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RESUMO

RODRIGUES, Carolina Vergara. Mulheres Negras em Movimento: trajetorias
militantes, negritude e comida no Sul do Rio Grande do Sul. 2012. 152f.
Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Po6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais.
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

A crescente e atual mobilizacdo de identidades negras no Atlantico Negro tem sido
estimulada por elementos, objetos e praticas que partem de uma constru¢ao renovada
da cultura negra. Tratam-se, sobretudo, de referéncias negras nd&o-tradicionais
relacionadas a modernidade. Tendo em vista esta assertiva e sua reverberacdo nas
zonas e regides mais longinquas do Atlantico Negro, o foco da analise a que se propde
este trabalho evidencia o processo de construcdo da negritude de um grupo de
mulheres negras do extremo sul do Brasil. No decorrer do texto, identificamos e
problematizamos os elementos mobilizados na afirmacg&o da negritude. E dada especial
atencdo as comidas e pratos reproduzidos pelo grupo de mulheres observado, que vém
sendo classificados como gastronomia afro — entre estes, o “vatapa a moda gadicha” e o
quibebe. Em paralelo, o estudo descreve a emergéncia e consolidacdo do movimento
negro e as bases da luta anti-racista local, ambos vinculados a trajetoria de militancia
destas mulheres — agentes de pastoral negras.

Palavras-chave: Negritude. Trajetérias Militantes. Gastronomia Afro. Cultura alimentar.



ABSTRACT

RODRIGUES, Carolina Vergara. Mulheres Negras em Movimento: trajetorias
militantes, negritude e comida no Sul do Rio Grande do Sul. 2012. 152f.
Dissertagdo (Mestrado) — Programa de PoOs-Graduacdo em Ciéncias Sociais.
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

The growing and current mobilization of black identities in the Black Atlantic has been
stimulated by elements, objects and practices that results from are ne wed construction
of black culture. Above all, is concerned black references non-traditional related to
modernity. Given this statement and its reverberation in more remote areas and regions
of the Black Atlantic, the focus of analysis is proposed in this work shows the process of
building the blackness of a group of black women from southern Brazil. In the course of
the text, we have identified and problematize the elements deployed in affirmation of
blackness. Giving special attention to the food sand dishes played by the group of
women who have been classified as african gastronomy-among them the "vatapa
gaucho fashion" and the “quibebe”. In parallel, the study describes the emergence and
consolidation of the black movement and the basics struggle anti-racist site, both linked
within the path of militancy of these women-pastoral agents black.

Keywords: Blackness. History Militants. African gastronomy. Food culture.
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1 INTRODUCAO

O estudo aqui apresentado propde-se a analisar o processo de valorizacéo,
incorporacéo e adaptacdo de um conjunto de elementos e referéncias culturais negras,
realizado por militantes negras do extremo sul do Brasil.

Atualmente, podemos perceber em torno destas referéncias a emergéncia de
um discurso identitario, em que sdo tomadas como sinais diacriticos de uma negritude
mobilizada. A partir de uma literatura recente que tem se dedicado ao tema da
negritude, nos apoiamos na ideia de que elementos e objetos negros produzidos e
difundidos em diferentes regies do Atlantico Negro® estdo sendo apropriados em uma
I6gica local. Nesse sentido, Sansone (2003) e Gilroy (2001) apresentam os modelos e
referéncias de analise mais pertinentes a observacdo destes fluxos que operam do
global para o local, e vice-versa.

A ideia de uma identidade negra vivenciada e auto-afirmada, s6 se faz
inteligivel ao destacarmos a trajetoria de militdncia destas mulheres. Sabemos que o
discurso da negritude ndo se encontra presente na totalidade da populacdo negra
brasileira, pois nem todas as pessoas mobilizam esta identificacdo, e n&do raro, entre
elas ocorre a mobilizacdo de identidades diferenciadas que, por algum periodo ou
circunstancia, sdo mais compensatérias. Em um contexto mais amplo, Munanga (2009)
identificou um movimento pioneiro, desencadeado na década de 1930, de valorizacao
de referéncias negras em que emerge a representacdo de negritude. Instigado por
intelectuais europeus e africanos este movimento ndo teve apelo das massas, mas

estimulou uma visédo valorizada do homem negro e de sua identificagdo autdbnoma.

! Essa expressao encontra sentido em Gilroy (2001), cujas contribuicdes adentraremos ao longo do
capitulo Construindo Negritude: Apropriacédo e resgate de referéncias negras.
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Assim, abandonou-se a ideia de assimilagdo do negro que apenas o
marginalizava na sociedade, substituindo-a por um discurso identitario. Os
posicionamentos em torno do fenbmeno, em comum, afirmavam que a negritude
tratava-se de uma volta as origens, e também, de uma consciéncia racial. As
referéncias e valores do mundo negro se envolveram em um discurso de originalidade.

As histérias de vida, e mais particularmente as trajetérias militantes, instigaram
entre o grupo, a concepg¢do de uma consciéncia racial. Esta, por sua vez, é diretamente
relacionada a ideia exposta pelas interlocutoras sobre a negritude vivenciada, “ser
negra por dentro e por fora”. Temos que a consciéncia racial € um dos elementos
mobilizados na representacdo émica de “ser negra por dentro”, ao passo que 0s objetos
e referéncias negras, ligados a estética e performance, entre outros, estdo direcionados
a “ser negra por fora”.

Observamos lado ao consumo e incorporacédo de objetos negros envoltos em
uma aura de modernidade, tais como, musicas, informacdes, e estetizacdo do corpo
negro, concomitantemente, a ocorréncia de um processo de valorizacdo de referéncias
culturais negras tradicionais, dentre elas, comidas, memarias e praticas.

Sobre a dimensdo da comida, a que demos especial atengédo neste trabalho,
identificamos um processo de hibridacdo das praticas alimentares, em decorréncia de
um rearranjo nos habitos de consumo e saberes culinarios entre o grupo pesquisado.
Especificamos aqui que a pesquisa de campo foi realizada junto a um grupo de
mulheres, agentes de pastoral negras?, do municipio de S&o Lourenco do Sul, Rio
Grande do Sul. Por conseguinte, este rearranjo envolveu, principalmente, a assimilagao
de novos alimentos e formas de preparo, e a adaptacédo destes com comidas e saberes
tradicionais e/ou locais. Em sintese, este processo que resulta em uma valorizacdo
acentuada destas praticas, vem sendo reclamado pelo grupo de mulheres como
gastronomia afro. Posto assim, evidenciamos a dimensdo simbdlica da comida
(FISCHLER, 1995), e como ela torna-se um veiculo importante para manifestar,
expressar e identificar (MINTZ, 2001).

% No inicio da década de 1980, em ambito nacional ocorre o surgimento dos agentes de pastoral negras,
cuja bandeira de luta era a cidadania a populacéo negra.
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Em uma visdo panoramica do trabalho, no primeiro capitulo abordamos a
diversidade étnico racial presente no municipio de S&o Lourengo do Sul. Registramos a
presenca dos diferentes grupos e populagdes que ocuparam o territério, assim como os
discursos identitarios que emergem, ainda em um periodo recente. A relevancia desse
registro decorre da situacdo persistente de invisibilidade das populagbes que nédo se
classificam como pomeranas/alemas. Condigdo que vem sendo perpetrada no discurso
oficial, de que S&o Lourenco é terra de pomeranos, dai a implementacdo de acoes e
projetos de patrimonializacdo das referéncias culturais pomeranas. Deflagrado este
cenario, descrevemos algumas acfes e atitudes que estdo sendo tomadas pelo
movimento negro da cidade — sobretudo pelas agentes de pastoral negras — a fim de
reverter este quadro.

No capitulo 2 apresentamos, em sintese, as bases da mobilizacdo racial da
populacdo negra de Sao Lourenco. Descrevemos 0s elementos que estimularam a
criacdo do movimento negro, sua trajetéria, as principais realizacfes, sua agenda e
bandeiras de luta. Apresentamos, também, a trajetéria militante de duas agentes de
pastoral negras — Ana Centeno e Vera Macedo — liderancas negras que contribuiram
significativamente para a emergéncia e consolidacdo de um movimento negro no
municipio. Percebendo a influéncia ideol6gica de outros movimentos negros
consolidados do Brasil na luta anti-racista da militancia lourenciana, identificamos a
trajetoria social do Movimento Negro Unificado, assim como similitudes de projetos,
acOes e agenda.

A fim de circunstanciar o presente estudo a partir das teorias raciais brasileiras,
ainda no capitulo 2 empreendemos um breve estado da arte deste campo que
identificou, sobretudo, as principais vertentes, autores e posicionamentos que se
dedicaram aos estudos raciais. Enfatizamos nesta resenha os paradigmas, rupturas e
debates em torno das relag¢des raciais no Brasil.

Ao longo do capitulo 3, adentramos no tema central do universo de pesquisa
delimitado: trata-se do processo de construcdo e mobilizacdo de referéncias culturais
negras consolidadas, ora permeadas por simbolos da modernidade, ora envoltas em
uma aura de tradicdo. Estas referéncias — que foram ressignificadas, assimiladas e

adaptadas — revelam-se como sinais diacriticos de uma negritude vivenciada. Para
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tanto, identificamos estes elementos, praticas e objetos negros e sua relacdo com o
discurso da identidade negra veiculada pelas agentes. A estetizacdao do corpo negro, a
ideia de um legado e heranca familiar, o reconhecimento como mestre grié®, entre
outros, sdo alguns dos elementos problematizados nesse capitulo.

No capitulo 4, damos especial enfoque a referéncia cultural negra mais
notoriamente mobilizada pelo grupo de mulheres. Tratamos, neste capitulo, da
dimensdo simbodlica da comida, sobretudo observando a constituicdo de uma
gastronomia afro, cujo corolario se expressa no preparo de dois pratos — o vatapa e o
guibebe. Apresentamos, assim, as circunstancias publicas em que esta gastronomia é
preparada: no Jantar Afro, no Jantar das Etnias e no Quiosque da Mae Preta.
Posteriormente, abordamos o processo de hibridacdo em torno das praticas
alimentares, que resulta na gastronomia afro reclamada pelas agentes de pastoral

negras.

1.1 Notas sobre a pesquisa de campo e metodologia aplicada

Antes de tratarmos das notas a que proponho no titulo deste subcapitulo,
esclareco que largamente utilizarei neste trecho de verbos conjugados na 12 pessoa do
singular e na 12 pessoa do plural. Evidenciarei, por um lado nas linhas que seguem,
mais do que uma descricdo dos métodos empregados, mas estarei me situando
engquanto pesquisadora no universo pesquisado, pelo qual fui impactada e modificada.
Mas também, remeto as observacbes que foram concebidas em conjunto com a
orientadora deste trabalho e professora Renata Menasche.

A pesquisa etnografica, elemento tradicional e constitutivo dos estudos
antropologicos, apresentou-se com um emaranhado de codigos, reciprocidades,
descontinuidades e expectativas na relacdo entre pesquisadora/interlocutoras. O campo
de investigacdo, ao mesmo tempo em que se mostrou denso (em vista das minhas

vivéncias enquanto mulher jovem, branca e classe média baixa), revelou-se também

® Mestre grid pode ser entendido como aquele/a que detém um saber tradicional e transmite oralmente
este saber. Veremos mais sobre este ponto no capitulo 4.
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sedutor e envolvente.

Por diversos momentos proporcionei-me afastamentos um tanto longos do
campo de investigacdo, a fim de entender e analisar os dados e informagdes que havia
apreendido junto as interlocutoras. Assim buscava tecer um fio interpretativo que ficava
mais espesso a cada ida a campo.

Desde o inicio da pesquisa, ao trabalhar com histérias de vida em que escolhi
nomear as pessoas no texto dissertativo, minha preocupacdo era de ndo fazer um
desservico a elas e, ao mesmo tempo, ndo expor fatos e informacdes que foram ditos,
mas que ndo deveriam tornar-se publicos. Para tanto, me permiti sensibilizar com o
universo semantico pesquisado. E me emaranhar nele, em sua rede de significacdes,
tal como propde Laplantine (1987).

A etnografia, de acordo com Laplantine (1987, p. 150), consiste em um
envolvimento do pesquisador com o que estuda, em que ele deve “impregnar-se” do
seu objeto, vivé-lo: “assim, a etnografia € antes a experiéncia de uma imerséao total”,
gue pode trazer ao pesquisador o risco iminente, ao envolver-se com o0 que é vivido
pelos interlocutores, de perder sua identidade. O que sugere o autor é deixar de lado a
percepcdo de que pode existir um objetivismo e neutralidade na pesquisa
antropoldgica, pois o que fundamenta o trabalho etnogréfico é exatamente o
emaranhamento do observador no proprio campo de observagcdo. Ainda, a escrita
antropologica deve apresentar as motivacbes e a subjetividade do observador na
interacdo com o campo de analise.

Diante disso, afirmo que o universo de pesquisa nunca foi impessoal. A
aproximacao com as interlocutoras centrais, Ana Centeno e Vera Macedo, foi intensa.
Em minha primeira ida a campo, fui & casa de Ana, conheci sua familia e ela meu pai,
tomei café 14, e isso que nunca haviamos nos visto na vida. Em meu segundo
deslocamento a campo fui & casa de Vera acompanhada pelas irmés Ana e Almerinda
Centeno. L& jantei e recebi o convite para dormir, que aceitei muito feliz. Ouso dizer que
tive a oportunidade e o privilégio do campo me escolher, pois nesse periodo ainda me

guiava o0 objetivo de empreender a pesquisa em comunidades rurais negras de Sao
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Lourenco do Sul®.

A confianca estabelecida entre as interlocutoras/pesquisadora foi se
desenvolvendo de forma gradual, o que, em um primeiro momento, significou desligar o
gravador quando se tratava de temas delicados e, em um segundo, transformou-se em
mais autonomia sobre o audio das entrevistas, que passaram a ser ininterruptas.
Acredito que o marco da relacdo de confianca e proximidade foi estabelecido na edicédo
de 2010 do Jantar das Etnias — em que realizei observacgéo participante. Nesse dia, eu
ajudei na preparacao do vatapa, e Almerinda pediu que eu posasse com ela para uma
foto, que foi tirada com sua maquina.

De maneira geral, a observagéo participante foi o elemento central do trabalho
de apreenséao das subjetividades, jogos, dinamicas, relacbes, simbolismos presentes no
Jantar das Etnias — e no quiosque Cozinha da M&e Preta. De acordo com Cicourel
(1980), a observacao participante caracteriza-se pela insercdo do pesquisador numa
situagdo social, tornando-se um observador em relagdo de face-a-face com os seus
observados, modificando e sendo modificado pelo contexto nativo. O que varia no
método é o grau de envolvimento do observador no contexto nativo e sua aceitacao
depende antes do conjunto de opinides morais tidas sobre ele entre os nativos.

Prosseguindo nos modelos de investigacdo da pesquisa, a histéria oral foi
escolhida especialmente para apreender as narrativas que trataram da memoria do
consumo alimentar familiar, das receitas de familia, dos processos de transmissao do
saber-fazer dos pratos e de informacfBes relacionadas a ancestralidade das
interlocutoras. Tratou-se, sobretudo, de rememoracdes sobre o passado, ndo raro
ressignificadas.

O modelo de apreensdo dos fendbmenos sociais como proposto pelo
antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira (2006) foi empregado metodologicamente na
operacionalizacdo da pesquisa de campo e da escrita. Tal apreensédo, baseia-se em
trés etapas: o Olhar, o Ouvir e o Escrever. A primeira etapa é caracterizada, na

antropologia, pelo olhar etnografico, ou seja, um olhar mais disciplinado e relativizado

‘0 primeiro projeto apresentado ao Programa de Pés-graduac@o em Ciéncias Sociais compunha uma
andlise acerca do acesso e manejo de politicas afirmativas e processos de mediagdo nas comunidades
negras rurais de Séo Lourenco do Sul.

° Empreendimento do ramo da alimentacéo esta situado a beira da Lagoa dos Patos.
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sobre os fendbmenos, objetos e interlocutores, carregado das teorias disponiveis acerca
dos temas, que acaba por sofisticar a capacidade de observacdo do pesquisador. O
Ouvir baseia-se na capacidade de obtencdo do modelo nativo, classificado como
“matéria-prima para o entendimento antropologico” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006, p.
22). Contudo, para chegar-se a este objetivo, € necessario, como aponta o autor,
desenvolver com o interlocutor uma relagcédo dialogica e, portanto, uma diminuicdo da
assimetria de poder estabelecida entre entrevistador e entrevistado. Essa relacéo
dialogica possibilita o encontro etnografico, que Cardoso de Oliveira (2006) entende
como resultante do confronto dos universos semanticos do pesquisador e do nativo. Por
fim, o Escrever representa a volta do pesquisador a seu meio académico, profissional.
Caracteriza-se pela interpretacdo, ordenada através de categorias e conceitos basicos
da antropologia, acerca dos dados obtidos através do Olhar e do Ouvir.

A pesquisa de campo se estendeu de agosto de 2009 a julho de 2011°. Ao
longo destes quase dois anos, acumularam-se muitas horas de audio das entrevistas
gravadas, foram preenchidos trés diarios de campo e tive acesso ao diario/livro
produzido por Ana Centeno — no qual constam varias informacdes sobre sua
ancestralidade e registros sobre a histéria de vida da populagdo negra do municipio’.
Geralmente, eu me deslocava de Pelotas em um 6nibus intermunicipal pela BR-116, até
chegar na zona urbana de S&o Lourenco do Sul. Em algumas ocasides, dormi na casa
de Vera e aproveitei 0 dia seguinte para continuar a pesquisa.

Por fim, cabe explicitar que as motivacbes que levaram a eleger os temas
comida e negritude, como foco da dissertacdo, s6 podem ser compreendidas a luz de
minha trajetoria académica. Desde a graduacdo venho desenvolvendo artigos e
pesquisas acerca da negritude e da etnicidade. Trabalhei como bolsista em um

EIA/RIMA®, que teve como lécus comunidades tradicionais, como também cursei

6 Ingressei no Mestrado de Ciéncias Sociais, da Universidade Federal de Pelotas, em abril de 2009.

" Este diario, escrito a proprio punho por Ana Centeno, é um rico registro sobre as conquistas do
movimento negro local e de suas bandeiras de luta, também faz pontuais observac¢des sobre a condi¢ao
de vida da populacéo negra no pds-abolicdo, além de registrar dados pessoais relacionados a
ancestralidade da familia Centeno. O diario de Ana se configura como um material de pesquisa
importante na construgdo deste trabalho, lado a pesquisa etnogréfica. De acordo com Ana este material
foi levado por representantes do movimento negro do municipio de Santa Maria (RS), com o intuito de
mediarem uma possivel publicagéo.

8Estudo de Impactos Ambientais/Relatério de Impactos Ambientais.
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disciplinas que abordavam a temética, escolhas que resultaram em minha monografia
para a obtencao do titulo de bacharel em Ciéncias Sociais, pela Universidade Federal
de Pelotas, em que tratei da ressonancia de uma politica afirmativa sobre o processo
de auto-identificagdo entre moradores de uma comunidade negra rural do interior do
municipio de Pelotas, sob orientacdo do professor Rogério Réus Gongalves da Rosa.
Os planos iniciais do projeto de pesquisa para a dissertagdo vinculavam-se a pesquisar
em comunidades negras rurais, mas, diante de algumas dificuldades, o projeto foi
reformulado. Em razdo deste planejamento inicial em que tive o primeiro dialogo com as
APN’s, um rico universo de pesquisa foi apresentado. Assim, saindo do rural para o
urbano e encontrando um novo universo de pesquisa, esta dissertacdo foi construida.
Ainda, saliento a orientacéo da professora Renata Menasche, que me auxiliou na busca
de uma andlise satisfatéria e de uma problematizacdo adequada para o caso estudado,
na medida em que os aspectos referentes aos saberes e préaticas alimentares
constituiam-se como interessante ponto de observagdo. Ndo posso deixar de fazer
mencdo, também, a minha familiaridade com a comida, jA& que durante dez anos

trabalhei no restaurante de minha familia (literalmente, colocando a m@o na massa).



2 REGISTRANDO A DIVERSIDADE ETNICO-RACIAL E OS DISCURSOS
DE AUTO-IDENTIFICACAO EM SAO LOURENCO DO SUL

Este capitulo inicial tem como fim descrever o processo de ocupacao de Sao
Lourencgo pelos diferentes grupos e populagdes que no municipio se estabeleceram,
evidenciando a dimens&do multicultural e a diversidade étnico-racial da localidade. Além
disso, tende a apresentar o carater manifesto e as implicagdes da construcdo e
reproducdo do imaginario de Sao Louren¢o como uma terra de pomeranos.

O contexto empirico a que se refere o estudo, 0 municipio de S&o Lourenco do
Sul, esté localizado na regido sul do Estado do Rio Grande do Sul que, segundo dados
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE (2003), abarca uma populacao
de aproximadamente 43 mil habitantes e uma éarea total de 2.031 kmz2. Distante cerca
de 190 quilémetros da capital Porto Alegre, Sao Lourengo faz parte da Microrregido da
Lagoa dos Patos, e esta localizada proxima aos limites da Serra dos Tapes. A principal
atividade econdbmica do municipio é a agropecuaria, com destaque para a criacdo de
suinos e o cultivo de milho, feijdo, arroz, batata, cebola, fumo, pimenta, alho e
amendoim. Mais de 60% da populacdo do municipio esta na zona rural, sendo
majoritaria a presenca de pequenas e médias propriedades. Ademais, outras atividades
econdmicas de importancia no municipio sdo a industria de couro e o turismo.

Os atuais limites fisicos do municipio de S&o Lourengo do Sul estavam
anexados a Vila de Rio Grande até fins de 1830. Em dezembro do mesmo ano,
passaram a fazer parte do municipio de Sdo Francisco de Paula, regido onde se
localiza atualmente a cidade de Pelotas.

De Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢cdo do Boqueirdo, passa a ser Vila
de Nossa Senhora da Conceicado do Boqueirdo, em 1884. Contudo, é apenas em 1890

que foi criado o municipio (vila) de S&o Lourenco do Sul. E deste mesmo ano —
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segundo Hammes (2010) — a expedicdo do primeiro documento oficial contendo a

denominacdo Municipio de S&o Lourengo do Sul, sendo este emitido pelo Palacio do

Governo. Em 1938, Sdo Lourenco do Sul é elevado ao status de cidade.
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Figura 1: Localiza¢do do municipio de S&o Lourengo do Sul no mapa do RS.
Fonte: IBGE 2004 (adaptado pela autora).

A ocupacdo do territorio de S&o Lourenco do Sul, no entanto, vem sendo

realizada desde tempos remotos por grupos indigenas, Tapes e Tupi-Guarani. Apenas

em fins do século XVIII, a regido foi receber seu primeiro residente europeu, uma

sesmaria agraciada a um militar portugués. Doravante, ao decorrer da primeira década

do século seguinte algumas familias lusas se estabeleciam na regido. Com grandes

latifandios, estas familias criavam gado, utilizando mao de obra escrava. Em 1858, a

partir de uma negociacdo entre um empreendedor alemdo e um descendente de uma
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das familias lusas pioneiras, a entdo Freguesia de Nossa Senhora da Concei¢cdo do
Boqueirdo recebe a primeira leva de imigrantes alemées. Ademais, outros grupos em
menor escala estabeleceram-se na regido, posteriormente. Ndo obstante, a histéria da
ocupacao, territorializacdo e colonizacdo do municipio reafirmam a diversidade étnico-
racial presente nos dias de hoje. Acreditamos ser imprescindivel afirmar e evidenciar a
pluralidade de sujeitos, assim como, a diversidade étnico-racial que compdem a
populacao lourenciana, deflagrando, também, as constru¢cdes dos processos de
invisibilidade.

SAO LOURENGCO DO SUL-RS
Ese. Apres

Figura 2: Mapa fisico do perimetro urbano do municipio de Sao Lourenco do Sul.
Fonte: Dominio publico, internet.

2.1 Ocupacdes do territorio de S&o Lourencgo do Sul

2.1.1 A presenca indigena na regido
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A &rea que compreende hoje o municipio de S&o Louren¢o do Sul, de acordo
com estudos arqueoldgicos, foi uma regido habitada por indios Tupi-guarani. Brochado
(1975) afirma que os Guarani, classificados na familia linguistica Tupi-guarani, por
pertencerem a uma cultura caracterizada arqueologicamente pela sua ceramica tipica e
etnograficamente pela sua lingua, comecaram a penetrar no estado do Rio Grande do
Sul a partir do século 1V da era crista. Este primeiro periodo, correspondente a primeira
imigracéo, se caracteriza pela dispersdo de indigenas da tradicdo ceramica Tupiguarani
do alto Parana, que adentraram o0 estado do RS pela sua porgcdo setentrional,
atravessando o rio Uruguai. O periodo que compreende a segunda imigracdo, no
entanto, se caracteriza pelos deslocamentos dos Guarani através dos cursos de agua
do mar costeiro, utilizando principalmente o sistema lacustre litoraneo. Assim, entre 0s
séculos IX e X, ocuparam a faixa costeira até o extremo sul da Lagoa dos Patos
(BROCHADO, 1975; ROGGE, 2004). A ocupacdo das regides proximas a Lagoa dos
Patos deu-se, principalmente, pela rapida expansdo demografica que impelia os
Guarani a sair das 6timas varzeas com solo e rios férteis a procura de regides ociosas,
e gue se classificavam como ndo tdo desejaveis. Neste movimento, as aldeias ndo mais
se fixavam préximas aos rios, passando a se localizar no alto de coxilhas e em terrenos
muito ingremes. Brochado (1975) observa um empobrecimento da cultura Guarani,
guando este contingente passou a ter a necessidade de explorar ambientes cada vez
menos produtivos. Contudo, fora constatado que indigenas portadores de outra tradicao
ceramica, a Vieira, podem ter ocupado as areas proximas a Lagoa dos Patos. A
hipotese é de que os portadores desta tradicdo tenham realizado um movimento de
expansao no sentido sul-norte, entrando no RS pelo pais vizinho Uruguai (ROGGE,
2004).

Os indios Carijo, também chamados localmente de Patos, pertencentes a
familia Tupi-Guarani, ocuparam a regido que vai da costa do Atlantico a costa da Lagoa
dos Patos. Ja a por¢cdo de terras localizadas sobre a costa ocidental da Lagoa dos
Patos e as margens do Guaiba foi ocupada por indios Aracanes, de acordo com Jackes
(1912). Ademais, ha a indicacdo de que indios Tapes tenham ocupado uma grande
serra proxima a Lagoa dos Patos, de nome Serra dos Tapes. Esta elevacdo geografica

compreende regides dos municipios de Pelotas, Cangucu, Sao Lourenco do Sul e
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Piratini. H4, ainda, registros da presenca de indios Tapes, no século XVIIl, na Vila do
Rio Grande sendo que em livros Paroquiais de Batismos e 6bitos de 1737 a 1749 foram
registrados 79 batismos e 25 6bitos de indios Tapes. No ano de 1753, ha registro da
criacdo da Aldeia de Nossa Senhora da Conceicdo® para abrigar indios Tapes
(QUEIROZ, 1987).

Indmeros artefatos arqueoldgicos encontrados no municipio, em sua maioria
ceramicas, pontas de flechas e boleadeiras de pedra, podem evidenciar a ocupacao
indigena na regido. De acordo com Hammes (2010) — médico-radiologista natural de
S&o Lourenco do Sul — que entre o fim da década de 1980 e inicio dos anos 2000
dedicou-se a historiografia local, estes artefatos foram encontrados nas localidades de
Picada Feliz, Rincdo dos Azevedo e Monte Alegre, todas situadas na zona rural do
municipio. Entretanto, ele afirma que muitos agricultores ndo trazem a publico os
artefatos encontrados em suas propriedades, geralmente por receio de serem
contatados por arquedlogos. Assim, muitos destes artefatos sdo negligenciados, ou
mesmo destruidos.

A presenca outrora de uma populacéo indigena na regido pode ter persistido,
pois alguns relatos presentes nas entrevistas realizadas afirmaram haver pessoas com
domicilio fixo, seja na zona rural ou urbana, com fenétipo marcadamente indigena. Em
um destes relatos foram apresentados trechos da historia de vida de uma "mulher
bugre”, que morou durante jovem na Barrinha'®, bairro popular do municipio que
margeia a Lagoa dos Patos. Esta mulher apresentava uma trajetéria de ascensao
social, e de maior escolaridade que seus familiares, tendo cursado ensino superior.
Nesta condicdo, passou a afirmar que havia deixado de viver como “bicho”. A avé desta
pessoa, segundo estes relatos, era uma pessoa conhecida na localidade e
constantemente procurada para realizar benzeduras e tratamentos com ervas, que
cultivava em sua casa. Outro relato pertinente apontava para a presenca de

“descendentes de indigenas” na localidade do Coqueiro.

° A vida religiosa na aldeia era de responsabilidade de padres jesuitas, mas a for¢a de trabalho destes
indios era explorada pelas autoridades coloniais (QUEIROZ, 1987).
1% ver localizagdo na figura , Mapa fisico da area urbana do municipio.
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2.1.2 Século XVIII: os portugueses se estabelecem e  criam gado

Originalmente, as primeiras ocupac¢fes de portugueses do continente ou dos
Acores, na regido de S&o Lourenco do Sul, se deram no final do século XVIII, por razédo
da doacéao de terras da Coroa Portuguesa a militares luso-agorianos. O primeiro registro
de propriedade de terras na regido, que cobre o atual municipio de S&do Lourenco do
Sul, trata-se de uma peticdo do ano de 1780, assinada pelo governador da Provincia de
Sé&o Pedro em que se concedia ao sargento-mor, Rafael Pinto Bandeira, vasta faixa de
terras. Entretanto, o militar nunca se estabeleceu ou mesmo domiciliou na regiao de
S&o Lourengo. O primeiro residente de origem portuguesa foi José Cardoso Gusmao, a
guem, segundo Hammes (2010), foram concedidas terras na regido no ano de 1786.

Através da “politica de casais”, em que casais agorianos eram enviados a
regibes de Santa Catarina e a Vila de Rio Grande para la se estabelecerem, a Corte
Portuguesa pretendia resguardar o territorio brasileiro das ofensivas espanholas.
Mesmo ap0s a assinatura do Tratado de Madri, em 1750, ocorreram inUmeras correntes
de deslocamento de casais agorianos, ou mesmo, portugueses do continente,
capitaneadas pela Coroa Portuguesa (QUEIROZ, 1987). Nesse contexto de imigracdes
e posteriormente de ocupacfes em territério galcho, o alferes Joaguim Goncalves da
Silva, natural do Bispado de Lamego (Portugal), casou-se com Perpétua da Costa
Meirelles, com a qual teve dez filhos, entre eles Bento Gongalves da Silva’* e Anna
Joaquina Gongalves da Silva. Anna herdou grande faixa de terras, que se estendiam
desde a margem direita do rio Camaqua até o arroio Sao Lourenco. Casou-se, por sua
vez, com José da Costa Santos, que adquiriu mais tarde a area de terra da margem
direita do arroio S&o Lourenco e o sobrado nele erguido, rebatizando a propriedade
com o nome de Fazenda de S&o Lourengo do Sul, em razdo de sua crenca e devocao
ao santo, no inicio do século XIX. A fazenda tinha como principal atividade a pecuéria e
o charque, sendo iniUmeros os escravos que trabalhavam na producdo (HAMMES,
2010).

' Bento Goncalves seria o principal lider da Revolucao Farroupilha, ocorrida entre 1835 e 1845.
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Outras tantas estancias com criacdo de gado, com fins para a producédo de
charque, estabeleceram-se na regido de Sao Lourenco e cidades vizinhas. Os
proprietarios, geralmente, tinham um parentesco entre si, como podemos observar na
histéria dos descendentes de Bento Gongalves da Silva e Anna Joaquina Gongalves da
Silva. Assim, Perpétua Justa, filha de Bento Gongalves, casou-se com Ignacio José
d’'Oliveira Guimaraes, passando a ter duas propriedades com criagcdo de gado no
interior do municipio. J& Teresa d’Oliveira Guimarédes, neta de Bento Gongalves, casa-
se com seu primo José Julio Centeno, e passa a também ter propriedade na regido. Por
sua vez, sua filha Teodorica casa-se com Jodo Alfredo Crespo. Estas familias sdo
responsaveis por abastecerem boa parte do gado destinado a producdo saladeiril nas
charqueadas, e utilizaram largamente a mao-de-obra escrava para tal. E importante
observar que alguns dos sobrenomes destas familias, como Centeno e Crespo, foram
dados aos escravos de posse delas™.

No inicio do século XIX j& era possivel observar a formacdo de nucleos de
habitacbes em zonas distantes das estancias onde se criavam gado. Os aglomerados
surgiram inicialmente nas localidades de Campos Quevedos, em Boqueirdo Velho e em
Boqueirdo, sendo que possivelmente tenham sido ocupados também por paulistas™.
De acordo com Hammes (2010), entre os anos de 1848 e 1849, ha registro da Igreja de
Nossa Senhora da Concei¢cdo do Boqueirdo de que foram batizadas 66 criancas cujos
avos, em maioria, eram naturais de S&o Paulo.

Vejamos no mapa, da pagina seguinte, as indicacdes dos territérios ocupados

pelos acorianos no Rio Grande do Sul.

2 De acordo com uma das principais interlocutoras deste trabalho, Ana Centeno, os escravizadores
davam seus sobrenomes a seus escravos. Contudo, ndo se sabe se era somente para alguns destes ou
para todos. E se isso ocorreu durante a escraviddo, ou apés a abolicdo. Sobretudo, ela acredita e afirma
gue esta pratica tinha como fim demonstrar a posse da pessoa negra nas maos dos senhores e sinhas.
Sobretudo, constatou-se que é grande o nimero de pessoas, com a tez escura, que tem como
sobrenome Soares, Crespo e Centeno, no municipio de Sao Lourenco do Sul.

3 A primeira migracéo de paulistas em niimero circunstancial & Vila de Rio Grande data de 1737, quando
102 familias chegaram ao Presidio, e logo foram incorporadas ao trabalho nas fortificagfes (QUEIROZ,
1987).
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Fonte: FEE/ IBGE, 2004.

2.1.3 O processo de territorializagdo negra
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Acreditamos que grande parte do contingente populacional negro de Séo

Lourencgo do Sul descende de escravos das estancias e charqueadas, estabelecidas na

regido entre os séculos XVIII e XIX. Esse fato pode ser observado pela grande

guantidade de pessoas com sobrenomes como Centeno, Crespo e Soares, residentes

atualmente no municipio. Entretanto, segundo a historiografia ndo ha um consenso

acerca da origem étnica dos africanos aprisionados que foram trazidos da Africa para o

Rio Grande do Sul (direta ou indiretamente), pois a denominacgédo que fora agregada a

eles era dos portos onde foram embarcados nos navios negreiros, e ndo realmente de

seus lugares de origem. Segundo Maestri (1984), ha uma grande concentracdo de
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pessoas escravizadas que foram trazidas pelos portos de Angola e Benguela*®. O local
de entrada do escravo no RS, de origem africana, era o porto de Rio Grande.

Registros apontam que no decorrer do século XVIII o trabalho escravo foi
utilizado em diversas atividades, tais como em olarias, no transporte aquatico, na
producdo artesanal-manufatureira, nas charqueadas, nos criatérios e na producdo de
alimentos destinados ao consumo local e de alguns géneros para exportacao
(MAESTRI, 2006, 2009).

Com o desenvolvimento das charqueadas, na Ultima vintena do séc. XVIII
ocorreu uma centralizacdo do regime escravista na economia gaucha (LONER, 1997),
Nesse periodo, 0s cativos somavam quase um terco da populacdo do estado — o Rio
Grande do Sul, até a abolicdo, era considerado uma das principais provincias
escravistas do Brasil, em decorréncia do seu alto numero de escravos (MAESTRI,
2006). Muitas charqueadas estavam sediadas na Vila de Sdo Francisco de Paula, em
maioria estabelecidas as margens do Arroio Pelotas. A partir de relacfes estabelecidas
com grandes centros comerciais do Brasil, o charque, era escoado principalmente para
0 Rio de Janeiro, Bahia, Pernambuco e Cuba, tendo como fim a alimentacdo dos
escravos (MAESTRI, 2002). Registros indicam que havia entre 60 e 80 escravos na
moderna charqueada’. Esta grande concentracdo de escravos na atividade saladeiril
pode ser observada no niumero de habitantes da Vila de S&o Francisco de Paula, sendo
gue em 1833 havia 10.873 habitantes e, desses, 5.623 eram cativos, 3.911 livres, 1.137
libertos e 180 indios (MAESTRI, 1984, 2002).

Os relatos e as observacdes das viagens empreendidas na regiao sul do estado
-de Auguste de Saint-Hilaire, em 1820, e de Nicolau Dreys, em 1839 - apontam para
uma relacdo de interdependéncia entre as estancias e as charqueadas. Em suma, as
estancias forneciam o gado que nas charqueadas seria abatido e processado, para logo

ser vendido em forma de charque, peles de couro, sebo, graxa, a negociantes. Todavia,

“Maestri (2002) afirma que nas charqueadas na regido de Pelotas, entre os anos de 1858-1887, havia
uma grande quantidade de negros de origem Minas, 0s registros apontavam 120 pessoas, e na
sequéncia, 41 congos, 36 Mocambiques, 29 Benguelas, 28 Angolas, 23 Rebolos e 22 Nagos, sendo o
restante grupos de origens diferentes e variando cada de uma a 19 pessoas.

> A moderna charqueada, consolidada a partir de 1780, faz oposi¢do a fabricacéo artesanal e rastica do
charque. Novos instrumentos sao agregados ao sistema produtivo, assim como o uso de mao-de-obra
escrava. As charqueadas, neste periodo, movimentaram grandes fluxos econémicos no Estado do Rio
Grande do Sul, Pelotas era considerada um grande pélo escravista. (MAESTRI, 1984).
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alguns charqueadores eram também proprietarios de estancias (MAGALHAES,
2000,2002). Na regido de Sao Lourenco do Sul, de acordo com Hammes (2010), temos
mencédo de pelo menos um estancieiro criador de gado, que também acumulava o titulo
de charqueador, Ignacio José d'Oliveira Guimardes. Sobretudo, as informacdes
apontam que, no seculo XIX, a principal atividade do atual municipio era a larga criacao
de gado, tendo como destino as charqueadas. Sobre a dimenséao destas atividades na

economia gaucha:

Existem, no Rio Grande, duas classes de estabelecimentos dos quais emanam
0s principais elementos da riqueza provincial, queremos falar das estancias,
onde se criam tdo numerosas manadas de gado, de animais muares, cavalares,
lanigeros etc., e das charqueadas, onde se mata uma grande propor¢ao do
gado do pais para se beneficiar e entregar-se ao comércio a carne, 0 couro e
todos os mais detrimentos Gteis (MAGALHAES, 2000, p. 86).

Nas charqueadas, as jornadas de trabalho dos escravos alcangcavam mais de
16 horas diérias, e eram mantidas sob muita repressdo'®. Os cativos eram rigidamente
castigados e controlados por seus proprietarios e capatazes, tanto em suas atividades
produtivas, quanto sociais e espirituais, gerando variadas praticas de resisténcia. Esta
resisténcia, do escravo em relacdo a vida opressiva e desumana a que estava
submetido, se concretizava de varias formas, seja por fuga, justicamento e suicidio, ou
mesmo, por oposicdo e sabotagem ao trabalho (MAESTRI, 1984; LONER, 1997). A
partir de 1834, ha documentacdo de varios escravos terem fugido de charqueadas
situadas nas margens do Arroio Pelotas, em direcdo a Cangucu e a Serra dos Tapes,
assim como no arquivo historico de Pelotas documentos comprovam que em 1835
havia um agrupamento quilombola itinerante que radicalmente desafiava a ordem
escravista. Os escravos do quilombo Manoel Padeiro, em torno de 15 pessoas, eram
responsaveis por inimeras mortes e diversos saques a propriedades da Serra dos
Tapes. Seu chefe era Manoel, escravo fugido de profissdo padeiro. Contudo, o bando

foi capturado, quando houve na regido uma grande incursdo repressiva (MAESTRI,

'8 podemos observar no texto de ficcdo de 1874 de Alberto Coelho da Cunha, reproduzido na integra em
Magalhées (2002, p. 187), que o tratamento recebido pelos escravos de seus capatazes era de extrema
violéncia e desumanidade. Dizia ele “Ja por trés vezes o hospital encheu-se de carneadores semimortos
de cansaco (...)", os castigos eram deflagrados pela mé&o de carrascos, ao desandar sovas de lago nos
escravos. E para sustentar-se o escravo no frio a trabalhar, copinhos de cachaga eram distribuidos.
Apesar de ser publicado originalmente como texto de ficgdo € importante analisar que o autor era filho de
um grande charqueador, Felisberto Inacio da Cunha, o Bardo de Correntes.



32

1984). Houve também uma repressao a tentativa de insurreicdo de escravos Minas na
Vila de S&o Francisco de Paula, em 1848. O plano era de fuga em massa de 200
escravos, mas estes foram presos e castigados antes da acdo (MAESTRI, 1984).
Portanto, a grande documentacdo existente acerca de aquilombamentos de escravos
fugidos de estancias e charqueadas, na regido da Serra dos Tapes, leva a crer que
alguns tiveram sucesso nas empreitadas. Essa hipétese levantada € confirmada pelos
relatos e narrativas de interlocutores sobre a origem de duas comunidades negras
rurais de Sao Lourenco do Sul (ver capitulo 3 —3.1.1).

Ao pensarmos sobre as possibilidades de ocupacao dos espacos e terras pelos
ex-cativos e seus descendentes no municipio, deparamo-nos com o processo de
territorializacdo negra e segregacao espacial nos rincdes e varzeas. Acreditamos que a
formacgéo das comunidades negras rurais do municipio ocorreu através de processos de
aquilombamento, posse, deixa, doacdo, compra, etc'’. Seyferth (1996), ao pesquisar
documentos e textos do governo imperial referentes as campanhas de colonizagdo no
Brasil, observa que had uma auséncia de referéncias a participacdo de trabalhadores
nacionais, negros e mesticos no sistema de colonato de pequena propriedade, fato que
se deve a representacdo de que o negro seria — por critérios de inferioridade e
hierarquizagdo, associados a uma suposta natureza racial e moral — incapaz e
desqualificado para produzir em um sistema de livre iniciativa. Nesse sentido, a Lei de
Terras de 1850, vem a dificultar e criar obstaculos ao acesso da populacdo negra a
terra. Atualmente, as comunidades negras rurais do municipio — Picada, Rincdo das
Almas, Torrdo, Coxilha Negra e Monjolo — obtém a certiddo de auto-definicdo®®
enquanto Comunidade Quilombola, emitida pela Fundacao Cultural Palmares. Contudo,
a demarcacao e a titulacdo das terras, com base no decreto federal n°. 4.887 de 2003,
de responsabilidade do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA)

nao foram ainda realizadas.

" A categoria analitica “quilombo”, de acordo com as novas discussdes e producdes tedricas da
Antropologia, refere-se a incluséo de doacdes de terras realizadas a partir da desagregacao de lavouras
de monoculturas e pecuaria; da mesma forma, a compra de terras pelos préprios escravos, mediante a
desestabilizacao do sistema escravista; além, de terras conquistadas por negros pela prestacéo de
servico de guerra; igualmente, as chamadas terras de preto ou terras de santo, originadas por servi¢cos
?Srestados a alguma ordem religiosa (ALMEIDA, 2006).

As certidBes foram entregues as liderangas em evento realizado em 19 de fevereiro de 2010, na cidade
de Pelotas, no qual estive presente.
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2.1.4 A realidade da populacédo negra no pés-abolicd o

Assim como no restante do Brasil, em S&o Lourenco do Sul a abolicdo da
escravatura ndo modificou as estruturas de poder que subjugavam o0s negros na
sociedade. A falta de politicas, acbes e projetos que realmente integrassem a
populagdo na sociedade, certamente perdurou a negacdo de cidadania a demanda.
N&o obstante, as possibilidades de ascensdo social eram quase inexistentes, sendo a
condicdo de vida da populacdo negra bastante precaria, sobretudo nas primeiras

décadas do século XX. Sobre este cenario do pds-abolicao,

nesta época Sdo Lourenco ja estava andando com suas préprias pernas, e 0s
negros comecavam a firmar-se enquanto familias nos arredores da cidade. Se
agruparam, também, independente de serem da mesma familia, o Unico lago
que o0s unia era situagcdo da extrema miséria em que se encontravam.
Empurrados pelo sistema seguiam para a periferia, morar em ranchos, de beira
de chao ou de pau a pique, feito com fachos de vassouras e barro, que cobriam
com capim para fazer o telhado. Os utensilios domésticos quase sempre eram
caixotes como moveis, as camas eram de tarimbas feitas com estacas, 0s
colchdes eram de juta e cheios de macega; canecas, pratos e até panelas eram
latas de varios tamanhos. Quase em nenhuma casa tinha fogao, por isso,
cozinhavam seus alimentos dependurados nos ganchos em cima das labaredas
do fogo. Que geralmente era feito de dia na rua, e de noite no verdo; no inverno
faziam no meio da casa. (Trecho do Diario de Ana Centeno)

Algumas das ocupag¢des comuns aos escravos urbanos de outras regides do
estado do Rio Grande do Sul, como de lavadeiras, cabungueiros, quitandeiras,
cozinheiros, carregadores de agua e mercadorias, além do trabalho doméstico,
persistiram no pos-abolicdo (MAESTRI, 2001). Em S&o Lourengo, através da pesquisa
de campo realizada, encontramos referéncia de varias destas ocupagfes. As
quitandeiras preparavam seus doces e quitutes e vendiam na pracga central da cidade.
Também era comum as mulheres negras trabalharem em servicos domésticos nas
casas de familias abastadas. Outra atividade que persistiu era de lavadeira (0), sendo
gue as roupas eram lavadas no cérrego da Avenida Garibaldi e aos fundos do atual
Pérola Ténis Clube. Relatos indicam que muitas familias garantiam o sustento em lavar
e passar roupa.

As atividades desenvolvidas pelos homens eram, sobretudo, de estivadores,
carregadores de agua, mercadorias, além de corte e venda de lenha, trabalhos nas

mangueiras, tirando leite e limpando currais, capinar patios, pescar (para consumo e
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comeércio), venda de ferro velho, ossos e vidros. Outra ocupacao tradicional do periodo
escravista que perdurou foi o recolhimento de esgotos e fezes para zonas afastadas do
perimetro central. Os cabungueiros'® ou enfezados recolhiam os dejetos em barricas
que carregavam em zorras ou diretamente nas costas.

A categoria “filno de criacdo” é recorrente nas entrevistas, uma vez que muitas
criancas e adolescentes oriundos de familias pobres eram trazidos para morar e
trabalhar em casas da zona urbana, ou mesmo em sitios e estancias da zona rural. Ja
as atividades mais especializadas garantiam uma relativa ascensdo social da
populacdo negra, tais como sapateiros, parteiras, costureiros, ferreiros, alfaiates,
construtores, motoristas, porteiros e policiais. Algumas pessoas, geralmente idosas,
detinham status por realizarem trabalhos de cura com ervas e chas, além de benzer e

fazer simpatias.

2.1.5 A colbnia particular fundada por Jacob Rheing  antz: os pomeranos no sul do
Brasil

Os primeiros imigrantes europeus a chegarem a Sao Lourenco do Sul e
estabelecerem-se no regime de colonato tinham origem, sobretudo, na regido da
Pomerania e da Renania® (WILLENS, 1980). De acordo com Coaracy (1957), tem-se
noticia de que o Coronel José Antonio de Oliveira Guimaraes, neto de Anna Gongalves
da Silva e José da Costa Santos teria, em meados de 1850, negociado com Jacob
Rheingantz a parcela de terras que faz divisa com a Serra dos Tapes. Rheingantz — de
nacionalidade alem& — contatou também o Governo Imperial, negociando a aquisi¢ao

de terras devolutas na regido. Em 1857 vai a Prussia (atual Alemanha) a fim de divulgar

% O termo cabungueiro originou-se de “cabungo”, buraco situado nos quintais, no qual eram depositados
os dejetos fecais. A palavra “cabungo”, muito utilizada durante o Brasil Colénia, provém do étimo
Kibungo, do quimbundo (MAESTRI, 2001).

20até o século XIX, a Pomerania pertencia a provincia da Prussia, sendo formada pela regido que, apés
a constituicdo do Estado Alemao, seria repartida entre os dominios da Pol6nia e da Alemanha. A Renania
€ uma regido do oeste da Alemanha, nas duas margens do médio e baixo Reno, rio do qual tira seu
nome.
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sua campanha de colonizac&o no sul do Brasil, e em 1858 funda a Colbnia privada de
Sé&o Lourenco do Sul.

As campanhas de colonizagdo publicas, capitaneadas pela corte brasileira,
tinham como intuito garantir a colonizacdo e ocupacao de territérios inabitados. No
Brasil meridional, esta modalidade de colonizacdo comecou a povoar as terras gauchas
com imigrantes germanicos em 1824. Com um fim diferenciado, as colonizacfes
particulares/privadas, que comegaram no estado no ano de 1855, visavam aos
administradores oportunidades de negécios e lucros. Entretanto, foi a partir da segunda
metade do século XIX que aportou em terras brasileiras um grande contingente
europeu. As ocupacfes se davam, em maioria, em regime de pequenas propriedades
rurais familiares. Entre as motivacdes dos imigrantes alemées em deixar suas patrias
mae, estava 0 crescente empobrecimento e impossibilidade de adquirir terras
produtivas. E mesmo, entre os originarios de zonas urbanizadas da Alemanha, como 0s
que tinham oficios especializados, havia o temor de proletarizagdo (WILLENS, 1980).

No ano de 1877, havia aproximadamente seis mil habitantes e 16 escolas na
regido (fundadas e mantidas pelos colonos alemaes), e o idioma utilizado para
comunicacgao era o alemao, mesmo nas escolas (COARACY, 1957). Contudo, segundo
Jean Roche (1969), estima-se que, entre 1900 e 1950, Sao Lourenco do Sul perdeu
aproximadamente 25%, de seu contingente populacional, em virtude de deslocamentos
para os municipios de Pelotas e Cangucu.

Outros imigrantes europeus, e mesmo arabes, estabeleceram-se em menor
namero em S&o Lourenco do Sul. Italianos direcionaram-se a regido de Boqueirdo, a
partir de 1860. Algumas familias judias estabeleceram-se na zona urbana, em meados
da década de 30, e desenvolveram atividades comerciais. Alguns libaneses a partir da
década de 20, também, dedicaram-se ao comércio. Ademais, outros grupos se
estabeleceram no municipio no século XX, dentre eles descendentes de poloneses,
palestinos, franceses, espanhois, hungaros e japoneses (HAMMES, 2010).

No tocante aos descendentes dos alemaes imigrantes, houve diversas
tentativas em manter, reproduzir e “resgatar” praticas culturais e sociais das primeiras
geracOes estabelecidas na regido, paralelamente ao processo de incorporacdo e

difusédo de praticas, valores e relagbes com outros grupos étnico-raciais. Todavia, em
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uma observacao ligeira podemos classificar segmentacdes na identificacdo étnica dos
descendentes deste contingente de imigrados. Os discursos auto-identitarios apontam
para duas segmentacdes, de individuos de origem pomerana e de origem alema. Ou
seja, todos aqueles que ndo tém suas origens remontadas a regido da Pomerania, sao
classificados como alemaes. Atualmente, esforcos foram empreendidos na busca das
referéncias de origem das familias de imigrantes (ver HAMMES, 2010). Esta
segmentacao é reforgcada por sinais de distintividade, como a presente entre o dialeto
pomerano e a lingua alema. Contudo, esta segmentacdo opera mais na dimensao das
discursividades do que na reproducédo de sinais diacriticos diferenciados. Neste sentido,
ora afirma-se uma identificacdo pomerana, ora alemd, com base em elementos e
praticas comuns a ambos os grupos autoafirmados. Ademais, interesses econémicos
influem, como os ligados aos investimentos no setor turistico e industrial, em momentos
em que as segmentacOes sao valorizadas.

Atualmente, existem diversas atividades econdmicas relacionadas a
segmentacdo da autoidentificacdo pomerana no municipio. Estas atividades vao desde
empreendimentos turisticos, como o Caminho Pomerano, onde o turista entre outras
coisas, se familiariza a partir da narracéo de guias turisticos e empresarios da rota com
algumas praticas comuns aos pomeranos imigrados, além de visitar propriedades
rurais, visitar um pequeno acervo de objetos dos primeiros imigrantes; ter acesso a
comercializacdo de alguns artesanatos “tipicos” e ter a oportunidade de consumir as
“tipicas” comidas, seja em degustacdes, ou mesmo em almocos e cafés coloniais -
sendo todos os elementos considerados “tipicos” sob a classificacdo de pomerano. Ha
também as atividades relacionadas a pequena industria alimentar, muitos produtos sao
embalados com o rétulo Pomerano. Estes produtos podem ser derivados do leite, como
ricota, iogurte, manteiga, nata, mas também cucas, bolachas, entre outros. Alguns
produtos, de fabricagcdo mais artesanal, alcangcam apenas o mercado interno, mas de
forma crescente, muitos produtos, principalmente os derivados do leite, vém sendo
escoados e comercializados com comércios de grande porte das cidades vizinhas a
Sé&o Lourenco, como Pelotas. Por certo, podemos afirmar que recentemente ocorreram
tentativas de “resgatar” e reproduzir uma cozinha pomerana, em que determinados

pratos tornam-se corolarios da tradicdo alimentar pomerana, dentre eles o peito de
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ganso defumado, o rievelsback (bolinho de batatas frito), o caldo e o schnaps?®* (espécie
de cachacga, também chamada localmente por Maischnaps). Contudo, uma anélise mais
apurada deve relacionar a dimenséo ritual e publica em que na maioria das vezes estas
comidas séo servidas, além dos interesses e as estratégicas econémicas envolvidas.

Diversas festividades s&o realizadas em S&o Lourenco, classificadas como
eventos tradicionais alemées e pomeranos. Dentre estas, conforme dados apontados
por Hammes (2010), estdo o Fritz-Jantar, realizado desde 1981; a Sudoktoberfest,
realizada em outubro, desde 1988, a Kolonistenfest (festa do colono) que é realizada
em julho e a Bierfest, que € realizada desde 1996. Diversas entidades e grupos
culturais e sociais foram criados em S&o Lourenco, sob a classificacdo alema ou
mesmo germanica, dentre eles: Sociedade dos Atiradores Germania; Grupo de Dancas
Folcloricas Alemas Sonnenschein; Corais Sonnenschein; Sociedade Orfednica
Eintracht; Grupo de Dancas Folcléricas Alemas Neues Leben; Grupo de Dancas
Folcléricas Aleméas Lustige Freunde; Grupo de Dancas Folcloricas Aleméas Steingléanz,
entre outros. Um jornal é fundado em 1892 pelo pastor Alexandre Voss, intitulado “Der
Vott von S&o Lourenco” (possivelmente os exemplares foram publicados no idioma
alemédo). Em 1949, entra em vigor o decreto municipal, destacando o feriado do dia do
colono. Diversos foram os descendentes de alemaes que tomaram posse de cargos
eletivos, seja no poder executivo, nas autarquias e na administracdo direta e indireta,
ou mesmo no legislativo.

Ademais, um grande esforco empreendido pelos lourencianos — assim como
pela administracdo municipal —, foi a realizagdo da encenacdo dos cento e cinquenta
anos da chegada dos primeiros 88 alemées e pomeranos ao municipio, no ano de
2008. No ano seguinte, novamente foram realizadas as encenac¢fes, comemorando 0s
151 anos da imigracdo. Este evento/espetaculo de ordem performatica foi prestigiado

por mais de duas mil pessoas em cada edi¢céo, aproximadamente. Os figurantes, dentre

% De acordo com Schneider e Menasche (2011, p.2-3), o0 maishnaps faz parte de um saber tradicional e
local de Sao Lourenco do Sul, que vem sendo reproduzido por familias que se auto-afirmam como de
origem pomerana. Em sintese, trata-se de uma bebida que passou por um longo periodo de fermentacéo
e maturacao, cujo processo “ consiste na maceragao e introducéo de trinta ervas diferentes em cachaca,
ao longo do més de maio. Sua elaboracao é completada com a maturagéo da bebida durante o periodo
de um ano, vindo a ser consumida a partir do maio seguinte. Mais que uma ‘droga recreativa’, o
maishnaps sempre teve, para os pomeranos, funcao de remédio”.
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eles funcionarios municipais, e mesmo o prefeito da ocasido, trajaram roupas “tipicas”
do colono imigrado. O percurso da encenacdo (ou as cenas do espetaculo)
corresponde ao desembarque das 88 pessoas do barco Bucaneiro, na Lagoa dos Patos
e, posteriormente, ao deslocamento dos figurantes através de carrocas até a zona rural.

Midias ao noticiarem o acontecimento traziam nos textos substantivos como
saga, esperancas e lembrancas. O teor das mensagens noticiadas era de que o0s
descendentes de alemdes e pomeranos queriam resgatar e valorizar a historia da
primeira geracdo de imigrados, que com muita esperanga, otimismo e trabalho arduo

venceram as adversidades encontradas em solo lourenciano.

2.2 Discursos hegemonicos: Sao Lourenco do Sul como terra de pomeranos

Os discursos acerca da identificacdo pomerana e alema em Sao Lourenco do
Sul evidenciam a valorizagdo da experiéncia da colonizagdo, em que s&o exaltadas
gualidades do colono imigrado. Em suma, sao exaltados a forca do trabalho viril e
dedicado do colono aterra, além da persisténcia e da solidariedade dos colonos entre
si. A recorrente adjetivacdo do trabalho dedicado e penoso dos primeiros imigrados
também se faz presente quando se fala na prosperidade da col6nia lourenciana.

Os primeiros habitantes, tiveram de abater a mata virgem com machado e fogo
(...). Também tiveram de travar luta com animais estranhos a eles (...) No
periodo inicial do povoamento, os recém-chegados nada possuiam. (...) Nao
havia médicos. (...) S6 apés o primeiro ano de trabalho de sol-a-sol os colonos
comecavam a colher algum fruto de seu trabalho arduo. (HAMMES, 2010,
p.403)

Em menos de cinquenta anos de trabalho incansavel, a producdo agricola era
exportada regularmente para os centros consumidores de Rio Grande, Pelotas,
Montevidéu e Rio de Janeiro. (HAMMES, 2010, p.418)

E muito recorrente, também, a utilizacdo da ancestralidade — em que é
nomeado 0 mais longinquo ascendente imigrado — ou mesmo genericamente a origem
pomerana dos ancestrais, a fim de marcar o pertencimento a identificacdo alema e
pomerana. Nao raro, a lingua alemd@ ou mesmo o dialeto pomerano podem ser
percebidos em conversas de transeuntes nas ruas e no comércio da zona urbana da

cidade. Contudo, s&o as comidas, as festas, o folclore (presente principalmente nos
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Grupos de danca e Corais) os elementos mais mobilizados quando se busca a
alteridade. Sobre o papel dos grupos folcléricos, Giralda Seyferth (2002, p.26) pondera
gue “sdo considerados partes de um grande movimento de reforco e retomada de
valores e costumes que existiram no passado colonial (...)".

Tendo como base empirica o Vale do Itajai — Santa Catarina, Seyferth (2002)
observou e identificou alguns elementos mobilizados na categoria alemé&o e/ou teuto-
brasileiro, proximos aos observados no contexto de Sao Lourengco do Sul. A
mobilizacdo de um ethos do trabalho que desencadeou o progresso das colonias —
representacdo construida de uma caracteristica intrinseca do colono descendente de
imigrantes alemées, a afirmacdo da ancestralidade alemd e a reproducdo e
manutencdo da cultura germénica sdo alguns dos critérios que passaram a definir o
aleméo no Brasil, mais recentemente e, em menor escala, o uso da lingua alema.

N&o obstante, esta alteridade é reforcada pela hipervisibilidade do imaginario
presente em boa parte do Rio Grande do Sul, de que Sao Lourenco do Sul é terra de
Pomeranos®’. Geralmente, falar de S&o Lourenco também consiste em falar dos
pomeranos, fato que, doravante, evidencia-se até mesmo em trabalhos académicos das
areas das ciéncias humanas e sociais.

Partindo de um universo mais amplo, acreditamos que a recorréncia em
reafirmar os espacos e regibes, como preponderantes de algum grupo, ou mesmo
etnia, pode suscitar alguns aspectos negativos. Se discursos hegemonicos, perpetrados
por atores politicos, sociais e econdmicos, estdo presentes e reforcam a relacdo entre
espaco-grupo-etnia, é possivel que a diversidade étnico-racial destes locais seja
negada, ou mesmo que outros grupos caiam em processos de invisibilidade. Através da
analise de materiais e informacdes, podemos afirmar que a hipervisibilidade construida
de Sa&o Lourenco como terra de pomeranos acarretou no agravo da invisibilidade da
populacdo negra do municipio. Apresentaremos um destes materiais, assim como 0s
relatos de uma das interlocutoras deste trabalho sobre a participacdo da populagéo

negra, na encenacéo da comemoracao dos 151 anos da imigragdo pomerana/alema.

%2 Esta alusdo pode ter sido fomentada, também, pelo municipio ter sediado uma das poucas coldnias
com grande namero de imigrantes pomeranos no Brasil (WILLENS, 1980).
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O material trata-se do Hino do Municipio®® de S&o Lourenco do Sul, que
juntamente com a bandeira e o brasdo sdo os simbolos oficiais. O hino, sancionado
pelo decreto n° 2.794 de 25 de abril de 2006, faz repetidas adjetivacbes a paisagem
natural do municipio. Contudo, outros elementos centrais fazem aluséo a valorizagéo do
apoio dado no século XIX as tropas republicanas da Guerra Farroupilha (1835-1845) e
indiretamente ao orgulho gaucho, trazendo a tona os ideais republicanos, na 42 estrofe.
Ja na 12 e 22 estrofes, o enfoque é dado ao trabalho viril e dedicado do homem
imigrado, que atravessou fronteiras, e prosperou em solo brasileiro. Ou seja, de forma
clara e objetiva se faz mencéo ao colono imigrante aleméo e, indiretamente, ao gaucho.
Contudo, ndo ha qualquer mencdo a outros grupos, sendo que mesmo quando se
refere as sesmarias o faz genericamente.

Dentro deste contexto, a populacdo negra ndo se tornou passiva, ou mesmo
silenciada pela invisibilidade. De forma ativa, algumas pessoas — sobretudo as agentes
de pastoral negras — vém intervindo e participando das ocasifes, festas e eventos em
gue estes discursos hegemonicos materializam a hipervisibilidade pomerana, fazendo
valer assim a negritude de Sao Lourenco do Sul. Esse fato pode ser aferido na
organizacdo da comemoracao dos 151 anos da imigracdo pomerana/alema, em que
demandas negras requereram sua participacdo na encenacgdo. A proposta consistia na
valorizacdo e no resgate histérico das praticas e atividades dos negros no século XIX,
desta forma, haveriam algumas mulheres negras investidas no papel de quitandeiras a
beira da lagoa, e quando do deslocamento até a zona rural, os imigrantes ouviriam o
som dos atabaques e cantos dos negros e negras aquilombados. E em 18 de janeiro de
2009, data da encenacdo, a proposta se efetivou, “as margens do Sao Lourenco, as
negras escravas conhecidas por mucamas, faziam o comércio de doces e quitutes para
suas sinhas” (O Lourenciano, 21.01.2009, p.10).

Além do evento de comemoracdo do aniversario da chegada dos primeiros
imigrantes, outras agfes patrimoniais de apelo turistico tém sido implementadas pela
administracdo publica de Sao Lourenco, especialmente através da Secretaria Municipal

de Turismo, Indastria e Comércio. O Caminho Pomerano, ja citado, teve apoio central

2 letra do Hino do Municipio foi inserida no Anexo A deste trabalho.
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da Secretaria em sua consolidacdo. Outra acdo realizada foi a revitalizacdo do Museu
do Colono. Estas estratégias adotadas pelos gestores publicos de patrimonializacao
estimulam a hipervisibilidade pomerana de S&o Lourenco. Contudo, este estimulo ndo
se encerra nas acgdes descritas, pois em alguns materiais de divulgacdo da secretaria
evidencia-se um discurso aberto de “recuperacgéo da tradicdo e afirmacéo da identidade
pomerana” (FERREIRA; HAIDEN, 2009, p.141). Assim, observa-se que o trabalho em
torno das referéncias culturais pomeranas e da identidade étnica — que em geral vem
sendo promovido pela administracdo publica — instigam um processo que, ndo raro,

negligencia a diversidade étnico-racial e cultural da localidade.

A memoria pomerana, ao se tornar a “verdadeira meméria de S&o Lourengo”,
(...) parece ndo permitir uma compreensdo multicultural, as diferentes insercfes
e atividades que caracterizaram esse lugar. A cidade de Sao Lourenco do Sul
se apresenta como um nudcleo de préticas tradicionais pomeranas (...).
(FERREIRA; HAIDEN, 2009, p. 148).

E nesse contexto que o movimento negro, presente em S&o Lourenco desde o
inicio da década de 1980, tem questionado a referéncia do municipio como espaco de
descendentes de imigrantes pomeranos, buscando desconstruir a invisibilidade negra
existente na regido. De fato, as lutas, acOes e reivindicagbes do movimento de
consciéncia negra, como poderemos observar no proximo capitulo, tendem a evidenciar
a presenca negra no municipio, mas também a deflagrar processos de exclusédo, ou

mesmo de racismo.

Consciéncia negra ndo é algo especifico para negros, € entender a bagagem
histdrica deste povo, e que esta sendo negada. Nao tanto no discurso, mas nos
proprios registros histéricos nem se referem a essa raca, € muito menos da
colaboracdo da mesma na construgdo do municipio. Mesmo os negros tendo
chegado muito antes do que muitas ragcas que sdo enfatizadas no bojo das
racas que fazem parte da formacao, o negro é silenciado e passa em branco.
(Trecho do Diario de Ana Centeno)



3 MULHERES NEGRAS EM MOVIMENTO

A presenca da populacdo negra, no municipio de Sdo Lourenco do Sul, tem
sido instigada e viabilizada por diversas acdes da militdncia negra local. Estas a¢gGes
que visam enegrecer a imagem do municipio estimulam referéncias culturais, sociais e
politicas relevantes a autoestima da demanda. As contribuicdes do movimento negro de
Sao Lourenco do Sul a defesa e reivindicacdo da cidadania da populagdo negra foram
importantes para os direitos conquistados, ao longo dos vinte e cinco anos de sua
atuacdo. Ademais, a prOpria luta antirracista empenhada pelos militantes vem
estimulando na populacao local mais solidariedade e compreensdo com as bandeiras
do movimento.

Todavia, essa atuacao vem sendo articulada em grupos segmentados por areas
de interesse. As Agentes de Pastoral Negras, grupo formado por mulheres negras hoje
guinquagenarias e sexagenarias, reivindicam a si a linha de atuagcdo politica do
movimento. Neste capitulo, apresentaremos de forma detalhada as trajetorias dessas
militantes, assim como o0 processo de construgdo, consolidacdo e garantias
conquistadas pelo movimento negro no municipio de Sao Lourenco do Sul. A relevancia
deste enfoque para o trabalho é de realizar um registro importante — e até entdo
inexistente — que identifigue as bandeiras de luta do movimento, e 0s seus principais
sujeitos. Propomo-nos a empreender neste capitulo, em parte, uma histéria social do
movimento e de seus militantes, analisando sua agenda e as principais acdes
promovidas, assim como, as referéncias centrais da luta antirracista.

Entretanto, as acOes e projetos deste movimento local ndo podem ser
analisados fora do contexto nacional, pois entendemos que as deliberacbes dos
Movimentos Negros Unificados dos grandes centros urbanos do pais reverberaram na

atuacéo organizada da militancia de S&o Lourenco
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Conforme veremos, a agenda de acbes e projetos, os icones, as datas
valorizadas, as bandeiras de luta e, por ora, até mesmo o discurso ideolégico, se
aproximam muito entre o plano local e o nacional. Ademais, podemos considerar
que a propria reverberacdo das teorias raciais, em especial da representacdo de
democracia racial, teve — seja pelos projetos e discursos nacionalistas dos governos
de Getulio Vargas e Juscelino Kubitschek, ou pelas retoricas e criticas arguidas por
intelectuais, assimiladas pelo Movimento Negro Unificado, MNU — incidéncia na vida
social.

Veremos, também, que a trajetoria militante das agentes esta diretamente
relacionada a construgdo e consolidacdo do movimento negro. As analises e as
descricbes que emergem neste capitulo em torno disto revelam que estes elementos
ressoam na afirmacdo da negritude vivenciada pelas agentes. O conjunto de
referéncias mobilizadas no discurso da negritude estd, pois, para além de apenas
sinais diacriticos e condicao fenotipica. Por sua vez, o discurso da consciéncia racial
€ um dos elementos centrais mobilizados na identidade negra, e s6 se faz inteligivel
a partir das circunstancias e eventos que o estimularam. Para tanto, trataremos

neste capitulo de forma detalhada este discurso e as condi¢gdes que o motivaram.

3.1 A questao racial brasileira

Buscar-se-a aqui contextualizar e demarcar as bases e marcos teéricos que,
em suma, orientam, problematizam e reflexionam as analises e as percepcdes do
“‘objeto” de investigacdo, em especial da tematica da negritude. Faz-se, assim
necessdria, uma breve recapitulacdo dos principais paradigmas, debates e
intelectuais que discorreram nos estudos raciais do Brasil.

Breve, pelo seguinte motivo: sdo seguramente mais de 100 anos de
estudos®® desenvolvidos neste campo que, por isso, tem sido reconhecido como
cofundador da antropologia brasileira (SILVA, 2008).

O debate inaugural dos estudos raciais no pais refere-se ao posicionamento

dos “homens da ciéncia’ brasileiros frente ao essencialismo das ragas e ao

*/er MUNANGA, Kabengele (2002)



44

“problema racial” ?°.

Esse debate intelectual, que vai até a década de 1910,
caracteriza-se pela preponderéncia do racismo cientifico, um movimento de
afirmacdo pela ciéncia das hierarquias raciais biolégicas que seriam inerentes a
humanidade. Em suma, elas apontavam a inferioridade do negro em relacdo as
outras racas. As maiores divergéncias entre os racistas cientificos, de acordo com
Costa (2006, p. 166), referiam-se a discussado sobre “a mistura das ragas e 0s riscos
de degeneracdo dela decorrentes”. Para alguns, dentre eles o médico-legista
Raimundo Nina Rodrigues, a miscigenacao causaria uma degeneragao crescente na
populacao e a inviabilidade da constituicdo de um povo civilizado. Para outros, como
Sylvio Romero e Oliveira Vianna, a hibridacdo acarretaria no desaparecimento
progressivo das pessoas de pele escura e, assim, no embranquecimento da
populacao brasileira (COSTA, 2006). Em suma, Schwarcz (1996, p. 78) aponta que
a crescente miscigenacdo da populacdo era vista “como um ‘espetaculo’, como um
laboratério ao mesmo tempo curioso e degradante das racas”.

A perspectiva de Nina Rodrigues, foi influenciada pela teoria evolucionista do
etnologo inglés Edward Tylor (1832-1937) e pela antropologia criminal do médico
italiano Cesare Lombroso (1836-1909). Parte de seus estudos tinha a finalidade de
interpretar os condicionantes bioldgicos dos comportamentos sociais desviantes
identificados, em geral na populacdo negra e mestica (SILVA, 2008). Seu argumento
central era de que o desenvolvimento moral de uma pessoa é determinado pelo grau
de evolugdo bioldgica do grupo racial ao qual ela pertence. Dai decorre, em seu
pensamento, que 0s negros ndo poderiam ter igualdade de direitos e deveres com
0s brancos, pois jamais estariam em um mesmo nivel de maturidade moral que a
populacdo branca. Nesse sentido, Costa (2006) observa que, na obra de Nina
Rodrigues, ragca € tomada como um metaconceito, passando a ser determinante de
todas as dimensdes da vida pessoal e coletiva.

As posicdes do bacharel em Direito Sylvio Romero (1851-1914), em especial
aquela que trata da desigualdade biologica entre as racas — que seria revertida por
um branqueamento gradativo da populacdo, foram influenciadas, sobretudo pelo

darwinismo, pela obra de Herbert Spencer e pelo positivismo de Auguste Comte

?® Tal como representado, “o problema racial” estava diretamente condicionado aos progndsticos da
populacao negra liberta, apds a abolicdo da escravidao na sociedade brasileira (SCHWARCZ, 1996).
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(COSTA, 2006). Ademais, como observa Silva (2008), Romero desenvolveu a ideia
de uma mesticagem cultural oriunda da incorporacéo de habitos, costumes e lingua
entre brancos e negros. Sua producéao corresponde, também, a consideracdes sobre
a literatura brasileira, que passou a criticar 0 romantismo e requerer a
dessacralizacdo dos indigenas na producao literaria. Nos anos de 1920, Oliveira
Vianna (1883-1951), jurista seguidor da obra de Sylvio Romero, afirmava um
discurso muito préximo ao de seu predecessor, apontando a mesticagem como
condicao civilizatoria para a populacdo com descendéncia negra. O ponto inovador
da obra de Vianna, no entanto, esta na afirmacdo de que a estratificagcdo social do
pais poderia ser entendida a partir de dogmas raciais, tais como a inferioridade do
negro e a superioridade de elementos eugénicos dos imigrantes arianos (COSTA,
2006).

No tocante aos estudos raciais, as producgdes intelectuais dos anos de 1930
e 1940 apontam para a superacdo das teorias raciolégicas e para um
redirecionamento do eixo da discussédo, de raca para cultura. O sociélogo Gilberto
Freyre, um dos proeminentes intelectuais responsaveis por essa ruptura e
construcdo de um novo paradigma, teve grande influéncia da antropologia cultural
de Franz Boas. Sua posi¢cdo era a de que a mesticagem, biologica e cultural da
populacao brasileira, suprimiu quaisquer hierarquias, agindo como elemento crucial
da formacédo da sociedade (MUNANGA, 2008). Nesse sentido, a existéncia de uma
questéao racial brasileira, tal qual afirmada por Guimaraes (2001), evidencia-se pela
ideia de superacéo das diferencas raciais originais da populacdo, em que se negava
a existéncia de diferencas bioldgicas, politicas, culturais e sociais entre 0s ex-
escravos negros, os descendentes dos grupos indigenas e os descendentes de
europeus. Em suma, constituia-se na interpretacdo de um processo de supressao
das alteridades e de integragcdo a sociedade nacional, que se convencionou nhomear
de democracia racial.

Também pesquisadores estrangeiros, dentre eles Donald Pierson, Ruth
Landes e Melville Herskovits, detiveram-se a estudar, entre as décadas de 1930 e
40, as especificidades raciais brasileiras para, posteriormente, promoverem-nas no
debate cientifico internacional. As pesquisas capitaneadas por Pierson apontavam

para uma interpretacdo da dimensdo harmoniosa das relacbes raciais. Landes
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dedicou-se, em geral, aos aspectos rituais e sociais do candomblé, enquanto que
Herskovits focou no tema da aculturagcdo negra e nos apontamentos da
“sobrevivéncia de elementos africanos” no Brasil. Outro estrangeiro a empreender
pesquisas no pais foi Roger Bastide, intelectual que permaneceu um periodo
consideravel no Brasil (1938-1954) e assumiu o cargo de professor do
Departamento de Ciéncias Sociais da entdo recém-criada Faculdade de Filosofia,
Ciéncias e Letras da Universidade de Sao Paulo. Sua posicdo sobre a questdo
racial, no entanto, diferia dos outros pesquisadores estrangeiros citados, aos quais
enderecou algumas criticas. Em suma, este antropologo evidenciou o valor dos
estudos etnograficos, e no estudo do sincretismo dos candomblés instituiu um novo
objeto de investigacéo — a presenca da metafisica (SILVA, 2008).

Na visdo de Costa (2002, p. 42), o final da década de 1930 foi cenario para
“uma inflexdo profunda e definitiva no processo de redefinicdo da identidade
nacional.”. A partir da ideologia da mesticagem, “uma brasilidade mestica como
unidade da diversidade”, constituir-se-ia um povo brasileiro. Essa ideologia orientou
a acao dos governos brasileiros, perdurando até o fim da ditadura militar. Diante dos
novos sujeitos politicos, grupos e ativistas (homossexuais, feministas, MNU,
movimento indigena, entre outros) que emergiam ainda no fim da década de 1970, o
movimento de desconstrucédo do mito de uma brasilidade aberta e inclusiva revelaria
a dimensé&o multicultural da sociedade brasileira.

A partir de 1950, os estudos patrocinados pela UNESCO, Organizacéo das
Nacdes Unidas para a Educacado, a Ciéncia e a Cultura, inaugurariam um novo
debate acerca das relagdes entre brancos e negros no Brasil*®. O projeto, concebido
por Artur Ramos, gerou uma grande quantidade de estudos sobre a situacdo do
negro na regido Sudeste do pais. Inovando, os trabalhos empregavam metodologia
cientifica — técnicas de observacdo desenvolvidas pela sociologia e pela
antropologia social. Entre os intelectuais que trabalharam no ambito do projeto
estavam Roger Bastide, Florestan Fernandes, Oracy Nogueira, Thales de Azevedo e
Luiz Aguiar Costa Pinto. Em suma, esses intelectuais advogavam a tese de que o

preconceito de cor era uma persisténcia de sua origem na sociedade escravista.

% A UNESCO promoveu este projeto a fim de tomar o exemplo brasileiro, de relagdes cordiais e
harmdnicas entre brancos e negros, como saida frente ao cenario de terror do p6és Segunda Guerra
Mundial, decorrente do desvelamento do holocausto (MAGGIE, 2001).
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Afirmava-se que o preconceito de raca, que marcou o Brasil tradicional, deslocou-se
para preconceito de classe, na medida em que a modernidade se estabelecia. Havia
a suposicdo de que, com as transformacdes da sociedade de classes e com o
avanco do processo da modernizagdo, 0 preconceito de cor tenderia a ser
gradativamente superado. Entretanto, a argumentacéo central da escola paulista de
sociologia, em que se inscreviam os intelectuais acima referidos, tratava-se do mito
da democracia racial. Essa argumentacéo se contrapds ao pensamento dos anos de
1930 e 1940.

O sociodlogo Florestan Fernandes (1965) denunciou o mito da democracia
racial como um discurso de base politica, promovido pelas elites econémicas e
intelectuais de nosso pais e reforcado pelos governos desde a Era Vargas. O
pressuposto da democracia racial, a convivéncia pacifica e igualitaria entre brancos
€ negros, Nao encontrava, em sua perspectiva, ressonancia na sociedade. O autor
apontava que, através desse discurso, se buscava desmobilizar os negros,
permitindo proteger a posicdo dominante da elite branca, suas regalias e interesses
econdmicos e sociais. Além disto, ocultava-se o preconceito racial, a discriminacao
sistematica e o acesso desigual a oportunidades (de emprego e de bens de
consumo) entre brancos e negros.

Esta posicdo materialista, que observa o mito a partir da nocéo de ideologia,
€ contraposta por Schwarcz (1996), no que ele nomeou de perspectiva estrutural.
Ela afirma que o mito, longe de mascarar a realidade ou mesmo ser uma mera
alegoria, ilumina contradicdes, no sentido de que ele fala de si e de suas
implicacbes. Em uma viséo proxima, o antropélogo Roberto DaMatta (1990) afirma
gue a democracia racial € um mito fundador da nacionalidade brasileira. O que esta
em questdo para esses dois pesquisadores € que o0 mito teve ressonancia e, por
certo, ele vem sendo ressignificado na vida da populacéo brasileira.

Para o antrop6logo Kabengele Munanga (2008), o mito da democracia racial
teve uma reverberacdo muito forte na sociedade brasileira. Através do imaginario da
passividade e convivéncia harmoniosa dos diversos grupos étnicos e camadas
sociais, permitiu-se que as elites dominantes dissimulassem as desigualdades, ao
mesmo tempo em que foi dificultado a populagdo negra que tomasse consciéncia

dos mecanismos que a excluiam da sociedade. Assim, o mito da democracia racial
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(...) encobre os conflitos raciais, possibilitando a todos se reconhecerem
como brasileiros e afastando das comunidades subalternas a tomada de
consciéncia de suas caracteristicas culturais que teriam contribuido para a
construcdo e expressdo de uma identidade propria. Essas caracteristicas
sdo “expropriadas”, “dominadas” e “convertidas” em simbolos nacionais
pelas elites dirigentes (MUNANGA, 2008, p. 77).

3.2 Raca em perspectiva comparada: abordagens socio  ldgica e antropologica

Neste espacgo trataremos brevemente da persisténcia da categoria
sociologica raca. Sobretudo, trata-se de um esforco em descrever a tomada de
posicionamento sobre a relevancia do conceito de raca e “raca” (com aspas para
evidenciar apenas o0 seu carater de projecdo €mico) por intelectuais que se
debrucam sobre os estudos raciais no Brasil. Ademais, descreveremos o debate
inaugurado por Hanchard (apud PINHO, 2002), que inicia em meados dos anos
1990 e se estende até o inicio da década subsequente.

Conforme sera exposto a seguir, o Movimento Negro Unificado reintroduziu
a ideia de raca, reivindicou a origem africana como fator indissociavel da
identificacdo da populacdo negra e passou a combater o discurso de democracia
racial persistente no pais. Este processo de ressurgimento da ideia de raca na vida
social de ativistas negros deu-se também, paralela e independentemente, na
sociologia brasileira. Os estudos de Hasenbalg (1979) e Valle Silva (1980), de
acordo com Guimarédes (2008, p. 76), revelaram que as desigualdades econémicas
e sociais entre brancos e negros “resultam inequivocamente de diferencas de
oportunidades de vida e de formas de tratamento peculiares a esses grupos
raciais.”.

Nesse sentido, Carlos Hasenbalg (1979) destacou que o preconceito racial
persistiu indiferente a uma possivel heranca do regime escravocrata. Na realidade,
observou que ele passa a operar com novos significados e fun¢gdes no pds-abolicdo.
Em uma estrutura de dominagéo, o branco tendeu a desqualificar e subordinar o
negro a fim de obter beneficios materiais e simbdlicos. Neste sentido, “a raca, como

traco fenotipico historicamente elaborado, € um dos critérios mais relevantes que
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regulam o0s mecanismos de recrutamento para ocupar posi¢cdes na estrutura de
classes e no sistema de estratificagdo social” (HASENBALG, 1979, p. 118).

Em meados dos anos 1990, a pesquisa empreendida pelo cientista politico
afro-norte-americano Michael Hanchard sobre o ativismo negro nos estados do Rio
de Janeiro e Sdo Paulo®’ deflagrou um novo debate nos estudos raciais e fortes
posicionamentos de autores consagrados no campo das ciéncias sociais sobre a
realidade racial brasileira. Em linhas gerais, Hanchard (1994 apud PINHO, 2002)
denuncia que o pais ndo seria 0 Unico caso de democracia racial no mundo, tal
como vinha sendo afirmado. As praticas racialmente discriminatorias e a producao
de desigualdades entre brancos e negros ocorrem, segundo o autor, em larga
medida no Brasil, sendo, contudo, negados sob a falsa premissa da igualdade racial.
Hanchard pontua trés raz0es para a néo politizacdo e o enfraquecimento da
consciéncia racial no Brasil, que repercute na incapacidade da militncia em
mobilizar a populacdo em bases raciais. Primeiro, a hegemonia racial dissimula a
discriminac&o racial no pais; segundo, 0s estere0tipos negativos em relacdo aos
negros persistem, na mesma medida das imagens positivas associadas aos
brancos. Por Ultimo, ameacas e possibilidade de enfrentamento aos negros que
questionam os padrbes assimétricos de relagBes raciais. Revisitando sua obra de
1994, Hanchard (2002, p. 81) reafirma que

a hegemonia racial brasileira, da qual a ideologia da democracia racial é
uma parte, € um processo politico e cultural que: a) enfatiza as
contribuicBes afro-brasileiras a cultura nacional brasileira como tracos
naturais da identidade afro-brasileira; b) produz e mantém condi¢cGes de
desigualdade; e c¢) nega as perspectivas de identidade e politica afro-
brasileiras como fendémeno distinto da politica nacional.

As argumentacdes de Hanchard - em especial sua posicdo frente a uma
maior politizacdo do ativismo negro no pais - foram duramente arglidas no debate
intelectual. Entre os primeiros questionamentos, Peter Fry (1995-1996) reflete sobre
varios pontos probleméticos. Para ele, inicialmente, Hanchard utiliza indevidamente
categorias e termos proprios do contexto norte-americano ao analisar a realidade
racial brasileira. Segundo, diferentemente de Hanchard, Fry acredita que o ideal da

democracia racial encontra ressonancia na sociedade, mas reconhece que coexiste

" Ver HANCHARD, Michael. Orpheus and Power. The Movimento Negro of Rio de Janeiro and S&o
Paulo, Brazil, 1945-1988. Princeton: Princeton University Press, 1994, 203.
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com a brutalidade do racismo. Depois, Fry desconstréi o argumento de Hanchard de
que a populagao brasileira tende a representar-se numa bipolaridade racial e afirma
que o continuum de cor como classificacao racial é imperativo no Brasil. Por fim, sua
critica conclui com a afirmacéo de que a politica racial do Brasil ndo segue e nem
precisa tomar os rumos do modelo norte-americano, tal como é defendido por
Hanchard em sua leitura. Assim, o Brasil corresponderia sim a um caso de
particularismo, ou excepcionalismo. Contudo, a arguicdo mais contundente a obra
de Hanchard foi realizada por Pierre Bourdieu e Loic Wacquant?®. O argumento
central desenvolvido por Bourdieu e Wacquant (2002) aponta que, tomado o caso
brasileiro dos entéo recentes estudos raciais como base empirica, pode-se constatar
a existéncia de um imperialismo cultural e académico dos norte-americanos no
mundo contemporaneo. Assim, os intelectuais norte-americanos como Hanchard,
seriam responsaveis pela imposicdo de uma globalizacdo das problematicas
americanas. Estes estudos teriam a caracteristica central de impor universalismos a
temas que envolvem particularidades e estdo circunscritos a realidades locais. O
caso brasileiro, na opinido de Bourdieu e Wacquant (2002, p. 19), se inscreve neste
cenario, pois Hanchard estaria aplicando categorias raciais norte-americanas a
realidade brasileira, sem observar “a constituicdo da ordem etno-racial brasileira em
sua logica propria’. Ou seja, a argumentacao de Hanchard estaria em conflito com
duas “verdades absolutas” da situacao racial brasileira, tdo bem exposta na tradicdo
culturalista de Freyre, quais sejam, o continuum de cor pelo qual a populacdo se
classifica e o mito nacional da democracia racial. O debate torna-se mais polémico
gquando os autores afirmam que o programa sobre “Raca e Etnicidade” da
Universidade Federal do Rio de Janeiro, bem como o Centro de Estudos Afro-
Asiéticos (e sua revista Estudos Afro-Asiaticos) da Universidade Candido Mendes,
financiados pela Fundacdo Rockefeler, teriam uma postura — supostamente dada
por imposicdo de fundagbes americanas de filantropia e pesquisa — permissiva
frente a difusdo da doxa racial norte-americana no campo universitario brasileiro.

O argumento mais contundente deste debate, assim como posicionamento

critico mais relevante posto ao artigo de Bourdieu e Wacquant (2002), foi certamente

Bpyblicado pela primeira vez em francés. Ver BOURDIEU, Pierre; WACQUANT, Loic. “Sur les Ruses
de la Raison Imperialiste”. Actes de la Recherche en Sciences Sociales, 1998, vol. 121, p. 109-118.
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o0 apresentado pelos pesquisadores brasileiros Osmundo Pinho e Angela Figueiredo.
Isso porque além de serem reconhecidos por seus pares académicos como
renomados intelectuais no campo dos estudos raciais, ambos dedicam-se ha mais
de 20 anos ao campo. N&o obstante, a argumentacdo de Hanchard (2002) sobre a
critica feita a ele por Bourdieu e Wacquant (2002), é valida e valiosa. Em suma,
Figueiredo e Pinho (2002, p. 205) colocam em xeque a radicalidade da ideia de
imperialismo cultural e académico norte-americano, que encontraria sentido no caso
brasileiro, defendida por Bourdieu e Wacquant. Os autores afirmam que a formacao
do campo dos estudos raciais no Brasil esteve marcada pela relagdo muitas vezes
assimilacionista com o pensamento sociolégico estrangeiro e, inclusive, norte-
americano. Assim, ndo seria Michael Hanchard o responsavel por importar e
introduzir “estranhas ideias norte-americanas no panorama intelectual nacional.”. A
critica de Pinho e Figueiredo (2002, p. 206) a Bourdieu e Wacquant é referente a
sua falta de entendimento a respeito da relacdo do campo académico com a
estrutura social brasileira. Ou seja, de sua falta de entendimento da “propria historia
do campo académico local, assim com a historia das lutas raciais no pais”. Na
opinido de outro intelectual brasileiro, Guimardes (2002), o artigo de Bourdieu e
Wacquant (2002) seria um bom exemplo de ma-informagdo sobre a realidade
brasileira e de conservadorismo intelectual.

Contemporaneamente, esse mesmo intelectual vem introduzindo novas
categorias e percepcdes sobre a realidade racial no Brasil. Guimaraes (2008, p. 76)
propds uma conceituacao sociologica para raca. Partindo da dimenséo cotidiana da
vida social e, por conseguinte, da critica a categoria “cor”, afirma que a “cor” nédo é
uma categoria objetiva, mas sim uma categoria racial. Ou seja, quando se
classificam pessoas como negras, mulatas ou pardas, o que esta por detras dessa
classificacdo é a ideia de raga, “um discurso sobre qualidades, atitudes e esséncias
transmitidas por sangue, que remontam a uma origem ancestral comum numa das
‘subespécies humanas’.”. Assim, Guimardes (2002, p. 54) pondera que raca
enquanto categoria analitica € indispensavel, pois permite observar que as
discriminacbes e desigualdades que a nocdo de cor repercute sdo de classe, mas
também, raciais. Todavia, o autor afirma que sua conceituacdo parte de dois

pressupostos: o primeiro, de que ndo ha racas biolégicas; o segundo, 0 que se
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classifica por raca tem existéncia nominal, efetiva e eficaz somente no mundo social.
Para tanto, “raca”, “neste contexto, € uma ferramenta analitica que permite ao
sociblogo inferir a permanéncia da ideia de ‘raca’ disfarcada em algum tropo”.

O movimento antirracista brasileiro, de acordo com Guimaréaes (2002, p. 53),
nos seus mais variados atores, intelectuais e porta-vozes, tende a assumir quatro
posicionamentos diferentes em relacéo a categoria raca. A primeira forma baseia-se
nas crencas racialistas, isto €, crencas na determinacdo biologica de qualidades
morais, psicologicas e intelectuais. A segunda consiste em passar a negar as racas
biolégicas e afirmar as “racas sociais”, ou seja, aceitar que as racas sociais sdo
construcdes sociais permanentes e que organizam a experiéncia social humana.
Para esses dois posicionamentos, 0 que estd m jogo ndo é a superacao da ideia de
raca, mas sim a garantia de igualdades e oportunidades, indiferentemente da raca
dos individuos, sem quaisquer discrimina¢des. Uma terceira forma de antirracismo é
a afirmacgdo de que as racas enquanto epifendébmeno cientifico e social, precisam ser
superadas para que o racismo seja eficazmente combatido. Para tanto, no nivel
cientifico ela s6 é entendida como categoria nativa e vem sendo grafada com aspas,
“denotando o seu carater epifenomenal e nativo, ndo-analitico e nao-fenoménico”.
Nesta postura antirracista ndo € possivel ter uma posicdo que seja, a0 mesmo
tempo, racialista e antirracista. A dltima, na qual Guimaraes se filia, parte da crenca
de que a superacdo das classificacbes raciais passa pelo reconhecimento da
inexisténcia de racas bioldgicas e pela delacdo da recorrente transformacéo da ideia
de raca sob diversas formas e tropos, o que implicaria ser admissivel uma postura
que seja racialista e antirracista. A ciéncia social politicamente engajada que se
inscreve nessa forma de antirracismo erudito deve, de acordo com o autor, referir-se
a ideia de raca entre aspas.

Entretanto, podemos observar que o campo dos estudos raciais e, em
particular, os debates sobre a utilizagcdo cientifica da categoria raca, € polarizado e,
nao obstante, tornou-se um campo de disputas, que passam a implicar em posicoes
politicas, como veremos. Neste contexto, algumas criticas foram direcionadas a
perspectiva de Guimaraes, dentre elas a de dois antrop6logos, Yvonne Maggie e
Peter Fry, bem como a do soci6logo Sergio Costa, na qual nos deteremos mais.



53

Para alguns intelectuais contemporaneos, como Peter Fry e Yvonne Maggie,
a democracia racial € uma matriz cultural de nossa sociedade, que constantemente
se atualiza por politicas, discursos e crencas (apud GUIMARAES, 2002). Ademais,
para eles a democracia racial enquanto ideologia é contraria ao racismo. Em suma,
Fry (2004) e Maggie (2004, 2008) afirmam que a categoria raca é estranha a
realidade brasileira e tampouco encontra sentido fora de alguns circulos. Maggie
(2008, p. 904) afirma que a visédo bipolar da sociedade brasileira, entre brancos e
negros, esta circunscrita a militancia negra, parte da elite e a perspectiva de alguns
socidlogos, de outro modo, os brasileiros descrevem-se historicamente pela mistura,
“mesmo que, de quando em vez, tenham de se classificar, de acordo com a
taxonomia do IBGE, em pessoas pretas, brancas, amarelas, pardas ou indigenas”.
Neste sentido, para os autores citados, as politicas afirmativas, em especial a de
cotas raciais para ingresso na universidade, seriam arbitrarias e incoerentes aos
padrdes de representacao racial no Brasil, que se baseia na mistura. Essas politicas,
nesta perspectiva, acabariam por criar cisdo e discriminagcdes raciais, opostas aos
preceitos democraticos e liberais previstos em nossa constituicdo federal de 1988.
Algumas tensfes surgiram entre 0 movimento negro e a academia brasileira, em
especial quando o que estava em jogo eram politicas publicas voltadas a populacao
negra.

Ja o sociologo Sergio Costa (2002) distingue entre os estudos raciais
recentes duas vertentes de analise. A primeira consiste em um conjunto de
trabalhos, que tomou impulso ao final dos anos 70, realizados por Carlos Hasenbalg
e Nelson Valle Silva (referidos acima). Esses trabalhos tém o mérito, na posicao de
Costa, de utilizar o conceito ndo biologico de raca para desvelar “o viés racista que
marca a producédo e a reproducdo das iniquidades sociais no Brasil”. Para tanto,
seriam apenas estes estudos os que apresentariam validagcdo teorica da ideia de
raca. E a segunda, trata-se do ressurgimento da ideia de raca como categoria
sociologica, que se apresenta com aplicacdo variada de temas e autores, dentre
eles Antonio Guimardes, Michael Hanchard, Ricardo Ferreira, Francis Twine e

Howard Winant. As consideragcfes criticas de Costa se direcionam apenas a
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segunda vertente de andlise, e em especial aos trabalhos de Guimardes®. Em
suma, a critica recai sobre a utilizacdo equivocada da categoria raga como
instrumento de analise, o que resulta na perda de sua eficacia tedrica. Costa
evidencia nos textos de Guimardes, Hanchard e French, um espécie de esquema
evolutivo da autoconsciéncia racial, anteposto a populacdo afrodescendente. Nele
ocorreria um processo de internalizacdo da polaridade estrutural entre brancos e
nao-brancos e um renovado interesse pela cultura afro-brasileira e pelo legado
cultural e politico do Atlantico Negro. Costa (2002) argumenta, entretanto, que
mesmo dentro da atual formagcdo do MNU esse esquema ndo encontra respaldo.

Adensando a fileira de intelectuais que se posicionam contra o uso do
conceito “raca”, tém-se Paul Gilroy, renomado intelectual negro que, atualmente,
exerce influéncia internacional sobre os estudos raciais e do pés-colonialismo. Gilroy
(apud GUIMARAES, 2002) é também reconhecido por seu envolvimento politico no
combate ao racismo. Entre seus argumentos mais contundentes a execracdo da
categoria “raca”, temos que, no tocante a espécie humana, ndo existem “racas”
bioldgicas; o conceito de raca advém de um discurso cientifico absurdo e de um
discurso politico racista, autoritario, anti-igualitario e antidemocratico; para tanto, a
utilizacdo do termo acaba por reafirmar uma categoria politica abusiva. Ademais,
Gilroy observa que o carater de construcdo social no qual “raca”, com aspas, se
apresentou dilui-se contemporaneamente. Seu argumento € de que a negritude, em
um mundo de grandes fluxos globais, despertou interesse para um setor de info-
entretenimento que, por consequéncia, passa a nao mais recorrer aos “residuos das
sociedades escravistas e aos vestigios paroquiais do conflito racial americano”,
substituindo-os “por outros imperativos, derivados da planetarizacdo do lucro e da
abertura de novos mercados afastados da meméria da escraviddo®®” (GILROY apud
GUIMARAES 2002, p. 49).

Recentemente, o antrop6logo Osmundo Pinho (2008, p. 9), ao tratar do
conjunto de artigos inclusos no livio Racas — Novas perspectivas antropoldgicas™,

afirmou ser evidente “o fato de que ‘raca’, como categoria de analise sociologica e

9 A critica do sociélogo Sergio Costa as analises de Guimarées desdobra-se, em geral, em duas. A
primeira foca sobre o processo de formacédo nacional e a ideologia da mesticagem. A segunda
trataremos nesta parte do texto.

% Sobre a teoria desenvolvida por Paul Gilroy veremos mais detalhadamente no capitulo 3.

%! Pinho é organizador do livro, ver Pinho (2008).
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como conceito émico, ainda persiste”. Mensurando a efervescéncia que tomou
“raca” dentro de “debates cruciais”, para além do Brasil e da antropologia, assim
como a crescente producdo académica realizada nesta tematica, o pesquisador faz
um balanco critico, estabelecendo trés pontos para pensar o campo. Primeiramente,
abominado o racialismo “e contestado o culturalismo de inspiragao freyreana, 0s
estudos sobre relacdes raciais padecem de uma relativa orfandade de paradigmas”,
sem haver uma teoria abrangente e consensual que se imponha.
Consequentemente, observa-se uma variedade de abordagens e interesses
tematicos que se utilizam, em maioria, de abordagem etnografica. Por fim, a
interdisciplinaridade passa a ser, de modo geral, a tendéncia dos estudos

antropolégicos sobre relacdes étnicas e raciais.

3.3 A constituicdo de um Movimento Negro no Brasil e suas diferentes fases

O Movimento Negro do Brasil, por intermédio de seus militantes, ativistas e
dos diversos grupos que o compuseram, desempenhou um papel central na
democracia brasileira e, em especial, na garantia de direitos civis e acdes afirmativas
a populacéo negra. De maneira geral, suas criticas e reflexdes, por vezes sufocadas,
trouxeram a tona a deflagracdo do racismo e da discriminacdo, persistentes na
sociedade. Contudo, para termos uma dimensdo mais apurada e reflexiva da
atuacdo do movimento negro no pais, faz-se necessario observar as
particularidades, estratégias e discursos assumidos ao longo do tempo.

A fim de favorecer a leitura, optamos pela classificacdo de Domingues
(2007), que identifica trés grandes fases e outra incipiente de atuagcdo do movimento
negro no periodo da Republica Brasileira®’. De forma geral, as fases do movimento
negro tendem a apresentar discursos, estratégias e objetivos diferenciados, mas que

partem de conjunturas historicas especificas, conforme veremos. A primeira fase

%2 pAdotaremos apenas as trés primeiras fases, pois a tltima delas, dos anos 2000 em diante,
caracteriza-se pela popularizacéo e difusdo do movimento hip-hop. Consideramos nao haver
densidade nos argumentos apresentados por Domingues (2007) para a determinagéo desta fase, ja
que o movimento hip-hop nem sempre se articula com negritude, mas sempre com as classes
populares, periferia e com o tema da violéncia. Desse modo, incluiremos o periodo atual na terceira
fase.
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(1889-1937) compreende o periodo que vai da proclamacdo da Republica a
deflagracdo da ditadura do Estado Novo. A segunda (1945-1964) estende-se da
Segunda Republica ao golpe militar. Por ultimo, a terceira (1978-) tem inicio no
processo de redemocratizacdo. Nossa intencdo, no entanto, € enfatizar a dimenséao
politica do movimento negro e sua atuacdo no processo de redemocratizagdo
brasileira, periodo em que € consolidado o movimento de consciéncia negra em S&o
Lourenco do Sul.

Entretanto, antes de prosseguirmos, € pertinente uma breve caracterizacéo
do que vem a ser o movimento negro brasileiro. Na perspectiva de Regina Pinto
(apud DOMINGUES, 2007), ele pode ser considerado como o processo de luta dos
negros a fim de buscar resultados satisfatorios as problematicas relativas aos
preconceitos e as discriminacdes raciais que tendem a marginaliza-los no mercado
de trabalho, no sistema educacional, politico, social e cultural. Em uma analise
diferenciada, Joel Rufino dos Santos (apud DOMINGUES, 2007) afirma que o
movimento negro € constituido de forma heterébnima por qualquer entidade de
natureza religiosa, recreativa, artistica, cultural e politica, ou mesmo por acdes
diversas, fundadas e promovidas por negros.

A primeira fase do movimento negro pode ser subdividida em duas etapas,
em que o divisor de aguas €é a fundacéo da Frente Negra Brasileira (FNB), em 1931.
A primeira delas caracteriza-se por um movimento negro organizado desprovido de
carater explicitamente politico, e com um projeto ideoldgico bastante amplo. Com a
proximidade da Republica, os negros libertos, ex-escravos e seus descendentes
criaram inumeros grupos, em diferentes estados do pais, tendo, em geral, como fim
reverter o processo de marginalizacdo na sociedade. Clubes, associacdes, centros e
mesmo imprensa negra foram fundados neste periodo. Na cidade de Pelotas havia,
entre 1888 e 1929, 53 associacdes negras (DOMINGUES, 2007). Em geral, as
associacfes negras brasileiras do periodo tinham um cunho assistencialista,
recreativo e/ou cultural, sendo que algumas se formavam a partir de segmentos
profissionais de trabalhadores negros, dentre eles portuarios, ferroviarios e
ensacadores.

A criacdo da FNB caracteriza a segunda etapa — um momento de politizacao

do discurso, em que as atencdes estavam voltadas a (desejada) incorporacdo do
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negro na sociedade. De acordo com Guimaraes (2002), a FNB, cujo recrutamento
dos membros dava-se através da cor ou da raca, movia esforcos para afirmar o
negro na identidade nacional como brasileiro, renegando, assim, as tradicbes
culturais afro-brasileiras. Sua atuacdo também se caracterizou pela denuncia da
discriminacdo racial no mercado de trabalho, em que o0s estrangeiros eram
favorecidos. Ademais, a FNB apoiou o governo Vargas e, consequentemente,
conseguiu um relativo poder de barganha neste governo®. Em 1936, composta por
membros majoritariamente de direita, de orientacdo fascista, a FNB transformou-se
em partido politico, com a pretensdo de participar das eleigcbes seguintes e atrair o
voto da populagdo negra. Entretanto, o periodo de vigéncia do Estado Novo (1937-
1945), marcado por violéncia e repressao politica, inviabilizou e extinguiu as
organizacdes e 0os movimentos contestatorios. O ressurgimento das organizacbes
negras, ao término da ditadura varguista ocorreu paralelamente a diversas
manifestacbes de democracia, dando inicio a segunda fase de atuacdo do
movimento negro brasileiro (DOMINGUES, 2007).

De acordo com Guimardes (2002), a redemocratizagdo, em
1945,apresentou-se com um consistente projeto nacionalista. Em sua dimenséo
econbmica, era recusado o liberalismo econémico e instituia-se um capitalismo de
economia regulada pelo estado; em sua dimensao cultural, buscava-se uma cultura
nacional autoctone de bases populares em detrimento do imperialismo cultural
europeu e americano. Nessa fase, o0 protesto negro amplia-se e progride
intelectualmente, pois a discriminacdo racial aumentara, 0s preconceitos e
esteredtipos negativos persistiam e a populacdo negra estava, em maioria,
segregada espacialmente. As duas maiores organiza¢cdes negras do periodo eram a
Unido dos Homens de Cor, fundada em 1943, em Porto Alegre; e o Teatro
Experimental do Negro (TEN), fundado em 1944, no Rio de Janeiro.

Em sua formulagéo inicial, o TEN tinha como objetivo a consagragéo de um
espaco para articulagdo de atores e atrizes negras. Contudo, progressivamente

passou a promover um “projeto de formacao profissional, de psicodrama coletivo da

®Gill e Loner (2007) afirmam que a Frente Negra Pelotense (1933-1935) criada e inspirada nos
moldes da FNB, mantinha uma posicédo diferenciada em relacdo ao governo Vargas. Sua posicao era
de critica, de forma publica no jornal A Alvorada e na atuacéo sindical. Do mesmo modo, isso era
expresso na afirmacao e exaltacdo da origem africana inerente aos negros.
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populacdo negra e de recuperacdo da imagem e da autoestima dos negros
brasileiros”. Fundou o jornal Quilombo, o Instituto Nacional do Negro, o Museu do
Negro e organizou o | Congresso do Negro Brasileiro, realizando, também,
concursos de beleza e de artes plasticas. De acordo com Domingues (2007), o TEN
defendia os direitos civis dos negros e chegou a propor a criagdo de uma legislacao
antidiscriminatéria para o pais. Todavia, Guimardes (2002, p. 89) afirma que “os
intelectuais do TEN e a sua ideologia estiveram (...) em sintonia com a politica
nacionalista e populista da época, cuja expressdo maior foi o trabalhismo de
Vargas”. Doravante, o TEN defenderia mais do que integracdo do negro na
sociedade nacional, procurando responder ao problema nacional de integracéo
social, econdmica e politica da grande massa da populacéo brasileira, incluindo-se
ai os mulatos e pardos. Seus principais intelectuais foram Abdias do Nascimento e
Alberto Guerreiro Ramos. Este Ultimo afirmava, contrapondo-se a ideia de
branqueamento, que o negro é o povo brasileiro. Porém, distanciado da massa
negra, ndo a reconheceu como culturalmente distinta e negou a grandeza das
tradicoes religiosas afro-brasileiras. Esses dois intelectuais militantes criticaram a
andlise empreendida por intelectuais nordestinos como Jorge Amado e Gilberto
Freyre, e estrangeiros, como Roger Bastide por, em geral, afirmar positivamente a
mesticagem racial e o sincretismo cultural (em especial, a permanéncia de tracos
culturais afro-brasileiros classificados como retrégrados).

A partir de 1964, o movimento negro, reprimido pelos governos militares,
acaba desarticulando sua coalizdo de forgas. Os militares negavam a existéncia do
racismo no pais e, assim, sufocaram qualquer discussao publica sobre a questéao
racial. As liderancas negras, restava a atuacdo na clandestinidade. Apenas em
1978, com a criagao do Movimento Unificado Contra a Discriminagdo Racial, logo
renomeado Movimento Negro Unificado (MNU), marco do inicio da 3°fase, voltamos
a observar a efervescéncia da atuacdo de um movimento organizado (DOMINGUES,
2007). O MNU, no entanto, apresentou-se com um viés profundamente diferente de

Seus antecessores.

Politicamente, alinha-se a esquerda revolucionaria; ideologicamente,
assume, pela primeira vez no pais, um racialismo radical. Suas influéncias
mais evidentes e reconhecidas sao: primeiro, a critica de Florestan
Fernandes a ordem racial de origem escravocrata, que a burguesia
brasileira mantivera intacta e que transformara a democracia racial em mito;
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segundo, o movimento dos negros americanos pelos direitos civis e o
desenvolvimento de um nacionalismo negro nos Estados Unidos; terceiro, a
luta de libertacdo dos povos da Africa meridional (...). Mas, a esses se
devem juntar pelo menos mais trés: o movimento feminista internacional,
gue possibilita uma militdncia feminina negra; o novo sindicalismo brasileiro,
gue leva o protesto aos chaos-de-fabrica e retira as liderancas da 6rbita dos
partidos politicos tradicionais; e 0s novos movimentos sociais urbanos, que
mantém a sociedade civil mobilizada, durante toda a década de 80.
(GUIMARAES, 2002, p. 90).

Buscou-se unificar a luta de todos os grupos e organizacdes antirracistas do
Brasil no MNU, tendo como fim o fortalecimento do poder politico do movimento.
Assim, 0s negros, aliados a todos os oprimidos da sociedade, travavam uma luta
conjunta, tendo por adversarios a ordem social vigente e o racismo. Sua data de
celebracdo passou a ser o dia 20 de novembro, dia provavel da morte de Zumbi dos
Palmares, e suas liderancas mais proeminentes foram Lélia Gonzalez e Abdias do
Nascimento.

Entre as matrizes ideoldgicas do movimento negro dos anos 1980 estava a
doutrina forjada por Nascimento, o “quilombismo”. Esta doutrina caracterizou-se por
um radicalismo cultural e politico, sendo influenciada, de um lado, pelo Afro-
centrismo, “um movimento, ao mesmo tempo, de invencdo de tradicbes e
reivindicacdo de um processo civilizatorio negro” e, por outro, pela vertente marxista
mais ligada ao nacionalismo brasileiro dos anos 1960, da qual Abdias abstrai “a idéia
fundamental de que a emancipagcao do negro brasileiro significa a emancipacéo de
todo o povo brasileiro da exploracdo capitalista” (GUIMARAES, 2002, p.100). A
pretensdo de uma classificacdo racial bipolar, brancos e negros, € parte dessa
influéncia, pois o movimento tendia a promover o negro a classe trabalhadora
explorada e ndo a uma minoria apenas oprimida. Doravante, como bem observa
Domingues (2007), o MNU adotaria publica e oficialmente o termo negro,
designando assim todos os descendentes de africanos escravizados no Brasil.
Destituido de qualquer conotacéo pejorativa ou ofensiva, o termo negro passou a ser
usado com orgulho pelos ativistas. Ademais, Abdias, em sua atuacado intelectual-
militante, questionou a segregacgdo espacial, a exclusdo do mercado formal de
trabalho e o terrorismo policial que acometia os negros. Segundo ele, a resposta ao
autoritarismo e a auséncia de direitos dos negros seria possivel através de uma luta

anti-imperialista e nacionalista, articulada com movimentos de libertacdo nacional e
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de luta de classes, resguardando as particularidades culturais e especificidades da
populacao negra brasileira.

Contudo, analisando o movimento negro brasileiro de 1945 a 1988,
Hanchard (apud SILVA, 2003) observa que sua caracteristica heterbnima - em que
os diversos grupos que o constituia tinham prioridades diferentes - ndo propiciou a
construcdo de objetivos e estratégias centrais, inviabilizando qualquer tentativa de
coalizao.

De forma mais ampla e atual o0 movimento negro redirecionou seu campo de
atuacao; sua agenda alia politica de reconhecimento (diferengas raciais e culturais),
politica de identidade (racialismo e voto étnico), politica de cidadania (combate a
discriminacéo racial e afirmacao dos direitos civis dos negros) e politica redistributiva
(acdes afirmativas ou compensatdrias). Em sintese, dentre as principais atuacdes do
MNU estédo a exigéncia, ao governo brasileiro, de uma campanha para esclarecer a
populacdo negra a se declarar preta nos censos demograficos de 1991 e 2000; a
inclusdo, na Constituicdo Brasileira, da lei 7.716, que prevé o racismo como crime
inafiancavel e imprescritivel; a articulagdo de uma campanha nacional de denuncias
contra a discriminacao racial no pais; o reclame ao governo federal da adogéo de
politicas de acdo afirmativa para o combate das desigualdades raciais.Atuando na
area da educacao, o movimento negro propds mudancas na revisdo de conteudos
preconceituosos dos livros didaticos, propds a inclusdo do ensino da histéria da
Africa, de uma literatura negra e da importancia do negro na histéria do Brasil nos
curriculos escolares e, por ultimo, a capacitacdo dos professores a partir de uma
pedagogia interétnica. Paralelamente, Domingues (2007) observa que atualmente as
referéncias africanas tornaram-se muito importantes dentro do movimento negro
organizado, ocorrendo a incorporacdo e reproducdo do padrdao de beleza, da
indumentéria e da culindria africana entre seus ativistas. Buscou-se, também,
construir e afirmar um discurso de negritude. Na dimenséo religiosa, havia um
direcionamento moral dos ativistas a cultuar as religibes de matriz africana,
particularmente o candomblé. Neste novo posicionamento do movimento negro no
Brasil, a mesticagem e, consequentemente, 0 mestico, passam a representar uma

diluicdo da identidade do negro, e um entrave a mobilizacéo politica.
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A proliferacdo de organizacdes ndo-governamentais (ONGs) que atuam na
area da defesa de direitos e/ou promocdo de ac¢des de cunho étnico-racial, nas
dltimas duas décadas, revela também o novo cenario de atuacdo da militancia e
ativismo negro no pais. Geralmente desarticuladas de partidos politicos, elas sdo
fomentadas por doagfes internacionais ou por intermédio de convénios e/ou
financiamentos com o governo federal. De acordo com Guimardes (2006),
independentemente da area de articulacdo das ONGs brasileiras, seja cultural ou
politica, elas apresentam duas tendéncias, aparentemente opostas, que se fundem,
quais sejam a busca de maior integracdo e participagdo na vida nacional e a

construcdo de um sentimento étnico, baseado na consciéncia racial.

3.4 O Movimento Negro Lourenciano

Podemos afirmar que a agenda das acdes, assim como 0s interesses que
motivam essas acdes e projetos preconizados pelo movimento negro de Sé&o
Lourenco do Sul estiveram sob influéncia da agenda, ideologia e projetos do MNU,
instituidos em escala nacional. Desse modo, observa-se um fluxo recorrente de
ideias e projetos entre os diversos movimentos negros do Brasil, sejam eles
segmentados em regides e/ou em areas de interesse e acdo. Nossa hipétese é de
qgue, nas ultimas trés décadas, o direcionamento majoritario deste fluxo refere-se a
influéncia exercida pelos movimentos negros dos grandes centros urbanos do Brasil
e suas principais liderancas sobre a agenda de movimentos negros de fora desses
centros. A partir das informacfes apreendidas na pesquisa de campo — em especial
com as agentes Ana Centeno e Vera Macedo — apresentaremos a seguir 0 processo
de construcéo e consolidacdo do movimento negro de Sao Lourencgo, assim como,
suas principais lutas e acoes.

O Movimento de Consciéncia Negra Organizado (MCNO) de Sao Lourenco
do Sul foi, em fins dos anos 1980, articulado pela familia Centeno. Essa familia
atuava j4 ha alguns anos na militAncia da pastoral da terra e das Comunidades
Eclesiais de Base (CEB), ambos os grupos vinculados a Igreja Catdlica — a

aproximacdo dos Centeno com a lIgreja Catdlica €, como veremos, antiga. O
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ativismo dos irm&os Centeno nas CEB, em especial de Ernesto, Almerinda e Ana, foi
intenso no decorrer da década de 1980 e inicio da de 1990. Através da participacao
de Ernesto Centeno em algumas reunides e encontros das CEB, ocorridos entre 0s
anos de 1980 e 1982, nas cidades de Pelotas e Camaqua, em que foram tratados
temas racismo, discriminacdo e ativismo negro, a familia Centeno informou-se da
existéncia dos Movimentos Negros na regido sul do estado. Entre as principais
bandeiras de luta dessa militAncia negra, exigia-se a inclusdo, nas politicas das
CEB, de acbes que atendessem as populacdes negras e indigenas. Seguindo a
agenda do Movimento Negro da regido sul, os irmédos Centeno passaram a
questionar as agbes das CEB em S&o Lourengo do Sul.

Nesse sentido, criando um espaco de militancia paralelo, Almerinda e Ana
articulam-se como as primeiras agentes de pastoral negras do municipio. As
principais acbes desenvolvidas por elas neste periodo correspondem a criticas e
reivindicacbes a Igreja Catdlica. O processo de “tomada de consciéncia”, tal qual
descrito por Ana, consistiu em parte na constatacéo de que o catolicismo justificara a
escravidao e, historicamente, inferiorizou o negro, ora negando sua condi¢cao
humana, ora desvalorizando praticas, culturas e religides africanas. Assim, as APN'’s
passaram a questionar a exclusdo dos negros nas comunidades religiosas cristas,
assim como a falta de referéncias positivas da cultura negra no espaco liturgico.
Contudo, apenas ao término do ano de 1987 o ativismo negro se intitularia, em S&o
Lourenco do Sul, Movimento de Consciéncia Negra Organizado, passando a contar
com a adesao de outras pessoas. A primeira reunido do MCNO foi realizada em 13
de dezembro de 1987, na casa de Ernesto Centeno, contando com a presenca de
nove pessoas. No dia 27 de dezembro do mesmo ano, na Comunidade Nossa
Senhora de Féatima, foi realizada a segunda reunido, da qual participaram mais de
30 pessoas.

Entre as primeiras agdes do movimento, no ano de 1988 realizou-se a
primeira Missa Afro, durante a festa do Padroeiro da Comunidade Sao José, situada
na Avenida Non6 Centeno. O grupo responsavel encarregou-se dos cantos,
acompanhados por tambores e pandeiros, da danca e da comitiva que levou alguns
objetos até o altar. A missa afro, que segue sendo realizada anualmente, apresenta-

se em sincretismo com as religibes afro-brasileiras. Diversos elementos e objetos
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proprios a cultos afro-brasileiros, assim como a atuagdo performatica de pessoas
investidas em papéis de Orixas, fazem-se presentes na celebracdo. Todavia,
conforme notamos em algumas narrativas de interlocutores, surgiram muitas
reacdes negativas de congregados e religiosos em relacéo ao ritual.
E dificil as comunidades cristas aceitarem o jeito de ser do negro assumido;
gue reza com 0 corpo, 0 branco reza com o cérebro. O corpo na liturgia dos
cristdos ndo serve para nada, é analfabeto. Mas para o0 negro é diferente.
Na liturgia dos africanos, celebra-se com o corpo inteiro, ndo se assiste a
celebragdo; participa-se, canta-se, danga-se. Toda a celebracdo é
movimento, todo o corpo € reza. E assim que o negro presta louvor a Deus.
(...) Geralmente, se um negro traz um atabaque ou um pandeiro para tocar
na liturgia, ndo é bem aceito. Porque ndo séo instrumentos de brancos e
sim de negros. Assim, ndo sao instrumentos litdrgicos. Quando os negros
vestem roupas coloridas, muitas vezes a celebragéo é ridicularizada, os fiéis
se debandam e as comunidades se esvaziam. E se é dificil ser negro na

sociedade, mais dificil € ser negro na comunidade crista. (Trecho do Diario
de Ana Centeno)

Ademais, é mencionada a critica de clérigos superiores da Igreja Catélica
dirigida ao Padre Querino, devido ao fato dele auxiliar e apoiar as missas e
atividades das APN’s. Posteriormente, o grupo adquiriu o apoio de Frei Toninho,
padre capuchinho da cidade de Pelotas. Ele se deslocava esporadicamente a S&o
Lourenco, realizando as missas afro e palestras. No entanto, o processo de investida
das acbes do movimento negro no campo religioso alinhava-se as articulacdes do
MNU no cenario nacional. Entre as acfes que tiveram mais repercussao, esta a
manifestacdo publica do MNU que, no ano de 1988, reivindicou a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil a Campanha da Fraternidade intitulada “Negro um
Clamor de Justica”, demanda que partiu do repudio a comemoracado do centenario
da abolicdo da escravatura. A Conferéncia, contudo, resistiu a totalidade do pedido,
deixando de fazer mencao ao termo negro. A Campanha da Fraternidade de 1988
teve, entdo, como tema “Ouvi o Clamor deste Povo”.

Em 1989, o MCNO ingressa na Camara dos Vereadores de S&o Lourenco
do Sul com o requerimento de um projeto de lei que disponha sobre a realizacéo da
Semana da Consciéncia Negra no municipio. Na ocasido, estava sendo construida a
Lei Orgéanica Municipal e a intencdo dos militantes era a de que nela fosse incluido
um artigo que assegurasse a realizacdo de manifestacées do movimento durante o
periodo de uma semana a cada ano, sempre em novembro. O projeto entrou na

pauta de apreciacdo da camara de vereadores em novembro daquele ano, vindo a
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ser algumas vezes rejeitado. Entre as justificativas apresentadas ao MCNO para tal,
afirmou-se a ndo existéncia de racismo no municipio e a discriminacdo que o projeto
indiretamente apresentava a populagcédo branca. Presente, na maioria das vezes nas
sessOes em que o projeto foi apreciado, 0 movimento pressionou por sua aprovacao.
Em 29 de marco de 1990, ele seria inserido no Titulo V, Ato das Disposicdes
Transitorias, da Lei Organica municipal.

Art. 5° - Fica instituida, no periodo compreendido entre dezessete e vinte e

guatro de novembro, a Semana do Negro.

Paragrafo Unico — O estabelecido no “caput” deste artigo, visa a promover
o debate e a difusao de aspectos relativos a cultura afro-brasileira.

Através de uma série de informacdes (orais e escritas) obtidas junto das
interlocutoras da pesquisa, identificamos que o ano de 1990 foi de intensas
atividades para o movimento negro lourenciano, mesmo ano em que foi criado o
Grupo de Danca Afro Ireti Dud(®**. Ademais, alguns militantes passaram a fazer
palestras nas escolas do municipio sobre o tema do racismo. Em novembro daquele
ano foi realizada a 1° Semana de Consciéncia Negra, tendo por titulo Kizumbi -
Quizomba a Zumbi. Entre as atividades da semana, realizou-se o Jantar Afro
dancante, na comunidade Nossa Senhora de Fatima. Neste mesmo jantar, ocorreu o
concurso de beleza negra, com a escolha de quatro tituladas. Como Ayaba Dudd,
"Rainha negra", foi eleita Luciana Teixeira; a 12 Omoba Dudu, “12 princesa negra”,
foi Mariele da Silveira; e Vanusa Ribeiro foi a 22 Omoba Dudu; enquanto que Vanusa
Ribeiro foi coroada Dudu Didéara, “negra simpatia”. O concurso foi seguido pela
apresentacdo de um grupo cultural de Porto Alegre, que apresentou musicas e
dancas afro, capoeira e maculelé®. Posteriormente, ocorreu o show do grupo local
de pagode Pimenta. Conforme observamos nos registros fotograficos dos concursos
de beleza de Ana Centeno, até fins da década de 1990 as candidatas usavam
roupas, turbantes e aderecos “etnificados”, marcados por estampas coloridas, de
animais e simbolos africanos. Nesse mesmo periodo, algumas mulheres do
movimento negro passaram a incorporar no vestuario habitual roupas e aderecos

“etnificados” — entre elas as agentes de pastoral negras. Pode-se perceber um

* Literalmente, traduzido do yoruba, Ireti DudU, significa esperanca negra.

*Maculelé, outrora significava uma luta com facdes, atualmente vem sendo praticado como uma
danca dramatica. Em grupo as pessoas ficam batendo as grimas (bastdes) ao ritmo dos atabaques e
ao som de canticos em linguagem popular.
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processo de valorizagcédo da beleza negra e de referéncias de estilizacdo do corpo e
de roupas que remetem a uma origem africana. Em 1992 foi realizado o 1°concurso
de Rei Negro da cidade.

Em meados de 1991, a emissora de televisdo RBS TV, afiliada no Rio
Grande do Sul da TV GLOBO, prop6s a administracdo municipal a realizacdo, na
cidade de Sao Lourenco do Sul, de uma edicdo especial do Jornal do Almoco.
Informado desta proposta, o movimento negro lourenciano, a fim de salientar a
presenca negra no municipio, passou a requerer a apresentacéo do Grupo de Danca
Afro Ireti Dudu na edicdo especial. Contudo, devido ao impasse gerado entre a
administracdo e o MCNO, a uUnica referéncia étnica de S&o Lourengo presente na

emissao seria a Alema/Pomerana.

Sao Lourenco apareceu no Jornal do Almocgo no dia 13 de julho de 1991,
totalmente eurocéntrica, como ela se imagina ser. Fazendo como a
avestruz, escondendo a cara nha areia, principalmente a negra. Ana
Centeno. (Trecho do Diario de Ana Centeno)

O periodo posterior a 1991 caracteriza-se pelo processo de construgdo de
aliancas e expanséo das redes do movimento negro lourenciano, que adquire uma
maior margem de negociacdo com o poder publico local, em especial na gestado da
prefeitura, que tem inicio em 1993. Assim, na edicdo do Jornal do Almoco que foi ao
ar em 14 de fevereiro de 1995 (transmitida para toda a regido sul), apareceram em
cena militantes do movimento negro, vestindo “indumentaria afro” e oferecendo ao
apresentador do programa televisivo as “comidas tipicas da raca negra”.

Em 1° de maio do mesmo ano, um grupo de militantes participaria da
Romaria do Trabalhador, no parque Chico Mendes, em Porto Alegre.
Confeccionaram e levaram cartazes com dizeres como “Negro também é
trabalhador”, ou “Negro a cor da tua pele empurra o teu salario 50% para baixo”,
entre outros. Ainda criaram um estandarte de 6 metros de altura com a imagem de
um Cristo Negro, que anexaram ao cartaz com a seguinte afirmagéo: “500 anos de
dividas social, cultural, politica e religiosa. 400 anos de trabalho for¢cado e gratuito.”.
No més de julho, integrantes do movimento negro participariam da comitiva que foi a
Serra da Barriga, municipio de Unido dos Palmares, interior do estado de Alagoas. A
visita se deu em razdo da comemoracdo do tricentenario da morte do lider negro

Zumbi dos Palmares, representado como “martir da liberdade negra’. Em sua
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homenagem, um painel foi criado e fixado no trevo que liga S&o Lourenco a BR 116,
permanecendo por seis meses neste ponto. Posteriormente, as APN’s participaram
do Encontro Nacional de Bispos e Padres, sediado na cidade de Pelotas, entre os
dias 03 e 07 de agosto de 1995, e organizaram a celebracdo de abertura do evento,
transmitida em cobertura nacional no Programa Fantastico, da Emissora de
Televisdo Globo, no dia 16 do mesmo més. Em ambito local, no més de novembro
foi realizado um evento, caracterizado como a maior festa da Semana do Negro, que
inaugurou a placa em forma de tambor com os tracos do rosto de Zumbi. Nela foi
ainda gravado o seguinte texto: “Homenagem de Sao Lourenco do Sul, pelos 300
anos de imortalidade de Zumbi dos Palmares (1695- 1995). Valeu Zumbi, morreu
como rebelde, mas nédo viveu como escravo”. Esta homenagem se encontra na
Praca central da cidade. O ano culminou com a participacdo de alguns militantes na
Marcha Zumbi dos Palmares — Contra o Racismo, pela Cidadania e Vida, realizada
em Brasilia, no Distrito Federal. O grupo confeccionou e levou um estandarte com a
frase: “Africa na escola brasileira”.

Em 03 de maio de 1998, na cidade de Santa Cruz do Sul, D. Gilio Felicio foi
sagrado o 1°Bispo Negro da Diocese Gaucha. Durante alguns anos, a CNBB vinha
sendo reivindicada para realizar esta acéo, inclusive as APN’s de S&o Lourenco
manifestaram-se abertamente apresentando este pedido. Contudo, ainda naquele
ano D. Gilio foi nomeado bispo auxiliar em Salvador. Em seu trajeto a capital da
Bahia, uma comitiva da militdncia negra lourenciana o acompanhou. No més de
novembro do mesmo ano, a Camara Municipal de Vereadores apreciou o projeto de
lei n°063, proposto pelo MCNO, que tratava da incl usdo do estudo da “Raca Negra”
nos conteudos da area de Histéria e Estudos Sociais das escolas publicas
municipais. Todavia, o projeto foi colocado em votacdo e rejeitado mais de dez
vezes. Por fim, o movimento negro conseguiu o apoio da Secretéaria de Cultura e, em
02 de agosto de 1999, o projeto foi aprovado e redigido como lei n°2350.

Ainda no ano de 1998, alguns jovens negros de Sao Lourenco comecaram a
participar de encontros de formacdo em Porto Alegre. Em setembro de 1999, este
mesmo grupo promoveu um grande evento, intitulado “Negra Zona Sul Kizumbi 99”.
O evento, realizado no camping municipal de S&o Lourencgo do Sul, teve um grande

publico, inclusive de militantes de cidades vizinhas. A énfase dada neste encontro
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deu-se em torno da valorizagcdo das referéncias culturais; grupos de danga afro
apresentaram-se e foi realizado concurso de beleza. Todavia, o evento desdobrou-
se no Acampamento de Cultura Afro da Regido Sul, que desde entdo vem sendo
anualmente realizado na cidade. A principal promotora do acampamento tem sido
Vera Lucia Rodrigues Duarte, servidora publica municipal e militante do movimento
negro lourenciano. Atualmente, Duarte passou a contar com 0 apoio de outros
membros da Associacdo Movimento Popular de Cultura Afro da Regido Sul. Em
suma, o evento tem um periodo de duracédo de trés a quatro dias e sua programacao
consta basicamente de atividades culturais e palestras de temas variados. Dentre as
atividades culturais, tém-se o ja tradicional concurso de beleza negra, de “trajes afro”
e a apresentacdo de grupos de danca, hip hop, capoeira, musica, entre outros. Mas
0 espaco de dialogo e debate entre os participantes, assim como as palestras, sdo o
foco central do evento, que pode ser descrito como um encontro de militantes do
movimento negro, ONGs e grupos de trabalho de varios municipios da regido sul.
Nas dUltimas edicbes, tem aumentado a participagdo de académicos e
pesquisadores, vinculados principalmente a Universidade Federal de Pelotas e a
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. A reverberacdo do evento pode ser
observada em sua 102 edicéo, realizada no ano de 2010, com a participagéo de Zulu
Araujo, presidente da Fundacdo Cultural Palmares. Nesta mesma edicdo, 0s
principais temas debatidos foram a saude da populacdo negra, as estratégias de
efetivacdo da lei 10.639, a agenda politica do movimento negro, as expressdes da
cultura afro regional e a identidade afro-brasileira.

Existem poucas informacdes a respeito de clubes, associacdes, centros ou
outros grupos que a populacdo negra de Sao Lourenco participe. Em suma, a
associacdo e a vinculacdo desta demanda deram-se, sobretudo, nos clubes
carnavalescos da cidade. A Sociedade Recreativa XV de Novembro & um dos clubes
mais antigos e tradicionais do carnaval lourenciano. De acordo com alguns
interlocutores, o XV de Novembro possui mais de 60 anos de funcionamento e
desde sua fundacdo teve pessoas negras em seu quadro de socios. Diversas
atividades eram realizadas, desde bailes, encontros politicos, jantar do movimento
negro. O clube ainda se encontra em funcionamento, mas suas atividades

correspondem apenas aos preparativos do carnaval. A estrutura fisica esta precaria,
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apresentando muitas infiltracbes. Apesar de ndo haver referéncia da existéncia de
organizacfes assistencialistas ou mesmo politicas fundadas por pessoas negras,
varias sao as indicacbes de salbes e espacos em que se realizavam bailes de
negros®® em Sé&o Lourenco, dentre eles o Baile do Teimoso e o Baile da Dalva.

Em 1999, a partir das redes construidas entre o MCNO e determinados
agentes politicos, a cidade de Sdo Lourencgo do Sul recebeu a oferta de 20 vagas de
cursos de computacdo, destinadas a populacdo afrodescendente. Ademais, o0
MCNO, expandindo sua area de atuacdo, passou a articular-se mais diretamente
com as comunidades negras rurais do municipio. O grupo de APN'’s passou a
desenvolver nessas comunidades atividades de artesanato, reaproveitamento de
alimentos e roupas, debates sobre o acesso a politicas afirmativas, entre outras
acbes. Em 2006, duas integrantes do movimento negro, Ana Teresa Santana e Vera
Macedo, participaram da constru¢do da Agenda 21 Local e do Plano Diretor de
Desenvolvimento Integrado e Sustentavel de Sdo Lourenco do Sul. Nao obstante,
atualmente podemos perceber uma fragmentacao relativa do movimento negro em
trés linhas de atuacado. A primeira delas, a area cultural, busca através de grupos de
capoeira, de rap, de danca afro, do carnaval e de concursos de beleza negra, entre
outras atividades, reafirmar e resgatar as referéncias positivas de uma cultura negra.
A atuacdo de méaes e pais de santo em S&o Lourenco abre espaco para
manifestacdo das religides afro-brasileiras, em especial a umbanda. Por fim, a
dimenséo politica é reivindicada por um grupo que promove palestras e ag0es,
participa de encontros e eventos no tema de politicas afirmativas para populagéo
afrodescendente e possui amplas redes sociais e politicas, grupo este formado pelas
Agentes de Pastoral Negras. Por certo, as dimensdes cultural, religiosa e politica de
atuacdo do movimento negro sdo mais hibridas e relacionais do que se apresentam
na fala de alguns interlocutores. Em vista disso, percebe-se que esses discursos
reivindicam a legitimidade de representacao de cada linha.

No entanto, podemos afirmar que a consolidacdo de um movimento negro
em Sao Lourenco do Sul, assim como o ativismo negro e a mobilizacdo por lutas,

reivindicacOes e acdes em geral, vém sendo promovidos pelas Agentes de Pastoral

% Os bailes de negros, ou ainda os chamados bailes de preto, assim como os bailes de alemao,
tinham como principal caracteristica, ndo permitirem entrar pessoas distintas das do grupo étnico-
racial em questao.
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Negras. S&o, portanto, trajetérias que se fundem, jA que a vinculacdo esti
deflagrada desde a criagdo dos grupos, bem como nas principais atividades
realizadas e no corpo de integrantes. Por certo, até mesmo a agenda de ambos os
grupos € indissociavel. O que ocorre € uma fragmentacdo do movimento negro em
grupos de articulagéo e interesse. Inclusive, o primeiro a ser formado foi o corpo de
APN'’s.

Atualmente, ha uma mobilizacdo por parte de alguns militantes para a
criacdo de uma ONG, a fim de captar recursos para desenvolver acdes e projetos na
area da promocdo da cultura afro-brasileira e acdes educativas. Esta mobilizacao
coloca em xeque a tendéncia vinda dos grandes centros urbanos que, desde a
década de 1980, vem criando ONG's para trabalhar questdes afirmativas. Ademais,
a similaridade entre as ideias, agendas e projetos das esferas nacional e local
(lourenciana) pode ser observada também pela exaltacdo da imagem de Zumbi
como icone do movimento negro local;, pela consagracdo da data do 20 de
novembro, como simbolo da resisténcia e luta do movimento; pela valorizacdo da
imagem negra e das referéncias estéticas e culturais africanas através dos
concursos de beleza de rei e rainha KiZumbi; pela realizagdo da missa afro, que em
escala nacional vem sendo realizada h& pelo menos duas décadas; pela adocao
positiva da classificagcdo negro, por parte da militancia local; pelas reivindicacdes de
politicas redistributivas e de reconhecimento, através das acdes para as
comunidades negras rurais e pela luta da inclusdo do estudo da historia e cultura
afro-brasileira nos curriculos escolares do municipio de S&o Louren¢o do Sul. Além
dessas e outras similaridades, veremos no subcapitulo seguinte a intencdo do
movimento negro local de desconstruir o discurso de democracia racial, além de

denunciar a l6gica do racismo e as orientagdes e referéncias de ativismo.

3.5 A luta antirracista em Sao Lourengo do Sul

O povo branco tem heranca de escravidédo e o negro tem falta de
consciéncia desse racismo. Almerinda Centeno, 66 anos.

O atual discurso da luta antirracista no municipio de S&o Lourenco do Sul,

em especial das Agentes de Pastoral Negras, denuncia essencialmente a
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representacdo da democracia racial como uma falacia que, ao longo de décadas,
vem mistificando as relagdes raciais e encobrindo o racismo. Neste sentido, nos
relatos ha o esforco de se evidenciar os casos de discriminacdo e falta de
oportunidade aos negros no municipio.

Ademais, a prépria trajetoria de vida destas mulheres revela inUmeras
situacOes de discriminagdo. As experiéncias de racismo, sobretudo, tenderam a
estimular a ideia de uma consciéncia racial entre as agentes. Podemos afirmar que a
referéncia de uma consciéncia racial relaciona-se a um conjunto de representacdes
sobre a realidade das relagbes raciais nas dimensdes macro e micro — mundo,
Brasil, Sdo Lourenco. Esta, portanto, intrinsecamente relacionada a afirmacédo de
que, historicamente, a populacdo negra tem sido, de forma impositiva, subordinada
pelo branco.

Entre as situagbes de racismo e discriminagdo relatadas no municipio —
principalmente por interlocutoras jovens —, a falta de oportunidade de empregos
melhor remunerados (ou ainda que ndo sejam apenas bracais) e possibilidades de
ascensdo social para a populacdo negra sdo as que mais se evidenciam. As
atividades laborais que, sobretudo, empregam mulheres negras, sado as de
doméstica, babd, higienizacdo e cozinheira. H4 oferta de empregos na limpeza
urbana para ambos os sexos. Conforme os depoimentos de duas mulheres negras
jovens residentes no municipio, é inexistente a possibilidade de emprego para a
populacdo jovem negra nos setores de servigos e comércio, independentemente do
nivel de escolaridade da demanda.

Aqui em S&do Lourenco eles ndo contratam pessoas negras para trabalhar
em lojas ou escritorios. Terminei o ensino médio e tive esperancgas, até hoje
ndo recebi nenhuma ligacdo para marcar, a0 menos, alguma entrevista.
Eles sO contratam gente de origem alemd e que de preferéncia fale

pomerano. Vanessa Centeno, 20 anos, diarista, entrevista cedida em 18 de
abril de 2010.

Eu por ser negra tenho dificuldade para arrumar servico. As pessoas nao
gostam, ndo arrumam pessoas de cor. E se arrumam pessoas pra trabalhar
em casa, de doméstica, ou diarista, tem aquela desconfianca. E tem gente
qgue procura ndo sair de casa enquanto se esta fazendo uma faxina,
pensando que quando a pessoa negra que vai trabalhar la dentro da casa
do branco, vai mexer em alguma coisa, vai levar para casa. Agora mesmo
aqui na praia, tem um senhor que quer gente de cor pra trabalhar fazendo
lanche na cozinha. Eu penso assim, ele quer uma pessoa de cor pra
trabalhar na lancheria dele, mas s6 para trabalhar 14 dentro e ndo no
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atendimento das mesas, esse que é o problema. (...) Aqui em SLS tem
pouca gente que tem a oportunidade de trabalhar em loja, tu vai a uma loja
e tu ndo vé gente de cor trabalhando la dentro, é s6 alemao. Por exemplo,
tem uma loja que sé contrata alemao, tinha uma plaquinha nela: precisa de
alemao que saiba falar alemao pra trabalhar de balconista, no computador
da loja. Liane Ferreira, diarista, 34 anos, entrevista cedida em 20 de
novembro de 2010.

De acordo com a agente de pastoral Ana Centeno, ndo havia, até duas
décadas atras, pessoas negras trabalhando em atividades burocraticas no quadro
de funcionérios da administracédo publica do municipio, e sim apenas duas mulheres
negras trabalhando na higienizacdo do prédio. Esta situacdo gerou
descontentamento do movimento negro a tal ponto que este passou a pressionar o
poder publico a fim de que houvesse contratacdes de pessoas negras para cargos
administrativos. Atualmente, o funcionalismo publico lourenciano esta mais
“enegrecido”, nas palavras de Ana. A interlocutora narra que, quando investida no
cargo publico de coordenadora de creche, sofreu discriminacdes até mesmo de um
de seus superiores, 0 que evidencia, em sua interpretacdo, a existéncia de um

racismo institucional.

Eu trabalhei na coordenacdo de uma creche. Isso foi uma afronta para o
sistema, ver uma negra ocupando um espaco que foi sempre ocupado por
ndo-negros. Entdo, a gente sofria tudo que era tipo de coisa, eu lembro que
chegava os vendedores e tantas outras pessoas que chegavam la e
gueriam falar com a coordenadora e eu dizia “pois ndo?”, e ficavam ali
esperando pela coordenadora. Ou entdo chegava e dizia que queria falar
com fulana de tal, e perguntavam: vocé também trabalha ai, onde vocé
trabalha, na cozinha?

Quando chegava em outubro, tinha Oktoberfest, entdo a gente podia ir nas
creches, que tinha gente fazendo festinha pra Oktoberfest, fazendo
campanha e propaganda. Havia até colado nos vidros das creches e
também em outros lugares publicos, coisas da Oktoberfest. Em certa
ocasido, eu levei um convite, um panfleto, da Semana da Consciéncia
Negra, Kizumbi, e coloquei no mural da creche. Um dia a coordenadora da
salde apareceu e disse que queria que eu tirasse aquele papel do mural.
Eu perguntei qual papel? Aquele 14 do movimento negro. Por qué? Porque
ndo tem sé crianca negra nessa creche. Eu disse tudo bem, mas vocé
mandou tirar os convites da Oktoberfest, que estdo 14 na outra creche? Ai
ela se embananou toda. Eu n&o tirei, mas acabou eu tendo que sair de la.
Porque para os alemées pode, para 0s negros é que nao pode? A partir dai
eu fui retirada da coordenacao da creche, e vim trabalhar na prefeitura. Ana
Centeno, entrevista cedida em 29 de janeiro de 2011.

S&o numerosos os casos de discriminagdo vividos, constrangimentos publicos

e acdes que geraram humilhac&do para as agentes. No entanto, as acdes e projetos
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realizados pelas APN’s buscam desconstruir a légica do opressor e diminuir a
pratica do racismo. Baseiam-se, sobretudo, no didlogo, na contestacdo da
subordinacédo do negro na sociedade e na valorizagcao das referéncias negras, sejam
elas culturais, politicas ou ideologicas.
Vera: Nés estavamos na Associagdo dos Poetas, e uma senhora ficou
dizendo que nés todos éramos iguais e eu perguntei “em que sentido?” E
ela comecou a nomear nomes como Pelé, disse também que teve uma
professora negra que era maravilhosa. Eu disse pra ela, se nés fossemos
iguais, tu ndo iria nomear alguém. Nomeia um branco bom em alguma
coisa, ai ela disse “é, pois é”, eu disse “€, pois é, porque todos sdo bons”. E
negro ela achou um, dois, trés. Que nem uma senhora da igreja, que disse
gue “com esse negro, até eu casava’. Com este, mas com 0s outros nao.
S&o estas pequenas coisas que quem tem consciéncia, daquilo que a Ana
fala, de ter consciéncia sobre a negritude, consegue enxergar, mas se for
outra ndo veé.
Ana: essa mesma senhora disse que |4 em tal cidade viu um advogado
negro.

Vera: tudo bem, agora “me nomeia um advogado branco”, ai ela tinha um
punhado pra citar. Didlogo da entrevista cedida em 21 de outubro de 2010.

Todavia, as agentes conquistaram um importante espaco de difusdo de sua
luta com o programa “Sé Raizes”, na Radio Comunitaria Vida FM. Este programa é
transmitido uma vez por semana e conta com entrevistas, programacdo musical e
reflexdes sobre situacfes de discriminacdo, violéncia, intimidacdo e desrespeito a
cidadania do negro. Por vezes, a veiculacdo de noticias se da sob a forma de
denuncia e ndo raramente criticas sdo arguidas ao poder publico e ao jornal local.
Ademais, a programacdo musical tende a valorizar as referéncias musicais negras.
Contudo, € importante salientar que o trabalho desenvolvido pelas APN’s, em seus
diferentes espacos e circunstancias, encontrou represalias ou até mesmo

indiferenca por parte da populacdo branca e ndo-branca, respectivamente.

Por isso, trabalhar a negritude é um trabalho penoso e que exige muita
garra, resisténcia e teimosia, do contrario desiste-se. Porque s&o tantas
contradicGes e armadilhas nos calcanhares de quem ousa caminhar como
negro assumido. (Trecho do Diario de Ana Centeno).

O trabalho de conscientizacdo desempenhado pelas agentes tem também
como publico a populacdo negra. As iniciativas tendem, de um lado, estimular a
autoclassificagdo negra entre a populagéo, pois muitos recorrem a maleabilidade de
classificagdo do continuum de cor brasileiro, afim de n&o sofrer com estigmas e

preconceitos. Neste sentido, as acfes sdo empregadas para afirmar e valorizar as
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referéncias negras e, por conseguinte, estimular o orgulho racial. Por outro lado, as
iniciativas procuram criar um posicionamento ideoldgico e aproximar as pessoas do

ativismo.

Por que 0s negros, as vezes, sdo contra 0s proprios negros? Porque é ruim
ser negro. Porque quando se refere a negro, é ladrdo, se refere a
vagabundo, se refere a alcodlatra, feio, beicudo, nariz chato, prostituta,
cabelo ruim, mae solteira. Quem é que quer ser negro? Mas, ninguém vai
guerer ser, 0s negros ndo querem ser negro. O negro ndo sabe sua histéria.
(...) Os negros ndo sabem que nossos antepassados construiram esses
casardes que existem, eram costureiras, alfaiates, cozinheiras, para dar
dinheiro para sinhazinha (...). A partir do momento que tu tomas
consciéncia, tu tomas isso como um dever, porque tu vé que ha
necessidade de mudanca, de transformacdo. Quando tu tens consciéncia
de tudo o que o negro contribuiu, se ndo fosse essa mao-de-obra negra de
graca, o Brasil ndo seria o que é (...). Entdo, para mim, isso é uma
promocdo humana a partir do momento que tu comeca a se conscientizar.
Porque quando o negro ndo tem consciéncia, tudo ta na frente dele, ele é o
ultimo dos ultimos. Vera Macedo, entrevista cedida em 02 de mar¢o de
2010.

A atuagédo e ativismo das agentes de S&o Lourenco na luta antirracista s&o
influenciados ideologicamente por referéncias da militAncia negra brasileira e
estrangeira - inclusive a ideia de mobilizacdo de massas do movimento norte-
americano de contestacao e reivindicagédo dos direitos civis, da década de 1970, foi
repetidamente enunciada como a ideal. No que tange ainda as referéncias de
ativismo na luta antirracista, observa-se a estima pelo trabalho politico do senador
Paulo Paim.

Apresentaremos, a seguir, as trajetérias militantes de duas Agentes de
Pastoral Negras do municipio, Vera Macedo e Ana Centeno, ambas consideradas
referéncias importantes do movimento negro, local e regional. Em sintese, sao
liderancas que preconizam ac¢des e articulacdes no ambito da luta antirracista e no
“resgate” das referéncias culturais negras, além de terem sido fundamentais na
construcdo e consolidacdo do movimento. Sobretudo, elas sdo as principais
interlocutoras deste trabalho. O foco de nossa investigagdo e pesquisa esta
diretamente relacionado ao processo de construcdo da negritude entre as agentes e,
portanto, o registro de suas trajetérias é fundamental para percebermos

complexamente os elementos mobilizados no discurso da identidade negra.
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3.6 Trajetdria militante de Vera Macedo

Figura 4: Vera Macedo no Jantar das Etnias
Fonte: acervo da pesquisadora.

Vera Macedo € uma das mulheres negras engajadas nas atividades, acdes e
projetos que o0 movimento negro lourenciano vem articulando ao longo de sua
existéncia. Contudo, a partir de meados da década de 1990, juntamente com outras
pessoas, ela passou a exercer um papel de lideranga no ativismo negro. Diversas
vezes participou como representante do movimento em eventos e reunides. Nos
altimos anos, Vera vem contribuindo ativamente na organizacdo da Semana da
Consciéncia Negra do municipio.

Ela nasceu no ano de 1957, na localidade de Barrinha, atualmente
pertencente a zona urbana do municipio. Estudou até a 42 série do ensino regular e
ja na vida adulta concluiu o ensino fundamental e o ensino médio, através de
supletivo. Vera provém de uma familia de classe popular, seus pais lavavam,
passavam e costuravam roupas para familias urbanas mais abastadas e dai
garantiam o sustento familiar. Seus avOs maternos, Maria Lina dos Santos
Medronha e Manuel Medronha, ambos oriundos da zona rural, eram agricultores. No
entanto, seu avd paterno detinha uma posicao social mais favoravel: morador da
zona central da cidade, durante décadas exerceu a profissdo de alfaiate. A demanda
por seus servicos era intensa, para a producdo de ternos e roupas diversas, em
tecidos como tergal, linho, casimira e seda. Apenas uma de suas filhas permaneceu
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com o0 negocio. Este homem de aparéncia indigena de nome José Clemente de
Oliveira era o unico alfabetizado entre os avos de Vera. O pai de Vera, Sidnei
Ermenegildo de Souza, ndo frequentou a escola, mas dominava a leitura. Sua méae,
Maria Eva Medronha de Souza, cursou até a 2° série do ensino fundamental.

Entre os ascendentes de Vera, ndo ha indicio de participacdo em clubes
sociais, partidos politicos ou associacdes diversas. No que tange as referéncias
religiosas de seu grupo familiar, Vera afirma que seus pais frequentavam uma
comunidade catélica. Porém, esporadicamente também participavam da casa de
umbanda Ubirajara, da méae-de-santo Clementina, que era casada com Adolfo, tio
materno de Vera. De acordo com Vera, esta casa de umbanda nao sofria
represalias policiais, pois estava situada em uma localidade bastante afastada do
perimetro central e ficava encoberta por um vasto mato de eucaliptos. Ademais, as
pessoas que frequentavam a casa eram, geralmente, do nucleo familiar de Adolfo e
Clementina.

Ainda bem jovem, aos 13 anos de idade, Vera empregou-se, passando a
trabalhar como empregada doméstica para um casal de idosos, conhecidos de seus
pais. Seu patrdo, de nome Armando, foi um benzedor muito requisitado na cidade,
constantemente procurado para curar problemas estomacais. Utilizando parte do
salario ganho, Vera comprava alimentos, a fim de contribuir financeiramente com
seus pais. Além de doméstica, Vera também trabalhou de baba. Ao casar, aos 20
anos de idade, passou a dedicar-se exclusivamente a sua familia e casa (ela teve
dois filhos). Contudo, ndo parou de trabalhar, durante muitos anos fez roupas de
tricd por encomenda.

A aproximacgdo com o movimento negro de S&o Lourenco ocorreu no final da
década de 1980. Vera acompanhou a aprovacgao do projeto de lei que versava sobre
a realizacdo da Semana da Consciéncia Negra, assim como participou da primeira
edicdo do evento. Neste primeiro momento, Vera afirma que apenas observava e
participava de algumas acdes e atividades da militancia. Tal como afirma, uma
participacdo mais efetiva se deu apenas quando passou a gozar de maior
disponibilidade de tempo em relacdo a sua familia (seus filhos ja haviam atingido a
adolescéncia). Vera aponta como marco dessa participacdo mais efetiva o trabalho

realizado, em parceria com Ana Centeno, para a Universidade Federal do Parana,
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em 1993,que consistiu num levantamento de dados sobre as comunidades negras
rurais do municipio, incluindo o perfil socioeconémico e acesso da populagéo a luz,
saneamento basico, assisténcia médica e agua potavel.

Através do apoio dado a candidatura a prefeitura do médico Beto Grill, na
época filiado ao Partido Democratico Trabalhista — PDT, Vera foi nomeada para um
cargo em comissdo. Durante esse mandato (1993-1996), ela trabalhou como
coordenadora de creche. A gestdo de Grill mostrou-se acessivel as demandas do
movimento negro local e representou uma ruptura com a agenda politica das
administragdes passadas, como veremos abaixo.

Na época era o0 adversario de esquerda, em que as minorias se juntaram, o
movimento negro e tantas outras organizac¢ées. E o Beto tinha isso muito de
ouvir, ele podia ndo entender muito, mas ele ouvia. Na época, foi tanto uma

revolugdo politica partidaria, quanto de classes, o povo se libertando. Vera
Macedo, entrevista cedida em 19 de novembro de 2010.

Por intermédio de sua atividade permanente de artesd, alguns anos mais
tarde Vera foi contratada pela prefeitura para ministrar cursos de tric6 na area
urbana da cidade. No inicio dos anos 2000, comeca a fazer parte do grupo de
economia solidaria®” de S&o Lourenco. Juntamente com Ana Centeno, passa a
confeccionar guardanapos, bonecas, roupas, acessorios e a comercializa-los nas
feiras de economia solidaria. Estas pecas e objetos tinham a particularidade de
terem agregados a eles elementos e simbolos étnicos associados a negritude. No
ano de 2005, ambas fizeram um levantamento socioecondmico da populagdo das
comunidades negras rurais de S&o Lourenco. Esta pesquisa, patrocinada
pela Associagdo do Voluntariado e da Solidariedade, teve seus dados
posteriormente aproveitados pelo préprio movimento negro, pelo CAPA — Centro de
Apoio ao Pequeno Agricultor, e pela EMATER — Empresa de Assisténcia Técnica e
Extensao Rural.

Em 2007, Vera foi contratada pela EMATER/RS para ministrar oficinas de
tricd nas comunidades quilombolas. Neste mesmo ano, ela e Ana assumiram um

espaco no Ponto de Cultura Musicarte, onde passaram a produzir artesanatos,

%" A economia solidaria, de acordo com Paul Singer (2001), pode ser entendida como uma forma
alternativa de produc¢éo, consumo e distribuicdo de renda, contraria ao ideal de acumulo de capital,
que se vale de preceitos associativistas e cooperativistas, e busca o0 auto-gerenciamento e autonomia
de quem trabalha nos empreendimentos desta espécie.
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cobertas e roupas. Além disso, como educadoras negras, desenvolviam neste
espaco atividades, palestras e debates com criangcas das escolas proximas. Para
tanto, ja ha alguns anos Vera participava de cursos de formacdo para educadores
negros, oferecidos pelos agentes de pastoral negros de Porto Alegre. O objetivo dos
CUrsos era capacitar o agente para trabalhar criticamente em sua comunidade temas
que envolvessem cultura e politica.

Nesse sentido, ela também desenvolveu um trabalho voluntario em uma
escola de ensino fundamental completo, da zona rural do municipio. Alguns dos
alunos desta escola eram moradores da localidade de Faxinal, onde ha uma
comunidade negra rural. A inquietacdo de Vera era de que nenhuma crianga negra
havia concluido o ensino fundamental naquela escola, pois geralmente evadiam até
a 62 série. Sua motivacdo era de transformar esta realidade, desenvolvendo
atividades que melhorassem a autoestima destas criangas, assegurando a elas um
ambiente mais inclusivo. O projeto desenvolveu-se durante 18 meses e as visitas de
Vera a escola se davam a cada 15 dias, normalmente. O publico direto de seu
projeto era constituido por professores e alunos das séries mais avancadas. Para 0s
professores, foi oferecida uma espécie de capacitacdo para trabalhar aspectos da
histéria e cultura negra, acdo que os motivou, fazendo com que um grupo
desenvolve-se um projeto na tematica. Com as criancas além de mediar informacgdes
Vera desenvolveu, através da habilidade artistica, elementos da cultura afro-
brasileira. Utilizando palha de tiririca, retalhos de tecido e papel maché, as criancas
construiram bonecos representando 0s orixas, entre outros objetos.

Fizemos uma porgéo de coisas, tudo voltado para a cultura negra, eu estava
ali voluntéria para levar esse tipo de coisa, e ndo pra levar o que o sistema
vem oferecendo. Aquilo foi tdo bom para as criancas (...). Precisa ver a

auto-estima que desenvolveram aquelas criancgas, foi o primeiro ano que se
formou negro na 82 série. Vera Macedo, entrevista cedida em julho de 2011.

Ademais, no ano de 2008, Vera trabalhou como monitora do Projeto de
Esporte e Lazer da Cidade, desenvolvido pelo Ministério do Esporte. Sua atuacao
deu-se em trés comunidades quilombolas, Rincdo dos Negros, Coxilha Negra e
Boqueirdo, onde desenvolveu atividades recreativas e culturais, em especial com as
mulheres. O objetivo da proposta era, por um lado, desenvolver temas relacionados

a valorizacdo da cultura afro-brasileira e local e, por outro, criar um espaco de
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dialogo nas comunidades. Para tanto, Vera buscou trabalhar em paralelo com os
interesses, valores e praticas de cada comunidade. Assim, buscando valorizar
aspectos das praticas culturais locais, o trabalho desenvolveu-se por intermédio de
contos, lendas, repentes, rezas, oracfes, manipulacdo de ervas de chas, jogos,
encenacgdo do Terno de Reis, culminando em um grande encontro entre as trés
comunidades.

O vinculo de Vera e Ana com o grupo de economia solidaria possibilitou a
ambas o empréstimo de um quiosque de lanches, localizado na praia de Séo
Lourenco. O quiosque, cedido pela prefeitura e todo equipado com mesas, cadeiras,
fogao, refrigeradores, entre outros eletrodomésticos, foi usado como lancheria,
durante setembro de 2010 a mar¢co de 2011. Os pratos e petiscos feitos por elas e
comercializados no quiosque eram afirmados como gastronomia afro.

A participacdo de Vera em eventos e encontros relacionados a tematica da
negritude e de politicas afirmativas da-se em ambito estadual. Entre os mais
recentes, cabe mencao a ida como representante lourenciana ao Encontro Estadual

de Comisséao de Etnias, realizado em novembro de 2010, em Porto Alegre.

3.7 Trajetoria militante de Ana Hermelinda Centeno

Figura 5: Ana Centeno
Fonte: Rede Mocambos, 2009.

A formacdo do movimento negro na cidade de Sao Lourenco do Sul,

conforme afirmamos anteriormente, esteve relacionada a trajetéria de ativismo dos
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irm&os Centeno. Nesse sentido, Ana Centeno € uma das referéncias de militancia e
vem desempenhando o papel de representante em eventos e reunides, constituindo-
se enquanto lideranca entre a militancia negra local. O reconhecimento de Ana e seu
capital social ndo se esgotam nos limites do municipio, estendendo-se atraves de
redes construidas que a levam a realizar agdes diversas em outros pontos do Rio
Grande do Sul. Sua presenca tem sido requerida em eventos do movimento negro
em Porto Alegre, bem como em outros estados brasileiros. Em eventos de natureza
religiosa relacionados a tematica negra, ela tem participagcdo em ambito nacional e
internacional.

A militante nasceu em 1949, na localidade de Picada Pinheiros, zona rural
do municipio de Sé&o Lourenco do Sul. Filha de Manoel Fernando Centeno,
conhecido popularmente como Schwarz Guri*®, natural do Quilombo da Coxilha
Negra, e Délcia Rodrigues Centeno, natural do Quilombo do Rincdo dos Negros.
Ambos eram agricultores e de sua unido nasceram oito filhos: Leonidia, Almerinda,
Ernesto, Arlindo, Anulino, Armindo, Aurineu e Aurico. Assim como Ana, seus irmaos
trabalharam quando jovens como agricultores, prestando servicos para colonos
proximos ou na producéo familiar, destinada ao consumo proéprio. Diferentemente de
seus pais e avos — também agricultores, tanto os maternos como 0s paternos,
respectivamente Ana Antonia Pacheco Rodrigues e Artur Rodrigues, Maria Bernarda
Martins e Alipio Centeno —, que néo freqientaram a escola, Ana o fez, mas apenas
guando jovem, concluindo a terceira série do que atualmente é o0 ensino
fundamental.

A vinculagcdo de seus pais a Igreja Catolica levou Ana, muito cedo, a
participar de atividades religiosas catolicas. Quando morava na zona rural, era
catequista. Ela descreve sua relagdo com a Igreja, neste primeiro momento, como
passiva e ingénua. Posteriormente, quando ja reivindicava o papel de agente de
pastoral, passou a criticar a opressdo do catolicismo sobre os negros desde o
periodo da escraviddo. Ademais, comecou a dar aulas da catequese com outro viés
— “consciente de sua negritude” —, fato que gerou algumas represalias e contribuiu
para o fim de sua atividade de catequista. Ainda, Ana frequentou, durante trés anos,

uma casa de umbanda do municipio.

% Apresentaremos um pouco da histéria de vida do pai de Ana, no capitulo 3, subcapitulo 3.1.2.
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No inicio da década de 1970, Ana*® passou a residir na zona urbana do
municipio, trabalhando durante um ano como doméstica e acompanhante de dois
idosos. Em seguida, regressou a colbnia, fatigada pelo trabalho extenuante. Em
1974, voltou a cidade e passou a morar com seus tios, enquanto trabalhava em um
restaurante. Posteriormente, j& morando com seu irméo Ernesto, passou a auxilia-lo
no conserto de fogdes. Em 1990, ela abriu um brechd, mas a oscilagdo da economia
no periodo fez com que encerrasse a atividade de vendas.

As primeiras articulagbes dos irmaos Centeno (Almerinda, Ana e Ernesto)
deram-se nas Comunidades Eclesiais de Base. Ademais, Ana militou e participou
das pastorais da saude e da terra. Todavia, em meados de 1980, eles ja se
mobilizavam em Sao Lourenco como militantes negros, como afirmamos
anteriormente. Ana torna-se uma lideranca do movimento e passa a coordenar
atividades e projetos.

Em 1992, candidatou-se a vereadora pelo PDT, mas nao se elegeu. Justifica
sua derrota eleitoral pela falta de interesse da populacdo negra local no voto de base
étnica. Contudo, assumiu cargo em comissado na gestao de Beto Grill. Em 1993, foi
nomeada como coordenadora de creche. Posteriormente, foi transferida para a
Secretaria de Administracdo, onde passou a ser escrituraria e, em 1996, se
aposentaria.

Como artesd, pintora e costureira, Ana produzia os cartazes e faixas que
eram levados para os eventos de que participava. Levava, também, diversos
produtos confeccionados por si prépria para serem comercializados. Em 2003,
passou a fazer parte do grupo de economia solidaria de Sao Lourenco, passando a
expor seus produtos nas feiras locais e em outros municipios. Seu artesanato tem
alcancado também um publico estrangeiro, pois, segundo conta, seus produtos ja
foram vendidos para pessoas dos Estados Unidos, Panama, Africa, Haiti e Peru.

A rede de articulagdo de Ana tornou-se cada vez mais ampla, propiciando
sua participacdo em muitos eventos, projetos e encontros. Seus principais
interlocutores sao atores politicos, liderancas do movimento negro gaucho, clérigos

e religiosos catolicos. Em 1995, participou de varios eventos: Romaria dos

%9 Ana Centeno é solteira e ndo tem filhos.
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Trabalhadores; Tricentenario da morte de Zumbi dos Palmares; Encontro Nacional
de Bispos e Padres Negros e Marcha Zumbi dos Palmares a Brasilia. Em 1998,
acompanhou Dom Gilio até Salvador. Em 1999, participou do VI Congresso
Missionario Latino Americano e | Congresso Missionario Americano, sediados na
cidade de Parana, Argentina. No ano de 2003, vai ao IX Encontro de Pastoral Afro-
americana, realizado na cidade de Callao, Peru. Diversas vezes participou dos
Encontros de Pastoral Afro-americana e Encontros de Bispos e Agentes de Pastoral
Afro-americana e Caribenha, sediados em Salvador, Bahia. Em 2009, participou
como articuladora local do Il Encontro Nacional da Rede Mocambos, realizado na
cidade de Campinas, Sdo Paulo. Neste mesmo ano, participou como mestre gri6*°
do | Encontro da Cultura Digital do Sul, na cidade de Rio do Sul, Santa Catarina. Em
suma, através das redes de articulacdo, Ana viajou a varios estados brasileiros,
além de Uruguai, Chile, Argentina e Peru, para participar de eventos na temética do
ativismo negro.

Atualmente, Ana vem contribuindo nas a¢c6es do movimento negro de Piratini
e do Instituto de Assessoria as Comunidades Remanescentes de Quilombos. A
preocupacdo da militAncia local relaciona-se a falta de garantias sociais as familias
quilombolas. Frequentemente, Ana é requerida para participar ou mesmo articular
acbes em municipios vizinhos. Em 2010, realizou uma missa afro na festa da
Comunidade remanescente de quilombo do Passo do Lourenco, zona rural do
municipio de Cangucu. Ainda nesse ano, foi convidada para ser palestrante nas
comemoracdes da Semana da Consciéncia Negra de Porto Alegre. Em 2011, foi
homenageada no Encontro Estadual de Comissdo de Etnias, realizado pelo
Conselho Estadual de Saude e Comisséo de Etnias do Rio Grande do Sul.

A referéncia e o reconhecimento de Ana Centeno como expoente da
militdncia negra no sul do estado € evidenciado nos relatos de outros militantes do

movimento negro, bem como de outras pessoas.

Ana é uma das lideres, talvez a principal do Movimento Negro de Sé&o
Lourenco do Sul. Sindnimo de luta, de coragem, de perseveranca (...). A
Ana Hermelinda Centeno, uma das lideres do Movimento, os negros de Sao
Lourenco devem a luta pelo reconhecimento da raca. (HAMMES, 2010,
p.173)

9 Veremos detalhadamente as implicacdes de ser Mestre Grid no capitulo3 — subcapitulo 3.2.
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Faz sete anos que eu conheco a Ana. Foi através de uma agédo que nos
fizemos aqui em S&o Lourenco, pelo GAEC [Grupo de apoio ao esporte e a
cultura], onde eu tive essa aproximagcdo com ela. Se eu nhdo me engano, a
Ana estava por viajar para o exterior, através da Pastoral do Negro. Ai a
gente conversou e dialogou e foi um casamento que a gente fez e ta
durando. Sempre aprendo muita coisa com ela, com a Vera Macedo, enfim
com a familia toda dela. Eles contribuiram muito mais com conhecimento
gue hoje eu estou tendo, do que eu com eles. Que agradeco a Deus por ter
esta oportunidade. E que elas contam que foram na comunidade quilombola
da Picada e elas sentavam la pra contar a historia do negro, reuniam as
pessoas la&. Também através do programa que elas trabalharam
diretamente, que era o PELC [Projeto de esporte, lazer e cultura], onde elas
levaram toda essa questao da cultura do negro, ndo s6 para o quilombo,
mas 14 do quilombo trouxeram pra cidade, entdo interagiram com varias
etnias. Todas estas a¢cBes que elas fazem, das pessoas saberem sua
cultura, da cultura do negro, das outras etnias, elas fazem um trabalho
social, ndo so6 cultural. (...) Diminui a probabilidade da violéncia. Sérgio
Dornelles, 46 anos, militante do movimento negro de Pelotas. Entrevistado
em 29 de janeiro de 2011.

Ademais, outras situacOes atestam a significancia e reconhecimento de sua
lideranca. Em 2000, Ana colaborou diretamente na construcdo do subcapitulo “A
chegada e a vida dos negros em Sao Lourenco”, do livro Radiografia de S&o
Lourenco do Sul, escrito pelo historiador autodidata Hammes (2010). Em 2007,
assessorou a Oficina intitulada Quilombos no Rio Grande do Sul: evangelizacdo
inculturada e novos desafios, realizada no Férum da Igreja Catdlica, em Porto
Alegre. Em 2009, foi ao ar um programa produzido e transmitido pela emissora de
televisdo TVE, sobre suas acdes sociais e producbes artisticas realizadas
conjuntamente com Vera Macedo. Em 2010, deu uma entrevista a um jornal
impresso do municipio de Camaqua, sobre sua trajetéria militante. Contudo, o apice
do reconhecimento de Ana decorre de sua acdo como Mestre Gri6. Ao longo dos
anos de 2010 e 2011, ela participou, a convite do grupo Zuando Som, do projeto
Histérias Cantadas da Infancia dos Mestres Gribs, no qual narrava histérias
relevantes de sua ancestralidade e apresentava referéncias da cultura negra. Ainda
reconhecidamente como Mestre Grif, participa do documentario O Grande Tambor,

realizado pelo coletivo de comunicacao Catarse, no ano de 2010.

Em sintese, podemos afirmar que as variadas acdes do movimento negro de
S&o Lourenco do Sul vém estimulando uma visdo multirracial da populacdo do

municipio. A atuacao caracterizou-se, primeiramente, como uma insurgéncia frente a
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falta de condi¢des de cidadania a populacdo negra que, historicamente, vem sendo
invisibilizada pela representacdo de Sao Lourengco como terra de pomeranos (fato
que conforme observamos anteriormente foi ratificado até mesmo por algumas
atuacbes do poder publico local). Neste contexto, algumas liderancas se
sobressaem pelos significativos empenhos na articulagcdo de acdes e pessoas. Os
irmaos Ana, Almerinda e Ernesto Centeno que construiram o movimento local, e em
especial Ana Centeno e Vera Macedo que se articulam a mais de duas décadas
como agentes de pastoral negras (para as quais demos énfase em suas trajetérias
militantes),séo consideradas as principais interlocutoras deste trabalho.

Contudo, a luta antirracista em S&o Lourengo ndo somente pautou-se pelas
acOes de desconstrucdo de estigmas e discriminacdes inerentes ao racismo, como
também pela construcdo, apropriacdo e, por ora resgate, de referéncias familiares,
sociais, culturais e politicas consideradas positivas a demanda negra. Enfim, para
além das ac¢0es e reivindicagfes junto ao poder publico local, ou mesmo a grupos e
pessoas que cometam algum ato racista, os diversos grupos que se articulam como
militantes negros na cidade estdo estimulando referéncias positivas da negritude.
Podemos afirmar que as diversas agOes articuladas neste sentido, atualmente,
preponderam na atuacdo do movimento negro local. Em um cenario mais amplo,
observa-se a mesma influéncia destas referéncias dentro do movimento negro
organizado nos principais centros urbanos do pais (DOMINGUES, 2007), tais como
a apropriacdo de praticas alimentares, culturais e religiosas afro-brasileiras —
capoeira, dangas afro, candomblé, umbanda, cabelos e roupas etnificados, entre
outros.

O préximo capitulo empreende a analise, em pormenores, da influéncia de
algumas referéncias positivas no contexto local, ou seja, de que forma elas estéo
sendo construidas, apropriadas e reafirmadas no discurso da negritude. Em
especifico trataremos do discurso que vem sendo construido pelas APN’s. De forma
introdutoria podemos afirmar que a negritude que as agentes vivenciam e se
identificam, sobretudo, manifesta-se pelo discurso de consciéncia do contexto socio-
histérico do negro, pelas memdarias ressignificadas positivamente e pelo “resgate” de
uma cultura negra. Estes elementos geram entre elas, portanto, um sentimento de

identificacdo étnico-racial compartilhado. Em confluéncia com esta representacao
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vivenciada de negritude, esta a andlise de Sansone (2003, p. 25). Segundo ela, a
negritude ndo é uma categoria racial determinada pela diferenca fenotipica entre os
individuos, mas representa uma identidade racial e étnica baseada em multiplos
fatores, como “0 modo de administrar a aparéncia fisica negra, o uso de tracos
culturais associados a tradicdo afro-brasileira (particularmente na religido, na masica
e na culinéria), o status ou uma combinacdo desses fatores.” No contexto Latino, a
negritude também faz uma ligacdo com “passado” e a “tradicdo”, mobilizando

pequenas “Africas”.



4 CONSTRUINDO NEGRITUDE: APROPRIACAO E “RESGATE” DE
REFERENCIAS NEGRAS

A discursividade de uma negritude veiculada pelas agentes de pastoral
negras vem sendo mobilizada através de variados elementos. Entre estes, tém-se
aqueles relacionados a tradicdo e a cultura local e familiar. H4 também outros, que
se projetam para além do local, sendo desencadeados por fluxos em diferentes
partes do Atlantico Negro. Todavia, nas narrativas o processo de construcao desta
negritude apresenta-se como um “resgate” das referéncias negras positivas, sejam
elas locais, de outros estados brasileiros — em especial da Bahia — ou globais. Nesse
sentido, identificaremos a seguir o conjunto de referéncias mobilizadas, assim como
os simbolismos que motivam a apropriacao positiva das referéncias. .

De partida, salientamos que a intencdo deste capitulo e do que se segue
estd para além de inventariar a identidade e a cultura negra, uma vez que nosso
objetivo coloca em xeque e diverge de uma visdo cristalizada da cultura.
Problematizamos e analisamos a discursividade do processo identitario local —
preconizado pelo grupo de agentes — a partir de uma abordagem ao mesmo tempo
construtivista e situacional, em que as criagdes culturais sdo o mote central.

Esta andlise tende a evidenciar, portanto, que incidem sobre a construcao da
negritude local elementos tradicionais ressignificados (como projecées de memdrias
e praticas familiares variadas), mas também fluxos de objetos, informacdes e
praticas negras, estimuladas pela globalizac&o. A ideia de Atlantico Negro, exposta
por Gilroy (2001), refere-se a uma zona de circulacdo e fluxos de elementos
classificados como negros e originados por pessoas hegras, que impactam nas
representacfes de negritude nos dois lados do Oceano Atlantico. Em sintese, trata-
se de fluxos transnacionais que passaram a atribuir as manifestacdes culturais e
identitarias negras uma espécie de aura.

As formas culturais estereofdnicas, bilingues e bifocais originadas pelos —
mas nao propriedade exclusiva dos — negros dispersos nas estruturas de
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sentimento, produgdo, comunicacdo e memoria, a que tenho chamado
heuristicamente mundo atlantico negro (GILROY, 2001, p. 35).

A construcao do “resgate” das referéncias negras pelas agentes vai além da
reapropriacdo de um conjunto de praticas que um dia possam ter sido deixadas de
lado ou mesmo relegadas por elas. Este “resgate” esta intrinsecamente relacionado
as “perdas”, “esquecimentos” e apropriagcdes negativas de um patrimoénio cultural
afro-brasileiro, ou seja, de construgdes culturais forjadas pelos negros no encontro
das referéncias africanas e brasileiras. Simbolicamente, também esta relacionado a
postura de retomar a heranca cultural africana, sobrepujada principalmente pela

escravidao.

O negro que entdo ja esta vivendo com outro conflito o de sua prépria
identidade. Sua mente esta afetada e comprometida com o sistema. Ja
perdeu a nocao do tempo e ndo sabe mais quem ele préprio €, sua familia,
seu nome, sua origem, sua lingua, sua religido, sua cultura, sua
caracteristica fisica enquanto nacdo. Isto aconteceu porque enquanto as
geracbes passavam, O sistema branco opressor se encarregava de ir
fazendo também uma lavagem cerebral na cabeca do negro, que sem
alternativa também vai sucumbindo numa amnésia generalizada. (Trecho do
diario de Ana Centeno).

Abaixo, uma das agentes faz alusdo ao processo de “resgate” de pratos que
s&o servidos nos Jantares Afro e das Etnias*. Trata-se, sobretudo, do quibebe —
prato considerado tradicional nas praticas alimentares gauchas —, mas também do
vatapa, que é largamente reproduzido na regido nordeste do pais, em especial na
Bahia.

Até por que para falar na gastronomia africana, para falar na comida afro
hoje, tu tem que ir |4 atrds pra saber. Porque a comida hoje, que nem da
semana do negro, que tem o jantar afro, tem o jantar das etnias, pra fazer
isso tudo, a gente teve que fazer um resgate dos costumes porque a gente
ja tinha praticamente perdido isso com as influéncias, ai a gente ja tinha
perdido isso. Entdo, para falar da gastronomia afro hoje, tem que se falar
antes nisso. Vera Macedo, entrevista cedida em 02 de marco de 2010.

Os objetos e elementos negros que foram incorporados e apropriados pelas
agentes e circulam em diferentes partes do Atlantico Negro sdo desde roupas,
musicas, aderecos, arte, lingua, comidas, informagfes, maneiras de se portar, entre

outros. Nesse processo, a Africa é representada como o l6cus de origem de alguns

“IAs agentes cozinham e preparam comidas para estes jantares. O Jantar Afro faz parte do
cronograma de comemoragfes da Semana da Consciéncia Negra; o das Etnias € um evento
gastronbémico que se realiza a cerca de quatro anos na cidade.
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elementos mobilizados na afirmacao da negritude.

Em um cenério mais amplo, Michel Agier (2001) revela que estes
movimentos de grande discursividade identitaria, difundidos em larga medida no
mundo inteiro, tém sido nomeados equivocadamente por “retorno a etnia”. O seu
argumento é o de que esta ideia revela a ilusdo de que se regressaria a um modelo
preexistente — a etnia, ao passo que os movimentos em suas dindmicas atuais sao,
geralmente, inovacdes culturais e identitarias. Agier e Quintin (2003) nos oferecem
um panorama geral de como as identidades culturais estdo sendo afirmadas e
construidas no contexto latino, a partir de multiplas facetas. Primeiramente, trata-se
em parte de um movimento que vem transformando a cultura em mercadoria e num
recurso maleavel, de multiplos usos, sejam eles politicos, econdémicos ou
ideoldgicos. Ademais, séo recorrentes os processos de identificagdo que mobilizam
a memoria, no sentido de rememorarem o passado e as diferenciacbes da
populacdo negra. Além disso, ocorre o trabalho simbdlico das inovagfes culturais,
rituais, manifestacées nas quais os simbolos permitem criar um sentimento de
identidade e reconhecimento coletivo. Por fim, estamos diante de uma producéo de
imagens sobre a cultura negra do Pacifico, dos lugares de origem e de uma
comunidade idealizada em detrimento dos lugares urbanizados, onde as identidades
se diluem.

Trataremos, a seguir, dos elementos mobilizados na afirmacao da negritude
entre as agentes de pastoral negras de S&o Lourenco do Sul. A fim de dar maior
visibilidade a premissa central deste capitulo, primeiramente o enfoque sera dado
aos fendmenos e praticas que se relacionam a manutencdo da tradicdo e, apos,
serdo apresentados 0s elementos relacionados a modernidade que vem sendo

acionados.

4.1 Aressignificacdo de memorias familiares

Em diversos momentos das entrevistas e dialogos realizados com as

militantes, evidenciou-se uma énfase dada a determinadas histérias de vida de seus

antepassados.
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As trajetorias de vida ou mesmo eventos isolados vividos por familiares,
narrados pelas APN’s, evocam uma espécie de orgulho racial. De fato, a seletividade
das memodrias destacadas traz a ideia de que a consciéncia racial e a resisténcia
frente a condicdes de vida precarias e ao racismo sao parte de uma heranca familiar.

O fenbmeno da memodria, em sintese, pode ser caracterizado por diferentes
elementos, de acordo com Pollak (1992). A seletividade da memdéria faz com que
alguns fatos sejam registrados e outros ndo. Além disso, a memadria pode ser
herdada, ou seja, ndo se refere apenas as vivéncias de uma pessoa. Também pode
sofrer flutuagdes, dependentes do contexto em que é articulada. Por ultimo, e ndo
menos importante, a memaria apresenta-se constantemente como um fenémeno
construido, o que pressupde um nivel de organizacdo da memoria.

Tendo presente um debate relevante no ambito da historia oral, cabe
destacar que o conceito de memoria pode ser empregado de distintas formas,
oscilando entre duas perspectivas: memoéria como conservacdo do passado, de
Henri Bergson, e memodria coletiva e quadros sociais da memoria, de Maurice
Halbwachs (BOSI, 1987). Esse € um debate que toma novas propor¢cdes na
atualidade. O historiador Alessandro Portelli (1997, p. 16) define a memoéria como
um processo individual, pois mesmo que a influéncia do meio social e de
instrumentos socialmente criados e compartilhados incidam sobre ela, “o ato e a arte
de lembrar jamais deixam de ser profundamente pessoais”. Outros autores séo
menos temerosos em reconhecer a memoria como coletiva e, ainda, como resultado
da repeticéo de certos fatores (MEIHY; HOLANDA, 2007). Contudo, o conceitual de
memaoria proposto por Joél Candau (2002) é a referéncia aqui tomada para a analise
das narrativas. Segundo esse autor, a memaoria aponta para um passado subjetivo e
modelado, pois 0 ato de memorizacdo é atravessado por emocdes e afetos. Nesse
sentido, aprofundando a discusséo acerca da memoria, Candau (2002) afirma que a
memoria ndo pode ser estritamente individual nem estritamente coletiva. Assim, ele
rejeita 0 conceito de memoria coletiva, ao mesmo tempo em que incorpora o de
marcos sociais, de Halbwachs (2004). Desta forma, o autor reconhece que as
recordagdes individuais e 0 processo de memorizagao se ddo em um contexto e sob

influéncias sociais.
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No caso em estudo, as memorias relacionadas ao passado de escravidao
(ou mesmo a eventos violentos, traumaticos e dolorosos) vém atualmente a tona,
por ocasido de um relativo trabalho de organizacdo da memadria, mas também por
elementos que vém proporcionando o ouvir. Trata-se, por um lado, de uma
reapropriacdo positiva das memoérias familiares empenhadas pelas APN’s e, por
outro, de uma relativa abertura dos agentes ouvintes (sejam eles pesquisadores,
politicos, organiza¢cdes ndo-governamentais, militantes e mesmo representantes de
instituicbes do Estado). Este quadro local pode, sem muitas restricbes, ser
observado em uma esfera mais ampla, a partir da difusdo de trabalhos acerca
destas memorias no campo das ciéncias humanas e sociais. Evidencia-se, assim,
um renovado interesse por esses temas: ndo houve, até os dias atuais — sendo o
breve periodo que antecedeu a criacao da Constituicdo Brasileira de 1988 —, periodo
na histéria brasileira em que se tenha buscado ouvir e dar voz as memoérias da
escraviddo ou mesmo as memorias relacionadas a eventos racistas e
segregacionistas.

Entre as interlocutoras desta pesquisa, o trabalho de reapropriacédo positiva
das memoarias familiares parte de um posicionamento identitario atual, que se revela
pelo discurso de orgulho racial dos antepassados. Todavia, estas memadrias nem
sempre foram articuladas de forma positiva, pois durante a juventude das agentes a
ideia de integracdo e inclusdo na sociedade pressupunha o silenciamento das
memo©rias relacionadas ao passado da escraviddo e do imperativo racismo.

Almerinda: Nés tinhamos essa graca, que 0 n0OSsSO pai conversava com a
gente, 0 que ele sentia ele dizia, na época nés achavamos meio ruim, com
vergonha de tudo que ele dizia, mas eu acho que meu pai era uma pessoa
muito verdadeira, muito sincera, muito sabia, tinha uma sabedoria, e uma
coisa que meu pai dizia do branco:

Ana: [interrompe Almerinda e diz] Branco ndo é amigo de negro.

Almerinda: Porque o branco néo trouxe o negro para o Brasil por ser do
bem, mas por ser do mal, para trabalhar de graca para eles.

Ana: Gente, isso ha 50 anos, imagina. A gente ouvia isso e ficava morrendo
de vergonha.

Almerinda: Agora a gente presta atencdo nisto, porque é que nao querem
gue o negro estude?

Dialogo entre as irmas Ana e Almerinda Centeno. Entrevista cedida em 02
de marco de 2010.

Ademais, no que se refere a constituicdo da memoria coletiva da escravidao

e do racismo no Brasil, podemos afirmar que ndo ha isencdo de valores e
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interesses. O antropblogo Joél Candau (2002) afirma que, nas sociedades
modernas, ndo ha uma memodria unificada, pois os individuos estédo inseridos em
coletividades e grupos diversificados, o que acarreta em memorias fragmentadas
que se enfrentam. Neste sentido, ao falar das tensdes entre brancos e negros
acerca da histéria da escraviddo norte-americana, esse autor afirma que o controle
da memoaria histérica esta na arena de um jogo ao mesmo tempo politico, social,
cultural e identitario. Acreditamos que, assim como no contexto estadunidense, a
memoria historica - ndo s6 da escraviddo, mas das relacdes raciais no Brasil - esta
imersa em conflitos de interesses numa arena de jogo similar, mas nao idéntica.
Diferentemente dos povos que imigraram para o Brasil e o colonizaram, o negro teve
poucos registros até o inicio do século XX, sendo que os que se avolumam sao
referentes ao seu papel produtivo na estrutura colonial e na economia escravocrata.
De certa forma, pode-se afirmar que, muitas vezes e continuamente, a memaria do
negro foi uma memaria ndo ouvida e silenciada. Todavia, o periodo atual caracteriza-
se por uma incipiente abertura, tanto dos falantes quanto dos ouvintes. Trata-se, nas
palavras de Pollak (1989), de memodrias subterraneas que emergem em um contexto
propicio para contestarem “verdades” e fazerem dendncias.
O longo siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, € a
resisténcia que uma sociedade civil impotente opde ao excesso de
discursos oficiais. Ao mesmo tempo, ela transmite cuidadosamente as
lembrancas dissidentes nas redes familiares e de amizades, esperando a

hora da verdade e da redistribuicdo das cartas politicas e ideol6gicas
(POLLAK, 1989, p. 5).

Na pesquisa de campo, estas memodrias subterrdneas ndo apenas ecoam
reiteradamente, mas sao antes ressignificadas pelas falantes como elo entre o
presente e 0 passado e entre as agentes e seus antepassados, em que o valor
supremo destacado é a heranca e continuidade da luta e resisténcia contra
diferentes formas de racismo. Neste sentido, ha um trabalho complexo em torno das
memoérias, no qual é possivel notar algumas distorcdes™ e, em uma circunstancia, o

emprego de meio diferenciado para o preenchimento de lacunas.

“2Utilizamos aqui o termo proposto por Michael Pollak (1992).
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Todavia, nossa analise se direciona ao carater dindmico e plastico da
memoria. E, sobretudo, ao trabalho da propria memadria em si — “um trabalho de
manutencao, de coeréncia, de unidade, de continuidade, da organizacao” (POLLAK,
1992, p. 7).

Apresentaremos, a seguir, trechos da historia de vida de alguns familiares
das agentes. Trata-se, em sintese, de um conjunto de narrativas que reiteradamente
deram énfase a eventos passados, considerados importantes. Primeiramente, seréo
apresentadas as memorias familiares de Vera Macedo e, posteriormente, de Ana

Centeno.

4.1.1 A quitandeira Maria Lina e a quilombola deste  mida

Nas narrativas de Vera Macedo que tratam sobre eventos e trajetdrias
vividas por seus antepassados, ha uma énfase nas memaorias em torno de sua avo e
de sua tataravé materna. Em sintese, a imagem construida nas narrativas sobre sua
avo é de uma pessoa préxima, amiga, trabalhadora e que desempenha papel central
de guardid da memdédria em seu nucleo familiar. No entanto, nas narrativas, a
trajetéria de sua tataravd € mais destacada. Ela é representada como uma mulher
que transgrediu a ordem e rebelou-se contra a escraviddo, passando a viver em
liberdade na condic&o de aquilombada.

A relevancia que essas memodrias encontram na vida de Vera refletem,
sobretudo, uma ideia de legado de luta contra circunstancias opressoras e
pressupdem a continuidade digna e honrosa desta luta no presente. Todavia, o
desejo de conhecer estas memoérias e projetar nelas uma marca simbdlica de
identificacéo racial e de heranga familiar manifestou-se apenas em Vera, no ambito
de seu nucleo familiar.

Na verdade, de toda minha familia, que é a minha mée, os seus trés irmaos
homens e mais outra mulher, esse povo ninguém conhece a histéria dos
avos, sao todos irméos da minha mée e cada um teve mais de cinco filhos,
sendo que um deles chegou a ter 12. E nem um deles sabe de onde vieram
0os avls, menos ainda sabem o que é quilombo e que a familia era
quilombola e que teve essa avo. Os pais sabiam, mas ndo passaram para

os filhos. A gente, como convivia direto com a v6, ndo tinha intermediario
para contar as histérias, a vé contava direto pra nés, entdo a gente ficou
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sabendo direto da v4, que morreu com 104 anos, entao a gente viveu a vida
com ela ali. Vera Macedo, entrevista cedida em julho de 2011.

N&o obstante, a memorizacao de fatos e eventos vividos por Vera apresenta-

se claramente imersa em emocodes. A narrativa abaixo expressa esta condicao.

Lembro-me dos fogos de chédo que faziam la na minha casa e na casa da
minha avo, principalmente, aonde vinham os parentes de fora e passavam a
noite ali na beira daquele fogo conversando, e as criancas eles nao
deixavam fazerem parte dos assuntos dos adultos na noite, diziam que nao
podia. S6 que eu sempre fui entre todas as irmas e os mais de 50 primos, a
Unica que gostava de ouvir. Eles se sentavam na volta do fogo de chéo
tomando chimarrdo e eles ja traziam para mim puxa-puxa, que eu adorava.
Eu me lembro que a vo tinha um pelego de ovelha bem velho e eu arrastava
aquele pelego e ficava assim entre o fogo e o cachorro. O cachorro deitava
ali junto ao fogo com as pessoas, pois antigamente os bichos eles tratavam
como alguém da familia. E ali entdo eles contavam a metade das histérias
gue hoje eu sei, era histéria de bruxa, lobisomem, assombracao, boitata e
essas histérias todas. E eu ficava ali no pelego entre o cachorro e o fogo,
bem quietinha para néo ter perigo de ninguém me correr dali. Vera Macedo,
entrevista cedida em julho de 2011.

Como narra Vera, sua avd materna, de nome Maria Lina, nasceu na
localidade do Torrédo, em 1884, quatro anos antes da abolicdo da escravatura. Viveu
em comunidade com familiares e outras pessoas, na regido. Todavia, em idade
adulta passou a domiciliar na zona urbana da cidade, com seus filhos. Viveu na casa
de sua filha, a mée de Vera, até falecer, aos 104 anos, em 1988 — fato que evidencia
a aproximacao entre a ancestral e a interlocutora desta pesquisa. Ao vir morar no
atual perimetro urbano da cidade de Sao Lourenco do Sul (haquela circunstancia a
regido da Prainha era pouco habitada, afastada do centro urbano), Maria Lina
manteve sua condicdo de agricultora. Plantava para 0 consumo e para
“comercializar”, ou melhor, trocava alimentos cultivados por outros que néo produzia.
Neste sentido, Vera sempre agrega a sua avo a condicdo de quitandeira, além de
afirmar que ela desenvolvia a economia solidaria, primeiramente na zona rural e,
apos seu deslocamento, na cidade.

Eu estava dizendo para ele [amigo de Vera] que a economia solidaria
comecou dentro da comunidade negra, o que o negro plantava ele se
repartia, outro levava uma coisinha, o outro trocava uma coisinha. Eu disse
para ele, para o povo ndo-negro ndo existia a necessidade de fazer isso ai,
até porque eles tinham para comprar, para vender. Eu estava falando pra
ele, que a vé ia com um saco de coisa trocar por isso ou por aquilo, essa de
104 anos, quitandeava, eu sempre andava atras dela, junto com ela. Entao
ela levava um saco de chuchu pra tocar por meio quilo de arroz, banana. O

gue ela colhia la na terra dela ela levava para o centro da cidade para
trocar. Eu me lembro, assim quando a gente é crianca € bom, depois
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guando a gente tem as lembrancas disso, quando tem consciéncia daquilo,
guando nao tem continua tudo legal. Vera Macedo, entrevista cedida em 02
de marco de 2010.

A Ultima frase da narrativa de Vera evidencia particularmente o processo de
ressignificacdo das memorias do vivido. Neste caso, 0 que esta posto € que quando
crianga, no momento em que acompanhava sua avo, aquela condi¢cao de troca era
positiva. Todavia, o trabalho em torno da memoaria recodificou 0s signos presentes,
sobretudo como resultado da construcdo de uma “consciéncia racial” por Vera. A
partir dai, as memadrias em torno das trocas passam a evidenciar um processo de
exploracdo, pois as pessoas com as quais sua avo fazia as trocas teriam mais
beneficios nessas trocas do que ela. O trecho de entrevista reproduzido abaixo
aponta que esta em relevo, mais uma vez, o carater dinamico que permeia a
memoria.

No Hotel do Comércio davam aqueles paes. Aquela velha do Hotel do
Comércio, que morreu dobrada assim, tinha um fogdo industrial, eu me
lembro, era pequenininha, tinha um medo dela. Entdo ela ia la no canto e
pegava um pao, ja ia fazendo um freio, passava aquela chimia de melancia,
coisa mais boa. A gente pegava com a maozinha, louca de fome, a
negrinha, e a voé largava aquele saco de coisa, de chuchu, mandioca. Que

crueldade! E ai s6 se trocava por essas coisas que nao se tinham em casa.
Feijdo nao, isso tinha, milho, eles iam l& na lavoura, colhiam as espigas e

ralavam ja e faziam uma méonapanga43. Vera Macedo, entrevista cedida em
02 de marco de 2010.

O papel de guardid da memoria familiar de Maria Lina ndo encontra sua
correspondéncia maxima nos contos e causos sobre bruxas, lobisomens e outros
que contava, mas sim nas histérias de vida de antepassados que viveram
aquilombados na zona rural do municipio. Desta forma, Maria Lina produziu o elo
entre o passado e o presente, entre a escravidao e a liberdade, fato que seria, anos
mais tarde, confirmado por Vera em ocasido do acompanhamento a uma pesquisa
acerca das origens das comunidades quilombolas préximas a divisa com o municipio

de Cangugu.

“3Comida que sera tratada no capitulo 4, no subcapitulo Meméria Alimentar Familiar.
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-Maria Lina

Anos de luras, fugas,
resisténcio ¢ bravura
para deixar um legado de sabedorio dos
costumes, reigiosidade, arte e o
culindrio
a seus descendentes of ros.
o

Figura 6: Poesia e foto de Maria Lina no cartdo de visitas de Vera Macedo.

Legenda: A imagem acima revela a importancia que as referéncias familiares, em especial de
Maria Lina, refletem na posicdo de militante e afirmacdo da negritude de Vera Macedo.
Fonte: Acervo de Vera Macedo.

De acordo com as historias contadas por Maria Lina, essas comunidades
teriam sido formadas através do processo de aquilombamento de treze escravos
fugidos do municipio de Cangucgu. Posteriormente, seus descendentes seriam 0s
responsaveis pelo processo de expansdo das comunidades existentes e origem de
novas, tais como Torrdo, Faxinal e Monjolo. Entre os escravos, estava a tataravo de
Vera, de nome desconhecido. De acordo com Vera, a ancestral era ainda jovem
guando fugiu da fazenda onde era escrava. A interlocutora estima que sua tataravd
nasceu em meados da década de 1830 e relata que foi uma escrava domeéstica,
posicdo que ndo a liberou de castigos cruéis e violentos préprios da escravidao
brasileira.

A avé contava que era um lugar cheio de pedra e que usavam as pedras até
pra se refugiar. E contava as coisas, e as coisas que a avé dela contava
para ela. Porque avé da avé morreu com 110 anos. E avé dela era escrava
numa fazenda, e o trabalho dela era fazer velas. E chegou no domingo, e
ela vai saber que era domingo, ou se era sdbado ou que dia era, ela estava
fazendo as velas, era o trabalho dela, se ndo fizesse ia apanhar, né?! Ela

estava la fazendo vela, e a sinhazinha foi na missa, |4 nas rezas dela.
Quando a sinhazinha voltou, pegou a nega fazendo vela, e ndo era para

. a4, . , . .
fazer, porque era domingo . V& assim quando a av6 contava isso para nos

“Esta circunstancia pode estar fazendo a referéncia de domingo, como um dia de n&o-trabalho, ou
mesmo de um dia santo. E impreciso um detalhamento mais profundo.
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eu ndo conseguia imaginar aquilo ter légica, e essa quarta avo fazia, e que
até a vo dizia que a forma de fazer vela era um bambu, e tem logica. (...) e a
nega dizia que estava fazendo as velas, e a sinhazinha entrou e viu ela
fazendo vela, e ndo estava bem seco ainda aquelas velas. Ela pegou pelos
pavios e grudou nos cabelos da nega, aquilo quente, e a nega gritando,
gritando. Diabdlica ela estava vindo da igreja, s6 que eles davam um boi pra
igreja e estava pago os pecados. Ai entdo, a nega com aquela cabeca toda
gueimada, e diz que as outras negas gritando, quando tiraram o tampo, ja
arrancaram com cabelo e tudo. Ai a avé contava, que ela morreu com 110
anos, bem velhinha, ela ndo era nega alta, pequeninha e baixotinha. A vo
dizia que ela com as touceiras do lado e, em cima peladinho, uma e outra
molinha que nascia ali, naquele peladinho dela. Tu ja4 pensaste que
crueldade. Vera Macedo, entrevista cedida em 17 de abril de 2010.

A pratica artesanal e o conhecimento de fazer velas foram repassados por
geracOes na familia de Vera. Ela conta que quando jovem ndo se interessou pela
fabricacéo, apesar de conhecer o processo.

Pode-se afirmar que Vera procurou conhecer melhora histéria de vida de
seus familiares, ndo se limitando apenas ao que sua avé materna lhe contou. Essa
busca estimulou um processo de resolugdo das lacunas da historia, e sua

investigacdo ndo se limitou a pesquisas convencionais.

Tem uma certa histéria espiritual que eu tive uma sugestdo do nome do
homem que é dessa mulher [sua tataravd] que fugiu junto, Rufino,
conversando com uma pessoa que era espirita, mas ai isso € um outro
assunto (...). Vera Macedo, entrevista cedida em 02 de marco de 2010.

Ademais, Vera teve oportunidade, por ocasido de sua participagdo em uma
pesquisa da EMATER sobre a territorialidade negra no municipio, de confirmar

muitos dos fatos e eventos relatados por sua avo.

Veio a antrop6loga da EMATER fazer pesquisa (...). Ai ela pesquisando,
porque eu contei pra ela essa histéria da minha avé aqui, mas eu tinha
certeza porque minha avé ndo ia inventar, mas tu tem e ndo tem, e tu nao
conhece. Entdo eu fui junto com ela para fora, ai ela fazendo a pesquisa 14,
era exatamente o que minha av6 contava que o povo de la sabia. Ai estou
numa sala de uma casa, na primeira casa que a gente teve, eu estou
sentada na sala. Ai as pessoas la contando porque la tinha as familias,
Santos e Medronha. E comecaram a contar histéria que uma mulher morreu
gueimada dentro de casa, e eram todas as historias que eu sabia, porque
eram todas as histérias que a minha vo contava. Imagina que eu estava
desmaiando de emocdo. Olha eu sentada, e foi distanciando, e foi
reportando. Vera Macedo, entrevista cedida em 17 de abril de 2010.
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4.1.2 Schwarz Guri, Alipio (o combatente da Guerra  do Paraguai) e a namibiana
Revokata
Partindo de um esforco em remontar as origens de sua ascendéncia, assim
como a trajetoria de seus parentes, Ana Centeno passou a valorizar as memarias
familiares, enfatizando as especificidades da personalidade e valores de alguns
familiares— em especial de sua ascendéncia paterna. Neste contexto, o processo
embrionario de tomada de uma “consciéncia racial” esta diretamente associado a
ascendéncia de Ana.
Como te falei, nossas primeiras consciéncias foram dentro de casa. E a
gente tentou buscar tudo dos nossos antepassados quando eles

conversavam, da minha méae, da minha avo, do meu avd, o que aconteceu
com eles. Ana Centeno, entrevista cedida em 21 de novembro de 2011.

O pai de Ana Centeno, Manoel Fernando Centeno, nasceu em 1900 na
localidade da Coxilha Negra. Aos seis anos de idade, passou a trabalhar para uma
familia de agricultores alemées. Neste periodo, ensinou a lingua portuguesa aos
imigrantes e aprendeu o pomerano. Esta proximidade com os imigrantes Ihe rendeu
o apelido de Schwarz Guri®, pelo qual foi chamado até sua morte. Entre seus
familiares e amigos, no entanto, era chamado por Tio Guri. Quando atingiu a
juventude, Manoel passou a morar no interior da localidade de Picada Pinheiros
(Séo Lourenco do Sul). Viveu durante trés anos em uma caverna, em companhia de
um cachorro. Durante este periodo, abriu picadas, cortou lenha — que comercializava
com os colonos—, produziu carvao, cagou animais, trancou balaios e cordas. A
imagem construida por Ana de seu pai aponta para um homem inteligente,
destemido e seguro. Segundo a filha, ele reconhecia e se beneficiava de alguns dos
fendbmenos da natureza: orientava-se pelo sol, estrelas, pedras e cursos d’agua;
conhecia o comportamento dos animais, até mesmo de insetos e, ainda por seu
entendimento da natureza, podia prever as condi¢des climaticas.

Aos 30 anos de idade, Manoel casou-se com Délcia Rodrigues. Na época, ja
com moradia propria na localidade de Pinheiros, prestava diversos servicos a

populacdo rural, sendo requisitado para domar animais xucros e também para

“>Schwarz significa preto, em alemao.
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servigos espirituais. Cultivava, com sua familia, alimentos para o consumo proprio.
Schwarz Guri é caracterizado, aos olhos de suas filhas Ana e Almerinda, como uma
pessoa muito popular, principalmente no meio rural. Isto se devia, em parte, ao fato
de ser constantemente procurado para realizar benzeduras, rezar o terco “cantado e
falado” e “encomendar as almas dos mortos” . Manoel e sua esposa participavam
de uma comunidade catdlica, iam as missas e nao raro Manoel auxiliava os padres.
Mas, devido a dificuldade de acesso a determinadas localidades e a pouca
permanéncia de padres na zona rural, Manoel era considerado um individuo
religioso e, por isso, requisitado para esses fins. O dominio do dialeto pomerano®
Ihe possibilitava oferecer estes servicos aos colonos imigrantes.

Manoel foi, reiteradas vezes, descrito como um homem alegre, tranquilo e
festeiro. Aos finais de semana, sua familia costumava receber visitas de parentes e
amigos. Nestas ocasides, sempre havia muasica, animada por instrumentos como
gaita, chocalho, tambor e até mesmo colheres. Era entdo comum que as pessoas,
nessas ocasifes, dancassem e cantassem. Abaixo, Ana caracteriza um destes

momentos:

A noite e nos dias de chuva, acendiam candeeiros feitos com azeite ou sebo
de animal para iluminar o ambiente, onde quase sempre havia poucas
aberturas, e sentavam-se ao redor do fogo. E nesse clima de descontracao,
iam contando suas histérias, comungando as experiéncias uns com 0s
outros, umas doloridas como chagas abertas, outras alegres, leves e como
plumas no ar misturavam-se aos risos e lagrimas. As criangcas ouviam, entre
a fumaca e as batatas-doces que iam assando nas brasas, intercaladas
com chimarrdo, rezas, cachaca e dancas. (Trecho do diario de Ana
Centeno).

O fato de seu pai tocar instrumentos, como chocalho e tambor, além de fazer
benzeduras, representa para Ana a ligacdo que ele tinha com uma esséncia
africana. O destaque dado, nas narrativas, acerca da imagem de Manoel, relaciona-
se com os fatos, eventos e historias contadas por ele sobre sua ancestralidade. Nao
s6 em seu nucleo familiar estas historias eram ouvidas, pois Manoel as contava para

diversas pessoas. Em sintese, trata-se da historia de vida de seu pai e avo — Alipio e

“*De acordo com Ana Centeno, esta era uma pratica comum na coldnia, naquele periodo. Seu pai era
chamado na ocasido da morte de alguma pessoa e a pratica consistia em rezas e pedidos para que
aguela tivesse uma boa entrada no reino dos céus.

*’Era comum na col6nia pessoas que mesmo ndo sendo descendentes de imigrantes
pomeranos/alemaes aprenderem o idioma. Isto se deve pela proximidade e dependéncia entre as
pessoas com os colonos descendentes, principalmente em decorréncia do trabalho. A maioria dos
colonos nesse periodo ndo falava a lingua portuguesa, e apenas se comunicavam na lingua materna.
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Revokata, mas também de diversos outros eventos relacionados ao modo de vida
no continente africano, do que ocorreu na escraviddo e de como 0 racismo se
projetava no cotidiano da populacdo negra. Em 1984, entdo aos 84 anos de idade, ja
bastante debilitado, Manoel foi, por vontade propria, internado na Santa Casa de
Misericordia de S&o Lourenco do Sul, pois assim poderia receber mais visitas.
Contudo, faleceu logo ap0s sua internacao.

A historia de vida de Alipio e Revokata remonta a escraviddao. Comprado na
cidade de Rio Pardo, ainda bem jovem, Alipio foi afastado de sua mae, sendo levado
para a estancia da Figueira, de Hildebrando Centeno, localizada no atual municipio
de Camaqud. Segundo a familia tem noticias, Alipio Centeno® trabalhou
principalmente na atividade pecuaria, deixando o trabalho escravo quando
arregimentado para lutar na Guerra do Paraguai (1865-1870), a favor da Triplice
Alianca — Brasil, Argentina e Uruguai. Sobre este evento, Ana revela o que lhe foi
narrado por Manoel.

Meu pai contava o que seu pai Ilhe contou, que eram 0s negros que faziam a
frente das tropas, e eles morriam. Era um monte de sangue, sangue dos
negros deitados, e os soldados ficavam enfiados naquele sangue até as

canelas. Eu ndo gostava de ouvir meu pai falando nisto. Ana Centeno,
entrevista cedida em 30 de janeiro de 2011.

Tendo sobrevivido as batalhas, o avd de Ana regressou a estancia da
Figueira. O retorno deu-se devido a promessa de melhoria de vida, que Ihe havia
sido feita por ocasido de seu ingresso nas tropas brasileiras. A longa viagem de volta
a estancia realizou-se sempre durante a noite, pois havia o temor de ser pego e
reconduzido como desertor. Ana pondera que a viagem estendeu-se por meses. NO
entanto, ao chegar a propriedade de Hildebrando Centeno, Alipio foi novamente
escravizado, vindo a prestar-lhe servicos até a data da abolicdo da escravatura.
Posteriormente, alojou-se na localidade de Pinheiros, prestando servicos a colonos,
mais tarde vindo a fixar moradia em Coxilha Negra. Ali passou a viver em
comunidade com outros negros, constituindo familia. Alipio teve onze filhos, entre
eles Biloca, Maricota, Nena, China, Pequena, Prenda, Chanduca, Guri e Pia, todos

nascidos vivos.

“8Alipio recebeu o sobrenome Centeno de seu dono, Hildebrando Centeno. Contudo, n&o se sabe em
que periodo isso ocorreu — ainda na escravidao, ou apés a abolicdo.
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As chagas da escraviddo também marcaram a vida de Revokata. De acordo
com as narrativas de Ana, sua bisavé provinha da nobreza da Namibia, tendo sido
ainda jovem aprisionada e trazida para o Brasil, para ser escrava. Nesta viagem, foi
amarrada e passou dias no mar, até chegar ao norte do pais. A interlocutora
apresenta sua bisavd como uma pessoa que nao se submeteu ao regime de

escravidao, tendo se rebelado contra ele.

Ela ndo queria ser escrava, ela mordia e batia nas pessoas. Era rebelde, e
como castigo foi trazida para o sul do pais, porque isso na época era um
castigo para 0s negros, aqui fazia muito frio para eles, acostumados com o
calor da Africa. Ana Centeno, entrevista cedida em 30 de janeiro de 2011.

Revokata, ao vir para o sul, viveu algum tempo no municipio de Rio Pardo,
onde teria sido, forcadamente, usada como reprodutora. Tivera muitos filhos, entre
eles Alipio.

Acreditamos que as memorias relacionadas a trajetéria de vida de Manoel,
Alipio e Revokata ndo s6 constituiram simbolos e evidéncias do processo de
violéncia e inferiorizacdo do negro, mas também de rebeldia e consciéncia deste
mesmo processo. Assim, 0 que esta evidenciado nas narrativas de Ana é que eles
ndo foram passivos frente as condicdes que lhes oprimiam e vitimavam. E neste
contexto que Ana justifica sua trajetoria de vida e militancia, pois, segundo ela, suas
“primeiras consciéncias” deram-se em casa, ouvindo as histérias e percepcdes de
seu pai. E através de suas agdes e luta antirracista que ela faz jus ao legado de sua

familia.

4.2 O reconhecimento como Mestres Grid

No ano de 2010, Ana Centeno e Vera Macedo foram chamadas para
participar de diversos eventos como mestres grids. Estes eventos locais e
interestaduais, assim como a cedéncia de entrevistas para programas televisivos e
para um documentario proporcionaram um reconhecimento legitimado da
classificacdo mestre grio.

Todavia, atualmente a classificacdo mestre gri6 pode ser entendida no

contexto brasileiro como aquele/a que detém um conhecimento ancestral, mitico e
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de saberes tradicionais. Esta sobretudo relacionada a pessoas idosas, ancides. Por
conseguinte, através da oralidade as histérias e memorias tendem a ser contadas
pelos mestres. Essa representacdo do mestre gri6 vem sendo corroborada por

orgaos do governo, como o Ministério da Cultura.

Mestres de tradicdo oral - pessoas reconhecidas em sua comunidade
como lideres espirituais com a sabedoria da cura ou da iniciacdo para a
vida, buscados por pessoas de diversas regides; conhecedores e fazedores
de conhecimentos, iniciados ou iniciadores das artes e oficios de tradicao
oral; pessoa com histéria de vida de tradicdo oral que se identifica com a
figura do sabio e do mestre; idade minima de 50 anos. (MINISTERIO DA
CULTURA, 2008).

A palavra grid deriva, possivelmente, da expresséao francesa griots. Por sua
vez, de acordo com o historiador oral malinés Amadou Hampaté Ba (1980), a
palavra griots seguramente deriva da expresséao dieli na lingua bambara. Contudo, o
historiador percebeu um mal entendido na traducdo da expressdo dieli para o
francés, que comprometeu seu real entendimento. Griots passou, equivocadamente,
a referenciar todos os feiticeiros. Equivocadamente porque apenas um grupo de
dielis praticava a feiticaria e deveriam antes ser representados por seu papel
principal, “na arte de manejar a fala”. Ademais, Hampéaté Ba (1980, p.17) afirma
existir uma grande segmentacdo na classificacdo de griots, conforme observamos

abaixo.

Se as ciéncias ocultas e esotéricas sao privilégio dos "mestres da faca" e
dos chantres dos deuses, a musica, a poesia lirica e os contos que animam
as recreacdes populares, e normalmente lambem a histéria, sdo privilégios
dos griots, espécie de trovadores ou menestréis que percorrem 0 pais ou
estdo ligados a uma familia. Sempre se supds, erroneamente, que 0s griots
fossem os Unicos "tradicionalistas" possiveis. Mas eles classificam-se em
trés categorias:

- 0s griots musicos, que tocam qualquer instrumento (monocérdio, guitarra,
cora, tanta, etc). Normalmente sdo cantores maravilhosos, preservadores,
transmissores da musica antiga e, além disso, compositores.

- 0s griots "embaixadores" e cortesaos responsaveis pela mediagdo entre as
grandes familias em caso de desavencas. Estdo sempre ligados a uma
familia nobre ou real, as vezes a uma Unica pessoa.
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- 0s griots genealogistas, historiadores ou poetas (ou os trés ao mesmo
tempo), que em geral sdo igualmente contadores de histéria e grandes
viajantes, ndo necessariamente ligados a uma familia. A tradicdo Ihes
confere um status social especial. Com efeito, contrariamente aos horon
(nobres), tém o direito de serem cinicos e gozam de grande liberdade de
falar. Podem manifestar-se a vontade, até mesmo imprudentemente e, as
vezes, chegam a trocar das coisas mais sérias e sagradas sem que isso
acarrete graves consequéncias. Ndo tém compromisso algum que o0s
obrigue a serem discretos ou a guardar respeito absoluto para com a
verdade. (...)

Os griots genealogistas, que se especializaram nas histérias de familias,
tornaram-se, dentro da sociedade africana, uma espécie de arquivistas vivos e, nao
raro, historiadores ilustres. Essa categoria € a que mais se aproxima da
representacdo atual brasileira — gri6.

No contexto lourenciano, as agentes, sobretudo Ana e Vera, desenvolvem ha
varios anos acdes que valorizam a memoria, a ancestralidade negra e os saberes
tradicionais. As aclOes vao desde contos de histdrias em eventos, para adultos e
criancas, até oficinas praticas. Ademais, Ana pode ser seguramente considerada
uma historiadora/pesquisadora autodidata. Nesse sentido, apesar da classificacao
ser recentemente nova (apenas a pouco as agentes tomaram conhecimento da
expressdo), a funcdo que ela promove realmente € antiga, e a oralidade é seu
principal método de expressao. A seguir apresentamos a reflexdo de Vera Macedo
sobre a defini¢gao de grio.

E na verdade todo o negro ndo deixa de ser um gri6, por que a nossa
histéria ndo esta em livros e 0 que é passado, € passado de boca em boca.
Entdo o negro ndo deixa de ser um grid, independente de ser reconhecido
ou nao, ele é um grid6. Por que é dessa forma que é passada a nossa

historia, pela oralidade, pela conversa. Vera Macedo, entrevista cedida em
07 de julho de 2011.

Em funcdo de seus compromissos familiares, Vera nao pode participar como
grié de alguns eventos a que foi convidada, ao passo que Ana, ao longo do ano de
2010 e 2011, participou como mestre grié de diversos encontros e projetos. Dentre
estes, sua participacdo teve maior destaque nas entrevistas cedidas a empresa
Catarse — Coletivo de Comunicagdo, responsavel pela criacdo e direcdo do
documentario O Grande Tambor, além dos dois Projetos Histérias Cantadas da
Infancia dos Mestres GriGs, realizados pelo grupo de percussdao Odomodé e pela

banda Zuando Som, sob responsabilidade de Rodrigo Prates.
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Figura 7: Mestre Grié Ana Centeno participa de espetaculo musical infantil — Histérias Cantadas —
no Ponto de Cultura Odomodé.
Fonte: Site do Picasa — Galeria de Histdrias Cantadas.

O primeiro projeto estendeu-se por 10 meses e suas etapas consistiram em
uma pesquisa sobre a historia de vida de cinco mestres gribs do estado do Rio
Grande do Sul, em especial de historias de suas infancias. Posteriormente,
produziram-se muasicas a partir das historias que foram utilizadas em oficinas de
musicalizacdo infantii com criancas em condicbes de vulnerabilidade social que
frequentavam a Casa Brasil e dois Pontos de Cultura da cidade de Porto Alegre. E,
por fim, foram confeccionados livros e CDs com as historias e musicas do projeto.
Os recursos para a realizacdo das acdes provinham do Projeto Acdo Tuxaua —
Cultura Viva, do Ministério da Cultura. Em novembro de 2010, foi novamente
aprovado o Projeto Histérias Cantadas, do grupo de musicos da Zuando Som,
inscrito no Edital Ideias Criativas Para Comemorar o Dia 20 de Novembro,
promovido pela Fundacdo Palmares. Neste novo projeto, os mestres gribs — Ana
Centeno, Paraqueda, Dona Sirley e Chico — foram convidados para participar dos
espetaculos realizados para as criangas, na capital. Apresentamos, a seguir, uma
das letras das musicas produzidas no projeto, de autoria de Ana e Rodrigo Prates.

Ana Centenas
Ana Centeno sao centenas de mulheres
Centenarias de todas as historias
Ri da vida inteira
Entende a vida de todas as maneiras
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Suas roupas ja deram o que falar

Jéa foi chamada de doida

Doida és tu que ndo sabes quem és

Minha roupa é meu escudo de fé

Eu sou uma negra inteira

Inteira eu sou toda negra

Sou negra por fora e por dentro

Sou negra por dentro e por fora

(Rodrigo Prates/ Mestre Grié Ana Centeno)
Fonte: Site Cultura Digital, 2010

A letra da musica expde algumas caracteristicas de Ana Centeno, como o
habito de contar historias, o jeito alegre de manifestar-se, o ato de se defender e ndo
se intimidar frente a alguma afronta e, sobretudo, evidencia a constru¢do de sua
negritude, ou seja, a negritude vivenciada apresenta-se como um conjunto de
elementos psiquicos e ideoldgicos, mas também diacriticos. Assim, quando afirma
ser uma negra inteira, trata exatamente desta assertiva, pois ser “negra por dentro”
pressupde uma espécie de introjecdo da identificacdo étnico-racial, estimulada por
elementos como “consciéncia racial’, ancestralidade negra e ativismo negro, ao
passo que ser “negra por fora” evidencia a mobilizacdo de variados elementos,
objetos e formas de se portar e falar, tais como roupas, o cabelo afro, aderecos, arte,
culinaria, entre outros. Ademais, o simbolismo da letra da musica reafirma a ideia,
manifestada em algumas das narrativas de Ana, de que a negritude esta para além
da cor da pele de uma pessoa.

Trataremos, no préximo subcapitulo, dos elementos diacriticos e objetos
mobilizados na construcao do “ser negra por fora”. Analisaremos também a difuséo e
o reflexo que os objetos afros que fluem no Atlantico Negro e a essencializacao

crescente da Africa promovem no contexto local das APN’s.

4.3 “Ser negra por fora”: construindo o afro

(...) Respeitem meus cabelos, brancos
Se eu quero pixaim, deixa

Se eu quero enrolar, deixa (...)

Deixa, deixa a madeixa balancar.
Chico César

A estetizacdo do corpo negro € um dos elementos mobilizados entre as

interlocutoras no discurso da identidade negra. A vivéncia de um legado de
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africanidade € evidenciada pelo uso de aderecos etnificados, como colares,
turbantes, gorros, pulseiras, tornozeleiras, bolsas, brincos, anéis e roupas em geral.
A representacdo do étnico nas roupas da-se por estampas que imitam a pele de
animais, nos bordados dos trajes de rituais religiosos afro-brasileiros, mas também
refere-se a sobreposicdo de tecidos, as estampas e grafismos, as cores vibrantes e
muito coloridas e aos tecidos de algodao puro. Observemos a imagem abaixo.

Figura 8: Ana Centeno no Jantar das Etnias
Fonte: acervo da pesquisadora
Os aderegos, como colares e pulseiras, tendem a apresentar uma conotagao
de “natural’, pois em sua confeccdo sdo empregados materiais como corddes,
pedras e sementes de varios tamanhos e cores. Outros adere¢cos séo feitos com
metais, micangas e outros materiais industrializados. Outro elemento estético
mobilizado é o cabelo. Atualmente, Vera, Ana e sua irma Almerinda mantém os
cabelos encarapinhados, em um corte relativamente curto. Reiteradas vezes as
agentes esbocaram criticas as pessoas negras que tendem a alisar os cabelos a fim
de se valerem do continuum de cor brasileiro. O uso do cabelo negro também
evidencia um trabalho de desconstrucao dos estigmas relacionados ao corpo negro.
Eu costumo dizer que nosso cabelo ndo é ruim, ele é bom, a cabeca do
branco que é ruim (...), a gente quer respeito pelo que € nosso. Chega de

dizer que tudo que € do negro é ruim, o trabalho é ruim, o cabelo é ruim.
Almerinda Centeno, entrevista realizada em 02 de marco de 2010.

Gracas a deus que continue sendo negro, mas que 0S negros tenham
consciéncia do que adianta se matar trabalhando, as negras se matam
fazendo chapinha no cabelo, trabalham para arrumar o cabelo, que pensam
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gue estdo arrumando, entre aspas. Cabelo arrumado é um cabelo
engruvinhado, um bom corte fica bonito, umas boas trancas ficam bonitas.
Mas gastam dinheiro fazendo chapinha, pra ficar parecida com a branca,
mas néo adianta ela ndo vai. (...) No olho do sistema néo vai ficar bonito, ele
vai continuar negro. Vera Macedo, entrevista cedida em 21 de novembro de
2010.

A reflexividade em torno dos usos e manipulacdo do corpo negro (e em
especial dos cabelos) apresentada pelas agentes revela um processo de valorizacéo
da autoimagem negra, mas também de contestacdo dos estigmas e ideias que, a
partir de um discurso culturalmente bastante difundido, hierarquizam através do
COrpo 0S grupos étnico-raciais. Assim, o cabelo com trancas, ou mesmo com um
corte curto onde se mantém visivelmente o “engruvinhado” natural do cabelo, sédo
apresentados nas narrativas como marcadores étnicos importantes e que estimulam
uma autoimagem positiva da populacdo negra. Contudo, de acordo com Nilma
Gomes (2003) nem todos os espacos de sociabilidade propiciam um estimulo a
revalorizacdo do cabelo negro. A escola, em sua analise, por ora ndo deixou em
totalidade de reproduzir e reforcar os estereétipos e representacées negativas sobre
0 negro e seu perfil estético, principalmente no que diz respeito ao cabelo. Os
principais espacos em que o cabelo negro € tomado positivamente se circunscrevem
ainda ao contexto familiar, as redes de militdncia politica e aos salfes étnicos.

Este movimento de contestacdo dos estigmas e valores que hierarquizam o
negro na sociedade a partir de seu corpo, e que se materializa na fala e nas praticas
estéticas das agentes, ndo € um fendmeno recente. Segundo Gomes (2002), lado
ao processo que coisificava o homem negro e seu corpo na sociedade escravista —
pois era tratado como um bem que podia ser comprado, usado e vendido, mas
também, castigado corporalmente, agoitado, marcado com ferro, mutilado e violado
sexualmente — havia diversas formas utilizadas pelos escravos de transgressao
deste sistema. Formas especificas e libertadoras de trabalhar o corpo negro, como a
danca, os cultos, a capoeira, 0s penteados, as trancas, e até mesmo o uso de ervas
medicinais para curar enfermidades e feridas decorridas dos acoites, constituiram-se
em formas de transgressao do homem negro frente as opressdes que Ihe afligiam o
corpo e a liberdade.

Em uma analise mais ampla e que nos propicia uma contextualizagao critica

e reflexiva dos usos do corpo, Gomes (2003) afirma que a existéncia e manipulagéo
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de diferentes padrdes estéticos revelam-se como poderosos emblemas étnicos, que
ndo so estimulam relagbes de alteridade e identificacdo entre as populagbes, como
também instigam relacbes de dominacdo a partir de um discurso que se apropria
das variacOes estéticas — hierarquizando grupos étnicos.

Tomando uma posicdo mais enfatica, Sansone (2003) afirma que a
apresentacao estética dos cabelos da populacdo negra contemporaneamente tende
a evidenciar de forma consistente, por um lado, a manipulacdo sobre a classificacédo
racial e, por outro, a identificacdo étnico-racial. Ou seja, no Brasil, o cabelo veicula-
se como um marcador étnico fundamental. Nesse sentido, o cabelo encarapinhado
que foi alisado tenderia a representar o desejo de uma aproximacao das categorias
moreno e branco, ao passo que o0s cabelos em estilo blackpower, rastafari e ainda
outros classificados como afro refletiriam a vinculacdo a categoria negro.

No que tange a criacdo artistica, Ana e Vera fabricam varios produtos, com o
intuito de comercializa-los. Entre estes, ha boinas, pinturas sobre telas e tecidos,
bonecas e bonecos negras, roupas, colares e diversos outros artesanatos. Estes

“ A

objetos, que também agregam a categoria “étnico”, evidenciam simbolicamente o
enaltecimento de varios elementos. Entre as telas pintadas por Ana, por exemplo, ha
uma grande imagem de um Cristo negro. Uma espécie de gorro, por sua vez, &
confeccionado para pessoas que participam de centros religiosos afro-brasileiros. As
boinas, no entanto, sdo confeccionadas com corddes de |a das cores da bandeira da
Jamaica e da Africa do Sul. Alguns bonecos representam o galicho negro, com sua
vestimenta e bebida tradicionais (figura 9). Ainda, a confec¢cdo de um boneco bebé
vestido com a bandeira norte-americana faz referéncia direta ao presidente negro
Barack Obama, por quem as agentes dedicam grande estima. Simbolicamente, este
bebé (figura 10) pode representar a ideia de um futuro prospero a populagdo negra
das Américas, permeado por emancipagdo e liberdade politica, assim como por

mobilidade social.
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Figura 10: Ana posando junto ao bebé Obama.
Fonte: Site do Picasa.

Alguns musicos foram elencados pelas interlocutoras como representantes
artisticos da negritude: Bezerra da Silva e Leci Branddo, ambos considerados, entre
os militantes brasileiros, figuras chave para a musica negra. Internacionalmente, Bob
Marley é outro icone valorizado, sendo que encontramos alguns trechos de suas
letras no diario de Ana Centeno. Trata-se, sobretudo, de uma figura da expressao
musical negra internacional (o reggae), que foi alvo da industria cultural e que teve
bastante apelo entre os meios de comunicagao. Ainda, outro elemento a mencionar

enguanto signo de distincao, marcador da negritude, é a participacdo de Ana e Vera
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em cursos de lingua ioruba.

Estes objetos e praticas — que, conforme haviamos afirmado no capitulo 2,
vém sendo absorvidos no contexto local — entram em consonancia e, por certo, sao
também estimulados pelo processo de rearranjo e valorizacdo dos mesmos
elementos nos quadros da militancia dos grandes centros urbanos do pais.

Entre as agentes, ha um sentimento de pertencimento a uma “comunidade
negra”. Isto significa, no contexto local, uma aproximacdo e identificacdo étnico-
racial com base na familia e amigos e, em uma esfera mais ampla, nas redes
construidas junto a outros militantes, agentes, ativistas, politicos e religiosos negros.
Portanto, a “comunidade negra” da qual participam extrapola os limites fisicos da
regido de domicilio das agentes, o que, vale comentar, contribui para a incorporacao
de elementos e objetos negros difundidos a partir destas redes.

Em uma dimensdo macro, os objetos negros modernos que ingressam no
Brasil sdo, em geral, transportados pelos meios de comunicacdo (como televiséo e
revistas), mas também pela rede da Pastoral do Negro, por ONG’S, ativistas negros
e, em menor escala, pelo circuito da industria da masica (SANSONE, 2003).

A categoria afro vem sendo representada em estudos recentes como uma
espécie de rotulo para um consumo de praticas, sobretudo de produtos e objetos
etnificados. Todavia, essa categoria encontra ressonancia na vida cotidiana de
setores da populacdo negra e nao-negra, ja que vem se constituindo em um
mercado consumidor em torno de produtos étnicos e afro (SANSONE, 2003).

Intrinsecamente, o termo afro esta relacionado a incorporacéo de elementos
da Africa na afirmac&o da identidade negra e na vida cotidiana brasileira, tratando-se
substancialmente de uma representacao construida na modernidade. Nesse sentido,
a Africa passou a ser reverenciada por sua associacio a elementos da cultura e
tradicdo negras. Todavia, a representacido da Africa tem sido essencializada, sendo
tratada de forma genérica, ou seja, as particularidades culturais ndo sdo comumente
atribuidas a diferentes grupos étnico-raciais e regides do continente africano: é como
se houvesse uma Unica expressdo de africanidade. Ainda, a Africa tem sido
reapresentada, também, a partir da ideia de uma cultura congelada, imutavel, que
nao varia no tempo e no espaco. No processo de mercantilizagdo das culturas

negras, a ideia sobre as praticas, objetos e tracos tidos como de origem africana
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tornam-se preeminentes (SANSONE, 2003). E assim que, atualmente, observamos
um grande estimulo referente as informagfes e simbolos africanos, fendmeno
largamente difundido em um contexto de mercado consumidor em expansao.

Contudo, adensado a discussao, Paul Gilroy (2001) afirma que as culturas
negras ndo podem ser entendidas como expressdo contemporanea de uma antiga
tradicdo, pois elas estdo sendo construidas e referenciadas por uma ampla
disseminacéao de simbolos da modernidade (tal como a musica e cultura hip hop).
Assim posto, a cultura negra, de acordo com Gilroy (2001), ndo se evidencia mais
por ser um fendbmeno tradicional referenciado nas rela¢des vividas na escravidao,
colonialismo e, posteriormente, na descolonizagédo. Atualmente, as culturas negras
tém suas dinamicas orientadas pela globalizacao e por uma diaspora de etnicidades
desterritorializadas, em que impera o consumo de objetos da modernidade.

Nesse sentido, tendo por base um posicionamento bastante critico acerca da
etnicidade, Sansone (2003) afirma que a identidade negra tem se concretizado, em
certa medida, no consumo de elementos culturais que foram mercantilizados sob o
signo étnico elou afro. Os objetos negros, frutos deste processo, tornam-se
referéncias contemporaneas para manifestar, na dinamica cotidiana da identidade, a
negritude. Por conseguinte, tornam-se o0 foco de pesquisa e andlise dos estudos
sobre identidade negra, atualmente. Estes objetos e elementos — além dos que ja
foram citados acima — podem ser praticas como a capoeira, modos de andar,
culinaria e estilos musicais (como o funk, o hip hop e o reggae), além de um
conjunto diferenciado de informacgdes. Sobretudo, a disseminagao destes elementos
e objetos no Atlantico Negro se deve pelo interesse econdmico da industria cultural
nas expressoes culturais negras.

As contribuicdes do antropdlogo Livio Sansone (2003, 2008) a andlise do
consumo etnificado e das manifestacdes da negritude no periodo atual (e, por
conseguinte, a este trabalho) foram proporcionadas pelos estudos realizados acerca
da identidade negra baiana, que identifica as bases mobilizadas no constructo da
negritude. Estas bases, no entanto, sofreram variacbes no decorrer das ultimas
décadas do século XX, chegando ao século posterior com um novo arranjo de
elementos elencados na afirmacdo da identificacdo étnico-racial. Em sua

investigacdo acerca da nova identidade negra baiana, que tem como principais
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interlocutores jovens negros de classes populares, Sansone (2003, p. 153) aponta
um dilema. Trata-se da pequena vinculagdo das pessoas a uma “comunidade
negra”, que ocorre ao lado de uma efervescente cultura negra, fortificada e rica, na
qual “a participacdo pode ndo estar associada a uma intensa identificacdo com a
identidade negra.”. Esta nova identidade negra baiana possibilita uma refracdo dos
estigmas relacionados a cor negra. No entanto, ela se apoia recorrentemente em
simbolos da moderna industria cultural, com o consumo de produtos como roupas e
aderecos etnificados e estilos musicais como reggae, hip hop e funk, revelando,
ainda, um interesse renovado em alguns poucos elementos tracionais, tais como a
percussao e a capoeira, entre outros. Isso revela, objetivamente, que a negritude
baiana tornou-se mais espetacular.

A percepcdo de Gilroy (2008) sobre as culturas negras na
contemporaneidade apenas em parte encontra incidéncia no l6cus de
pesquisa/contexto lourenciano, na medida em que simbolos e elementos negros da
modernidade estdo disseminados entre as agentes — 0s quais tratamos ao longo
deste subcapitulo. Todavia, este processo concorre com outros e nao raro encontra
oposi¢cdes e contradigbes, pois continuamente as agentes vém se reapropriando
positivamente de fendmenos, praticas, saberes e performances relacionadas a
tradicdo e ancestralidade. Temos assim que a vivéncia de uma cultura negra e de
uma identificacdo étnico-racial entre as agentes parte de um movimento reflexivo
entre signos da modernidade e da tradicéo.

Apesar das tendéncias globalizantes que influenciam praticas,
comportamentos e consumos, mesmo na dimensdo da cultura, visivelmente
podemos falar de negritudes, expressao afirmada no plural para pontuar sua
dimensao contextual. Diferentemente da nova identidade negra baiana, analisada
por Sansone (2003), que pouco se apoia em sentimentos de pertenca étnica, as
militantes negras de S&o Lourengco do Sul apresentam um forte lago de
pertencimento a uma comunidade negra.

A contribuicdo central propiciada por Sansone (2003) a este trabalho
relaciona-se a esta prerrogativa — negritudes com “S"- que também sofrem
variacbes temporais, pois, ao descrever as mudancas nos elementos mobilizados

dentro da identificacdo negra baiana (em especial no decorrer do século XX) nos
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permite inferir que o processo de identificacdo negra esta em constante
reelaboracgdo. Diante disso, afirmamos que este capitulo ndo tem como fim cristalizar
e congelar a vivéncia de uma negritude local entre agentes de pastoral negras,
moradoras da regido sul do estado do Rio Grande do Sul. O foco da analise, em
torno dos elementos que s&o mobilizados nos discursos da negritude experimentada
por este grupo de mulheres, parte de um contexto histérico, cultural e social
especifico. Sobretudo, este mesmo contexto evidencia reiteradamente a construcéo
de uma discursividade negra em constante dinamica.

Por certo, estamos diante de uma fase de criatividade intensa, que encontra
ressonancia no contexto de pesquisa — como poderemos observar claramente na
construcdo de uma gastronomia afro. Na qual, segundo Agier (2001), as grandes
narrativas identitarias entram em declinio, assim como as identidades culturais
estruturadas, dando lugar a culturas identitarias em vias de fabricacdo. As criacdes
culturais, nesse sentido, permitem aos individuos e grupos atualizarem suas
estratégias identitarias, pois as criacoes fazem recorrentemente este elo entre

signos do local e do global.

A propria criagao cultural € tomada por uma tensdo do mesmo tipo: ela
consiste em colocar em relagdo, por um lado, imaginarios locais que devem
sempre acomodar a densidade dos lugares, de suas sociabilidades, de suas
memodrias, e, por outro, as técnicas, 0s conjuntos de imagens e os discursos
da rede global que, por sua vez, circulam praticamente sem obstaculos,
despojados de todo enraizamento histérico (AGIER, 2001, p.19).

O capitulo que aqui finalizamos teve como propésito a analise dos
elementos, praticas, representacdes e signos mobilizados no discurso da negritude
entre as agentes. Trata-se de um conjunto bastante amplo e diversificado, que foi
“resgatado”, construido e apropriado, para assegurar uma negritude valorizada e
socialmente reconhecida.

A instrumentalizagdo da cultura negra — a partir de uma selecdo de
elementos e criagdes culturais — tal qual se evidencia num discurso presente entre
as agentes de pastoral, visa estratégias de distingdo com os grupos estabelecidos
no mesmo contexto local. E nesse sentido, as criacfes culturais e o discurso
identitario mobilizado encontram, em algumas ocasides, existéncia em contextos de

trocas sociais. Essa premissa introduzida aqui sera longamente desenvolvida no
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capitulo seguinte.

Em sintese, observou-se que o processo de construgdo da negritude se vale
de imagens, simbolos e objetos largamente difundidos no Atlantico Negro, tal como
o modo de manipular a aparéncia e o0 corpo negro, a moda étnica, ritmos e
produgcbes musicais, entre outros — simbolos de uma modernidade difundida. Em um
processo paralelo, ocorreu, em larga medida, a valorizacdo de referéncias,
memorias e praticas negras locais e familiares, relacionadas a um reavivamento de
uma tradicéo local.

Fica evidente, a partir do que discorremos nesta parte do trabalho, que as
proprias agentes promovem a difusdo destes objetos, sobretudo quando
comercializam seus produtos etnificados (como os artesanatos e producdes
artisticas) e afros (como a “gastronomia afro” — uma categoria émica).

Desta forma, deixamos o prato principal e mais notério — notoriedade dada
pelo alcance da dimensao espetacular da negritude, estimulada pela apresentacao
publica e ritual dos pratos — entre 0os elementos mobilizados pelas agentes para ser

tratado com a merecida atencao nas paginas seguintes.



5 VATAPA E QUIBEBE: “RESGATE” E CONSTRUCAO DA
GASTRONOMIA AFRO

O capitulo que finaliza este trabalho trata, em sintese, da dimenséao
simbdlica que emana da comida para, a partir dai, toma-la como ponto de
observacdo dos elementos analisados. Centramos nossa atencdo nos pratos —
quibebe e vatapa — elaborados pelas agentes de pastoral negras, que vém sendo
classificados como gastronomia afro e que se apresentam em uma dimensao
publica. A partir das contribuicdes teoricas da vertente antropoldgica (cujo foco de
investigacdo € a alimentacdo) sdo delineadas as analises sobre os dados da
pesquisa de campo. Estas aferigcbes e analises, substancialmente, indicam a relacdo
estreita evidenciada entre as praticas alimentares e o discurso identitario veiculado
pelo grupo de mulheres. Para tanto, apresentaremos lado a uma descricao
etnografica dos eventos, jantares e do empreendimento em que foram preparados
0s pratos, as referéncias simbolicas que orientaram a escolha e a elaboracao deles.

De acordo com Mintz (2001), o interesse da antropologia nas praticas
alimentares remonta aos primordios da disciplina, fato que se deve pelas cozinhas e
culinarias representarem a grande diversidade cultural existente no planeta. E na
relacdo que as pessoas tém com a comida que se encontra o elo com a identidade
social. Desta forma, o autor afirma que o comportamento do homem com a comida é
um sinal diacritico para reconhecer e identificar em qual sociedade ou cultura esta
inserido.

Ao evidenciarmos, neste capitulo, a dimensao simbdlica da comida e das
praticas alimentares, reafirmamos que a comida ndo apenas tem uma capacidade
nutritiva e fisiolégica para o homem, pois 0 ato alimentar esta imerso em uma
dimensdo simbdlica, na qual afloram representacbes coletivas, imaginario e
significados (FISCHLER, 1995; MACIEL, 2001).
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Os individuos classificam a comida de acordo com as culturas e sociedades
a que pertencem e, portanto, o consumo alimentar se da a partir de classificacdes
que sao orientadas pelo arbitrario cultural, que define o que € comestivel e, ainda,
quando, como, por que e com quem comer determinada comida (MACIEL;
MENASCHE, 2003). Nesse sentido, observa-se a grande variedade de
classificagcbes existentes, como as comidas permitidas e proibidas, as comidas
cotidianas e rituais, as comidas boas e ruins, as comidas consideradas atrativas e as
repulsivas. Sobretudo, o ato culinario € uma capacidade inerente ao ser humano
(PERLES apud MACIEL, 2001).

A comida, em consonancia com a perspectiva adotada nesta pesquisa, hao
€ evidenciada como um dado em si. Ela se revelou, na pesquisa de campo, um
importante veiculo de manifestacdo de uma negritude continuamente construida e
vivenciada pelas agentes de pastoral negras. Nesse sentido, Contreras e Gracia
(2004) afirmam que a comida proporciona aos grupos sociais uma tomada de
consciéncia de suas diferencas e etnicidades. Por sua vez, o conceito de voz da
comida revela a dimenséo criativa, dinamica e simbdlica pela qual a comida serve de

canal para

manifestar significados, emocdes, visbes de mundo, identidades (...). O
conceito de voz da comida coloca em relevo seu potencial para abordar
temas como tradicdo, etnia, harmonia, discordancia, transitoriedade,
identidade (HAUCK-LAWSON apud AMON; MENASCHE, 2008, p. 17).

Levando em conta o conceito de voz da comida, as analises construidas e
expostas ao longo do texto que se segue indicam que as comidas preparadas pelas
agentes sdo um veiculo para manifestacdo da identidade negra, mas também sao
parte de um processo consciente de escolhas e incorporacdo de praticas
alimentares, que visa ao reconhecimento do outro em relacdo a essa negritude
afirmada. Em diferentes contextos, o outro tende a corporificar-se em grupos e
pessoas diversas. Conforme veremos, em algumas circunstancias — tais como nos
Jantares — o0 outro tende substancialmente a ser a populacdo de origem
alemé/pomerana. Ja nas atividades relacionadas ao quiosque — em que, assim
como nos jantares, é evidenciada a dimensdo publica da comida — o outro é

geralmente o turista, o veranista.
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Para a andlise proposta, serdo apresentados dados referentes a memoria
alimentar familiar, a realizagdo do Jantar Afro, a participagdo no Jantar das Etnias e
ao empreendimento Cozinha da Mae Preta, conduzido pelas agentes Ana Centeno e
Vera Macedo. Sera evidenciado, sobretudo, como 0s eventos e 0 quiosque
deflagram a incorporacao de novos alimentos e comidas, bem como a construgéo e

reproducao de uma gastronomia afro.

5.1 O quibebe de ontem: memdéria alimentar familiar

A fim de evidenciar o trabalho recente de valorizacdo de algumas préticas
alimentares tradicionais, empenhado por Ana e Vera, trataremos brevemente das
memodrias relacionadas ao consumo de alimentos.

As vivéncias e praticas do passado, no que se refere ao consumo alimentar,
reverberam no cotidiano das agentes, ja que alguns dos pratos que eram
consumidos na infancia e juventude séo ainda reproduzidos. O saber-fazer destas
comidas, passado de mée para filha, é tratado como um patrimonio familiar. E nesse
contexto que atualmente pratos como o quibebe — que outrora era concebido como
uma comida cotidiana — recebe um novo valor simbdlico, tornando-se também uma
comida ritual. Ademais, veremos que as narrativas tendem a enaltecer as estratégias
de reproducéao social familiar, sobretudo, quando se trata da garantia do alimento no
dia-a-dia.

Os pais de Ana e Almerinda — agricultores na zona rural do municipio de Séao
Lourenco do Sul — garantiam a reproducdo social da familia a partir de uma
alimentacdo autoproduzida. A producgéo familiar compreendia os cultivos de feijao,
batata doce e inglesa, milho, mandioca, abdbora, inhame, araruta, cara, beldroega,
cebola, amendoim, fava, além de frutas, hortalicas e outros, além da criacdo de
animais como, porco, vaca e galinha. A familia de Vera, domiciliada na regido da
praia, também cultivava géneros alimenticios como feijdo, batata, milho, chuchu,
hortalicas, entre outros. Além disso, criavam porcos, e compravam para consumo
apenas arroz, farinha, acucar e café. Em ambas as familias era comum ocorrer um

sistema de trocas de alimentos produzidos para 0 autoconsumo por alimentos que
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se escasseavam oOu que nao eram produzidos, mas que constituiam-se em
excedentes no cultivo de outras familias, vizinhos e parentes. Havia também um
processo de troca e incipiente comércio com individuos estranhos ao convivio
familiar das agentes.

A base da alimentacdo era o milho, sendo reelaborado em pées e bolos e
também em pratos quentes. Entre as comidas elaboradas a partir do milho havia a
maonapanca, espécie de bolo de milho; a canjica, papa derivada do milho verde; a
farinha de base da maioria dos pratos era de milho, podendo ser chamada de
farinha de cachorro; e a colagaita, comida salgada, com toucinho, cebola e outros
ingredientes. A fim de facilitar o beneficiamento do milho, a familia Centeno construiu
um pequeno moinho de pedra. Devido as estacfes climaticas e sua correlacdo com
os plantios e colheitas de milho, o inverno, segundo Ana, era um periodo em que se
utilizava o milho estocado. O processo de reelaboracdo do milho em farinha é
narrado por nossas entrevistadas no dialogo abaixo.

Ana: entdo eles colhiam esse milho e eles penduravam na cuminheira da
casa deixavam esfumacar, esfumacava naturalmente. Quando chegava no
inverno, quando estava chovendo, eles socavam aquele milho e faziam
farinha de cachorro, torravam.

Vera: |& em casa faziam farinha. La eles faziam farinha de milho torrado
junto com amendoim pra dar um gosto, e chamavam de farinha de cachorro.
Vera: faziam [pé&es e bolos] com a farinha ralada na hora.

Ana: quando o milho era verde era o tempo da colheita dele, era um milho
verdolengo assim, e ralavam.

Vera: ou entdo depois batido, socado no pildo e peneirado.
Dialogos da entrevista realizada em 1°de marco de 2010.

Além destas, outras comidas como o quibebe — feito da abdbora, feijdo
miudo, sopas de legumes, pirdo — tendo por base a batata inglesa, pipoca, coruja
(bolo feito de farinha de mandioca), entre outras, faziam parte do consumo alimentar
familiar no cotidiano. Outro dado interessante que emerge nas narrativas acerca do
consumo alimentar é o que se refere a técnica de estocagem e preservagao da

carne de porco®.

Toucinho era uma coisa que a gente tinha em casa, porque criava porco.
Aquilo durava meses, a carne de porco. Geladeira ndo existia na época,
nem sabia que existia, eles secavam ou faziam aqueles latdo com banha e
colocavam ela cozida ali dentro. Fritavam a carne ali dentro e conservava
um bom tempo. Vera Macedo, entrevista cedida em 1° de marco de 2010.

“Esta técnica também era empregada por colonos descendentes de imigrantes europeus.
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O processo de condimentagao e salgamento das comidas empregado pela
familia Centeno envolvia uma técnica bastante rudimentar, em que se utilizavam
cinzas. Esta técnica de salgamento é muito proxima das usadas na Africa Central,
pois, devido aos altos custos e escassez do sal, eram queimadas cascas e folhas de
certas plantas, como as cascas da banana, reduzindo-as a cinzas. Assim, as cinzas
eram utilizadas para a condimentacdo de comidas, por adquirirem o sabor de
potassa (CAMARGO, 2005).

Minha mée fazia uma canjica gostosa, ela cozinhava a canjica, depois ela
fazia um cha de cinzas. Usava duas colheres de cinza do fogdo e botava
agua fervendo por cima. Quando aquele cha baixava aquela cinza e ficava
s6 aguinha pura, ela botava na panela da canjica. Ai ficava um tempero
dos deuses, muito bom. Almerinda Centeno, entrevista cedida em 1° de
marco de 2010.

As rememoragfes das comidas da infancia trazem a tona, por um lado,
modos de preparo muito rusticos, artesanais e tradicionais dos pratos, onde o saber-
fazer e a utilizacdo de certos utensilios sdo determinantes no preparo da comida.
Por outro, revelam a dimensdo emotiva que a comida relacionada a memoaria
apresenta. A narrativa abaixo corrobora a ideia de que hd uma relagédo entre comida
e emocao (AMON; MENASCHE, 2008).

Almerinda: a mae fazia muito um bolo feito na pedra.

Ana: ela pegava as vezes torresmo e até farinha e amassava. E ela pegava
uma pedra, uma lasca de pedra, e fazia uma brasa e ela aquecia aquela
pedra na brasa, e depois ela jogava agua por cima daquela pedra. Depois
pegava a massa e espalhava em cima da pedra, e a massa grudava em
cima da pedra quente, ela cortava tudo em quadradinho e botava perto do
fogo. A pedra estava quente e assando, conforme ia assando, ela ia virando
e assando os ladinhos, até ficar totalmente dourado, ai depois tirava com a
pa aquela pedra dali.

Almerinda: e ndo caia da pedra, e era uma gostosura.

Ana: era uma coisa toda especial, que nem a carne do churrasco la, ele
assava na fumaca, ficava aquele sabor divino, sé a gente que comia que
sabia. Fazia aquilo com café com leite, e até com café mesmo, uma delicia,
fazer bolo de pedra. Hoje a gente procura ver se consegue a pedra, mas
qualquer outra pedra, quando aquece ela parte, ela quebra, tem que ser
uma muito especial. Didlogos da entrevista cedida em 1°de marco de 2010.

Em épocas de recessdo e dificuldades, os alimentos eram partilhados
com/pelas familias amigas e parentes. A partilha comegava em casa, sendo que o
alimento (por mais diminuto que fosse) era dividido entre o pai, a mée e os filhos

(nesta ordem necessariamente). Em ocasifes especiais, eram compradas patas e
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buchada de rés, que eram cozinhadas em latas para a elaboracdo do mocoto.
Geralmente, o preparo deste prato implicava no convite a parentes.

Atualmente, podemos perceber uma grande mudanca no consumo
alimentar, em comparacao ao que se consumia na juventude entre as interlocutoras.
Nesse sentido, as praticas de alimentacdo destas senhoras jA ndo sdo as mesmas
de outrora, pois incluem uma ampla gama de alimentos e produtos que antes nao
estavam a disposicdo de suas familias, como os industrializados. Fischler (1995)
afirma que as praticas e costumes alimentares sofreram grandes modificacdes apos
a Segunda Guerra Mundial, devido a industrializacdo e massificagdo da producgéo e
distribuicdo de alimentos. Ademais, o reflexo deste processo, juntamente com 0s
fluxos de informacé&o nas situacdes de contato cultural, as trocas das redes sociais e
uma difusdo de fontes escritas acerca de receitas e preparos de alimentos resultam
em um novo rearranjo nos habitos e consumo alimentares. Nesse contexto, as
receitas de familia, combinadas com os elementos descritos acima, proporcionam as
interlocutoras uma base plural e hibrida de sua alimentacdo. Podemos afirmar que a
transmissdo do saber culinario se deu de forma mista, utilizando-se de diferentes
fontes.

Destarte, nossa andlise evidenciou lado a um processo de incorporacao de
novas comidas, ingredientes e técnicas de preparo de cozinhas™ e culinarias negras
consagradas, a valorizacdo de alimentos e pratos tradicionais na regido e no
consumo alimentar entre as agentes. Temos, assim, que este rearranjo em torno do
consumo envolveu seletividade, assimilacdo, adaptacdo e ressignificacdo de
comidas, como o0 vatapa e o quibebe, estimulando uma nova conformacdo da
negritude entre estas mulheres. O preparo destes pratos, nos jantares e em outras
circunstancias de dimensdo publica, conferiu uma aura de reconhecimento das
alteridades e da identidade negra vivenciada pelas agentes. Posto assim,
descreveremos a seguir estes jantares e o empreendimento Cozinha da Mae Preta

através de uma escrita etnografica e, apds, apresentaremos nossas principais

50Definimos, a partir de Fischler (1995:, p. 64), cozinha “como um corpo de praticas, de
representacdes, de regras e normas que repousam sobre classificagées: uma das funcdes essenciais
desta construcéo € precisamente a resolucéo do paradoxo do onivoro”. Ademais, segundo Contreras
e Gracia (2004), as préticas alimentares constituem, historicamente, marcador de pertencimento e
diferencas étnicas e sociais, pois classificam e hierarquizam, constantemente, as pessoas e 0s
grupos.
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analises sobre o processo de rearranjo em torno do consumo, que deflagrou a

construcdo de uma gastronomia afro.

5.3 Jantar Afro

Realizado no més de novembro, desde o ano de 1990, durante a
programacao da Semana de Consciéncia Negra de Sao Lourenco do Sul, o Jantar
Afro é o evento local mais antigo, no qual sdo servidos pratos da gastronomia afro.

Nas primeiras edicfes do Jantar era preparado e servido bobd de camaréo.
Em meados da década de 1990, ocorreu uma mudanca no cardapio e o bobd foi
substituido pelo vatapa. Durante trés anos, o vatapa foi feito com mondongo™ e nédo
com camarao, como tradicionalmente este prato se apresenta na regiao nordeste do
pais. Passado este periodo, o prato principal do cardapio — o vatapa — sofreu novas
reformulacdes, passando a ser feito a base de peixe e, posteriormente, de frango.
Mantendo este Ultimo ingrediente no preparo da comida até a edicdo mais recente
do Jantar, em 2009.

Além do vatapa, considerado a comida principal das edi¢cdes dos jantares,
outros pratos fizeram parte dos cardapios, como a farofa, o feijdo mexido, a
mandioca com maionese, o quibebe e o mugunzd®. O preparo dos pratos nas
edicdes do Jantar Afro esteve a cargo da Ana e Almerinda Centeno, Vera Macedo e
Vera Rodrigues.

Os Jantares Afro eram geralmente realizados no Saldo da Igreja Nossa
Senhora de Fatima e o convite era aberto para toda populagdo lourenciana.
Segundo Almerinda Centeno, era grande o0 numero de pessoas que iam aos
Jantares, permanecendo cheio o saldo durante as edicbes. No entanto, a
participacdo da populacdo negra era mais numerosa, fato que corrobora a ideia de
que o Jantar Afro tenderia a ser um evento mais direcionado a populac¢do negra e,
mais especificamente, a uma comunidade negra, formada a partir de lacos de

amizade e parentesco. Apresentando-se como uma comensalidade ritual, o Jantar

*Mondongo é uma expressao prépria do sul do pais que se refere a dobradinha, e/ou ao bucho de
ado.

“Este prato doce, considerado uma sobremesa, é feito de milho, actcar, leite de coco, leite de vaca,

cravo e canela. Nos cultos afro-brasileiros é considerado uma comida votiva.
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estimula um sentimento de partilhamento e fraternidade da populacdo negra.
Sobretudo, apresenta referéncias culturais positivas, como as comidas, as roupas

étnicas e os concursos de beleza (realizados na mesma noite).

5.4 Jantar das Etnias

O Jantar das Etnias, realizado anualmente no més de abril, estd em sua
quarta edicdo. Este evento faz parte da programacdo de comemoracdo do
aniversario da cidade de S&o Lourenc¢o do Sul e vem sendo divulgado por 6rgédos da
prefeitura. Suas edi¢des foram realizadas no saldo social da Comunidade Catolica
Nossa Senhora dos Navegantes.

A organizacdo geral fica a cargo do coordenador do departamento de
economia solidaria, que esta diretamente vinculado a Secretaria de Turismo,
IndUstria e Comércio do municipio. A execucdo e planejamento ficam sob a
responsabilidade dos grupos que integram a economia solidaria. Nesse sentido, 0s
grupos preparam e servem as comidas do jantar.

A elaboracgéo do evento gastronGmico gestou-se entre 0s grupos integrantes
da rede de economia solidaria e tratou-se, sobretudo, de um projeto que visava a
geracdo de renda. Atualmente, o montante de dinheiro propiciado pela venda dos
ingressos para o jantar € repartido igualmente entre os grupos, incrementando a
renda dos integrantes que também fabricam e comercializam produtos artesanais a
partir da rede.

O evento é divulgado pelo coordenador do departamento de economia
solidaria e pelos canais de divulgacdo da prefeitura (site, e-mails, cartazes) como
Jantar Sabores Culturais, ao passo que o grupo das APN’s 0 nomeia como Jantar
das Etnias — houve algumas pessoas que foram aos jantares que o reconheciam por
esta Ultima classificagdo. Sobretudo, a ideia de realizar um evento gastrondmico
esta relacionada a este impasse, pois entre 0s quatro grupos que participam do
jantar estipulou-se que seriam servidas comidas tipicas da localidade/comunidade a
gue pertencem, ou mesmo pratos classificados como étnicos, relacionados com a

cultura de cada grupo.
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Assim, de acordo com a divulgacdo da prefeitura para o Jantar a ser
realizado no ano de 2010, o grupo de Agentes da Pastoral Afro serviria 0s seguintes
pratos salgados: vatapda, quibebe e farofa, e de sobremesa, mugunza. A Associagao
das Pescadoras Amigas da Lagoa apresentaria peixe-frito, salada de peixe, torta fria
de peixe e, de doce, sagu. J& a Associacdo Caminho dos Pomeranos faria carne de
porco, rivelsback (bolinho de batata), arroz e, de sobremesa, doce de melancia. Por
altimo, o Grupo Arte e Sabores da Ilha serviria frango e saladas, aléem de mousse. O
cardapio dos jantares tem se mantido pouco reformulado, pois desde a primeira
edicdo a maioria dos pratos descritos acima permaneceu.

Utilizando a técnica de observacdo participante, realizada no Jantar do ano
de 2010, alguns outros dados de carater mais subjetivo foram apreendidos, os quais
serdo apresentados a seguir. O primeiro desses retrata as relacfes estabelecidas
entre 0s grupos que participam do evento. A fim de evitar disputas por espago na
cozinha e pelo uso do fogdo — ja que a cozinha do saldo era pequena —, trés grupos
anteciparam ao maximo a preparacao de alguns pratos, trazendo-os pré-preparados.
As agentes trouxeram finalizados o quibebe, o0 mugunza e a farofa. O preparo do
vatapa foi adiantado na casa de Ana, porém foi cozinhado no saldo. O grupo das
Pescadoras adiantou o preparo da torta e da salada em casa, e finalizaram os pratos
no local. Por sua vez, o Grupo da llha trouxe as saladas prontas. Em contrapartida, o
Grupo dos Pomeranos™ realizaram todas as etapas de fabricacdo das comidas
guentes no saldo. As sobremesas foram todas feitas previamente. E se, por ventura,
0S grupos necessitassem dos mesmos utensilios, seu uso era feito em revezamento.

A ordem e o horario de chegada no saldo determinou, entre os grupos, por
um lado, o dominio dos utensilios da cozinha por um periodo mais longo e, por
outro, o término tranquilo e seguro dos pratos no horario estipulado. Nesse contexto,
a familia representante da Associacdo do Caminho dos Pomeranos, sendo a ultima
a chegar ao saldo, atrasou o horario de liberacdo das comidas®. Ademais, o preparo
dos pratos ndo esteve condicionado apenas as mulheres, pois no ultimo grupo

citado havia dois homens que auxiliavam 0s preparos.

>’Neste grupo e das APN's havia parentesco entre as pessoas.
*>*As comidas deveriam ser liberadas antes do horario marcado e divulgado do jantar, as 21 horas.
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O convivio entre os grupos no decorrer da tarde, durante a preparacao do
Jantar, foi amistoso. As conversas entre 0S grupos versavam sobre doencas,
remédios, outros eventos e situacdes vividas por outras pessoas, fato que corrobora
o discurso de amizade e proximidade que o grupo de agentes afirma possuir com
ambos 0s grupos. Mas, com o decorrer das horas e com a proximidade do horario
estipulado para o jantar, as conversas cessaram e 0S grupos absorveram suas

atencdes na finalizacdo das comidas.

Figura 11: Alguns integrantes dos grupos no uso da cozinha e utensilios.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

Acompanhando o preparo do vatapa, realizado por Vera Macedo e pelas
irmas Almerinda e Ana Centeno, pode-se perceber a complexidade em torno do
saber-fazer deste prato. Os ingredientes séo: frango, molho caseiro de tomate,
cebola e pimentbes, temperos (entre estes, pimenta vermelha e gengibre — os
anicos que foram revelados), sal, leite, pdo dormido, leite de coco, azeite de dendé e
amendoim. O modo de preparo consistiu no aquecimento do molho (que, assim
como o frango cozido e triturado, foi trazido pronto para o saldo) e na sua mistura
com a carne de galinha. Os ingredientes passaram a ser levemente fritos, durante
uma hora. Passado este periodo, foi acrescentado o pdo dormido (triturado) e cerca
de 4 litros de leite, e a mistura ficou no fogo mais uma hora. Apds, foram
acrescentados o leite de coco e o amendoim (semi-moido), e mais duas horas no
fogo. Por ultimo, foi adicionado o azeite de dendé, que propiciou uma tonalidade

caramelo ao prato. E, finalizando, a comida foi mexida por mais uma hora. Ao longo
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das cinco horas que os ingredientes do vatapa estiveram no fogo, a mistura foi
mexida por uma longa colher de pau. As trés mulheres se revezaram no preparo™ e
no ato de mexer permanentemente e misturar os ingredientes, jA que a grande
guantidade destes acarretou no peso acentuado da mistura.

Figura 12: Ana Centeno preparando o vatapa.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

Alguns imprevistos surgiram durante o preparo, a exemplo o fato de que as
agentes se depararam com a quantidade insuficiente de azeite de dendé e molho
para a grande quantidade de frango. Para tanto, como solug¢do foi comprado mais
leite em um armazém proximo, a fim de dar uma textura mais liquida a mistura.
Ademais, foram acrescentados mais sal e pimenta ao longo do preparo, pois Ana e
Almerinda ndo conseguiam encontrar o ponto de condimento do prato. Ao final do
processo de fabricacéo do prato, ele foi considerado bom.

Sobre a condimentacdo, Almerinda afirma que as pessoas que consomem 0
vatapa feito por elas nao apreciam pimenta em demasia na comida. Assim, a
pimenta adicionada ao vatapa é moderada, e vem ao encontro do paladar e gosto
dos consumidores galchos. Este mesmo gosto aceitou e aprovou o vatapa tendo
como ingrediente principal o frango, sendo que declinou outrora do feito com

**por algum periodo a autora deste trabalho ajudou a mexer a comida no fogo. Situagéo que
evidenciou uma proximidade crescente com as interlocutoras, naquele periodo.
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mondongo.

As regibes quando comparadas, segundo Maciel (2005), tendem a
apresentar gostos e paladares muito diversos. Assim, 0s gauchos sdo geralmente
lembrados na regido norte/nordeste do pais por sua comida sem gosto, em
decorréncia do pouco uso da pimenta entre a populagdo sulina. As comidas do
norte/nordeste passam a ser vistas aqui como muito apimentadas, quase
intragaveis. Nesse sentido, o ato de moderar a pimenta na elaboracdo do vatapa,
coloca em relevo as diferentes construcdes culturais do gosto, e sua relacao direta
com as regides.

Em relacéo a postura da cozinheira, uma das pessoas presentes no jantar —
Eva — que ja havia auxiliado no preparo do vatapa em outras ocasifes, ponderou
alguns requisitos para aquela que prepara o prato. Em sintese, a pessoa deve estar
tranquila e, a0 mesmo tempo, concentrada, pois uma cozinheira estressada tende a
fazer com que a mistura “desande”, o que acarreta no “estrago” do prato. Estes
requisitos foram retificados na historia contada por Almerinda. Segundo ela, na
edicdo anterior do jantar, o vatapa comecou a levantar borbulhas de ar quente e
espirrar graos para fora da panela, queimando quem o estivesse mexendo. Este fato
ocorreu por que uma delas “estava muito estressada e passou uma energia ruim
para a comida”.

O preparo das comidas para a edicdo de 2010 ocorreu de forma tranquila,
apesar dos imprevistos. Os pratos, ja prontos, foram colocados em cubas no buffet e
travessas em cima de uma mesa, sendo identificados por seus nomes. A musica ao
Vivo — um rapaz que tocava musicas em estilo pop — cessou e, em torno das 22
horas, o buffet foi liberado para as pessoas se servirem. Nesta ocasido, havia cerca
de 100 pessoas no jantar, sobretudo amigos, parentes e pessoas com algum tipo de
ligacdo com os grupos e com o coordenador da economia solidaria no municipio®.
Em geral, o publico do Jantar das Etnias € composto de pessoas da regido de Sao

Lourenco do Sul.

**Ana e Vera sdo constantemente chamadas para prepararem pratos em outros eventos, sejam eles
gastrondémicos ou ndo. No Encontro das Culturas, realizado anualmente no més de agosto, foram
convidadas para preparar a gastronomia arabe. Para o Reponte da Cancgéo Nativa, realizado
anualmente em margo, preparam aperitivos e lanches, como licor de butia e pastel, inclusive o de

vatapa.
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Figura 13: Os pratos das APN'’s no buffet.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

A dimenséo publica do evento gastronémico, Jantar das Etnias, confere a
cada grupo participante na elaboracdo das comidas uma espécie de referéncia
identitaria. A reverberagdo simbdlica do jantar cristaliza préaticas alimentares como
patriménio dos grupos, independentemente destas praticas remontarem ou ndo a

tradicbes alimentares antigas e duradouras.

5.5. Cozinha da Mae Preta °’

O quiosque localizado na zona nobre da praia de S&o Lourenco do Sul, as
margens da Lagoa dos Patos, recebeu o nome de Cozinha da Mae Preta. O
empreendimento no ramo da alimentacdo, especializado em gastronomia afro,
comecou suas atividades em setembro de 2010. A frente dele esteve Ana Centeno
e Vera Macedo, cuja vinculacdo ao grupo de economia solidaria possibilitou o

empréstimo, sem custos, do espaco.

®" Salientamos gue os dados e informacBes apresentados a seguir foram apreendidos durante dois
momentos diferentes da pesquisa de campo e da observacéo participante no quiosque. Em novembro
de 2010, quando as atividades e 0 movimento no quiosque eram pequenos — neste més realizaram-
se trés dias ndo consecutivos de observacgdes e entrevistas. E em janeiro de 2011, quando havia um
fluxo maior de clientes e afazeres, nesse més foram realizadas entrevistas e observac¢des durante
trés dias consecutivos.
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Em sintese, Ana revelou que 0 grupo que anteriormente ocupava 0 espaco
durante a época de veraneio ndo mais o requeria. Frente a isto, firmou parceria com
Vera e ambas se propuseram a ocupar o espaco, servindo “comidas tipicas” da
gastronomia afro. Para tanto, contaram com a ajuda de auxiliares durante os meses
de setembro de 2010 a margo de 2011.

O quiosque feito de alvenaria abrigou, de um lado, a exposi¢cdo e venda de
artesanatos criados pelos diferentes grupos da economia solidaria do municipio e,
do outro, o comércio alimenticio. Ao fundo deste, ficavam os sanitarios. O espaco
ocupado pela Cozinha da Mae Preta compunha-se de uma cozinha pequena —
medindo aproximadamente 1,5 metro de largura por 2,0 metros de comprimento —,
onde as comidas eram preparadas. Havia ainda uma peca auxiliar, medindo cerca
de 12 metros quadrados, em que ficavam os freezers e outros equipamentos. Os
utensilios e eletrodomésticos utilizados foram todos cedidos pelo grupo de economia
solidaria. As mesas e cadeiras ficavam dispostas em uma varanda (telhada e com

contra piso), em volta do quiosque.

Figura 14: Vista do quiosque — Cozinha da Mae Preta.
Fonte: acervo da pesquisadora.

Diversos produtos e comidas eram comercializados no quiosque, como
balas, chicletes, pirulitos, salgadinhos, bolachas recheadas, refeicées, lanches, além
de bebidas, refrigerantes e licores. Acima de tudo, o elemento mais notorio (no
sentido de ter sido mais visibilizado pelos clientes) entre os que foram descritos
acima é o vatapa, prato preparado no quiosque pelas APN’s e sua auxiliar. Nas
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refeicdes, ele era servido com arroz, saladas, farofa e opcionalmente com feijdo. Em
forma de lanche, era o recheio de uma massa de pastel. Também eram oferecidos
pastéis com recheio de frango, carne, camardo ou mesmo doce e, na refei¢cdo, havia
a opcao de troca do vatapa por chuleta frita. Devido ao simbolismo manifesto na
preparacdo do vatapa e sua comercializacdo, outro prato foi requerido as agentes.
Trata-se também de uma referéncia central da culinaria negra no Brasil, o bolinho de
acarajé. Ana e Vera declinaram do pedido, alegando haver muitos custos para
conseguirem os ingredientes tradicionais da receita do acarajé, sobretudo o feijao

branco e o azeite de dendé.

ARTESANATO

GAS TRONOMIA
AFRICANA

Figura 15: Placa, geralmente, exposta na area externa do quiosque, indicando haver ali
gastronomia africana. Fonte: Acervo da pesquisadora.

As fotografias apresentadas a seguir ilustram um pouco da estética do
quiosque, pois varios objetos, aderecos e elementos foram utilizados a fim de
estimular a ideia e a visibilidade de um espaco afro. Assim, bonecas negras,
atabaques, porongos, colares de sementes, faixas, imagens, cestos, ervas, entre
outros foram utilizados na ornamentacdo e decoracdo do espacgo. A mobilizacéo
destes elementos e objetos deflagrou um processo criado pelas agentes de
reconhecimento das diferencas frente aqueles que consumiram no quiosque,
sobretudo, trata-se da exaltacdo da identificagdo étnico-racial mobilizada — negritude

— e que tem a intencdo de ser notoria.
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Figura 16: Faixa indicativa do nome do empreendimento.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

Figura 17: Objetos utilizados na construcéo da estética afro do quiosque.
Fonte: Acervo da pesquisadora

Figura 18: Estatua, boneca e licores, além das cores da parede e do papel da estante.
Fonte: Acervo da pesquisadora.
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Entre os meses de setembro a novembro, o quiosque funcionou apenas nos
finais de semana. O horério de funcionamento era das 10 horas da manha as 21
horas, geralmente. Neste periodo Eliane® foi a auxiliar no quiosque. As atividades
mais demandantes de esforco fisico ficavam sob sua incumbéncia, assim como o
auxilio na preparacéo dos pratos e, inclusive, lhe foi ensinado, por Vera, o preparo
do vatapa de frango e peixe, além do bolinho de acarajé™. A responsabilidade do
preparo dos pratos, sobretudo do vatapd, ficava a cargo de Ana e Vera. Em algumas
ocasides o empreendimento recebeu turistas e visitantes. Porém, o movimento de
clientes durante estes meses foi mediano, e dava-se mais no periodo da tardinha,
guando os pais levavam os filhos para brincar na pracinha em frente ao quiosque.

Figura 19: Atabaques e porongos que ornamentavam o quiosque, ao fundo a pracinha, e na
linha do horizonte a Lagoa dos Patos.
Fonte: Acervo da pesquisadora.

*®Eliane, 34 anos, é descrita por Ana e Vera como uma “ex-quilombola” da regido do Canta Galo. Em
outras palavras, ela era agricultora e morava em uma comunidade negra rural, quando passou a
domiciliar na cidade, trabalhando de doméstica. Ela havia conhecido Vera no inicio de 2010, e se
aproximou desta. Passou logo em seguida a participar de alguns eventos e reunides da militincia
negra, acompanhando as agentes. Recebeu o convite para trabalhar no quiosque, no qual esteve
empregada de setembro a dezembro.

%0 preparo do bolinho de carajé foi eventual, e ndo tinha como fim a comercializacao.
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Devido as demandas de trabalho no quiosque, Ana e Vera ndao puderam
organizar a Semana de Consciéncia Negra de 2010, entdo mobilizaram outras
pessoas para assumir a tarefa, mas nenhuma destas quisera se responsabilizar pela
organizacdo do evento. No ano de 2010, ocorreu apenas a Missa Afro, entre as
atividades tradicionalmente constitutivas do cronograma da semana. Os ensaios
para a Missa Afro (da qual Ana e Vera efetivamente participaram) ocorreram no
quiosque durante os cinco dias que antecederam a data de sua realizacdo — dia 18
de novembro. Em um destes dias, por coincidéncia, realizou-se pesquisa de campo.
Nesta circunstancia, o irmao de Ana, Arlindo, e mais um amigo estavam presentes.
Depois de cumprimentos e alguma conversa, todos pegaram algumas folhas com
letras de musicas e comecaram a canta-las, ainda no fim da tarde. Ao som de
instrumentos de percussao — atabaque, pandeiro, bumbo, chocalhos — e dos cantos,
as musicas ecoavam em direcdo a Lagoa dos Patos. As letras retratavam a luta e
resisténcia negra frente a escraviddo e ao racismo, assim como revelavam o
sincretismo perene das manifestacdes afro-brasileiras em contato com o catolicismo
— palavras como axé e nomes de orixas estavam presentes nas letras. Em outra
ocasido, enquanto Vera fritava alguns pastéis de vatapa para o café da tarde, Ana
cantava uma musica de Zeca Pagodinho® e tocava pandeiro. Algum tempo depois,
Vera comecgou a acompanhar Ana, tocando atabaque. A percussao ndo cessou com
o fim da musica de Pagodinho, e novamente os sons ecoavam pela Lagoa®.

A presenca de amigos e parentes no quiosque durante o horario de
funcionamento era comum. Alguns chegavam apenas para conversar e outros
também para lanchar. O quiosque tornava-se um ponto de encontro para conversas
e prosas, nestes momentos. A relacdo destas pessoas com as agentes e seu
trabalho no quiosque era de aproximacdo e familiaridade. Todavia, estes
sentimentos mudavam de acordo com as pessoas que iam e/ou consumiam no
quiosque. Primeiro, porque nem todas as pessoas que iam até la consumiam
alguma coisa, uma vez que foram presenciadas duas situagdes em que pessoas

olharam o cardapio e ndo pediram nada, logo indo embora. Havia também pessoas

®°Sambista carioca de grande fama.

®Em ambas as circunstancias a pesquisadora teve a oportunidade de cantar e tocar os instrumentos
juntamente com as demais pessoas. Sobretudo, tratou-se de um momento sublime durante a
pesquisa de campo.
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gue observavam minuciosamente o quiosque, muitas destas esbo¢cando reacdes de
estranhamento. Outras que perguntavam sobre o pastel de vatapa, mas pediam
apenas refrigerantes e sorvetes. Sobretudo, estas pessoas se encaixaram no grupo
gue esbocou um comportamento conservador frente a possibilidade de consumir um
prato diferenciado das praticas alimentares tradicionais do sul do Brasil.

O segundo grupo de pessoas atraido ora por comentarios sobre o quiosque
que ja circulavam pela cidade, ora pelo apelo étnico que ele estava decorado,
revelou-se mais flexivel. Guiadas pelo sentimento de curiosidade, estas pessoas
consumiram o pastel de vatapa. Muitas delas, por espontanea vontade, afirmaram
ter gostado da comida. Algumas perguntavam e conversavam sobre os elementos
da decoracdo. Nesse contexto, foram presenciadas situacbes como a de uma
senhora que queria saber a procedéncia dos porongos, outra que quis saber da
origem dos cestos, e uma terceira sobre a das sementes. Apesar de néo ter sido
presenciado, muitos turistas provenientes de outros estados brasileiros, assim como
estrangeiros, consumiram no quiosque. Muitos destes, espantados com a presenca
negra na regido e no municipio, escreveram depoimentos, nesse sentido, em um
caderno de recados, nos quais também exaltaram e adjetivaram o empreendimento,
Ihe desejando sucesso. Sobretudo, trataram-se de pessoas dos estados do Rio de
Janeiro, Minas Gerais, Sao Paulo, mas também, de outros municipios do Rio
Grande do Sul. Dois grupos de turistas — italianos e ingleses — visitaram o quiosque.
Os italianos, além de consumirem o pastel, conversaram (havia alguém que traduziu
algumas conversas), cantaram e tocaram atabaque com Ana e Vera, reafirmando o
esteredtipo do turista estrangeiro no Brasil, tirando muitas fotos e fazendo filmagens
com aquelas mulheres exadticas.

O processo de assimilacédo e/ou consumo de alimentos estranhos, de acordo
com Contreras e Gracia (2005), depende de algumas variantes e estimulos como,
por exemplo, quando algum grupo que detém status elevado os adota, ou mesmo
qguando alguma autoridade cientifica 0os aprova — circunstancias que estimulam o
consumo destes alimentos entre grande parte da populacdo. Em seu inverso,
encontramos situagdes de resisténcia as inovagdes culinarias, motivadas em geral
por condicionantes do arbitrario cultural. Nesse sentido, acreditamos que a posi¢ao

conservadora de recusa em comer o0s pratos e lanches produzidos e
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comercializados no quiosque esta relacionada ao gosto e seus determinantes entre
as pessoas. Em seu oposto, a aceitacdo e consumo do vatapd pelos turistas e
visitantes, por outro lado foi motivada pelo apreco e valorizacdo das comidas
étnicas. Este cenario dual também é descrito por Mintz (2001), onde
comportamentos conservadores mais arraigados e outros flexiveis e permeaveis a
mudang¢a convivem concomitantemente. Segundo Fischler (1995), diversos fatores
incidem na formacdo do gosto alimentar de um individuo, tais como os de tipo
bioldgico, psicologico, cultural e social. Por sua vez, Seymour (2005) privilegia a
dimensdo social na formacdo do gosto e, sobretudo, acredita que as escolhas
alimentares e gostos sdo determinados por fatores sociais, que partem de uma
estrutura de regras de diferentes niveis.

O ultimo grupo, composto de pessoas negras em maioria, mas estranhas ao
convivio das agentes, demonstrou admiracao pela iniciativa. Estas pessoas, além de
consumirem o vatapa travavam longas conversas com as agentes. Em sintese,
falavam de suas trajetdrias de vida, compartilhavam historias de discriminacdes
raciais, perguntavam como se davam as relacdes raciais em Sao Lourenco, e
trocavam informagdes. Em uma destas ocasides, observou-se em uma ida de campo
um casal jovem (ambos de tez escura) que, sem nenhuma referéncia ou indicacao,
foi até o quiosque. La eles ficaram por cerca de uma hora e meia, consumiram o
pastel e conversaram com as agentes e a pesquisadora®. Em outra ocasido, um
casal de meia-idade, domiciliado no estado da Bahia, além de comer esteve durante
uma tarde conversando com as agentes, descrevendo as manifestacoes culturais da

Bahia, e debatendo sobre as diferentes realidades vivenciadas.

®20 rapaz residente na cidade de Pelotas, primeiramente, dirigiu suas perguntas para Ana, que
atenciosamente lhe respondeu. Este queria saber de onde surgiu a iniciativa, se elas participavam do
movimento negro, e falou de sua antiga vinculagdo ao movimento negro na cidade de Pelotas. Depois
dirigiu suas perguntas a pesquisadora, perguntando o porqué da pesquisa, se acreditava haver
relevancia na iniciativa das agentes, e por fim apresentou (quando estava a sés com a pesquisadora)
sua opinido e indagou ainda o que a pesquisadora achava dela. Sobretudo, afirmou que a iniciativa
das agentes estimulava indiretamente o racismo e a diferenciagéo dos grupos sem nenhuma
justificativa plausivel. Além de afirmar ndo existir mais racismo. A resposta da pesquisadora, frente a
pergunta, foi de oposi¢cdo a opinido exposta. Ja a noite quando a pesquisadora contou o ocorrido a
Ana, esta afirmou que o rapaz s6 exaltou a iniciativa delas e as parabenizou. Mas que havia
perguntado da pesquisadora, o que ela fazia por la. Ana ponderou que ele estivesse “testando” o
ponto de vista da pesquisadora, “jogando verde para colher maduro”.
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Neste periodo, em fins de dezembro, ocorreu um conflito sobre a
permanéncia de uma das faixas fixadas no quiosque. A faixa continha a imagem
pintada de um cristo negro, com a frase “Feliz ano novo com as béncéos de Jesus”.
Em suma, Ana e Vera receberam o telefone de um funcionario da prefeitura que
requereu a retirada da faixa do quiosque, ao passo que elas afirmaram para este
que so6 a retirariam sob a condi¢cdo de um pedido por escrito emitido pela prefeitura.
Na auséncia deste, a faixa permaneceu até o dia de reis, seis de janeiro®.
Instaurada a polémica, algumas pessoas que frequentaram o0 quiosque se
pronunciaram a favor da permanéncia das faixas, deixando suas opinibes no
caderno de recados, identificando seus nomes completos, cidade de domicilio e
telefone de contato.

Em dezembro o quiosque passou a abrir todos os dias, e seu horario de
funcionamento era das 10 horas as 22 horas, aproximadamente. A mudanca nos
horéarios e dias de funcionamento ocorreu em funcéo da temporada de veraneio na
cidade, pois os turistas e veranistas chegaram de forma mais massiva na cidade em
dezembro. Neste mesmo periodo, uma nova auxiliar foi contratada, uma sobrinha de
Vera. Em fins de margo, o quiosque encerrou suas atividades, em decorréncia do fim
da temporada de veréao.

Antes de encerrarmos este subcapitulo discorreremos algumas notas em
torno do nome do empreendimento: Cozinha da Mae Preta. Durante a vigéncia da
escraviddo no pais, a figura da mée-preta esteve condicionada as escravas
domésticas que cuidavam, e até amamentavam os filhos dos senhores brancos. Por
esta ocupacdo importante no lar senhorial, geralmente, estas mulheres detinham
uma posicao privilegiada e recompensas. Em sua obra, Casa Grande & Senzala,
Gilberto Freyre (1961) destacou os elos afetivos que se constituiram na relacdo
mae-preta e filho branco, também avaliou o grande papel que as maes-pretas
desempenharam na constituicdo de uma cultura mestica brasileira.

Por volta da década de 1870 o uso dos servicos das méaes-pretas e amas-
de-leite declinou, pois havia um forte temor de que estas mulheres consideradas na

época como de “pouca higiene” pudessem contaminar as criangcas brancas com

®Geralmente nesta data as pessoas retiram e guardam a decoracdo de natal.
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doencas perigosas, tal como a sifilis e a tuberculose. As mulheres brancas e/as
estrangeiras passam a serem contratadas para cuidarem das criancas brancas.
Respectivamente, ocorreu a substituicio das méaes-pretas pelas amas brancas,
depois por governantas ou tutoras (DEIAB, 2006).

Este personagem remanescente da escravidao € um icone valorizado dentro
da pastoral afro, e entre seus agentes. Ao passo, que dentro do movimento negro
seu prestigio perdeu forca, e cedeu lugar a Zumbi, considerado o grande herdi e
combatente da escraviddo. A imagem positiva da mae-preta entre os agentes de
pastoral deve-se, segundo Deiab (2006), a sua conduta de boa cristd, pois ela
cumpre o seu papel designado por Deus, passando a criar e amamentar os filhos
brancos. N&ao raro, estad associada a ideia de martir a imagem da méae-preta, que

também criou muitos filhos negros.

5.2 Construindo a gastronomia afro

As comidas preparadas e servidas nos jantares Afro e das Etnias, assim
como no quiosque Cozinha da Mae Preta, tém a particularidade de terem agregadas
a elas a classificacdo de gastronomia afro, conforme foi exposto anteriormente. O
discurso das agentes em torno desta gastronomia afro reivindica perante os outros,
sobretudo, o reconhecimento destas praticas alimentares como sinais diacriticos de
uma referéncia identitaria e cultural legitima. Mas, antes de tratarmos destes pontos,
nos concentraremos na construcao da referida gastronomia afro pelas agentes.

Como vimos no subcapitulo da memdria alimentar familiar, diversas comidas
constituiram a base da alimentacdo das agentes na juventude. Algumas destas sdo
preparadas e permanecem inseridas no consumo alimentar, tais como 0 mocoto e o
guibebe. Certamente, outras mais triviais que nao foram citadas, como o arroz,
também sao reproduzidas. Estas comidas preparadas, que partem de uma tradicdo
de consumo duradoura, combinam-se com outras que foram incorporadas em um
periodo recente, provenientes de fluxos de informagdo nas situagbes de contato
cultural com os descendentes de pomeranos, das trocas nas redes sociais e de uma

difusdo de novas receitas. Destarte, com base na heterogenia evidenciada nas
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praticas alimentares privadas, as agentes ndo requerem a estas a classificacdo
“gastronomia afro”. Esta classificacdo recai, acima de tudo, sobre as comidas
preparadas na dimenséo publica — vatapa, quibebe, mugunzé e farofa.

Por sua vez, estas comidas — que sao preparadas no Jantar Afro ha mais de
15 anos — ndo encontram, plenamente, referéncia no consumo alimentar tradicional
das agentes. O vatapd, nesse sentido, é referido por elas como um elemento central
da culinaria negra que foi “resgatado” — e aqui hovamente o “resgate” evidencia a
condicdo de perda de referéncias culturais negras. Esta perda esta relacionada,
sobretudo, ao controle ofensivo das praticas culturais e sociais durante a escravidao
e a estigmatizacdo delas logo apo6s a abolicdo. Desse modo, 0 processo de “resgate”
do vatapa revela a valorizacdo de outras referéncias culturais negras que néo as do
sul do pais.

Tendo em vista ainda a apropriagdo de comidas que tém sido reclamadas
como de origem afro-brasileira também por um patrim6nio nacional ou gaucho ou
luso-brasileiro, assim como a maior visibilidade e legitimidade — ainda hoje — de uma
gastronomia afro-brasileira no estado da Bahia (FREYRE, 1961; SANSONE, 2003),
€ que podemos entender o fato das APN’s justificarem o “resgate” do vatapa a partir
de uma legitimada gastronomia negra.

Eu acredito que o vatapa foi criado |4 dentro da senzala e que foram
aprimorando, é que nem 0 mocot6. Mas que agora 0 mocoté é dos
portugueses, se eram 0S negros que comiam 0s restos dos bichos.
Matavam o boi, e davam as patas, o bucho, o saco do boi, para os negros, e
as tripas. Os negros lavavam aquilo e faziam um sopéo, sé que aquilo como

virou [um prato reconhecido], jA ndo é mais dos negros, e tem outro nome.
Vera Macedo, entrevista cedida em 1°de marcgo de 20 10.

As fontes escritas sobre a contribuicdo de uma cozinha africana ou afro-
brasileira a culinaria regional gaucha sao escassas. No entanto, sabe-se que a
influéncia africana na culinaria do Rio Grande do Sul refere-se, em boa medida, as
comidas de base religiosa para orixas. Geralmente, os pratos e doces de origem
africana ofertados foram adaptados ou, ainda, reformulados, tornando-se pratos
“tipicos” do Rio Grande do Sul (DORIA, 2007 apud BASTOS e SANTOS, s.d.). Em
ambito nacional, os estudos de Gilberto Freyre (1961) e Camara Cascudo
(1983)trazem diversos dados do “principio assimilador da culinaria nacional”. Teriam

sido as contribuicdes de basicamente trés grupos étnico-raciais — negros, indios e
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portugueses — que conformaram a base alimentar do brasileiro. Segundo Freyre
(1961), a contribuicdo africana aos habitos alimentares brasileiros deu-se,
principalmente, pela introducdo do azeite-de-dendé, da pimenta malagueta e do
quiabo, assim como a maior apropriacdo da banana e das diferentes formas de
preparo de galinhas e peixes. Esse autor reitera ainda que o grande centro de uma
culinaria afro-brasileira era a Bahia, aonde as negras forras iam para as ruas com
tabuleiros, vendendo doces e quitutes como mocotds, vatapas, pamonhas e
canjicas. Destaca, ainda, a presenca das negras de fogareiro, vendendo peixe-frito,
mungunzd, milho assado e pipoca, entre outros. Todavia, as comidas de origem
africana de maior sucesso e consumo presentes nos habitos alimentares patriarcais
brasileiros foram o caruru e o vatapa, “feitos com intima e especial pericia na Bahia”
(FREYRE,1961, p. 638).

Contudo, podemos observar que por detrds do principio assimilador tomado
como explicativo da culinaria nacional esta a ideia de que as relacdes étnico-raciais
no Brasil se davam em um clima de amplo convivio e cordialidade entre os
diferentes povos formadores da nacéo, quais sejam, indios, negros e brancos, em
especial portugueses. Essa representacdo pode ser, em parte, contestada pela
afirmacdo de que, para esses autores, havia uma hierarquia das contribuicdes
culinarias referentes aos trés grandes grupos. Nesse sentido, o portugués seria o
anico detentor legitimo da base técnica, do conhecimento e do saber-fazer das
comidas. Em contrapartida, os negros e os grupos indigenas teriam contribuido
apenas com ingredientes, alimentos e na tarefa mecanica de “mexer a colher na
panela”. Questionando e problematizando tais pressupostos, Tempass (s.d.)
evidencia, a partir da leitura das entrelinhas das obras de Cascudo e Freyre, que a
contribuicdo indigena — e o0 mesmo podemos intuir no que se refere a participacao
negra — supera a simples assimilagdo de seus ingredientes a culinaria nacional. Para
esse autor, os indigenas contribuiram com complexos sistemas culinarios, com um
saber-fazer muito especifico de alguns pratos, tais como o beiju, 0 mingau, o caruru,
a pacoca, a tapioca, e também com uma série de praticas de alimentacdo e
utensilios agregadas a cozinha brasileira.

A centralidade da Bahia como l6cus das referéncias culturais negras nao se

circunscreve apenas a culinaria (Freyre, 1961). Segundo Sansone (2003, p.106),
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varios elementos da cultura afro-baiana tradicional foram assimilados, tornando-se
“fonte obrigatoria de inspiracdo para a criacdo de culturas negras noutras partes do
Brasil.”. Este estimulo incorporador partiu de um renovado interesse nas referéncias
culturais baianas de um grupo de intelectuais, poetas, estudantes, escritores e
artistas, em fins dos anos 1960 e inicio de 1970 (PRANDI, 1995-1996). Sobretudo,
tratou-se de uma classe média intelectualizada dos estados do Rio de Janeiro e de
Sdo Paulo que buscou, na Bahia, as raizes das referéncias culturais negras
nacionais, instigando uma percepcao positiva da Bahia no que tange a estas raizes,
percepgao que encontra ressonancia entre os quadros da militancia negra.
No Brasil verificou-se um grande retorno a Bahia, com a redescoberta de
seus ritmos, seus sabores culinarios e toda a cultura dos candomblés. As
artes brasileiras em geral (musica, cinema, teatro, danca, literatura, artes
plasticas) ganham novas referéncias, o turismo das classes médias do
Sudeste elegeu novo fluxo em direcdo a Salvador e demais pontos do
Nordeste (...). O candomblé se esparramou muito rapidamente por todo o
pais, deixando de ser uma religido exclusiva de negros, a muasica baiana de
inspiracdo negra fez-se consumo nacional, a comida baiana, nada mais que

comida votiva dos terreiros, foi para todas as mesas, e assim por diante
(PRANDI, 2000, p.21).

A partir deste imaginario construido € que as agentes afirmam existir uma
rica e diversificada cultura negra na Bahia, em contrapartida a uma cultura negra
singela e pouco dinamica forjada no Rio Grande do Sul. Tal percepcdo vem a
corroborar e justificar o processo de incorporacdo do vatapa e sua adaptacdo ao
consumo alimentar na esfera ritual.

O que ta la [na Bahia] é a cultura negra se manifestando, e aqui no sul é
essa cultura muito morta, muito devagar, sei la, muito agua sem sal. Aqui o
povo nao tem poder de fazer cultura, de se manifestar, € diferente ele nédo

tem aquela toda vibracdo que a negrada tem la. Ana Centeno, entrevista
cedida em 29 de janeiro de 2011.

Assim, temos que a culinaria negra, no caso estudado, alimenta-se de duas
fontes, como explicado a seguir. Por um lado, o “resgate” que as Agentes fazem dos
pratos-totem revela, através do aprendizado do saber-fazer o vatapa, trazido de uma
viagem a Bahia, a presenca de um fluxo de objetos e elementos negros. Esses
fluxos baseiam-se no senso comum de que o Recdncavo Baiano € o l6cus da cultura
negra no pais ou, ainda, com mais tracos africanistas nas Ameéricas (SANSONE,
2003). Por outro lado, h& a valorizacdo de uma comida de baixo status — “comida de
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pobre” —, historicamente associada, no Rio Grande do Sul, a “comida do dia-a-dia”,
gue é o caso do quibebe.

Com relacdo ao quibebe, supomos que ocorra processo de sentido
semelhante ao analisado entre camponeses descendentes de imigrantes italianos no
Rio Grande do Sul, por Menasche (2010), referente a polenta, que ora — quando
associado a escassez — € alimento estigmatizado, ora — quando vinculado a uma
imagem idealizada do rural — é valorizado. Corroborando esse argumento em
relacdo ao caso estudado, ressalta-se que, em determinado momento, o quibebe
deixa de ser classificado como comida estigmatizada e trivial do gaucho, para ser
ressignificado — na esfera dos Jantares e, portanto, ritual — positivamente.

No que se refere ao tema da incorporacao de alimentos ao consumo temos,
de acordo com Fischler (1995), o paradoxo do onivoro a que esta sujeito o ser
humano, expresso por sua condi¢cdo de liberdade e autonomia, concomitante a de
dependéncia e coacdo frente a seus habitos alimentares. Sua capacidade
permanente de incorporacdo de novos alimentos modifica e traz consequéncias nao
s6 as praticas de alimentacdo, mas também a representacao de si proprio. Fischler
afirma ainda que a incorporacgéo é igualmente fundadora da identidade coletiva e de
relagfes de alteridade. Assim, os individuos tendem a definir sua identificagcéo a uma
cultura ou grupo determinado a partir da especificidade de sua cozinha e das
comidas que compartilham. Por consequéncia, “as classificacdes, as praticas e as
representacfes que caracterizam uma cozinha incorporam o individuo ao grupo,
situam o conjunto em relagéo ao universo e o incorporam nele (...), em um sentido
de re-ligare” (FISCHLER, 1995, p.68). Assim, a incorporacdo de novos alimentos
nao necessariamente produz efeitos negativos as identidades regionais, étnicas ou
nacionais, pois essas incorporacdes podem ser ressignificadas de modo a
representarem elementos diacriticos de identificagéo.

No caso estudado, observa-se que a capacidade de incorporagdo de novos
alimentos, como o vatapa, adapta-se as praticas de consumo alimentar tradicional,
como o repertério alimentar que compreende o quibebe, o mugunza e a farofa.
Assim, sua incorporacdo e adaptacdo ao repertorio alimentar vém a atualizar a

identificacdo pela negritude das APN’s de S&o Lourencgo do Sul.
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O processo de assimilagdo, adaptacdo e conformagdo dos pratos na
constru¢cdo de uma gastronomia afro, a partir de diferentes referéncias culinarias
negras brasileiras mobilizadas (em especial, da regido sul e nordeste) se da por
intermédio de um movimento de hibridacdo. Segundo Canclini (2001), a hibridacao,
em sua dimensao planejada, geralmente € movida por estratégias que atinjam para
0 grupo algum beneficio da modernidade, tratando-se de uma combinacdo e
rearranjo de estruturas e praticas que existiam independentes e que geram novos
objetos. Nesse sentido, 0s movimentos identitarios tendem a selecionar elementos
de diferentes épocas e contextos, especialmente os de origem de grupos
hegemonicos, a fim de Ihes dar uma aparéncia de coeréncia, dramaticidade e
eloquéncia. Assim, buscando na Bahia a principal referéncia culinaria negra desta
gastronomia, as agentes se investem em uma negritude valorizada e amplamente
reconhecida.

Nos eventos observados, as comidas servidas tornam-se veiculo para
manifestacdo da identidade negra, mas também de reconhecimento do outro em
relacdo a essa negritude afirmada. Nesse sentido, os pratos “servem” ao
reconhecimento e a afirmacéo identitaria (ndo apenas no Jantar Afro, em que se
estd entre pares e ha uma rede de sociabilidade e reciprocidade), mas também no
Jantar das Etnias, em que se apresenta uma situacao de alteridade e delimitacdo de
fronteiras em relacdo a outros grupos. Mais recentemente, com o empreendimento
Cozinha da Mae Preta, o processo de mercantilizacdo do vatapa, mesmo
estimulando a dimensé&o exética e espetacular da negritude vivenciada, instigou uma
valorizacdo da identidade negra, especialmente vinda de turistas e veranistas que
por la passavam e consumiam.

A repercussao do saber-fazer do vatapa na regido de S&o Lourenco do Sul,
todavia, é imprecisa. Seu preparo foi ensinado e transmitido em uma oficina
ministrada por Ana e Vera para mulheres da Comunidade Negra Rural Rincdo dos
Negros, em parceria com a EMATER. Esta oficina foi gravada e televisionada por um
programa da TVE do Rio Grande do Sul, no més de agosto de 2010. Em outras
ocasioes, Ana e Vera ensinaram algumas pessoas a prepararem o prato, sobretudo
amigas, parentes e pessoas proximas a elas. Ainda, também j& passaram a receita a

pessoas que lhes pediam. Em contrapartida, observamos que a aceitacdo do vatapa
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“a moda gaucha” (ou lourenciana) é elevada, pois 0 consumo do prato nos eventos e
jantares é grande.

O processo de adaptacdo no preparo desse vatapa pelas agentes é
resultado de uma nova combinacdo e dosagem de ingredientes (que
tradicionalmente compdem o prato na Bahia). O rearranjo que veio a adequar a
receita ao gosto culturalmente construido do gaucho e as condi¢des sociais locais
apresenta como caracteristicas adaptativas a reducdo do emprego de temperos e
condimentos e a substituicho do camarédo pelo frango, sendo mantida a base do
prato: leite de coco, azeite de dendé, condimentos, cebola e alho.

Em sintese, podemos ainda afirmar que o “resgate” da gastronomia afro,
realizado pelas agentes, assim como o0 processo de valorizacdo em torno dela a
partir das comensalidades, perpetrado por turistas, visitantes e até mesmo pela
populacdo ndo-negra de Sao Lourencgo do Sul, se insere em um movimento global
de revitalizacdo das cozinhas regionais, étnicas e dos produtos tipicos. Contreras
(2005) afirma que este cenario parte de uma resisténcia as tendéncias de
homogeneizacdo da alimentacéo, e de uma nostalgia relativa aos pratos e comidas
em vias de desaparecimento, ou que ja desapareceram. As aten¢des se voltam para
0s pratos tipicos, seus sabores especificos e as tradi¢cdes culinarias, que se tornam

(propositalmente) referéncias de identidade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo deu enfoque ao processo de valorizacdo e assimilacéo de
referéncias e elementos negros, realizado pelo grupo de agentes de pastoral, 0os
quais estao sendo difundidos em fluxos diversos em todo o Atlantico Negro.

Observamos que estes elementos e referéncias vém sendo tomados
discursivamente como veiculos de manifestacdo identitaria, sobretudo se projetando
como sinais diacriticos de uma negritude reclamada.

Estes elementos mobilizados na construcdo da negritude local pendem entre
a incorporacdo de objetos e informacdes proprios da modernidade e “resgates” de
praticas, saberes e referéncias tradicionais. Assim, o movimento de difusdo e
incorporacao de signos negros da modernidade conflui com o contexto do Atlantico
Negro, ou seja, estamos diante da desterritorializacdo das culturas negras e de um
processo de hibridagdo em torno delas. Porém, a busca e a assimilacdo dos objetos
nao sdo feitas sem critério, uma vez que esses sdo escolhidos e selecionados
criteriosamente.

O vatapa — prato tipico da Bahia e de uma culinaria negra — foi assimilado e
adaptado as praticas alimentares das agentes pelo seu forte simbolismo e apelo
étnico. O mugunzd — doce com base de milho — também remonta a uma origem
negra e duradoura. O quibebe, por sua vez, representa a tradicdo familiar, o
consumo alimentar do sul. Estes pratos, juntamente com a farofa — que em alguns
estudos é evidenciada como uma comida que permite a mistura — estdo sendo
classificados como gastronomia afro. Nesse sentido, varios elementos que foram
acionados ndo estdo apenas circunscritos a regido, localidade ou mesmo
comunidade em que as agentes estao inseridas, eles provém de diferentes regides
do Atlantico Negro. Demos dois exemplos, bastante notérios: a valorizacdo dada ao
muasico Bob Marley (que tem por estilo musical o reggae), assim como O
enaltecimento da imagem de Barack Obama, atual presidente norte-americano.

Nesse sentido, enfatizamos a centralidade da Bahia como I6cus da cultura

negra no Brasil, da qual simbolos e objetos sdo transpostos para outras regides do
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pais, tal como evidenciamos no contexto de S&o Lourenco. No plano politico-
ideoldgico, advertimos que a prépria agenda do movimento negro local tem sido
influenciada pelas deliberacbes dos movimentos negros dos grandes centros
urbanos do pais. As bandeiras de luta, icones, datas, projetos e diversas acbes
estiveram em sintonia.

A partir de redes, viagens e informacbes transmitidas pelos meios de
comunicacdo ocorreram os fluxos e, nesse contexto, a identidade negra local se
reestruturou em meio a conjuntos inter-regionais e transnacionais. A dimensao
hibrida da cultura negra também pressupfe diferenciagbes internas, posto assim
devemos falar no seu plural — culturas negras. Novas segmentacdes sdo geradas,
ao passo que diferentes grupos e individuos se apropriam de “repertorios
heterogéneos de bens e mensagens disponiveis nos circuitos transnacionais”
(CANCLINI, 2001, p. 23). Tendo em mente o carater adaptativo dos repertérios
apropriados com as estruturas culturais dos grupos, devemos falar, também, de
negritudes (com S para destacar as diferentes representacdes que assumem na
dimenséao particular e local).

A negritude vivenciada pelo grupo de agentes ndo somente € mobilizada por
sua condicdo fenotipica e pela manifestacdo de referéncias estéticas e/ou
performaticas — relacionados ao “ser negra por fora” —, pois outros elementos sao
elencados.

A representacdo émica “ser negra por dentro” traz a tona estas referéncias.
As trajetérias militantes e a ideia de uma consciéncia racial partilhada sdo algumas
delas, como também as ideias de uma heranca familiar e de orgulho negro —
estimuladas por uma rememoracdo positiva do passado e pela valorizacdo da
ancestralidade.

A ideia de um “resgate” das referéncias negras presente entre as
interlocutoras refere-se a uma relagéo dinamica entre “ser negra por dentro” e “ser
negra por fora”. Os sentimentos por detras dele revelam uma condicdo de perda,
esquecimento e coercao acerca das referéncias. O “resgate” esta para além da acao
de recuperar algo que estava entre elas e que foi perdido ou desaparecido, pois
como vimos o discurso sobre 0 “resgate” recai até mesmo sobre a gastronomia afro

e a incorporacado do vatapa as praticas culinarias locais.
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Este “resgate” estd relacionado também as apropriagcbes negativas de um
patriménio cultural afro-brasileiro, ou seja, as constru¢des culturais forjadas pelos
negros no encontro das referéncias africanas e brasileiras. Simbolicamente, ele se
efetiva ainda na acdo de retomar a heranca cultural africana sobrepujada,
principalmente, pela escravidao.

O trabalho de construcdo de uma gastronomia afro, elemento mobilizado
mais notoério e espetacular entre as referéncias negras, tornou-se um signo facil e
inteligivel para a identificacdo das agentes frente ao outro. O conjunto de pratos
preparados e servidos nos eventos gastronémicos, Jantar das Etnias e Jantar Afro e
no empreendimento Cozinha da Mae Preta, tornaram-se o emblema de uma
identidade requerida. A comida, nesse sentido, se imbui de classificar e identificar
grupos, pessoas e nacbes (MINTZ, 2001). O outro, diante de uma situacdo de
comensalidade, tendeu a manifestar um dos dois tipos de comportamentos
observados; por um lado o conservadorismo frente ao consumo do exdtico, do
étnico, do ndo-comum e, por outro, a aceitacdo ao consumo destas comidas. O
prestigio a comida étnica e outras como comidas tipicas, regionais e naturais,
encontra ressonancia em uma escala mais ampla, pois existe uma tendéncia que
leva cada vez mais pessoas as consumirem e valorizarem (CONTRERAS, 2005).
Este estudo de caso nos leva a crer que realmente estamos diante de um
movimento de valorizacdo e recuperacdo de conhecimentos culinarios e praticas
alimentares.

Outra afericdo importante construida nesta dissertacdo € a que trata da
percepcado e emergéncia de uma negritude com etnicidade. Ou seja, estamos diante
de uma negritude que ndo se manifesta apenas por elementos e objetos
performaticos e estéticos, que em uma escala mais ampla (leia-se global) sdo
geralmente destituidos de compreenséo e valor. Conforme destacamos, elementos e
referéncias de ordem subijetiva, ideoldgica, mitica e ancestral estdo a povoar a
identificacdo étnico-racial das agentes. Identificamos, também, o sentimento
manifestado por elas de vinculacdo a uma comunidade negra, o que nos leva a fazer
o ultimo apontamento desta dissertacdo. Estamos sim diante de fluxos de elementos
e objetos negros gerados em diferentes partes do Atlantico Negro e que, apropriados

pela logica da industria cultural, tendem a ser imperativos e homogeneizantes.
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Porém, quando assimilados e incorporados tendem a ser adaptados frente ao
repertério cultural ja inculcado pelos diferentes grupos. Nesse sentido, através de
processos de hibridacédo as culturas negras tendem ainda a se diferenciar, mesmo
frente a estimulos globalizantes de supresséao de diferencas e alteridades.

Concluimos esta dissertacdo afirmando a emergéncia de uma negritude com
etnicidades entre as agentes de pastoral negras de Sao Lourenco do Sul, Rio
Grande do Sul.
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ANEXO A — Hino do Municipio de Sao Lourenco do Sul

Nossa terra desbravada
Em bravo ciclo colonial,
Emanada do labor viril,
Em Sesmaria provincial
Um povo forte surgiu.

Fértil o teu ventre solo
E alento que sustenta,
Ao transpor fronteiras
E mae forte e atenta,
Em patria brasileira.

A beleza natural
Sob lindo céu azul,
Es a minha terra nata,
Oh! Séo Lourenco do Sul!

Util e seguro porto
Aos Ideais Republicanos,
Uma estrela cintilante
E com brio que ufano
Perfilando o Rio Grande.

Em tuas praias serenas
Onde acenam coqueirais
Meu brado forte ecoa:
Te exalto cada vez mais,
Minha “Pérola da Lagoa”!



