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RESUMEN

SILVEIRA RAMOS, Elbio Gerardo. LA DISCIPLINA “CRITICA DE LOS SABERES”
COMO ESPACIO FILOSOFICO: UNA FUNDAMENTACION A PARTIR DE
THEODOR ADORNO. 2009. 94f. Disertaciéon de Maestria-Programa de Post-grado
en Educacion. Universidad Federal de Pelotas, Pelotas.

El presente trabajo busca fundamentar y a la vez problematizar, -desde la
perspectiva del pensamiento de T. Adorno-, las posibles contribuciones de la
disciplina “Critica de los saberes” de la educacién media superior uruguaya, al
desarrollo de la autonomia de la conciencia moral. Este tema se expresa en tres
capitulos, que son el resultado de una investigacion tedrico-documental
acompafada de las experiencias de aula. En el primero, se explicitan las
caracteristicas del espacio filosofico vinculado a la educacion, desde el pensamiento
de T. Adorno. Este filésofo considera a la filosofia como proceso autorreflexivo, que
aporta una percepcion integral de la realidad, desde la comprension critica de la
situacion histérica en la que nos encontramos. En este contexto la educacion se
compromete con el bien de la humanidad, en la medida que pretende la superacion
de la barbarie, como objetivo fundamental. Esto significa, fomentar una actitud
critico-reflexiva, que contribuya a la autonomia o mayoria de edad del individuo.En el
segundo capitulo, se busca conocer el plexo de relaciones en el que se sitla a
“Critica de los saberes”, que en un oportuno momento justifica su necesidad y
funcién, dentro del nuevo curriculum que se expresa en la Transformacion de la
Educacion Media Superior uruguaya. “Critica de los saberes” es una disciplina
presente en todas las orientaciones de E.M.S., que se propone una vision critica de
los saberes establecidos, y una vez resignificados en el proceso de reconstruccion
racional, promover un nuevo modelo de integracion y articulacion. En el tercero y
altimo capitulo, se reflexiona sobre las experiencias de clase de “Critica de los
saberes”, considerando las posibles contribuciones para la busqueda de la
autonomia de la conciencia moral tanto de los alumnos como de los profesores.
Finalmente, como conclusiones, se muestran dos realidades bien articuladas entre
si. Primero, se constata que las fundamentaciones realizadas por los organismos
uruguayos vinculados al sistema educativo sobre la disciplina “Critica de los
saberes” son bastante proximas de la teoria establecida por Adorno. Ademas, se
muestra que las practicas desarrolladas en esta disciplina estan en sintonia con ese
referencial tedrico.

PALABRAS CLAVE: Espacio filoso6fico. Educacion media uruguaya. Desarrollo de la
conciencia moral.



ABSTRACT

SILVEIRA RAMOS, Elbio Gerardo. THE DISCIPLINE “CRITIQUE OF
KNOWLEDGE” AS A PHILOSOPHICAL SPACE: THE FUNDAMENTALS
ACCORDING TO THEODOR ADORNO. 2009. 94f. Master's Degree Thesis. Post-
Graduation Program in Education. Federal University of Pelotas, Pelotas.

The present work aims at arguing and questioning — from T. Adorno’s
perspective — the possible contributions of the discipline “Critique of Knowledge” in
Uruguayan High Secondary Education, to the development of autonomy in moral
conscience. This topic is expressed in three chapters, which are the result of a
theoretical-documentary research, accompanied by classroom experience data. In
the first one, the characteristics of this educational philosophical space are made
explicit, from T. Adorno’s view. This philosopher sees philosophy as a self-directed
process which provides a whole perception of reality, on the basis of a critical
understanding of the present historical situation we are immersed in. In this context,
education commits itself to the well-being of humanity as it seeks to overcome
barbarism — its fundamental objective. This implies encouraging a critical thinking
attitude which will contribute to autonomy or majority of an individual. In the second
chapter, the aim is to know the net of relations in which “Critique of Knowledge” is
situated, which in a given time justifies its necessity and function within the new
curriculum, as it is stated in “Transformation of High Secondary Education in
Uruguay” (T.E.M.S). “Critique of Knowledge” is a discipline which is present in all
majors in High Secondary Education (E.M.S.) and one that intends to present a
critical view on the already established fields of knowledge and once they are
improved in the process of rational reconstruction, promote a new model of
integration and articulation. In the last chapter, reflection is made upon classroom
experience during “Critique of Knowledge” instruction, considering the possible
contributions in search of autonomy in students’ moral conscience, as well as in
teachers’. Finally, the main conclusions deal with two realities that fit together into a
coherent whole. As a first aspect, it is verified that the foundations provided to
“Critique of Knowledge” by Uruguayan educational organisms are very closely
related with Adorno’s theory. Furthermore, as a counterpart aspect, it is shown that
classroom practices developed in that discipline are very well adjusted to those
theoretical references.

KEY WORDS: Philosophical space. Secondary Education in Uruguay, Development
of moral conscience.



RESUMO

SILVEIRA RAMOS, Elbio Gerardo. A DISCIPLINA “CRITICA DOS SABERES”
COMO ESPACO FILOSOFICO: UMA FUNDAMENTACAO A PARTIR DE
THEODOR ADORNO. 2009. 94f. Dissertacdo de Mestrado- Programa de Pos-
Graduacédo em Educacédo. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

O presente trabalho busca, simultaneamente, fundamentar e problematizar, a
partir da perspectiva do pensamento de T. Adorno, as possiveis contribuicbes da
disciplina “Critica dos Saberes”, presente na educacdo meédia superior uruguaia,
para o desenvolvimento da autonomia da consciéncia moral. Este tema expressa-se
em trés capitulos resultantes de uma investigagao tedrico-documental acompanhada
de experiéncias de sala de aula. No primeiro, explicitam-se as caracteristicas do
espaco filosoéfico vinculado a educacédo, a partir do pensamento de T. Adorno. Este
fildsofo considera a filosofia como processo autorreflexivo que proporciona uma
percepcdao integral da realidade, a partir da compreenséo critica da situacao histérica
em que nos encontramos. Neste contexto, a educagdo compromete-se com o bem
da humanidade, na medida em que pretende a supera¢éo da barbarie como objetivo
fundamental. Isto significa fomentar uma atitude critico-reflexiva que contribua para a
autonomia, ou maioridade, do individuo. No segundo capitulo, busca-se conhecer a
rede de relacbes em que se situa “Critica dos Saberes” que, num momento
oportuno, justifica sua necessidade e funcdo dentro do novo curriculo que se
expressa na Transformacdo da Educacdo Média Superior (T.E.M.S.) uruguaia.
“Critica dos Saberes €& uma disciplina presente em todas as orientacdes da
Educacdo Média Superior (E.M.S.) que se propde uma viséo critica dos saberes
estabelecidos e, uma vez resignificados no processo de reconstrucdo racional, a
promocdo de um novo modelo de integracdo e articulagcdo. No terceiro e ultimo
capitulo, reflete-se sobre experiéncias de sala de aula em “Critica dos Saberes”,
considerando as possiveis contribuicdes para a busca da autonomia da consciéncia
moral tanto dos alunos quanto dos professores. Por fim, como conclusdes, mostram-
se duas realidades bem articuladas entre si. Primeiro, constata-se que as
fundamentacfes que o0s organismos uruguaios vinculados ao sistema educativo
fazem da disciplina “Critica dos Saberes” sdo bastante proximas da teoria
estabelecida por Adorno. Ademais, mostra-se que as praticas desenvolvidas nesta
disciplina estdo em sintonia com este referencial teorico.

PALAVRAS-CHAVE: Espaco  filosofico. Educacao média  uruguaia.
Desenvolvimento da consciéncia moral.
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Introduccion

La inquietud principal que motivo este trabajo es el hecho de tratar de
entender, desde una racionalidad comprometida con el bien de la sociedad, los
fundamentos que respaldan la educacion filosofica. De esta forma se pretendio
mostrar que la propuesta de la disciplina “Critica de los saberes”, responde al
concepto de mayoria de edad fundamentado por Theodor Adorno, en su “Teoria
critica”.

En el pensamiento de dicho fildsofo podemos situar el proyecto de hombre
que busca liberarse, en un proceso que tiene lugar a partir de la formacion integral
del sujeto, como ser social critico y comprometido politicamente en sus acciones. Es
a partir de estas ideas, que podemos pensar en cuales serian los aportes de la
disciplina “Critica de los saberes”, en el desarrollo de la conciencia ético-critica,
necesarios para el proceso de autonomia moral de los alumnos.

No se pretende que este trabajo sea el reflejo de la especializacion en
sistemas filosoéficos o en la trayectoria intelectual de filosofos, pero si que cuente con
el mayor rigor posible en el desarrollo de los fundamentos que se desean establecer.
Tampoco implica renunciar a la experiencia de aula, ya que como se puede observar
en la préactica docente, la educacion filoséfica uruguaya ha entablado una lucha
constante por la libertad, que a veces se traduce en resistencia a estructuras elitistas
de poder, y al mismo tiempo en denuncia de los abusos cometidos en su nombre.
Por esta razon, en la historia personal de los profesores de filosofia en educacién
media, se percibe la necesidad de una evaluacion continua de la practica docente,

en relacion con los objetivos propuestos.*

! En mi experiencia docente percibi, tanto en la disciplina “Filosofia” como en “Critica de los saberes”
que la tarea educativa debe ser una opcién de vida, mucho mas compleja que la eleccion de
contenidos, de acuerdo con nuestras inclinaciones. Por este motivo considero que los contenidos
filosoficos me dieron cierta profundidad reflexiva, sélo que la practica de vida no puede quedarse en
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Es en este contexto que situamos a la disciplina “Critica de los saberes” y su
necesaria fundamentacion, como espacio de compromiso social, en el que se
pueden explicitar criterios y objetivos que determinan nuestra forma de vida. Esta
disciplina se implementa en los ultimos tres afios de educacion media en Uruguay,
como un lugar para el tratamiento de contenidos filoséficos, y con la novedad de ser
un espacio critico y articulador de saberes, que pueden proporcionar otras
disciplinas.

Alguien podr& decir que esta tarea no puede ser una pretension exclusiva de
la “Filosofia” o de “Critica de los saberes”, y sin duda no pretende serla, pero, si, es
necesario un espacio especifico de reflexién, de analisis critico, en el que se tengan
en cuenta las necesidades basicas del género humano,’donde no pueden existir
respuestas dogmaticas, pero también donde no todo puede ser relativo (Horkheimer,
1990, p. 139 a 174). Una sociedad que se cierra en sus ideas y niega la Filosofia

entendida como “Teoria critica™

estd propensa a la unilateralidad y parcialidad en
Sus visiones, y consecuentemente, expuesta al fanatismo y a la intolerancia.

Es en este sentido que podemos apreciar los aportes de una pesquisa
tedrica-documental, junto a la experiencia personal en la practica de “Critica de los
saberes”, que permita visualizar mejor los objetivos de esta disciplina y su
consecucion en el proceso de autonomia del sujeto, sobre todo cuando se habla de
implementacion con caracter obligatorio de la “Filosofia” en la educacion media de
Brasil, y de transformacion de la educacion media superior de Uruguay. Es
compartida la idea de que este tipo de investigacién, amplia la vision que podamos
tener de los problemas y proporciona otras posibilidades para su comprension.

Debemos aprovechar el saber acumulado por los filésofos, como contribuciones

el plano solipsista del puro egoismo, sino que tiene que concretarse en una relacién educativa
continua, sistematica y reciproca.
Asi egresé el 23 de setiembre de 1993, como profesor de filosofia, con la esperanza que me dan los
valores recibidos, y la conviccién de que audn habia mucho por aprender, lo que me obligaria a buscar
formas de perfeccionamiento constante. De esta manera llego a la ciudad de Pelotas en el afio 2001,
para realizar una especializacion en Filosofia Moral y Politica, buscando la rigurosidad en el
conocimiento y la posibilidad de mejorar la practica educativa.
Hoy continio este camino, buscando en la maestria, en la linea de filosofia y educacién, un
instrumento que permita la toma de decisiones, y un fin que garantice una via hacia el desarrollo de
una docencia emancipadora. Estoy convencido de que la busqueda de la superacién profesional,
debe orientar nuestro quehacer, para que la satisfaccién personal permita desarrollar una tarea
Eroductiva en beneficio del mundo social.

J. Habermas habla de necesidades objetivas, para identificar aquellos intereses que representan los
intereses reales de todos los afectados. (1989, p. 385, 453- ss).
® Se interpreta el concepto de “Teorfa critica”, segn lo expresado por los fildsofos de la “Escuela de
Frankfurt”, en su compromiso social y politico.
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fundamentales para interpretar y reinterpretar, en nuevos contextos, la realidad a ser
comprendida. El hecho de que la filosofia abandone la pretension de apoderarse de
la totalidad de lo real, como lo dice Adorno (2007, p.1-ss.), no significa que pierda su
papel como articuladora de los saberes, formando un concepto posible de lo real,
desde el cual estos saberes puedan ordenarse, a la luz de un criterio de racionalidad
reconocido como valido. Por lo tanto la interpretacion filoséfica de lo real
circundante, es cada vez mas necesaria para abordar los problemas que emergen
del contexto historico. Las ciencias que se proponen investigar para solucionar los
problemas, y en algunos casos con la pretension de superar a la filosofia, ahora
deben darle cabida en su propio seno, ya que en ellas se generan nuevos problemas
filosoficos. De esta forma, el filosofo no debe abandonar el intento de buscar
respuestas a los problemas, que afectan al hombre en su concrecion historica.

El ambito universitario es un lugar propicio para este tipo de tarea, no sélo
por el probable reconocimiento social a que conlleva, sino por las posibilidades de
rigor en la investigacion, asi como también las instancias de dialogo que superan el
aislamiento del pensamiento, en mejores oportunidades de participacién social.

Este trabajo comienza con la educacion y el proceso de autonomia de la
conciencia moral, en el pensamiento de Theodor Adorno (1), donde se pretende en
primer lugar delimitar el tema, precisando los conceptos fundamentales de la
filosofia, en lo que se refiere a la posibilidad de reflexion y autorreflexion (1.1), a
partir de los cuales se buscan los vinculos con la educacion y sus objetivos (1.2),
mostrando los puntos de indagacion, en torno a la pregunta sobre educacion: ¢ para
la emancipacion o la mayoria de edad?, en un pretendido didlogo entre Adorno,
Marx y Kant (1.3). Luego se muestran los argumentos que respaldan a “Critica de
los saberes” en la transformacion de la educacion media superior uruguaya
(T.E.M.S.) (2), donde se trata de comprender y situar a la nueva disciplina, en la
propuesta innovadora de la comision T.E.M.S. (2.1), y a la vez complementar,
desarrollar y precisar las lineas de estas proposiciones, explicitando Ila
fundamentacion de “Critica de los saberes” por parte de la Inspeccion Docente de
Filosofia (2.3). Finalmente se expresa una posible aproximacion entre “Critica de los
saberes” y la nocion de autonomia de la conciencia moral, tal como la habia
entendido T. Adorno (3), buscando las contribuciones de esta disciplina en ese

proceso, a partir de las experiencias de aula (3.1).



1 Educacion y proceso de autonomia de la conciencia moral, en el

pensamiento de Theodor Adorno

Una de las preocupaciones en este trabajo es velar por la precision
conceptual, con la intenciébn de encontrar un respaldo sélido para el proceso de
argumentacion, teniendo como referente sustancial el pensamiento de T. Adorno. La
teoria en este caso no constituye una pura especulaciéon, sino el apoyo necesario
para entender la praxis en virtud de fomentar el camino a la autonomia moral,
favoreciendo y exigiendo una reflexién profunda sobre los verdaderos objetivos y los
fines morales que orientan la transformacion educativa, Claro esta, que existe una
pretension de validez, en una aproximacion teorica que se sostiene a partir de lo que
va a ser el proceso de investigacion. Estos son algunos motivos que llevan a la
investigacion primero en los conceptos desarrollados por Adorno sobre la funcién de
la actividad filosofica junto a la educacion, y luego de su relacion con el proceso de

desarrollo de la conciencia moral, como veremos en el transcurso de este capitulo.

1.1 Filosofia: reflexidon y autorreflexion

Reflexionar, es decir, volver sobre lo ya vivido con el maximo rigor posible
para poder comprender, es un concepto que ha estado presente siempre que se
habla de filosofia. El viejo mito de Narciso lo muestra con claridad, a través de la
percepcion del reflejo, como determinante del saber. Adorno también se centra en
esta idea, y desde ahi considera la relacion de los profesores con la filosofia y mas
especificamente con el filosofar.
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En una exposicién radial de 1961, sobre las exigencias de los examenes
para cubrir cargos de profesores de ensefianza secundaria, en el Estado de Hessen,
Adorno analiza lo que él entiende por filosofia y cual seria su funcion en la formacién
de los profesores. En primer lugar, éste aclara que no se trata de querer que todos
sean filésofos profesionales, sobre todo porque también esta idea presenta sus
dificultades, como el querer convertir su propio campo de estudio en el centro del
mundo, y para él la filosofia debe superar los limites de una especialidad para
obtener un resultado satisfactorio. (Adorno, 1998, p.33.)

Atendiendo al reglamento de examenes que establece que “el examen no
debe perderse en cuestiones filosoficas especializadas, sino que debe orientarse
hacia las que hoy pueden tener mayor relevancia para la formacion viva, algo para lo
que resultan determinantes los campos de especializacion del candidato”, agrega

Adorno que en el examen general:
Intenta formarse una idea, en la medida en que algo asi puede ser objeto de
un examen, de si en la reflexidon sobre su especialidad, esto es, meditando
sobre lo que hacen y también autorreflexionando sobre si mismos, los
candidatos se despegan del ambito de lo positivamente apropiado, y son

capaces de sobrevolarlo. (1998, p. 33.)

En otras palabras, se pretende que el examen sea para el futuro profesor
una instancia de reflexion, que centrada en su especialidad, ademas, permita una
autorreflexion sobre su praxis, o sea comprender en su contexto pero a su vez
trascenderlo para una percepcion y valoracidon mas amplia. Esto va a definir segun el
autor incluso su caracter de intelectual, ya que éste se manifiesta no en el hecho de
ser un especialista en disciplinas filoséficas, como ética, epistemologia o historia de
la filosofia, sino en la autorreflexion que permite una determinada forma de relacion
con su trabajo, y con el todo social en el que esta situado como referente
fundamental. (Adorno, 1998, p.34.)

Aclarando mejor este concepto, Adorno recurre a una cita de Fichte que
dice:

La filosofia es lo que comprende cientificamente la actividad espiritual
global, incluyendo en ella todas las manifestaciones especiales y
ulteriormente determinadas de la misma: el arte de la formacion filoséfica
deberia dar, pues, a las ciencias particulares su arte, y elevar lo que en ellas
era hasta ahora mera capacidad natural dependiente de la buena fortuna a

un poder y en hacer reflexivos y conscientes; el espiritu de la filosofia seria

aquel que comprendiese primero a si mismo y seguidamente a todos los
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restantes espiritus en si mismo; el artista en una determinada ciencia
deberia ser ante todo un artista filoséfico, y un arte especializado seria

Unica y exclusivamente una determinacion ulterior y una aplicacion
particular de un arte filoséfico general. (Adorno, 1998, p.34.)

En efecto, la filosofia proporciona un saber integral que se constituye a partir
del proceso autorreflexivo, ya que una percepcion de la realidad so6lo puede
formarse en la comprension de la situacion histérica en la que nos encontramos, y
desde ahi reflexionando, permite tomar conciencia de las diferentes especialidades
que representan los campos del saber, incluyendo las ciencias particulares.

Sin embargo, Adorno sostiene la autonomia de la filosofia frente a las
ciencias particulares, que permitié a estas ultimas un gran progreso, pero tampoco
se puede ignorar, que ademas la filosofia también se desarroll6 originando
diferentes especializaciones. En este sentido, la autorreflexion filosofica de las
diferentes ramas de las ciencias debera tener en cuenta el conocimiento ya
producido por la filosofia especializada. (Adorno, 1998, p. 34-ss.) Un ejemplo de esto
en la actualidad, lo podemos visualizar en la bioética. No tener en cuenta este

aspecto, seria como lo dice Adorno responder a:
Una conciencia que se comportara como si en su material tomara cuerpo de
modo inmediato la filosofia, no sb6lo cederia, ante el peso del material,
facilmente a lo gratuito, sino que estaria ademas condenada a recaer de
forma amateur en estudios filoséficos superados hace ya mucho tiempo.
(1998, p.35.)
Por lo tanto, no se puede ignorar toda una tradicion filoséfica, es decir, un

legado de pensamiento filoséfico que permite una consideracion seria y profunda de
los problemas, como dice el profesor Mauricio Langon: “no podemos filosofar sin
filosofia”, como veremos en el segundo capitulo.

La relacién entre filosofia y ciencias particulares ha sido objeto de un
complejo tratamiento desde hace ya bastante tiempo, pareceria que se ha buscado
un camino recto que lleve del trabajo cientifico especializado a la filosofia, y ante la
dificultad de encontrarlo, no se entiende facilmente la relacién entre ellos. (Adorno,
1998, p. 35.)

Segun Adorno, no se trata de excluir temas técnicos —filosoficos genuinos,

sino que se debe entender sobre todo si se observan las propuestas de evaluacion
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tradicionales,’ que éstas deben tener algo de autorreflexion, de tratamiento mas
amplio, es decir que la elaboracion filoséfica, pueda surgir de problemas a partir del
campo de especializacion del candidato, pero conduciéndose mas alla del orden
cientifico particular. (1998, p. 35-ss.)

Una propuesta de este tipo tiende a desarticular el criterio de lo que parece
ser mas facil para el examinado, y a cuestionar lo que se ha ido arraigando en
nuestra cultura, como la basqueda del camino mas facil, ya sea por la pretension de
ahorro de tiempo, o por la motivacion de una utilidad inmediata de los saberes, que
implica desacreditar aquello que consuma mayor esfuerzo. Por esta razén, Adorno

afirma que:

La distincion entre filésofos faciles y dificiles — y tengo la sospecha que se
distingue entre examinadores faciles y dificiles — es, dicho sea de paso
totalmente desacertada. Los abismos por los que desliza Locke acechan en
sus textos y pueden llegar en ocasiones a complicar prohibitivamente
incluso una exposicién que en si resultaria discordante, en tanto que un
pensador de mala fama como Hegel, en la medida en que no recubre los
problemas con el manto de sanos puntos de vista, sino que se enfrenta a
ellos y los reelabora sin contemplaciones, posee un grado muy superior de
precision concluyente. (...) Querer pasar el examen de acuerdo con el lema
la seguridad es lo primero, corriendo los menores riesgos posibles, no es
cosa que fortalezca precisamente la fuerza espiritual: por el contrario, pone
finalmente en peligro una seguridad que siempre es problematica. (1998,
p.36.)

En efecto, se entiende la necesidad de seguridad?, sobre todo cuando se
encuentran con el desafio de examenes, pero se debe tener el cuidado de no ser
conducido por una falsa seguridad, a partir de lo que parece ser mas facil, y que en
definitiva no aporta nada relevante en su formacion; sino que por el contrario
enmascara su vision de los saberes.

Ante esta situacion Adorno agrega que:

La conciencia de los candidatos en cuestion busca siempre cobertura,
preceptos, canales; tanto para sentirse comoda en caminos trillados como
para conseguir que el proceso del examen sea reglamentado y ordenado de

modo que queden al margen precisamente los problemas que dan al

examen su sentido. En resumen, uno se encuentra con la conciencia

! En este caso el filésofo hace referencia a los examenes para cubrir los cargos de profesores de
ensefianza media, pero esta interpretacion se puede extender perfectamente a examenes de
alumnos, de ensefianza media o universitaria.

? Este concepto ha sido desarrollado por Erich Fromm en la obra El miedo a la libertad.
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reificada o cosificada. Y, sin embargo, la incapacidad para una existencia un
comportamiento libre y auténomo respecto de cualquier asunto, constituye
una contradiccion evidente de todo cuanto en los términos del examen,
puede ser pensado de un modo racional y sin pathos bajo el rétulo de
“formacion auténtica del espiritu”, el objetivo de los institutos de Ensefianza
Media. En las negociaciones sobre la elecciéon de tema se tiene la impresion
de que los que han de ser examinados han asumido como méaxima la frase
de Brecht: “No quiero ser una persona”, también y precisamente por haber
aprendido de memoria en sus diferentes versiones el imperativo categorico.
Los que se irritan por la exigencia de la asignatura filosofia son los mismos

gue no ven en la filosofia nada mas que una asignatura. (1998, p. 37.)

Es decir, en esa busqueda por la seguridad, el examinado quiere aferrarse a
elementos ya conocidos, a caminos ya recorridos, con la ilusion de exponerse a
menos riesgos, pero sin considerar la trascendencia del problema que
verdaderamente le da sentido. Mientras que lo que se pretende o se deberia
pretender desde la institucion educativa, es el surgimiento de un espiritu libre y
responsable, capaz de asumir una postura consciente frente a la vida, incluyendo
entonces a la filosofia no como una asignatura ajena, algo de lo que se sirve para
cumplir con un requisito burocratico, sino como una forma de vida reflexiva.

Ahora bien, esas instancias de evaluacion, la mayoria de las veces, no
responden a ese objetivo de autonomia espiritual, porque no hay un verdadero
acercamiento al problema, ya que no se conoce la evolucién histérica del mismo, y
s6lo se tiene una aproximacion especializada en un gran filésofo reconocido. Por
consiguiente, esto termina por mostrar la insuficiencia del sujeto para articular
histéricamente el problema, sin poder expresarse de acuerdo a las exigencias de la
situacion.® (Adorno, 1998, p. 38.)

Adorno considera que existe una alianza entre esta falta de apertura
espiritual y el estereotipo de la cosmovision oficialmente sancionada, es decir, como
adaptacion a expectativas sociales, para lograr aprobacion, lo que se expresa en

una forma espiritual vinculada con la totalitaria. Este afirma:
El nacionalsocialismo sobrevive hoy, desde luego, menos en la creencia en
sus doctrinas — en el supuesto de que esta se diese realmente alguna vez,
cosa que es discutible --, que en determinadas disposiciones formales del

pensamiento. Entre ellas figuran la diligente adaptacion a lo que en el

% «Sj algo es la filosofia, como acostumbraba a definirla nuestro viejo maestro Cornelius, es el arte de
expresarse.” (Adorno, 1998. p. 38.)
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momento esté vigente, la division en ovejas y lobos, la carencia de
relaciones inmediatas, espontdneas, con hombres, cosas e ideas, el
convencionalismo coactivo, la fe en lo existente a cualquier precio. Estas
estructuras mentales y estos sindromes son, en cuanto tales y atendiendo a
un contenido, apoliticos, pero su supervivencia tiene implicaciones politicas.
De cuanto intento comunicar, esto es posiblemente lo mas serio. -- La
chapucera fusion de apropiacion de material empirico (lo que las mas de las
veces quise decir aqui), de material aprendido de memoria y declamacion
cosmovisional, muestra que el nexo entre cosa y reflexiébn se ha roto.
(Adorno, 1998, p. 39.)

Asi seria muy ingenuo pensar que el totalitarismo ha desaparecido, con
determinadas organizaciones o partidos politicos. Este sobrevive muy bien en
determinadas actitudes de espiritus conformistas, que memorizan y repiten modelos
establecidos de diferentes indoles, negando cualquier margen de reflexiébn que
pueda instalar la duda frente a lo vigente. El temor ante la posibilidad de ser excluido
de un determinado grupo social, lo conduce a una actitud de aceptacion
incondicional de lo que es, de lo que se dice, de lo que se hace, o se debe hacer.
Dentro de esta descripcién, se pueden encontrar aquellas personas que dicen no
querer tomar ninguna posicion politica por ejercer su libertad, al no tener interés en
el tema, cuando en realidad lo que expresan es una dependencia total del status
quo, para no tener que enfrentar y asumir las consecuencias de un cambio en las
relaciones sociales.

Enfrentar esta dificultad, exige una cierta formacion cultural, la que no seria
facil de lograr, porque como dice Adorno, para adquirir la cultura no existen recetas
establecidas; ésta se podra alcanzar mediante esfuerzos e intereses espontaneos,
pero sobre todo con un tipo de apertura espiritual, que la podriamos llamar
sensibilidad para sentirse afectado y poder asumir algo espiritual de forma
consciente y productiva. Es un problema que depende de la capacidad de amor en
un sentido amplio, y ésta segun el autor estaria en déficit. Si bien no se puede contar
con ningun curso que la garantice, ni siquiera en términos de cultura general, existe
un papel fundamental para los profesores, quienes deben enfrentar la situacion con
autocritica, asumiendo el deber de cambiarla. (Adorno, 1998, p. 40-43.) Desde esta
perspectiva hacer frente a este estado de las cosas, implicaria un proceso

autorreflexivo de la propia formacion personal, como también de la practica docente.
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Como consecuencia del fracaso en la formacion cultural, aparecen prejuicios
hacia la filosofia, tales como aquellos que la perciben como un obstaculo para la
adquisicién de conocimientos Utiles, y la preparacion de materias principales acordes
con la especialidad, es decir contraria al progreso personal como saber rentable, por
lo tanto, la filosofia convertida en materia de examen genera posturas negativas,
cuando en realidad tendria que reforzar la identidad de su interés por la especialidad
escogida. Esto se refleja en limitaciones tanto para el especialista, en un proceso de
autoalienacion, como para el desarrollo de la propia ciencia que se ha elegido para
estudio. (Adorno, 1998, p.44.)

El no reconocimiento del valor epistemoldgico de la filosofia ha desvirtuado
muchas veces el camino de las ciencias. En el pasado, cuando se inicia la
modernidad, el concepto “ciencia” exaltdé como importante lo que Adorno llama: “la
libertad y emancipacion de la tutela por dogmas heteronomos”. Es un proceso
importante en la liberacion de dogmas sobre todo de origen religiosos, pero mas
tarde la ciencia se convierte en cientificismo, producto del positivismo,
convirtiéndose ella misma en una nueva heteronomia. Lo que en algin momento se
liberaba con un sentido critico, se convierte en un dogma que establece reglas,
como un paradigma que legitima los saberes y nos pone a salvo de los errores. Se
crea asi una falsa expectativa, en la que se busca la aprobacion cientifica,
eliminando la reflexion espiritual que es lo que da sentido a la ciencia. Como
sostiene Adorno “la armadura tapa la herida”. De este modo se prioriza el aparato
técnico-cientifico en el que se pretende percibir la realidad, sobre la experiencia viva.
Como por ejemplo el quimico que al entusiasmarse con sus formulas pretende ver
en ellas la realidad, cuando en verdad no pasan de lo que realmente son “férmulas”,
es decir, esquemas conceptuales a través de los cuales podemos aproximarnos a la
realidad (Adorno, 1998, p. 40.)

Esta postura tiene implicaciones alin mas profundas, y es a este respecto
que Adorno sostiene que:

Las personas tienden a tomar la técnica por la cosa misma, tienden a
considerarla como un fin en si misma, como una fuerza dotada de entidad
propia, olvidando al hacerlo que la técnica no es otra cosa que la
prolongacion del brazo humano. Los medios — y la técnica es la encarnacién
suprema de uno de los medios para la autoconservacion de la especie
humana — son fetichizados, porque los fines — una vida humana digna — han

guedado cubiertos por un velo y han sido erradicados de la conciencia de
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las personas. (...) Pero se trata de una hipétesis todavia demasiado
abstracta. No se sabe en absoluto de un modo preciso cdmo se impone la
fetichizacion de la técnica en la psicologia individual de los seres
particulares; no se sabe donde radica el umbral entre una relacion racional
con la técnica y esa sobrevaloracion que lleva, finalmente, a que quien
proyecta un sistema de trenes para llevar las victimas a Auschwitz, sin
interferencias y del modo mas rapido posible, olvide lo que ahi ocurre con
ellas. (1998, p. 88.)

Efectivamente, no se tiene conciencia del caracter puramente instrumental
de la técnica, y en su lugar pasa a ser considerada como un fin. En las experiencias
cientificas, principalmente durante el periodo de la segunda guerra mundial, se
observa la accion movida por una razén puramente instrumental, es decir una razén
que busca los medios mas efectivos para lograr los fines, pero que es incapaz de
cuestionar esos fines. Delante de ese panorama, se hace esencial la aparicion de la
filosofia, entendida como actitud critico-reflexiva frente a los fines propuestos,
teniendo en cuenta “una vida digna”, o sea el bien de la humanidad. A pesar de que
sea posible realizar determinadas acciones en nombre de la ciencia, se debe tener
la sensibilidad necesaria para poder comprender que no todo se debe hacer.

El ritual cientifico que al seguirse nos da la impresion de infalibilidad
“dispensa del pensamiento y de la libertad”, basta con seguir el camino ya
establecido. (Adorno, 1998, p. 45.) Adorno ya es consciente, de la existencia de un
entramado global, es decir de un mundo globalizado, que reduce la libertad del
individuo. Pero agrega también que a pesar de la presion econOmica, siempre hay
un espacio para la autodeterminacion y la autorreflexion. La libertad varia de
acuerdo al momento historico y esta se ve obstaculizada por el “sentimiento de
impotencia social global, de dependencia universal’”, mas que por las propias
determinaciones que reflejan necesidades materiales. (Adorno, 1998, p. 46.)

Por consiguiente, sin negar las dificultades econémicas y sus
determinaciones, Adorno considera que no debe servir de pretexto para no reservar
un espacio para la filosofia, sino al contrario es en ese momento donde ésta se hace
MAas necesaria y puede proporcionarnos mayor lucidez. Existe, entonces, en la
mayoria de los casos un desvio de conciencia, que tendria inclusive mas peso que
las necesidades materiales objetivas, en lo que se refiere a ser un impedimento para

la reflexion.
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El juego de intereses egoistas que caracteriza la sociedad actual, hace con
que los intereses individuales se realicen en detrimento de los intereses de los
demas. Y para eso se busca tanto en el presente como se buscé en el pasado, el
colaboracionismo, como interés de negocio “que la ventaja propia prevaleciera sobre
cualquier otra, y para no ponerla en peligro, cerrar la boca”. (Adorno, 1998, p. 89.)
Este comportamiento que se vio durante la persecucion nazi, y hoy en dia forma
parte de algunos acuerdos politicos, que muchas veces se refleja en politicas
educativas. No hay denuncia, ni mayor compromiso, para no poner en riesgo sus
negociaciones, tratando de aprovechar la oportunidad para sacar la mayor ganancia
posible.

Adorno veia las persecuciones, donde la ira se dirigia hacia los considerados
socialmente débiles y ademas vistos como felices (1998, p.81.), pero podriamos
preguntarnos si en la actualidad esa persecucion injusta, ¢no se da cuando se
discursa en favor de los débiles, pero se promueve el conformismo y la ignorancia?

De este modo, Adorno no pretende transformar la sociedad a través la
aplicacion de sistemas filosoéficos al estilo hegeliano, y como él lo dice:

Creo que se pueden criticar filoso6ficamente muy bien el concepto de razén
absoluta y la ilusion de que el mundo es el producto del espiritu absoluto.
Pero no por ello podra negarse que sélo mediante el pensamiento se pueda
realizar algo asi como una determinacion de lo que es justo y adecuado

hacer, de una praxis correcta. (1998, p. 118.)

Entonces, la filosofia entendida de esta forma, permite usar el pensamiento
para identificar lo justo, lo adecuado a ciertos principios legitimos, pero no como
pura especulacion filosofica, sino como orientadora de una praxis social, que tiene
en cuenta sobre todo la dignidad humana.

Frente a esta vision de la filosofia, convine preguntarse cual es su vinculo
con la educacion, principalmente aclarando sus objetivos, como veremos en el

proximo capitulo.

1.2 Educacién y sus objetivos

Tratar de pensar acerca los objetivos de la educacion, implica de cierta
forma tener que pensar en las posibilidades de que la sociedad se libere de los

menosprecios sobre “la profesidbn de ensefar’. Menosprecio este, que segun
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Adorno, va asociado tradicionalmente en la sociedad, a la autoridad del profesor y su
caracter disciplinario. (1998, p. 68.) La propuesta de Adorno esta en un cambio
desde la escuela, que pasa por una verdadera experiencia de aprendizaje, incluso
de materias tradicionales como por ejemplo el latin, y no ocupar el tiempo en
recreaciones sin sentido que tan solo busca mantener una apariencia innovadora.
(1998, p.77.)

Adorno va respondiendo la pregunta fundamental, del para qué de la
educacion, a partir de lo que es su propia experiencia vital, buscando lo que él llama
la superacion de la barbarie. Sin lugar a dudas su generacion ha experimentado la
barbarie como lo dice el autor: “en el sentido literal, indescriptible y verdadero del
término”. Esta dice Adorno nos muestra el fracaso de la escuela, ya que representa
todo lo contrario a la formacién® que puede dar sentido a la existencia de esa
institucion. En la medida en que es la sociedad la que genera esa barbarie, esto
minimiza las posibilidades de resistencia de la escuela, sin embargo, €l cree que
desde ella se podra dar un cambio favorable, como veremos mas adelante. (Adorno,
1998, p. 78.)

La barbarie representa una contradiccion evidente frente a la “civilizacion
técnica altamente desarrollada”, en la que se vive actualmente. Un sector de seres
humanos ha quedado por detras de esa civilizacion, “poseidos por una voluntad de
agresion primitiva”, un odio primitivo, en términos psicoanaliticos, se podria hablar
de un dominio del tanatos, que pondria en peligro toda la existencia de esa
civilizacion. Adorno identifica una tendencia natural a la destructividad de la
civilizacion, y la barbarie representa ese peligro de forma inmediata; por
consiguiente ante esta amenaza, actuar en su contra se convierte en el objetivo
principal de la educacion. (1998, p.105.)

En un didlogo con Hellmut Becker®, Adorno considera que la accion contra la
barbarie en materia educativa no es tan evidente como tendria que ser, porque en
las concepciones dominantes sobre todo en Alemania, se insiste en que:’las
personas deben contraer obligaciones, o la de que tienen que adaptarse al sistema
vigente, o la de que han de orientarse de acuerdo con ciertos valores objetivamente

validos y dogmaticamente impuestos”. (Adorno, 1998, p. 106.) En la época de la

* Adorno no hace referencia a que la escuela deba formar el alumno, como si fuera modelar una persona, al
contrario, tiene que facilitar el desarrollo de potencialidades para que éste con libertad, actlie como persona de
bien.

> Becker, fue en ese momento (1969) director del Instituto para la Investigacion en Educacion de Berlin.
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barbarie oficializada por los nazi, el contraer obligaciones y adaptarse al orden
establecido por el dogma vigente, llevaron a la aceptacion incondicional del sistema
perverso, por consiguiente no es por este camino que se liberarian de la barbarie.

No se puede pretender eliminar de los seres humanos ese impulso agresivo

ya que por naturaleza® “

nadie estara enteramente libre de rasgos barbaros, por lo
que importa es dirigir estos rasgos contra el principio de la barbarie, en lugar de
dejarlo correr hacia la desgracia”. (Adorno, 1998, p. 107.) El hecho de que existan
estos determinantes en el comportamiento no significa que no se pueda cambiar,
sino al contrario, estos se deben conducir en favor de la libertad.

Los movimientos estudiantiles de reivindicacién significan para Adorno: “que
estas personas no se han dejado arrebatar la espontaneidad, que no se han
convertido en instrumentos complacientes de un orden preexistente”. (1998, p.108.)
Muestran el éxito de la escuela publica, al formar seres inconformados con el
sistema y que buscan los medios para la transformacion.

Por lo tanto, no toda medida de fuerza constituye barbarie, esta existe en la

vision de Adorno:
Alli donde se produce una recaida en la fuerza primitiva, sin que tal fuerza
esté en una relacién transparente con fines racionales de la sociedad, esto
es, alli donde viene dada la irrupcién de fuerza fisica. La violencia, en
cambio, puede ser calificada como barbarie cuando, aun dandose en un
nexo transparente con la consecucion de circunstancias mas humanas,

lleva también a situaciones totalmente coactivas. (1998, p. 108.)

En efecto, los movimientos estudiantiles citados anteriormente no serian una
expresion de barbarie, en la medida en que representan una fuerza, no
necesariamente fisica, movidos por una conciencia libre y responsable de fines
racionales acordes con la sociedad, y opuestas a coacciones totalmente ciegas.

No es el hecho de transgredir los limites de la legalidad, porque el orden
establecido puede ser injusto, lo que define la barbarie, sino que lo es, la accién “con
un exceso de fuerza y objetivamente no necesaria de la policia en un caso de estos”,
como afirma Becker, porque en la situacion de los estudiantes, no se trata de
acciones motivadas por “una conciencia informe, inmediatamente agresiva”, 1o que

se podria llamar una racionalidad distorsionada. (Adorno, 1998, p. 108-ss.)

® Naturaleza en este caso hace referencia a los instintos basicos citados por S. Freud en el Esquema
de Psicoanadlisis, Eros o instinto de vida y Tanatos o instinto de destructividad.
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Pero se debe tener presente que la reflexidon y la racionalidad, por si solas,
no son una prueba contra la barbarie, ya que estas pueden estar al servicio de un
dominio ciego. La posicion de Adorno queda bien clara, cuando afirma que no se
trata de reflexiones en abstracto, sino en reflexiones transparentes en su finalidad
humana, es decir que pongan en tela de juicio la finalidad de las acciones, tomando
como referencia lo humano de las relaciones. (1998, p. 109.) Sin duda que en la
racionalidad instrumental existe reflexion acerca de los medios, pero en este caso se
trata de una reflexién orientada por una racionalidad ética, en relacion con un
cuestionamiento de los fines.

La apertura a esta racionalidad comprometida éticamente con los fines se
opone a la competencia que promueve la llamada educacion tradicional. En ésta se
premian las estrategias para superar al otro, bajo el mito de que la escuela debe
formar para una sociedad competitiva. Contrariamente a esto, una educacion sobre
todo en las llamadas materias humanas, de acuerdo a la experiencia de Adorno de
su época escolar, facilita la aplicacion de lo aprendido, y sobre todo la reflexion
sobre los puntos débiles de lo que se hace o se aspira, como también en relacion
con las objetivaciones a las que se tiende como superacion de representaciones
primitivas’. Por consiguiente la escuela deberfa: “dotar a las personas de un modo
de relacionarse con unas determinadas materias”; y esa relacién se ve interrumpida
cuando se instala la competencia. Se buscaria en este caso la superacion del propio
sujeto, en su formacion y en la profundizacion en el campo de conocimiento elegido.
(Adorno, 1998, p.110-ss.)

La barbarie responde a factores subjetivos, que segun Freud tienen origen
en la accion represiva de la cultura, que genera sentimientos de culpa y agresividad;
pero ademas de acuerdo a Adorno es el resultado de factores objetivos que él llama
simplemente como el fracaso de la cultura. Existe, segun el autor, una promesa no
cumplida por parte de la cultura, una promesa que podriamos llamar de vida buena e
integracion entre las personas. En realidad, el resultado de ésta ha sido la division
de las personas, principalmente a partir de la distincion entre trabajo corporal y
trabajo espiritual. Se pierde asi la confianza en la cultura misma, ante la cual los
jovenes y adultos se preguntan ¢ para qué saber mas?, si la esperanza de lograr a
través de ésta un estado de paz y plenitud, ha desaparecido. En consecuencia, en

" Un ejemplo de representacion primitiva esta dado por la idea de la superioridad de unos hombres
frente a otros, como consecuencia de la fuerza fisica o de rasgos fisicos.
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lugar de encaminar el odio a la no satisfaccién de esas expectativas, este se dirige a
la promesa misma, desprestigiando cada vez mas la propia cultura. Sin embargo,
Adorno cree en la posibilidad de un ambiente de transformacién desde el sistema
educativo, “si las personas son incitadas a elevar clarificadoramente a conciencia
contextos y circunstancias tales como la del fracaso de la cultura, la de la
perpetuaciéon socialmente forzosa de la barbarie y mecanismos de desplazamiento”,
a esto apunta cuando habla de ilustracion y clarificacién, como forma de revelarse
de forma consciente contra el conformismo, contra lo corderil que es también una
forma de lo barbaro. El hecho de contemplar lo aborrecible producto de acciones
humanas, y no hacer nada en su contra, concuerda con las mayores injusticias.
(Adorno, 1998, p. 111-ss.)

El sistema educativo tendria como objetivo fundamental la superacién de la
barbarie, donde las personas comiencen a traves del proceso educativo, a generar e
interiorizar mas que la aversién, la vergiienza por la brutalidad hacia los demas, es
decir en contra de la violencia fisica. No basta con el rechazo por no compartir
ciertas razones, sino que es necesaria la profunda sensibilidad que nos impacienta
contra la barbarie. Eso se traduce en primer lugar en un esclarecimiento de la propia
educaciéon, que debe madurar en esa direccion. Es necesario en efecto eliminar
cierto tabl sobre la diferencia, el refinamiento o espiritualidad, en el &mbito de la
educacion, donde cierta apariencia social de “chico sano” o de “chica espontanea”,
no permite percibir el verdadero alcance de la verglenza, para poder actuar en
razon de ello. (Adorno, 1998, p. 112-ss.-114.)

El proceso de formacion de la conciencia moral responde a una relacion con
la autoridad, en la que se debe evitar la formacién de un supery6® demasiado
represivo, que por su propia rigidez enajene el sujeto de la propia realidad, y para
eso se debe renunciar a la influencia de comportamientos autoritarios. La supresion
de la barbarie va a depender entre otros factores, de las posibilidades “de
erradicacion de todo tipo posible de autoridad no esclarecida, sobre todo en
educacion en la primera infancia”. (Adorno, 1998, p. 113.) Siguiendo al psicoanalisis
de Freud, los filésofos frankfurtianos reconocen una gran importancia a la influencia

socio-cultural en la infancia, como un determinante fundamental del comportamiento

® En términos psicoanaliticos, el superyé representa la conciencia moral e ideal del yo, como parte
constitutiva del aparato animico.
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adulto; pero esto no significa un fatalismo determinista que no tenga posibilidades de
transformacién, mediante el proceso educativo.

De esta forma, la escuela deberia comprometerse con este fin, porque como
dice Adorno:

La superacion de la barbarie por parte de la humanidad es el presupuesto
inmediato de su supervivencia. A él debe servir la escuela, por limitados que
sean su ambito y sus posibilidades, y para ello necesita liberarse de los
tables bajo cuya presién se reproduce hoy la barbarie. El pathos (pasion)
de la escuela, su seriedad moral, radica hoy en el hecho de que, en el
marco de lo existente, ella es la Unica que puede trabajar de modo
inmediato, si toma conciencia de ello, en el sentido de la superacion de la
barbarie por parte de la humanidad. Cuando hablo de barbarie no me
refiero, claro es, a los Beatles, aunque su culto pertenezca a ella, sino a lo
extremo: al prejuicio delirante, a la represion, al genocidio y a la tortura;

sobre esto no debe quedar la menor duda. (1998, p.78.)

En consecuencia, la tarea de la escuela es actuar a nivel de esa toma de
conciencia®, en oposicién radical a la barbarie, y de toda su herencia nefasta. Desde
el cuidado de su propia misién, puede la escuela resistir a los “argumentos tedrico-
sociales”, que la han conducido en diferentes épocas histéricas, a consentir con
muchas brutalidades.

Para comenzar, no alcanza para Adorno con el hecho de apelar a valores
eternos, porque la respuesta no puede estar dada con la indiferencia, ni tampoco
con la exaltacion de las cualidades de las minorias perseguidas, y si en buscar las
raices en los perseguidores con sus acusaciones infundadas, que son el verdadero
centro del problema. A partir de la experiencia con los lideres nazis y su poder sobre
lo colectivo, el autor, alertando para el peligro de una repeticion, insiste en que se
debe fortalecer la resistencia a la colectivizacion, como supremacia y obediencia
ciega a la voluntad exterior. A ese yo que se disuelve en lo colectivo, y responde con
una voluntad totalmente heterénoma. (Adorno, 1998, p.80-85.)

Tradicionalmente se ha confundido la virtud de la fortaleza con la educacién
para la dureza, entendida como indiferencia frente al dolor, en la que no se distingue
el dolor propio del dolor ajeno. El que es duro consigo mismo cree poseer el derecho
de ser duro con los demas, haciéndolos victimas de su propia represion y

frustracion. Esa insensibilidad, conduciria a un defecto moral, a una tranquilidad de

° Toma de conciencia se entiende en este sentido, como sinénimo de concientizar, que no basta con
informar, sino que exige un cambio de comportamiento en virtud del saber adquirido.
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conciencia, producto de la no percepcion del mal realizado o recibido.’°Es ahi donde
la educacion no deberia premiar como en el pasado, el dolor y el pretendido
heroismo de soportarlo. No es cuestion de reprimir el miedo, pero tampoco de
exagerarlo mas alld de lo que le corresponde a la situacion. Por este camino
tomando conciencia del miedo, se estaria de cierta forma neutralizando el efecto
destructivo, que puede surgir de ese miedo inconsciente. (Adorno, 1998, p. 85-ss.)

Existe un problema de encuentro consigo mismo que la filosofia mediante la
educacion debe ayudar a resolver. Los que sin ningun cuidado descargaron el odio y
la agresividad en los campos de concentracion, lo hicieron porque sin ninguna
sensibilidad golpearon hacia afuera, sin pensar en profundidad sobre si mismos. De
esta forma, Adorno apunta a que “la educacién soOlo podra tener sentido como
educacion para la autorreflexion critica”. Por lo tanto, la educacién debe proporcionar
esa oportunidad de encuentro consigo mismo, que la filosofia, desde su perspectiva
reflexiva y critica, tiene que contribuir a solucionar. (Adorno, 1998, p.81.)

En lo que se refiere a la educacion después de Auschwitz, Adorno habla de
dos ambitos: primero la atencidn especial que se debe a la educacion en la infancia,
por las razones que sefialaba Freud, y junto a ésta atender a la ilustracion general,
como generadora de un clima espiritual, socio-cultural, que no permita la repeticion
de ese horror. Se pide en esta instancia una especie de catarsis o principio liberador,
donde se tome conciencia de los motivos que llevaron a tales acciones. Ahora bien,
en lo que se refiere a la infancia, no es sobreprotegiéndolos, manteniéndolos al
margen de la “dureza de la vida”, que se evitarian la repeticion de los errores del
pasado, sino que la experiencia ha demostrado que son éstos los que se adhieren
mas facilmente a la barbarie, una vez que salen del medio que los protege, por
consiguiente la alternativa s6lo puede estar en la concientizacion desde la edad mas
temprana. (Adorno, 1998, p. 81-90.)

Esta educacién es sobre todo educacion politica, que permita abordar
abiertamente estos problema, y sobre todo sin miedo de chocar con cualquier poder
establecido, dando siempre lugar a un analisis critico, al que podriamos citar como
una fortaleza de la participacion democratica. Claro estd que no se puede ignorar
gue la educacion tiene por objetivo la adaptacion, ésta debe orientar las personas

para la vida, en las relaciones sociales y con el ambiente en general, pero no puede

1% ver el concepto de conciencia tranquila como inferioridad moral, tratado por el filésofo Carlos Vaz
Ferreira en la obra Fermentario.



27

quedarse en la pura adaptacién, como funcion conservadora de lo que esta
establecido, sobre todo con sus peores aspectos, lo que llevaria a cuestionarse el
propio sentido de la educacion. Entonces, educacion, como sostiene el autor, para la
conciencia y la racionalidad, implica adaptarse al mundo y a la vez enfrentarse
criticamente a él. Es necesario, afirma Becker, capacitar a individuo de manera tal,
que éste conserve sus cualidades personales; es necesario adaptarse pero sin
perder su identidad. (Adorno, 1998, p. 91-96-ss.)

Todo fendbmeno educativo depende del contexto historico en el que se sitla,
y en el momento desde el cual habla Adorno, y se podria decir también en la
actualidad, predomina un conformismo uniformador; lo que los criticos del
pensamiento posmoderno llaman postura neoconservadora, porque en sus criticas
no hay alternativas de cambio. Entonces desde las instituciones educativas, que van
desde la familia, pasando por la escuela y la universidad, deberian tender antes de
aumentar la adaptacion, a reforzar la resistencia, o que exige ser consciente de lo
gue debe cambiar. (Adorno, 1998, p. 97.)

Existen personas hoy en dia que presentan una postura de oposicién y
hostilidad frente a la formacion cultural, sin embargo, no es posible resistir con
seriedad, sin una ilustracion y clarificacion de los caminos, que sirven de guia para
poder elegir. (Adorno, 1998, p.100-ss.) Esta forma de entender la educacion nos
conduce a otro problema, que parece estar implicito en todo el desarrollo del
pensamiento de Adorno, y que se presenta como la relacién entre la libertad y la
educacién. Por consiguiente, se tratara de aclarar si debemos hablar de educacion
para la autonomia moral, o si es posible mas profundamente una emancipacion,

COMo veremos a continuacion.

1.3 Educacién ¢para la emancipacién o para la mayoria de edad?

Dada la herencia marxiana de los filosofos de la “Escuela de Frankfurt”, se
podria pensar que Adorno defiende una educacion formadora de sujetos
emancipados. Sin embargo, buscando en K. Marx el concepto de emancipacion,
vemos que éste es incompatible con la sociedad capitalista en la que nos
encontramos, porqué exige necesariamente un cambio radical de la realidad socio-

politica en su conjunto. La emancipacion de que habla Marx es una emancipacion
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real, practica, que desde la perspectiva del ser social y sus condiciones reales,

afecta al ser humano integral.

Desde el Estado debemos exigir una justicia igualitaria, que permita a todos
los ciudadanos oportunidades para esa emancipacion real, y para que esto se dé

debemos esperar que:

El Estado elimine, a su manera, las distinciones establecidas por
nacimiento, posicion social, educacion y profesion, al decretar que el
nacimiento, la posicidn social, la educacion y la profesion son distinciones
no politicas; al proclamar, sin mirar en tales distinciones, que todo miembro
del pueblo es igual participe de la soberania popular, y al tratar desde el
punto de vista del Estado a todos los elementos que componen la vida real
de la nacién. (Marx, 2005, p. 21.)

El Estado se constituye como universalidad en la medida en que supera las
particularidades, y prevalece la emancipacién politica para todo el pueblo sin
distincion.

Como miembro de la sociedad civil, afirma Marx que: “El hombre no se
emancipé de la religion, pero si recibid la libertad de religion. No quedé libre de la
propiedad; recibio la libertad de propiedad. No fue liberado del egoismo del
comercio; recibid la libertad para dedicarse al comercio”. (2005, p. 36.) Es decir, la
sociedad civil otorga libertades al hombre, pero no lo emancipa si no logra
concientizarlo, para superar los limites del individualismo y del egoismo a que
conlleva, y que tiene como consecuencia la enajenacién del hombre de su propia
condicion de ser humano. De esta forma se tendria que colocar al hombre en la
situacion que le corresponde, ya que “cualquier emancipacion constituye una
restitucion del mundo humano y de las relaciones humanas al propio hombre.”
(Marx, 2005, p. 37.) La realidad humana se expresa en la toma de conciencia del
ciudadano, del ser social consciente, que logra sintetizar las necesidades del género

humano en las decisiones individuales, porque como lo dice Marx:

Solo seréa plena la emancipacion humana cuando el hombre real e individual
contenga en si mismo al ciudadano abstracto; cuando como hombre
individual, en su vida empirica, en el trabajo y en sus relaciones
individuales, se haya transformado en un ser genérico; y cuando haya
reconocido y organizado a sus propias fuerzas como fuerzas sociales, de
manera que nunca mas separe de si esta fuerza social como fuerza politica.
(2005, p. 37.)
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Esto significa que la emancipacion humana depende de una transformacion
profunda, en la que el sujeto se integra a lo colectivo, y tomando conciencia de lo
futil de sus caracteristicas practicas en las que se auto-aliena con el egoismo y el
dinero, se aleja y se esfuerza por eliminarlas. (Marx, 2005, p. 39.)*

Si bien la educacion puede pretender como fin dltimo la emancipacion
humana, esta claro que para Adorno se debe intentar ayudar en la superacion de la
minoria de edad (Unmuindigkeit), en otras palabras hacer con que la educacion
conduzca a la mayoria de edad (Mundigkeit). El proposito de la educaciéon es
entonces, la autonomia del individuo en el sentido kantiano, rompiendo la
naturalizacion con la que se presentan las relaciones en el sistema social
establecido, y percibiendo su dimension historica, con otras posibilidades de accion.
(Adorno, 1998, p.43.)

Con la intencion de aclarar este concepto, Adorno recurre directamente a
Kant, a lo que éste establece en la obra “Respuesta a la pregunta: ¢Qué es la
ilustracion?”. En este trabajo la minoria de edad se define y se distingue de la
mayoria de edad, a partir del tipo de participacién que desempefia la funcién de la
voluntad. La minoria de edad es autoculpable, cuando esta responde no a la falta de
comprension de la situacién en la que se encuentra, sino en la falta de disposicion, y
mas especificamente se podria decir de voluntad, para seguir su propio camino, sin
tener que esperar que el otro decida por él mismo. Por consiguiente, “la ilustracién
es la salida del hombre de su minoria de edad autoculpable”; entonces, ilustracion
en este caso pasa a ser indicativo de autonomia moral. En la vida democratica se
hace necesaria la participacién consciente de los ciudadanos, y como dice el autor
para que “no resulte la sinrazon”, se debe partir del supuesto de que tienen
suficiente capacidad y coraje para usar su propio intelecto, e inclinarse por el mejor
camino. (Adorno, 1998, p. 115.)

Ahora bien, esta capacidad no es algo que esté dado de forma innata, sino
gue debe ser desarrollada mediante el proceso educativo. Es posible “hacer capaz a
alguien”, y para eso la escuela debe estar preparada para posibilitar un aprendizaje,
gque motive la evolucidbn hacia la autonomia. Para el logro de ese objetivo
fundamental, la escuela tiene que proporcionar una oferta diversificada, es decir,

“una oferta educativa plural y muy diferenciada en todos los niveles, del preescolar a

1 E| concepto de emancipacion aqui desarrollado tiene como base A questéo judaica, pero se podra
ver también en otras obras de K. Marx.



30

la formacién continua, para desarrollar asi en cada individuo particular la autonomia
o mayoria de edad”. (Adorno, 1998, p. 116.) Se habla asi de una forma de educacion
integral, que se construye en la medida en que el ambiente, incluyendo
especialmente a las instituciones educativas, motive adecuadamente su logro
efectivo.

En este sentido, teniendo en cuenta el proceso psiquico, se ha de reconocer
gue la capacidad del individuo, incluyendo la capacidad expresiva otorgada por el
lenguaje, no es una disposicion natural, por mas que exista una base natural. Esta
es en gran medida, el resultado de las condiciones sociales, donde la falta de
libertad de una sociedad, determina los presupuestos de la autonomia necesarios
para una sociedad libre. (Adorno, 1998, p. 117.) Como por ejemplo, en las instancias
de participacion social creadas por la propia escuela.

Teniendo en cuenta entonces, la posibilidad de capacitar a la personas, se
podrd preguntar junto a Adorno, hacia donde debe llevar la educacion. En primer
lugar, se deberia, segun Becker, renunciar a un modelo rector elaborado de
antemano, y en su lugar tratar de preparar a los alumnos para actuar en el mundo.
Esto supone desarrollar en la persona “cualidades caracterizables como la
capacidad de ser flexible y de comportarse de modo autonomo con madurez y
sentido critico.” (Adorno, 1998, p. 94.) En efecto, el dinamismo social exige esta
formacién, pero que por supuesto no esta libre de patrones de referencia, sélo que
con la diferencia de que éstos no deben seguirse ciegamente.

Partiendo de una idea de democracia, Adorno sostiene la necesidad de
formar una conciencia integra, autbnoma, lo que en este caso no se limita a la
transmision de conocimiento, ni mucho menos a dar forma a las personas desde
criterios que corresponden a un modelo externo. La educacién surge asi, con un
compromiso politico, ya que debe promover la liberacion de la minoria de edad,
posibilitando el tipo de participacion exigido en una sociedad democratica, la que se
considera como una comunidad de personas autbnomas. (Adorno, 1998, p. 95.)

No se trata de insistir 0 crear un modelo de persona autbnoma, ya que se
debe tener en cuenta que especialmente durante la pubertad, todos los modelos son
cuestionados, y que a la vez es tipico de esta edad que se genere una especie de
adiccidon a otros, que no podria ser superada ofreciendo ademéas otros modelos,
como dice Becker: “al igual que tampoco la tendencia inmanente al nacionalismo

puede ser detenida con discursos patriéticos”. Seria si necesaria la ilustraciéon, o
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clarificacion de la conciencia, a través de la practica educativa. (Adorno, 1998, p.
96.)

Si se busca en la historia del siglo XX, mas especificamente en los hechos
ocurridos durante la segunda guerra mundial, las causas responsables de lo
sucedido, se podra asociar que: “el terror sadico-autoritario depende de la pérdida
de autoridad”, sin embargo segun Adorno, las obligaciones reivindicadas a través de
un “no debes”, como forma de combatir y evitar esos errores, serian una ilusion si
con ello se pretende mejorar el mundo y las personas. Por mas que se perciba el
hecho de que determinadas personas apelen a las normas para respaldar sus
discursos, no existen garantias de conviccion en su cumplimiento. En muchos casos
apelar a ellas es tan solo un medio para mantener la reputacion de buen ciudadano,
en el juego social de las apariencias. Igualmente, pueden producir un efecto
contrario a las expectativas que derivan de las normas, generando odio y rencor.
Para Adorno, asimismo, puede haber una autoridad exterior que determine estos

comportamientos, y esto como él dice:

Significa heteronomia, un hacerse dependiente de érdenes, de normas que
no se justifican ante la propia razén del individuo. Lo que la psicologia llama
super-yo, la conciencia moral, es reemplazado en nombre de la obligacion
por autoridades exteriores, facultativas, intercambiables, como ha podido
observarse del modo mas claro en la propia Alemania tras el derrumbe del
Tercer Reich. S6lo que precisamente la disposicién a ponerse de parte del
poder e inclinarse externamente, asumiéndolo como norma, ante lo mas
fuerte, constituye la idiosincrasia tipica e los torturadores, una idiosincrasia
gue no debe volver a levantar la cabeza. Por eso resulta tan fatal la
recomendacién de obligaciones. Las personas que de mejor o peor grado
las aceptan se ven reducidas a un estado de permanente necesidad de
recibir 6rdenes. La Unica fuerza verdadera contra el principio de Auschwitz
seria la autonomia, si se me permite valerme de la expresion kantiana; la
fuerza de reflexionar, de autodeterminarse, de no entrar en el juego. (1998,
p. 82-ss.)

Resulta, entonces, que la norma no siempre se incorpora de forma reflexiva,

I12

sino que la conciencia moral™ puede mantener su heteronomia infantil, su minoria

12| os estudios de J. Piaget permiten acompafar el proceso evolutivo del nifio, y en él ir

descubriendo los diferentes criterios morales, que a su vez permiten comprender el desarrollo de la
conciencia moral. En este sentido su investigacién se centra en el respeto a las reglas del juego
social, desde la perspectiva del mismo nifio. Piaget sostiene que participar del &mbito moral, consiste
en respetar un cierto sistema de reglas. (Piaget, 1971, p. 9) Este se propone observar las relaciones
establecidas entre los nifios en los juegos, para saber como adquieren la conciencia moral autbnoma
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de edad, haciendo con que el individuo responda incondicionalmente a la voluntad
de la autoridad. La conducta de dependencia del sujeto genera su falta de
responsabilidad, al pretender justificar cualquier accion como siendo el resultado de
ordenes recibidas, sin que signifique ningn remordimiento, ninguna autocensura,
ante una atrocidad cometida. Asi, s6lo la autonomia de la conciencia, permitira un
desasosiego frente a esas situaciones, sin que se deje llevar de forma ciega por la
voluntad exterior.

En algin momento se penso que era en el medio rural donde se daban las
condiciones para la conservacion de aquellas tendencias primitivas a la violencia,
pero hoy en dia se puede ver esa inclinacién arcaica en los centros urbanos,
principalmente en las grandes ciudades. Afirma Adorno que es una tendencia
regresiva a nivel global, formada por rasgos sadicos reprimidos. (1998, p. 84.) El
autor visualiza una sociedad que en el sentido freudiano se constituye en torno a
una cultura represiva, que sufre como consecuencia una violencia sin limites.

La preocupacién de Adorno estéd en la forma en que se ha organizado el
mundo, a tal punto de que su organizacion se ha convertido en su propia ideologia.
De forma tal que se establece una cosmovision o teoria, que pesa sobre la libertad
de las personas, y se impone con mayor fuerza que el propio sistema educativo. No
significa que no se le pueda hacer frente, pero hay que tener en cuenta su
importante influencia como enceguecedora de la conciencia, si se pretende defender
la autonomia. Mayoria de edad o autonomia, son para Adorno concientizacion y
racionalidad. Ahora bien, la racionalidad se establece como criterio para el examen
de la realidad, o dicho de otro modo como criterio ordenador, y éste supone
regularmente un movimiento de adaptacion, con el que tenemos que ser cuidadosos

como vimos en el capitulo anterior. (Adorno, 1998, p. 96.)

de respeto a las reglas. Desde una edad temprana (4 afios aproximadamente), se percibe la
influencia de nifios mayores, quienes inician a los mas pequefios en el respeto por la ley, y éstos
afirma el autor “tienden de todo corazon a esta virtud, eminentemente caracteristica de la dignidad
humana, que consiste en practicar correctamente las normas del juego”, en cambio los mayores
presentan mas flexibilidad teniendo el poder de modificar las reglas. (Piaget, 1971, p. 10),

Piaget logra explicar cémo llega el nifio a la autonomia moral, a partir de las relaciones humanas
centradas en la cooperacion, y del desarrollo de la nocién de justicia. En el estadio de la moral
heterénoma, el nifio responde a una conciencia moral autoritativa, representada por los mayores, y en
la que establecen por las faltas cometidas, una sancién expiatoria. En cambio en el estadio de la
moral autbnoma, en el que existe un reconocimiento reciproco, se espera un tipo de sancién
diferente, que responda a la ruptura del lazo, y que de esta forma conduzca a la toma de conciencia y
el arrepentimiento, como experiencia de vida colectiva.
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El hecho de rechazar el autoritarismo como mecanismo de dependencia y
barbarie no implica renunciar a ciertos fenémenos de autoridad, que asumen segun
Adorno: “un significado muy distinto en la medida en que ya no son ciegos, no se
derivan del principio de la violencia, sino que son conscientes, y sobre todo: que
tienen un momento de transparencia también para el nifio”. Esto significa que sobre
todo el nifio necesita de momentos de autoridad, que podriamos llamar de legitimos,
en el que se establecen limites, se sefialan caminos para su comportamiento. Esta
actitud no pretende ser un sometimiento autoritario a la violencia, pero si una
seguridad en la que éste se apoya de manera consciente, y que contribuye a la
superacion de la barbarie. (Adorno, 1998, p. 114.) La omision en este caso
representa una violencia nefasta en términos educativos.

Para ser autbnomo no significa protestar contra cualquier tipo de autoridad,
ya que por ejemplo, en un contexto social determinado, existen algo asi como una
autoridad objetiva, otorgada a una persona por hecho de entender mas que otra de
determinada materia. Esta postura de autonomia no pasa entonces por una rebelion
indiscriminada desde la nifiez, como observa Adorno, a partir de los estudios

empiricos realizados por Else Frenkel- Brunswik:
Estos han probado que son los llamados nifios buenos los que de mayores
se convierten en personas auténomas y capaces de ofrecer oposicion y
resistencia antes y mas frecuentemente, que los nifios refractarios, que de
mayores se relnen inmediatamente en las mesas de los bares con sus
maestros y sueltan los mismos discursos. El proceso —caracterizado por
Freud como la evolucion normal- es el siguiente: los nifios se identifican, por
lo general, con una figura paterna, con una autoridad, por tanto, la
interiorizan, se apropian de ella, y seguidamente experimentan, en un
proceso muy doloroso y del que no se sale sin cicatrices, que el padre, la
figura paterna, no corresponde al ideal del yo que aprendieron de él, lo que
les lleva a separarse de él y a convertirse asi, y s6lo asi por esta via, en
personas mayores de edad, o lo que es igual, emancipadas. (1998, p.120-

ss.)

Entonces, en la evolucion del comportamiento humano, el surgimiento de la
persona auténoma se debe en términos psicoanaliticos, a un proceso de
identificacion y separacion de las figuras parentales. Existe pues, una interiorizacion
de la autoridad, que en el caso de los nifios mas rebeldes terminarian por asimilar y
reproducir el comportamiento adulto, mientras que los llamados “nifilos buenos”, se

convierten en personas con mayor capacidad de oposicion y resistencia, es decir de
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transformar su comportamiento con un sentido critico mas desarrollado y flexible.
Por consiguiente, no seria la indocilidad inicial del nifio, lo que definiria la formacién
auténoma del adulto.

En este sentido, Becker dice que es necesario independizarse de la
autoridad, y esto soOlo puede lograrse en el encuentro con la autoridad. Lo que
significa que el rol del profesor es necesario en este proceso, pero teniendo en
cuenta que su objetivo es lograr hacerse superfluo, cuando el alumno se conduce
por su propio camino, de forma critica y responsable. (Adorno, 1998, p. 121.)

Existe un gran numero de adultos que no han logrado superar la minoria de
edad, a pesar de sus esfuerzos por conservar la apariencia social, y de la falta de
conciencia acerca de esta postura; no han hecho mas que interiorizar la identidad
del padre opresivo, sirviéndose de la violencia, de la fuerza fisica, reflejada también
en el discurso, como camino de reafirmacion social. En realidad, esto no pasa de un
enmascaramiento del fracaso, por no haber podido desempefiar integramente su
papel social. De esto no estan exonerados algunos intelectuales, y en este caso las
posibilidades de barbarie son ain mayores, ya que cuentan con otras habilidades,
de las que se sirve la racionalidad instrumental, para cumplir con fines poco
transparentes. (Adorno, 1998, p.122.)

El sistema educativo tiende muchas veces a mantener la minoria de edad,
cuando implanta una formacién inmediata para los requerimientos del trabajo, que
tiende a automatizar, sin orientar con perspectivas de pensamiento auténomo,
acorde con el dinamismo de la sociedad actual. Seria entonces, deseable en la
formacién profesional, la incorporacion de relaciones autbnomas concretas como
promotoras del cambio social, tratando de evitar relaciones de dependencia, que
pretendan solo ajustes y adaptacion. (Adorno, 1998, p. 123.)

La educacion técnico-profesional -en la mayor parte de los casos- responde
a un modelo de autonomia, que se configura en el modelo de individuo burgués.
Este se manifiesta en una preparacién para el trabajo, y en la capacidad de
readaptacion, para acompafar el dinamismo del mundo en el que se desempefan.
Pero por otro lado, este individuo no es capaz de participar autbnomamente en otros
ambitos sociales. Por ejemplo: al perder todos los domingos en el estadio, y lo que
es aun peor, seguir el incentivo de la hinchada, a un comportamiento violento y sin
sentido. (Adorno, 1998, p. 123.)
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Frente a esta propuesta, se puede pensar acerca de cual es el proceso que
hace posible la mayoria de edad, y que en cierta medida la pone en riesgo cuando
se enfrenta a las debilidades del yo, en lo que se refiere a la voluntad de resistencia.
A esto corresponde tener presente el dinamismo a través del cual se da la
ilustracion, ya que siguiendo a Kant si bien “no vivimos una época ilustrada”, pero si
“una época de ilustracion”, en consecuencia, ésta no es algo ya alcanzado, y si un
proceso en formacién, con el que hay que colaborar. Asi se observa que en la
sociedad actual aun predomina la heteronomia, es decir la falta de
autodeterminacion en la vida de los hombres, lo que se refleja directamente en las
decisiones de las instituciones educativas, sobre todo en relacion con la educacion
politica y cuestiones semejantes, que inciden en la formacion de la persona madura.
Este problema también exige una oposicién de la gente para su transformacion, y
para eso se necesita instrumentar los medios que conduzcan a un esclarecimiento
de la conciencia. Segun Becker, la escuela deberia propiciar mecanismos para la
participacion del alumno, tanto de forma individual como grupal, en la toma de
decisiones que incluyan los planes de estudio, lo que propiciaria una mayor
motivacion, en la medida en que los alumnos perciben el resultado de sus propias
elecciones. Como dice el autor “una suerte de cogestion”, a través una especie de
“juegos emancipatorios”, que dardn mayor intervencion al alumno, y como
consecuencia, convirtiendo esta tarea en una accion de mayor valor. (Adorno, 1998,
p. 123-ss.)

Si existe por parte de las personas, verdaderamente mayor interés en la
formacion de seres autbnomos, tendran que ejercer segun Adorno, una influencia
mas enérgica en una educacién encaminada a la contradiccion y la resistencia, y
esto en relacion con todos los aspectos de la vida. El espacio educativo se convierte

en una instancia de desenmascaramiento, como en el ejemplo citado por el autor:
Pienso en la posibilidad de ir a ver peliculas comerciales con los ultimos
cursos de los institutos y, quiza también de las escuelas, mostrando luego
sin mas a los alumnos la clase de patrafia con que han tenido que
enfrentarse, lo falaz de todo eso. O en la de inmunizarlos, en un sentido
similar, contra ciertos programas matinales, tan comunes en la radio, en
donde los domingos a primera hora se les invita a escuchar una musica
radiante, como si vivieramos, como se dice tan bellamente, en un “mundo
sano”, lo que no deja de constituir, por cierto, una genuina representacion

de angustia. También podria leérseles alguna vez una revista ilustrada,
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haciéndoles ver hasta qué punto se explotan en ellos sus carencias
afectivas. O un profesor de mdasica, no proveniente, por una vez, del
movimiento de musica juvenil, podria analizarles alguna cancién de moda,
mostrandoles por qué una cancion de este tipo, o incluso una pieza del
movimiento musical, es incomprensiblemente peor, hablando del modo mas
objetivo, que un cuarteto de Mozart o de Beethoven o que una pieza
realmente auténtica de la nueva musica. Intentos, en fin, de ir despertando,
cuanto menos, la conciencia del hecho de que los hombres son siempre
engafnados, porque el mecanismo de la inmadurez y de la minoria de edad
es hoy el del mundo quiere ser engafado elevado a escala planetaria. Que
todos lleguen a ser conscientes de estos nexos es cosa que podria ser, tal
vez, alcanzada en el sentido de una critica inmanente, porque ninguna
democracia normal puede oponerse explicitamente a una ilustraciéon de este
tipo. (Adorno, 1998, p. 125.)

Adorno pretende, de esta manera, que se desarrolle desde la escuela una
percepcion critica de la realidad, donde el sentido de la ilustracién, debe fundarse en
la sospecha acerca de la trama e intereses ocultos en los diferentes &mbitos de la
cultura. Se trata de concientizar acerca de las posibilidades de engafio que se
desarrollan en el centro de la vida social, para mantener las personas en la minoria
de edad. Con esta inmadurez estan propensas a la instrumentalizacion,
garantizando los privilegios de un sector de la sociedad. Esta es una educacion
capaz de llevar a una actitud de “descrédito” frente a lo existente, es decir, de no
creer por el simple hecho de estar establecido y aparentar buenas intenciones.

Poniendo en practica esta propuesta educativa, segun Becker, se tendria un
sistema educativo, que no responderia a la falsa idea de capacidades innatas, sino
que con una oferta diferenciada y una educaciébn compensatoria, ayudaria en la
superacion de los obstaculos sociales, posibilitando la mayoria de edad. Pero todo
este proceso de superacion, que se extenderia también a la educacion profesional,
no seguiria un progreso lineal entendido como un cambio hacia algo siempre
superior, sino que existe el peligro de un retroceso, la amenaza constante de que su
conducta pueda ser dirigida desde fuera, y consecuentemente de caer en la minoria
de edad. A esto agrega Adorno que debe sumarse la dura oposicion, ante el hecho
de querer mover las personas a la mayoria de edad, teniendo en cuenta que
siempre surgen elocuentes abogados para defender lo malo, tratando de desmotivar
el cambio con argumentos falaces. Es facil generar impotencia, y reprimir las

acciones eficaces acusandolas de utdpicas, pero es desde estas situaciones que el
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autor convoca a recobrar fuerzas y resistir, sirviéndose de esa experiencia en su
propio beneficio. (Adorno, 1998, p. 126-ss.)

De esto se deduce, ademas, que se hace necesaria la concientizacién desde
la propia historicidad del sujeto, como dice Becker: “sin capacidad de experiencia
(praxis) no existe ningun nivel de reflexion realmente cualificado.” (Adorno, 1998, p.
101.) Cuando en el capitulo anterior se hablé de autorreflexion, esta suponia una
reflexion sobre lo que ya estd en el sujeto en forma de experiencia. En esta
direccion, la educacion propuesta dispone al individuo para evitar la enajenacion.
Coincidentemente Bogdan Suchodolski, caracterizé la educacion como “preparacion
para la superacion constante de la alienacién” (Adorno, 1998, p. 99.)

Educacién entendida de esta forma significa conducirse hacia la
experimentacion con la propia vida, lo que supone un concepto de racionalidad o de
conciencia, que va mas alld de la capacidad formal del pensamiento; ésta se
desarrolla en un pensamiento sobre la realidad, sobre contenidos con los cuales se
relaciona el sujeto. Es un encuentro del yo con el no-yo, que no es solamente
desarrollo I6gico formal, sino capacidad de pensamiento, que se traduce en un hacer
experiencias espirituales. Esta actividad resulta del plano intelectivo, y también de la
imaginacion como capacidad creadora. La fantasia permite trascender lo existente
proyectando posibilidades de transformacion, lo que no significa ignorar las
dificultades en la relacién entre teoria y practica. Un sistema teorético presenta
problemas, cuando se lo quiere expresar en decisiones concretas, para alcanzar los
fines propuestos. Adorno deja clara la relacion entre teoria y praxis afirmando que:
“en tal caso la educacién debe trabajar sobre esta quiebra y debe elevar esta misma
quiebra a conciencia, en lugar de maquillarla y sustentar tales o cuales ideales de
totalidad y espejismos parecidos.” SoOlo con esta toma de conciencia se podra
enfrentar la realidad, con medidas efectivas. (Adorno, 1998, p. 101 a 104.)

La educacion para la autonomia tendra grandes desafios, entre los cuales se
destaca la educacién para el individuo. Adorno evaluando la tradicion alemana en

este aspecto afirma que:
No me cabe la menor duda de que el anti-individualismo que durante tanto
tiempo ha dominado la discusién pedagdgica alemana y del que aun se
escuchan ecos, es reaccionario, fascistoide. Hay que proceder contra el
anti-individualismo autoritario. Pero, por otro lado, tampoco debemos

facilitarnos demasiado las cosas en este sentido. (1998, p. 102.)
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El filosofo alude al término individualismo como individuacion, no como
individualismo egoista. En este caso el alerta esta en tener que defenderse contra la
amenaza a la sociedad actual por parte de la masificacion, que extrae su modelo de
los sistemas autoritarios, donde la identidad personal se disuelve ante la voluntad
exterior. La sociedad contemporanea premia, segun el autor, a los que se dejan
llevar por lo que hacen todos, siguiendo la forma impersonal de lo que se dice y de
lo que se quiere. Esto responde a un proceso de debilitamiento en la formacién del
yo, que ya ha sido estudiado por la psicologia.’® (Adorno, 1998, p. 103.)

El resultado de una educacion sin individuo, sin la accion de la conciencia
moral autbnoma, es la opresion y la represion; que como vimos anteriormente,
serian las causas de la barbarie. Pretender formar las personas para la
individualidad, y ademas para desarrollar su funcién en la sociedad, no es tarea facil.
Solo a traveés de la educacion puede un proceso de adaptacion hacerse consciente,
y al mismo tiempo autorreflexivo. Fomentar la fuerza de resistencia que elimina la
conciencia turbia, es decir, una adecuacién ciega a lo establecido, en el sentido de
heteronomia, pasa a ser un objetivo esencial. La mayoria de edad implica, segun lo
sefialado, conciliar una persona formada en la plenitud de si misma'®, capaz de
resistir con autonomia, y a la vez que se pueda adaptar de forma consciente para
que funcione socialmente. Esta armonia en un ser humano de formacion integral,
que desarrolla plenamente sus capacidades, tanto en lo personal, como en el plano
social, segun Adorno, no resulta ya alcanzable en la sociedad contemporanea.
(1998, p. 103-ss.)

A pesar de que haya resultado en un cierto pesimismo por parte del filésofo,
se puede pensar en mantener la confianza en la educacion. Las caracteristicas de la
sociedad actual generan la necesidad de una transformacioén educativa, rigurosa y
critica consigo misma, que tendra en cuenta sobre todo la presencia de disciplinas

comprometidas con el proceso de mayoria de edad. Por este motivo, se dara a

¥ En la obra El miedo a la libertad, Erich Fromm explica las formas despersonalizantes del yo
entendidas como mecanismos de evasion. En ésta se explica el mecanismo de conformidad
automatica, donde el individuo se disuelve en el todo social, como forma de superar el miedo a tener
que elegir, y asumir un vinculo nuevo y personal con el medio social.

4 El pensador José Enrique Rédo defendié en 1900, en su obra Ariel, una educacién integral
inspirada en el ideal clasico griego de formacion, para evitar el surgimiento de espiritus estrechos,
especialistas en un determinado saber e ignorantes en todo lo demés. Esto posibilitaria a la persona
una participacion en todos los &mbitos sociales.
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conocer el plan de la T.E.M.S."® y la disciplina “Filosofia y Critica de los saberes”,

con sus fundamentos y objetivos, como veremos en el capitulo 2.

!> Esta abreviatura se paso a utilizar para designar la Transformacion de la Educacién Media Superior
de Uruguay, afio 2003; que resultd en el Plan de estudios 2004.



2 “Criticade los saberes” en la transformacion de la educaciéon

media superior uruguaya (T.E.M.S.)

El presente capitulo, pretende no sélo describir como se fue dando la
Transformacion de la Educacion Media Superior, sino ademas descubrir el sentido
de este curriculum, que es un indicador importante aunque no suficiente para
entender la propuesta de “Critica de los saberes”.

Teniendo en cuenta que el sistema educativo uruguayo tiene una larga
tradicion en la educacion filosoéfica, que ha resistido a los momentos mas conflictivos
de su historia politica reciente, se considera que existe un respaldo importante, para
la fundamentacion realizada por aquellos que son responsables por la
implementacion de esta nueva disciplina. En este capitulo entonces, se buscara
conocer el plexo de relaciones en el que se sitda a “Critica de los saberes”, que en
un oportuno momento justifica su necesidad y funcibn, como veremos a

continuacion.

2.1 Lacomision T.E.M.S. y una propuesta innovadora

En la historia del Uruguay, la Educacién Publica ha sido reconocida por su
buena calidad, tanto en ese pais como en el exterior, y esencialmente por haber
constituido un importante instrumento de movilidad social. Entendida como un medio
de superacion personal y familiar, ha sido valorada tradicionalmente por la sociedad
uruguaya; y en la actualidad se enfrenta con mdultiples desafios, por la situacion
critica en la que se vive y ademas por las disfuncionalidades del sistema, que se

expresa principalmente en algunos niveles. Segun la percepcion de las autoridades
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educativas, en el afio 2003 expresaban que la Educacién Media Superior General,
reflejaba un verdadero “cuello de botella”, es decir, una estrechez en la fluidez en el
egreso de joévenes en ese nivel; y consecuentemente en la dificultad de perspectivas
de progreso. Esta situacion lleva a la elaboraciéon de una propuesta para transformar
la E.M.S. que se plasm6 en un Plan Experimental 2004, a través de la cual se
pretendia un cambio profundo y a largo plazo de algunas caracteristicas de los
bachilleratos generales, que resultarian “anacrénicas, disfuncionales y frustrantes
para un porcentaje importante de jovenes uruguayos”. Cambio éste que pretende
eliminar de las practicas educativas: “el enciclopedismo, los planteos rutinarios y
memoristicos, la informacién desjerarquizada, sin pertinencia ni utilidad, asi como la
evaluacion basada en la mera evocacion de conocimientos, desconectada, por ende,
del aprendizaje”. Asi se pretendia para el éxito de esta propuesta, motivar a
estudiantes y docentes, involucrando a los diversos agentes educativos con
compromiso y creatividad. Existen antecedentes directos de este proceso, que
compartiendo estos objetivos, impulsaron algunas innovaciones en la década de los
anos 90, en los planes que se conocen como: la Microexperiencia de Bachillerato de
Educacién Secundaria instaurada en algunos liceos en 1993%, y la implementacion
de los Bachilleratos Tecnoldgicos por parte del Consejo de Educacion Técnico
Profesional, en 1997. Este nuevo plan espera principalmente mejorar el desempefio
estudiantil, de manera tal que se logre aumentar el nimero de egresos en el tiempo
de tres afios, establecido para cursar el nivel de bachillerato. Por consiguiente, “la
meta de la Comisién TEMS es comenzar a implementar una propuesta de calidad,
integral, actualizada y variada, capaz de atraer y retener a los jévenes uruguayos
ubicados en la franja etaria de 15 a 18 afos”. (Plan 2004, 2003, p. 1-ss.)

A pesar de las severas criticas que se hicieron a la forma de designacion de
sus integrantes y a la remuneracion en dolares, la elaboracion de la nueva propuesta
correspondid a la Comisién de Transformacién de la Educacion Media Superior,
creada con esa finalidad por el Consejo Directivo Central de la Administracion
Nacional de Educacion Publica, con fecha 31 diciembre de 2001, y a su Secretaria
Técnica. Dicha propuesta, que se convirtiera en Plan en 2004, es implementada en

2003 con fines experimentales, en un numero reducido de centros educativos (once

! Conviene recordar que en Uruguay durante el Gltimo gobierno de facto, se implementa el llamado
Plan 76, que tiene algunas modificaciones en el afio 86, y la Microexperiencia de Bachillerato de
Educacion Secundaria es el primer intento de un cambio profundo, para atender las nuevas
expectativas sociales.
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liceos y seis escuelas técnicas). Esta comision propone con la aprobacion de las
autoridades, llevar a la practica tres modalidades educativas, que sintetizarian el
cumplimiento de finalidades diversas y complementarias: “la formacion integral para
la vida, la ciudadania activa, el trabajo y la prosecucion de estudios superiores, a
saber: Educacion Media General, Educacion Media Tecnologica y Educacion Media
Técnico-Profesional, siendo la primera de competencia del Consejo de Educacion
Secundaria y las otras dos del Consejo Técnico Profesional”. (CTEMS, cuaderno 17,
2003, p. 19)

Una transformacion educativa, como la que se pretende, implica
necesariamente un cambio de curriculo. Frecuentemente se hace referencia al
curriculo como un Plan de estudios, entendido como un documento oficial, en el que
se indican una serie de preceptos o disposiciones, en relacién a la ensefianza que
se debe desarrollar en un nivel de la escolaridad. Este documento a macro nivel se
denomina curriculo prescripto, donde se establecen las orientaciones generales y
fundamentales en relacion con el conocimiento a ensefiar. Es decir, “el macro nivel
corresponde al &mbito de los documentos oficiales a través de los cuales el Estado
ordena y regula las practicas de ensefianza en las disposiciones administrativas.”
Por lo tanto, para que estas intenciones se hagan efectivas, este nivel determinara el
meso nivel que corresponde a la organizacion del curriculo en los centros
educativos, y a su vez el micro nivel, entendido como aquella creacion docente en el
aula, a traves de su plan de trabajo y su puesta en practica. (CTEMS, cuaderno 17,
2003, p. 10-ss.)

En este sentido:

El curriculo es un documento donde se explicitan intenciones,
prescripciones y recomendaciones sea a nivel macro, meso 0 micro. Sin
embargo esta contextualizacion no agota lo que es el curriculo porque es
también un proyecto a desarrollar que implica a los actores de un centro
educativo. La significacion del curriculo como proyecto lo ubica en un
ambito de investigaciones y evaluacion para mejorar la oferta educativa que
el centro educativo ofrece. Pero también el curriculo implica la préactica a
través de la cual se define y organiza la ensefianza y el aprendizaje, nlcleo
sustantivo que da sentido a las instituciones educativas. (CTEMS, cuaderno
17, 2003, p.14)

Por consiguiente, llevar adelante una transformacion educativa implica

movilizar todo el sistema educativo, comprometiendo a todos los actores educativos
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y a la sociedad en general. No seria suficiente s6lo un aparato legar, si no se
generan los mecanismos necesarios, para el logro de una conducta efectiva de los
estudiantes, de acuerdo a esas pautas, que deben ser el reflejo de expectativas,
como también de necesidades personales y sociales reales.

La CTEMS explicita las intenciones que guian los disefios de 1°, 2°y 3° de la
Educacion Media General, de la siguiente forma:

. Sean instrumentos para formar ciudadanos, preparar para estudios
superiores y brindar una educacién relevante para la transicién hacia el
mundo del trabajo;

. Contemple el criterio de navegabilidad dado que los estudiantes
optan en un sistema diversificado;

. Responda a intereses y motivaciones de los jévenes;

. Sea relevante pedagégicamente en el marco de la formacion

permanente. ( Plan 2004, 2003, p. 4)
En primera instancia, se destaca el caracter propedéutico del Bachillerato,

tanto a lo que se refiere a la continuidad en estudios universitarios, como al ingreso
al mundo del trabajo. Se contempla también la orientacion vocacional hacia diversos
caminos, con la flexibilidad necesaria para un cambio, cuando se presente la
indecision y la duda tipica de la actitud exploratoria de los adolescentes. Asi como
también, que los jovenes sientan motivaciéon por el estudio a ver contemplados
algunos de sus intereses. Y finalmente, se pretende llevar adelante una nocién de
educacién permanente, como proceso que acompafa a la persona durante toda su
vida, rechazando toda intencién de “terminalidad” en la formaciéon humana.

Conviene destacar por su particular importancia los criterios pedagogicos

que orientan el nuevo disefio curricular. Estos establecen que:

Entendiendo la ensefianza como aquella tarea que los docentes realizan
ayudando y estimulando a los estudiantes para que desarrollen sus
pensamientos y capacidades como base de conocimientos generativos que
les permitan aprender en el futuro de manera auténoma. Integracién desde
una visién que entiende que los limites de las disciplinas establecidos en un
curriculo son arbitrarios aunque Utiles para responder a las grandes
cuestiones que los estudiantes requieren saber y los docentes pueden
contestar. No obstante, en tanto la realidad no esta fragmentada sino
intimamente relacionada —no solamente a nivel de la naturaleza sino de
interdependencia cultural- , se entiende la necesidad de establecer espacios

curriculares interdisciplinarios y otros que no son propiamente “materias”
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sino conocimientos a lograr mediante formas diversas como pueden ser
proyectos a desarrollar. (CTEMS, Plan 2004, 2003, p. 17-ss)

En efecto, queda clara la aspiracion de una educacion que propicie la
autonomia del educando, asi como también la orientacién hacia la integracion de los
saberes como una percepcion globalizante de la realidad, desde la diversidad de
aspectos y puntos de vista.

Un curriculo con esta pretension debera atender la diversidad, y ofrecer
nuevas orientaciones como son los casos de Bachilleratos de Artes y Comunicacion
y de Lenguas, brindando otras posibilidades de aprendizajes. Siguiendo este
planteo, han optado por hacer de las competencias: “el eje articulador del disefio en
procura de lograr desempefios de los estudiantes que conjuguen los conocimientos,
habilidades, actitudes y valores vinculando la teoria con la practica y el bachillerato
con el mundo del trabajo”. (CTEMS, Plan 2004, 2003, p. 18) Atendiendo a la
diversidad de contenidos y a la formacion de competencias se articularon los
siguientes espacios y trayectos:

La propuesta de Educacién Media General implica un Primer afio Unico de
caracter exploratorio y orientador, organizado en tres espacios: equivalente
(para posibilitar la navegabilidad y afirmar las competencias generales,
transversales y fundamentales), exploratorio (a los efectos de permitir el
descubrimiento de las vocaciones e intereses y la génesis de competencias
vocacionales) y descentralizado (posibilitador de la contextualizacion).
Asimismo, se establecen tres trayectos en los cuales las asignaturas se
organizan por su coincidencia en el tipo de competencias longitudinales que
pueden coadyuvar a desarrollar: trayecto | (competencias comunicacionales
y expresivas), trayecto |l (competencias cientifico tecnoldgicas vy
matematicas) y trayecto Il (competencias reflexivas y societales).

Segundo y Tercer afio ofrecen cinco orientaciones que atienden las
diversidades: Arte y Comunicaciones, Ciencia de la Vida y la Salud,
Cientifico-Matematico, Humanidades y Ciencias Sociales, y Lenguas. Los
respectivos disefios se estructuran en espacios (equivalente, especifico,
optativo y descentralizado) y los tres trayectos ya explicados. (CTEMS,
cuaderno 17, 2003, p. 23-ss.)

A la disciplina “Filosofia y Critica de los saberes”, le fue asignado el trayecto
[ll, como espacio especifico en la orientacion Humanidades y Ciencias Sociales, y
equivalente en las demas; centrandose principalmente en las competencias

reflexivas y societales.
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El enfoque por competencias, como se dijo anteriormente, es el eje
articulador del disefio curricular, y consecuentemente coloca al estudiante en el
vértice del “triangulo didactico”, lo que implica desplazar de esta posicion a los
contenidos?, haciendo de las clases “instancias reales de internalizacion de
conocimientos significativos”. Se entiende de esta forma, la adquisicion de la
capacidad necesaria para resolver problemas de la vida real, lo que significa la
superacion de la mera transmision de informacion. (CTEMS, cuaderno 17, 2003, p.
24)

Segun Perrenoud (1990), “la competencia es una capacidad de actuar de
manera eficaz en un tipo definido de situacidon, capacidad que se apoya en
conocimientos pero que no se reduce a ellos”, quiere decir que un sujeto necesita
movilizar e integrar conocimientos, pero ademas debe saber aplicarlos
estratégicamente segun la situacion en la que se encuentre. De acuerdo a lo
expresado por la CTEMS, estas capacidades se pueden desarrollar a través de los
contenidos diversos y plurales, que se adquieren en el proceso de los tres afos de
EMS, como constitucion del perfil de egreso. La idea de competencia para
Braslavsky (2001) hace referencia a “un procedimiento internalizado que incorpora
conocimientos conceptuales y que esta (...) en permanente proceso de revision y
perfeccionamiento, al mismo tiempo que permite resolver un problema material o
espiritual, practico o simbdlico, haciéndose cargo de las consecuencias”. Por lo tanto
entiende la educacion, como proceso conceptual de transformacion permanente,
donde el alumno aplica lo aprendido en un marco de responsabilidad, es decir
asumiendo las consecuencias de sus elecciones. De acuerdo a esta autora, la
educacion deberia contribuir a formar las competencias, que se clasifican de la
siguiente forma:

a. intelectuales (procesos cognitivos internos necesarios
para operar con simbolos, representaciones, conceptos y
abstracciones, reconociendo entre ellas las competencias
analiticas, creativas y metacognitivas);

b. practicas (saber hacer, organizar, distribuir);

? Se ha dicho en las salas docentes que en épocas anteriores, los profesores sobre todo recién
egresados, veian los contenidos a impartir, pero no el aprendizaje de los alumnos.
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C. interactivas 'y sociales (capacidad de actuar
colectivamente en grupos y de interactuar en espacios
publicos);

d. éticas y estéticas (saber discernir ante valores éticos y
estéticos);

e. afectivas (capacidad de enfrentar la incertidumbre y de
protagonizar procesos colectivos hacia lo desconocido).

Con la intencion de adquirir esas competencias, el estudiante debe contar
con el tiempo necesario y el aporte de diferentes asignaturas, que permitan la
articulacion entre apropiacion real de conocimientos junto al desarrollo de las
habilidades del pensamiento, y el saber sobre las posibilidades de aplicacién,
adecuada a las caracteristicas de cada situacion. En otras palabras, “se trata de
lograr un conocimiento en accion resultante de un saber riguroso, un saber hacer
practico y un saber explicar lo que se hace, es decir: la integracién de la solucion de
problemas, la creatividad y la metacognicion”. (CTEMS, cuaderno 17, 2003, p. 25)

Ante esta situacidon educativa corresponde a los profesores atenuar su
protagonismo, en el sentido de convertirse en un mediador entre el conocimiento y el
aprendizaje, dando prioridad a los procesos realizados por los estudiantes y
estimulando la responsabilidad ante esos aprendizajes. Resultarian asi docentes
satisfechos en su tarea y alumnos realizados por el logro de un aprendizaje
responsable y significativo. En este sentido, la CTEMS apuesta a la creatividad y
apertura al cambio por parte del docente, de quien se espera el planteo de
situaciones problematicas, que implican la movilizacibn de saberes, como
instrumentos para resolver problemas de la vida. De esta forma, el docente buscaré
e innovara las metodologias, que apuntan a las posibilidades del alumno de
enfrentar tales desafios. Tales propuestas tenderan al planteo de provocaciones
intelectuales, como pueden ser el trabajo en proyectos e investigaciones. Sostienen
ademas que:

Los estudiantes deberan trabajar mas, esforzarse en forma sostenida y
continua, correr nuevos riesgos, cooperar e involucrarse en sus
aprendizajes, proyectar, investigar y cuestionarse cada certeza. Ambos
(profesores y alumnos) deberan estar dispuestos a efectuar rupturas
epistemolégicas. (CTEMS, cuaderno 17, 2003, p. 26)
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Sin lugar a dudas, parece evidente el incentivo a la actividad del alumno,
pero encaminada en un proceso que implica todos los elementos de la situacion
educativa, con una transformacion directa tanto de alumnos como de profesores.

Este aprendizaje que va mas alla de la mera transmisién de informacion,
buscando formar capacidades complejas que permiten la integracion de
conocimientos y su aplicacién acompafando el dinamismo de las situaciones, tanto
a nivel académico como la diversidad de funciones que presenta la vida; necesita de
un apoyo institucional. Por consiguiente, segun esta propuesta:

El Centro educativo debera habilitar un creciente protagonismo de los
estudiantes en la construccion de su propio conocimiento, Unica forma de
desarrollar esas capacidades complejas basadas en un conocimiento
riguroso. Ese protagonismo deberd ser orientado y apoyado, educando para
la toma de decisiones académicas y personales, para que los alumnos
profundicen en el proceso de elaboracion de su proyecto de desarrollo
personal y visualicen metas y se sientan direccionados y estimulados en su

esfuerzo por alcanzarlas. (CTEMS, cuaderno 17, 2003, p.31)

Esto significa, que desde la institucion educativa de estimulara la creciente
autonomia del estudiante, bajo el rol orientador del profesor, quien lo acompafiara no
de frente sino al costado, en su proceso de crecimiento.

Toda esta propuesta de transformacion educativa de la EMS, aspira a que
los estudiantes egresen, habiendo logrado la siguiente formacion:

. Dominio de las competencias comunicativas que le posibiliten la
adquisicién y expresion de los conocimientos y sentimientos.

o El empleo del lenguaje de las disciplinas asi como los métodos,
técnicas e instrumentos de investigacion para la apropiacion, comunicacion
y aplicacién del conocimiento.

. Una adecuada integracion de valores, saberes, actitudes vy
habilidades que contribuyan al desarrollo arménico de los jovenes como

individuos y seres sociales que les permitan acceder a nuevas posibilidades

educativas y laborales.

° Una preparacién para la vida y el ejercicio de la ciudadania que
conlleva, entre otros, el desarrollo del pensamiento critico, la autonomia
intelectual y la formacion ética.

Otros objetivos:

. Formaciéon en sélidos conocimientos disciplinares que permitan el
desarrollo de competencias que formen para la vida, la ciudadania, el

trabajo y habiliten para la realizacién de estudios de nivel terciario.
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o Formacion de actitudes solidarias, compromisos construidos en
equipo, sana convivencia, fortalecimiento del caracter del joven y habitos de
trabajo.
o Desarrollo y profundizacion de la autonomia intelectual, el
pensamiento critico y la capacidad de problematizacion.
. Comunicacion eficaz en contextos culturalmente significantes a través
de la profundizacién de las competencias comunicativas.
. Profundizacion de las competencias societales de modo tal que
pueda:
- analizar e interpretar los fendmenos sociales ubicandolos en las
dimensiones espacial y temporal;
- pensar alternativas a los problemas sociales proponiendo
argumentos tendientes a transformar la sociedad, reconociendo
su complejidad, y
- empatia para reconstruir el pasado asi como para distinguir
permanencias, cambios, relaciones de causalidad vy
secuenciaciones. (CTEMS, Plan 2004, 2003, p. 29)

De los objetivos citados anteriormente, se deduce la intencion de implantar
una educacion permanente e integral, centrada en la formacion de la persona
humana, preparandola para la vida personal, y para la vida social principalmente
como ciudadano activo del sistema democrético.

Teniendo en cuenta que la TEMS abarca los tres ultimos afios de ensefianza
media, con alumnos entre 15 y 17 afios y que la disciplina Filosofia es una
asignatura obligatoria en todas las orientaciones y opciones, la CTEMS realiz6
diferentes consultas a actores sociales. Como respuesta a una de estas, aparecen
documentos elaborados por la Asociacion Filosofica del Uruguay (AFU), y por la
Inspeccién de Filosofia, respectivamente. Como consecuencia la CTEMS se intereso
en implementar la idea surgida en el documento de la AFU, de un “espacio para
articular la funcion filoséfica”, y solicito la ampliacion de la idea establecida. (Langon,
2002, p. 1)

El documento de la AFU valora el caracter formativo de la disciplina Filosofia
y, por consiguiente, su necesaria inclusioén en el curriculo. En primer lugar, establece
a partir de la fundamentacion de los programas de la disciplina, el valor de la
Filosofia en la EMS, “en tanto promueve el desarrollo de jovenes criticos, creativos y
solidarios imprescindibles a una sociedad democratica” y agrega que “la creacion de

conceptos y la reflexion sobre los mismos es una de las tareas especificas de la
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filosofia”. (AFU, 2002, p. 2-ss.) En efecto, la formacién de jovenes para la
participacion democratica, se da sobre la base de la actitud filos6fica sobre las
concepciones, que constituyen los diferentes caminos para el ejercicio consciente de
la libertad.

Pero por otro lado la AFU, no deja de realizar un analisis critico de algunos
supuestos manejados por la CTEMS. Destacando primeramente que la forma de
“medicion” del éxito de un sistema educativo formal, deberia darse “por la calidad de
la formacién que aporta a todos, no por el numero de sus diplomados o por la
titulacion que aporte a algunos.” (AFU, 2002, p. 5) Esta afirmacion apunta
principalmente al diagndéstico del fracaso del Bachillerato de ese momento, por el
bajo numero de egresados. En la historia uruguaya figuran importantes actores
sociales, que no por haber dejado de recibir un diploma, han sido menos relevantes
en su participacion socio-politica. Es decir, sin querer sustraerle importancia al
namero de egresados, se intenta destacar que esto no es un elemento decisivo,
para evaluar la calidad de la educacion recibida en el sistema formal.

No se trata entonces, de “una cuestion técnico-econdmica (¢,cual es el modo
“optimo” mas barato, mas eficiente- de producir egresos de la EMS?)”, si de pensar
en cuestiones especificamente educativas, sobre “para qué la educacion a ese
nivel”, o sea establecer su funcidén, que contenido ensefiar y como cumplir con sus
objetivos. Se entiende de esta forma que la democracia no puede entenderse como
el nimero de ingresos al Bachillerato, y la equidad como el nUmero de egresos del
mismo. A este nivel, democracia y equidad responden a una racionalidad
instrumental, es decir, son medios para el logro de fines. Lo que significa entender

estos conceptos de la siguiente forma:

Equidad implica que la educacién sea igual calidad para todos- es decir, que
lo que se hace todos los dias en las aulas y centros educativos sea
formativo para todos los estudiantes que estan en el sistema a ese nivel (y
no solo para aquellos que egresen titulados); e implica que lo que ahi se
haga sea de utilidad para la vida de todos.

Democracia no puede ser confundida con el mero proveer condiciones de
acceso y de permanencia en el sistema educativo. Tiene que ver también,
por un lado, con que (a todos los niveles) el sistema educativo funcione con
los criterios basicos de democracia: participacion en la toma de decisiones,
publicidad de todos los actos, debate, discusion o dialogo publico, control
“popular”, etc.; y por otro con que se prepare a los jovenes para la

participacion en la vida democratica tanto proveyéndolos de los
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conocimientos, actitudes, aptitudes y procedimientos requeridos, sino que
se lo haga también democraticamente, tanto en la vida del aula como en la
del Instituto. (AFU, 2002, p. 6-ss.)

Por lo tanto, equidad y democracia son los medios necesarios en el sistema
educativo, para propiciar el acceso de todos los estudiantes a una educacion de
calidad, asi como también, no sélo permanecer en el mismo, sino ademas
desarrollar las condiciones para la formacién ciudadana, desde la participacion
democrética.

Teniendo en cuenta que el sujeto nace dentro de una determinada cultura,
se ha de reconocer que la educacion cumple una funcion de endoculturacion, a
través de la cual ésta les brinda a sus integrantes, no sélo recursos de ajuste e
integracion en modos de relaciébn consigo mismo y con el mundo, sino ademas
formas de enfrentarse a lo nuevo, al dinamismo de la realidad. Y es en este contexto
gue se hacen necesarias las posibilidades de “de criticar, de crear e innovar, de

cambiarse y de cambiar.” En otras palabras, la AFU, establece que:
Se educa para transmitir una posibilidad de ser plenamente humano y de
convivir con otros, como base para el desarrollo personal autbnomo. Al
menos reconocer que la educacién deberia, entonces, ser coherente con los
fines de desarrollar las capacidades auténomas, criticas, creativas y

solidarias de las personas. (2002, p. 7)

De esta forma, el ideal de educacién que se establece, entendida como
aspiracion realizable, es de aquella que permite el desarrollo de un ser humano
autonomo, realizandose tanto en ambito personal como en el social.

En el marco de esta transformacion educativa que da prioridad a las
competencias, surge “Critica de los saberes”, incluida con una funcién tipicamente
liberadora; a pesar de la reconocida expectativa de las autoridades del momento de
atender a las necesidades requeridas por el mercado. (Langoén, 2006, p. 2)

“Critica de los saberes” es un espacio presente en todas las orientaciones,
“que propone poner en cuestion los saberes asimilados y, una vez resignificados,
promover su integracion y articulacion” (CTEMS, Plan 2004, 2003, p. 20). Su
finalidad es entonces, convertirse en un camino de reflexion y problematizaciéon
sobre los saberes aprendidos, promoviendo su reconstruccion racional; cuya

fundamentacion veremos de forma mas detallada en el proximo capitulo.
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2.2 Fundamentacion por parte de la Inspeccion Docente de Filosofia

de la disciplina “Filosofia y Critica de los saberes”

Se podria decir que esta disciplina es una necesidad de nuestro tiempo.

Afirma Langon:
Nuestra época de desconcierto, de conmocion, es un tiempo que exige
filosofar, pues en todos los campos pone en crisis lo seguro. Sin embargo
no es época de filosofos, siempre intempestivos, extemporaneos, de otro
tiempo. O de otro espacio: desubicados, utépicos. Porque miran por debajo
de su época sus raices ocultas, o mas alla de ésta anticipan su futuro;
siempre criticos, siempre insatisfechos siempre en su inquieto querer,
paleoliticos y astronautas. Vivimos tiempos de ganadores. Vivimos tiempos
de perdedores. No es este tiempo para un pensar radical como se quiere el
filoséfico. Para conservar no ya la riqueza sino las condiciones estructurales
gue permiten perpetuarla y ampliarla (siempre con la pobreza, el sacrificio y
la muerte de los mas) hay que amurallarse en un saber Gnico e inmovilizar,

atar, sujetar, detener todo pensamiento critico. (Langén, 2006, p. 2-3)

En efecto, las contradicciones de nuestra época, se hacen evidentes en las
afirmaciones de Langon. Si por un lado la inestabilidad de las situaciones y del
saber, y la incertidumbre generada, exigen filosofar, -es decir un cuestionamiento
continuo, que descubra las raices del saber para un ser racional que aspira
comprender su circunstancia-, por otro lado parece no haber lugar para tal
problematizacion, ya que el sistema socio-econémico oculta muy bien sus intereses,
ante los cuales pareceria que el conformismo es la Unica postura posible. Los
grandes engranajes de esta sociedad en palabras de Langon, son los “ganadores”,
aquellos que se han apoderado de la situacion usandola a su favor, y para quienes
no es conveniente una vision critica de los “perdedores”.

De esta forma solo se escucha una voz, una sola linea de pensamiento,
donde: “habria que limitarse a aprender a aprender y a seguir aprendiendo los que
muchos aprendieron hace tiempo: a no volar, a no interrogar, a no dudar, a no
protestar, a no innovar, a no crear. A no pensar. Lo contrario es peligroso y no es
redituable”. (Langdén, 2006, p.3) Con esto la intencidon es llevar a conservar lo
establecido, como Unica posibilidad real de existencia; sobre todo tomando como
referencia aquellas posturas que evaltan la educacién, a partir de las reglas del

mercado, que a su vez responde a la globalizacion econémica.
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En este horizonte, la voz de Langdn parece adquirir cada vez mas

importancia, porque como él lo dice:

Es desde ese lugar perdido y ganado que vamos construyendo nuestro
mirar, nuestro pensar, nuestro decir y nuestro hacer, en este nuestro
mundo, donde estamos y donde estan nuestros espantos y problemas.
Nuestros: de los latinoamericanos, de los prescindibles, de los seres
humanos; por eso de los fildsofos. Los que todavia nos atrevemos a
guerernos fildsofos (en una situacidon que exige — pero no quiere- pensar)
vamos ocupando el lugar negado del pensar, vamos construyendo espacios
y escenarios para lo humano, soplando en las grietas del sistema y
qgueremos ensefiar filosofia y ensefiar a filosofar.

La situacion actual es asombrosa. Exige, pues, filosofar. Vamos a mirar,
desde nuestro lugar, algunas caracteristicas de la actual situacion mundial,
para pensar la articulacion entre filosofar y educar en este contexto, para
explotar filos6ficamente algunas de las condiciones de una educacion
productora de subjetividades auténomas, criticas, creativas y solidarias que

puedan convivir en un mundo humano. (Langon, 2006, p. 2-3)

Por consiguiente, es desde nuestra situacion concreta, desde nuestros
problemas que podemos filosofar. Este es el lugar para una educacion liberadora,
qgue desde la conciencia critica de su realidad, permita la participacion también
critica en un contexto mundial.

Es motivo de espanto, segun Langdn, el desarrollo actual del area de la
comunicacion, junto al conocimiento cientifico y tecnologico, pero como
contrapartida lo es también que se acentle cada vez mas el numero de miserables,
en un mundo con inmensas posibilidades de produccién y de riquezas. Esta es la
realidad en el que se expande “un tipo de subjetividad sumisa”, que ha perdido la
sensibilidad necesaria para conmoverse ante lo desconocido, 0 para reaccionar ante
la injusticia; la pérdida de esa capacidad de asombro conforma “un tipo de
subjetividad antifiloséfica”. Esta subjetividad incapaz de cuestionar, esta apta para
adaptarse a las decisiones que son tomadas la mayoria de las veces por
tecnécratas, por aquellos que “saben”, y que tienen que determinar las acciones de
los que “no saben”. La actitud antifiloséfica se extenderia a todo el mundo a partir de
la accion de organismos financieros internacionales, responsables del equilibrio
global del sistema econdémico. Esto los habilitaria a actuar con dictamenes de
educadores, para promover reformas educativas en diferentes paises, haciéndolos

competentes en el mercado internacional. Y ademas, como afirma Langon: “espanta
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no menos que estas entidades procuren dictar catedra de ética, decirnos donde esta
el bien y donde el mal, regir nuestra conducta y nuestra conciencia”. Desde esta
situacion de “crisis filoséfica” que afecta el mundo actual, se pretende hacer de la
educacion mas filosofica, “mas radicalmente critica y debatiente”, y mas
democratica, dando a los seres humanos mayor poder de decision y transformacion.
(Langén, 2006, p. 3-4)

Langon cree que desde la educacion filoséfica uruguaya, se puede articular
un filosofar radical y democratico como referente latinoamericano, que sirva de
resistencia a esa globalizacién sostenida por la actitud antifiloséfica. Uruguay no
tiene escuelas filosoficas propias o una atencion importante a los pensadores
nacionales, pero si tiene una cierta “sensibilidad filoso6fica”, propia de los uruguayos,
que se refleja directamente en la educacién media con la creciente mejora de los
docentes, y la mayor recepcion de los alumnos. Se puede decir que en este aspecto,
Uruguay responde al proceso historico de la escuela publica primaria, que adquiere
tempranamente un gran desarrollo con amplia cobertura, y una gran valoraciéon
social. Como también al interés que siempre ha existido entre los educadores, por
los contenidos filosoficos. Esta articulacion entre educacion vy filosofia es una de las
causas, segun Langon, de la resistencia en ese pais a las reformas educativas que
pretendan extender esa mentalidad antifiloséfica, es decir, “que tiendan al
debilitamiento del pensamiento autébnomo, critico, creativo y solidario”. (2006, p. 4-
Ss.)

Es en este sentido, que se percibe un gran potencial de resistencia “frente a
una globalizacién deshumanizadora”, que se basa en la tradiciébn uruguaya “en su
esfuerzo consciente por producir efectos positivos en las subjetividades,
sensibilidades y mentalidades sociales”, en el que afloran valores fundamentales de
la nacion oriental, con su vision humanista. Si en el actual contexto ha disminuido la
capacidad de desarrollar un pensamiento propio, entonces dice Langén, debemos

“dar una respuesta apropiada y filosoéfica”. Y agrega:
La necesidad humana de filosofar, conlleva hoy la de transformar
filoséficamente la educacién, en una educacidon para la constitucién de
subjetividades filoséficas, esto es, capaces de conmoverse y movilizarse, de
solidarizarse, de preguntar, de cuestionar, de desobedecer, de pensar

auténomamente, de crear y de proponer, de debatir y dialogar... (2006, p.6)
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En efecto, es ante el predominio de esta concepcidn nefasta para la persona
humana, que convendria el surgimiento de una educacién con toda la fuerza del
filosofar, propiciando el surgimiento de seres criticos y reflexivos, que actien con la
autonomia necesaria, para no someterse al sistema establecido.

Es esta una razon suficiente para aceptar la posibilidad de un cambio en la
educacion, respaldado por la filosofia, desde la propia practica de enseniar filosofia y
“educar filoso6ficamente”. Es decir, educar para filosofar desde los problemas, con la
ayuda rigurosa de los contenidos de la filosofia. En la visién de Langén, este cambio
s6lo se dara pensando a partir de la relacién entre educacioén y democracia. Lo que
significa abandonar la concepcion tradicional de la filosofia, como tarea de un grupo
selectos de intelectuales, a quienes compete la tarea de reflexionar, para exponer
sus saberes al servicio de los demas integrantes de la sociedad. Esta educacion
“serviria de fundamento y modelo a la reiteracion de una sociedad antigualitaria”, lo
gue significa, simplemente reproducir el orden social. En cambio, la practica de la
“ensefianza de la filosofia” ha conciliado los conceptos de ensefar y aprender, como

una relacion democrética productiva, donde:

El maestro ensefia, sefiala, marca un camino, un modelo: el alumno
aprende, a través de esa ensefianza (o contra y pese a ella), algo que va
mas alla de ésta. En esto, sin embargo, la educacion liberadora logra lo que
quiere: engendrar un aprendizaje que se autonomiza de la ensefianza que
recibe, que trasciende lo ensefiado, que hace su propio camino
construyéndose y construyendo nuevos espacios relacionales. (Langoén,
2006, p. 1)

En consecuencia, esta educacion genera caminos hacia la libertad, donde se

percibe un proceso creciente de autonomia intelectual, acorde con el viejo objetivo
de preparar para la vida; o sea preparar para ir mas alla de la situacion concreta,
enfrentando la complejidad de los nuevos problemas y sobreviviendo con éxito a
ellos.

En el espacio educativo se instala la duda frente a los saberes, una
inestabilidad necesaria para cuestionar los contenidos, que fueron aceptados en
algiin momento como seguros, desde un didlogo publico y abierto en condiciones de
simetria. Esta es una instancia “donde el aula filoséfica se parece el agora
democratica”, donde la actitud dialégica es necesaria “para ir construyendo
colectivamente nuevos ambitos de pensamiento”, en un proceso que apunta a un

rigor cada vez mayor. (Langon, 2006, p. 2)
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Como se ha dicho, la subjetividad antifiloséfica parece extenderse por el
mundo, tal vez guiada principalmente por la intencion econémica de conservar el
sistema establecido, dandole cierta flexibilidad para incluir un mayor namero de
consumidores. Entonces, es hora de salirle al encuentro, fomentando posibilidades
de comprension de la realidad, mejorando las relaciones humanas, e intensificando
la participacion social como expresion de libertad.

La educacion para poder transformarse y enfrentar esta situacion, debera
asumir lo que los pensadores de la AFU llaman la “funcion filosofica”, articulada en la
filosofia y en las demas disciplinas, lo “que implica desarrollar la potencialidad
problematizadora de cada disciplina del curriculum y exige articular critica y
creativamente estas problematizaciones”. El lugar curricular desde el cual se la ha
instrumentado es el de Critica de los saberes. (Langon, 2006, p. 3)

La filosofia y la funcion filoséfica tienen como finalidad principal, “contribuir a
la conformacién de un tipo de subjetividad”; la que resulta de “la formacion de
hombres integrales, criticos, libres y creativos”.3(AFU, 2002, p. 21) Existe, entonces,
en esta vision, una concepcion liberadora de la educacién, de gran alcance tanto en
la formacion personal, como en sus consecuencias sociales.

Se llama la atencion en especial para el sujeto que se quiere formar, el cual
debe contar con los criterios necesarios para pensar por si mismo, para relacionar
los conocimientos y problematizarlos, en funcion de las grandes preocupaciones de
la humanidad y de su propia cotidianidad. Este es un requerimiento esencial a partir
de las caracteristicas actuales del mundo, como son: “la proliferacion, dispersion y
fragmentacion de los saberes que circulan, la primacia de los técnicos y los expertos
conjuntamente con la creciente privacion de nuestro derecho a la reflexion”. El
afrontar esta situacion es una tarea que afecta directamente la educacion filosofica,
la que se propone el objetivo de formar sujetos autonomos, teniendo como efecto
especifico, -pero no exclusivo de ella-, el desarrollo del pensar critico. En este
cuestionar la realidad se hace referencia:

A la capacidad de hacernos cargo racionalmente de nuestras afirmaciones,
de saber dar y pedir razones para construir un juicio autbnomo, de buscar
argumentos alternativos validos, de reconocer y construir razonamientos

correctos por medio de procedimientos especificos que se pueden aplicar a

® Programas de filosofia vigentes. Fundamentacion.
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todos los conocimientos cientificos asi como a la vida cotidiana. (AFU,
2002, p. 22)

Esto significa encaminarse a la madurez moral, tratando los problemas con
el rigor intelectual, y la sensibilidad necesaria para asumirlos con responsabilidad.
Seguir este camino implica atender a una racionalidad, que tiene en cuenta el peso
de los argumentos con un sentido ético, para dilucidar los problemas. La libertad que
adquiere el sujeto en este proceso tiene un gran impacto social:

Porque conspira contra los modos de pensar dogmaticos, autoritarios y
reduccionistas. Porque “habilita a pensar mejor’ en el sentido de Vaz
Ferreira, y “a considerar mas aspectos de las cuestiones™.Porque es un
modo de pensar “autocorrectivo” y “sensible al contexto” en el sentido de
M.Lipman. (AFU, 2002, p. 22)

En efecto, el sujeto abre su mente a otros aspectos y otros puntos de vista, y
vuelve criticamente sobre los resultados, contemplando las caracteristicas de la
situacién en cuestion.

El pensar critico orienta en la busqueda de la verdad, a través de un diadlogo
abierto, que contempla las diferencias en un ambito de respeto mutuo. En ese
sentido la AFU se identifica con la “Declaraciéon de Paris por la filosofia”, cuando
afirma:

Reafirmamos que la educacion filoséfica, al formar espiritus libres y
reflexivos, capaces de resistir a las diversas formas de propaganda, de
fanatismo, de exclusion y de intolerancia, contribuye a la paz y prepara a
cada uno para asumir sus responsabilidades frente a las grandes

interrogantes contemporaneas, principalmente en el dominio de la ética.’

De este modo, la filosofia se convierte en un medio de resistencia y de
liberacion de aquellas actitudes que amenazan la paz, como lo son los mecanismos
de dominacién, que actian muchas veces a favor de intereses ocultos, contrarios a
la dignidad humana. Ademas, siguiendo esta perspectiva, se puede entender que la
filosofia contribuye a la democracia, “en tanto en ambas se supone una racionalidad
capaz de construir en comun sintesis abiertas que no excluyen el conflicto y la
diferencia”. (AFU, 2002, p. 22)

* C. Vaz Ferreira. "Ldgica viva”.
® 1995, en el marco de jornadas internacionales de UNESCO “filosofia y democracia en el mundo”.
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Despertar la actitud filoséfica implica sentirse afectado por los problemas,
es decir, conmoverse a partir de la admiracién o asombro que causa lo desconocido,
para desde ahi buscar saber. (Langén, 2006, p. 1)

Por este sendero, la funcion filoséfica establece una relacion especifica de
los hombres con los saberes, y de la relacion ensefanza-aprendizaje, a partir del
impacto de lo real que impulsa el sujeto a querer saber. A esta relacion, Langoén la

caracteriza de la siguiente forma:
- Relacion con los saberes en que estos son hechos conscientes,
asumidos, problematizados, criticados (discernir en ellos lo valioso y lo no
valioso),aplicados, considerados en sus consecuencias, ampliados,
comparados, relativizados, relacionados, enriquecidos, profundizados,
modificados, cambiados, recreados, etc.
- Los saberes son relacionados especificamente con su origen cultural,
advirtiendo la existencia de otras culturas, con sus modos especificos de
saber y relacionarse con sus saberes; dia-logos intercultural;
- Esta relacion con los saberes, implica una relacion dia-logal entre las
culturas y una relacién igualitaria, complementaria y de colaboracién entre
los seres humanos;
- La ensefianza es basicamente apuntar hacia este tipo de relaciones
interhumanas, interculturales y con los saberes; lo que implica indicar el
valor y los caminos para “apropiarse” de culturas y saberes que no se
posee, de modo de facilitar un aprendizaje filoséfico;
- El aprendizaje es basicamente un aprender a filosofar en el sentido
amplio de aprender a sentir, a valorar y a pensar. Se aprende con y a través
de lo que se sefiala y se conoce (no lo que sefala y se va conociendo; que
seria como quedarse con el dedo que apunta...), pero el aprendizaje no se
gueda en eso. No hay relacién directa, simple o mecanica entre ensefiar y
aprender. Pero si hay una relacién. Esta relacion debe tener el mismo
caracter dialogico indicado. (Langén, 2006, p.3-ss.)

Esto significa que se establece una relacion flexible y abierta con los hechos,
tratando de tomar conciencia, interpretandolos y modificandolos en ese proceso,
para comprender la profundidad de los mismos. Ademas, la existencia de estos
hechos no es aislada, sino que depende de un contexto cultural que ha de tenerse
en cuenta en esa relacion. Las diferencias que puedan aparecer a nivel intercultural
deben aproximarse -pero no negarse-, a partir de una racionalidad compartida, que
permita el entendimiento. Y finalmente, se entiende que ensefar implica sefialar el

camino a seguir, desde un tipo de relacién deseable, a nivel intercultural y con los
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saberes, que no significa que el hecho de apuntar el camino los separe del lugar,
sino que en una relacién educativa efectiva se tienen que situar y aprender en lo
seflalado. No se debe caer en discursos moralizadores, que indican el camino sin
estar ellos mismos en él.

Langon cree, ademas, que se pueden crear y transformar espacios ya
existentes, que van mas alla del aula (centros educativos, academias, instituciones
barriales y de la sociedad civil, sindicatos, etc), en espacios filoséficos. Esta
transformacion filosofica “consiste en hacerlos lugares igualitarios en los cuales sea
posible avanzar —en discusion y en dialogo- a través de diversas sensibilidades,
valoraciones y racionalidades”. Iguales se refiere a las condiciones de participacion
de los interlocutores, pero en respeto a la diversidad; desarrollandose a nivel
personal y comunitario. (Langon, 2006, p. 3-ss.)

En esta propuesta la educacion coincide con la orientacion vazferreireana:
“lo que puede hacer la enseflanza bien entendida, es dejar a las personas
habilitadas para pensar. no suprimir el pensamiento, sino ensefar a utilizarlo”.
(Logica viva, 1957, p. 146, in: Langon, 2006, p.10) Es esta la tarea principal, ensefiar
el camino para que el alumno aprenda a ir mas alla de lo que pueda transmitir el
profesor, contando con los instrumentos necesarios para un pensamiento autbnomo.

El centro de la relacién educativa no esta en los saberes ensefiados por el
maestro, sino en “el mensaje que el maestro trans-mite al discipulo a través de los
saberes que ensefia, y que permite la constitucion de éste como sujeto y la
construccion de sus saberes”, es decir, lo fundamental esta en la posibilidad de
apropiacion critica de los saberes por parte del alumno. El maestro aprovecha los
saberes que el discipulo ya trae, y lo que hace es permitir una nueva relacién con los
mismos. Aprende a recrear, a transformar, a desarrollar los saberes, en una cierta
discontinuidad entre lo que se ensefia y lo que se aprende, porque en definitiva el
maestro ensefa a que el alumno sea libre frente a ellos. (AFU, 2002, p. 11-ss.)

Lo que se sugiere entonces, es “aprender a filosofar”, entendiendo que el
conocimiento no es un simple proceso acumulativo de informacion, sino “la
permanente construccion, deconstruccién y reconstruccion de ordenaciones y
valoraciones de esos datos; orden relativo porque construido”. Por lo tanto, es una
elaboraciéon conceptual en permanente cambio, que permite la autorreflexion, y en
consecuencia se corrige y supera en su propio movimiento. Se hace fundamental

establecer criterios, reglas claras “para orientarse entre los saberes”, y para eso hay
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que recurrir a la tradicion filosofica, al legado de la historia de la filosofia que brinda
los “pensamientos” necesarios para su elaboraciéon. (AFU, 2002, p. 12)

De este modo, no existe oposicion entre filosofar y los contenidos de la
filosofia, ya que se necesita de éstos como fundamento de reflexién. El filosofar sin
filosofia se pierde en discusiones que pueden resultar estériles y sin sentido, de la
misma forma que filosofia sin filosofar se quedaria en una historia de la filosofia, que
se limita a describir saberes establecidos. Tanto una situacion como la otra
resultarian poco productivas, para el tipo de individuo social que se pretende educar.

Atendiendo a lo que se dijo anteriormente, principalmente en relacién con la
funcidn filosofica, la Inspeccion Docente de Filosofia, propone un espacio curricular
para pensar los saberes, que se convertiria en la disciplina “Critica de los saberes”.
Segun la propuesta de dicha Inspeccion, el plan de estudio de la Transformacion del
Bachillerato deberia incluir “la existencia de un espacio inter y trans-disciplinario,
reciproco y complementario del que resulta de la organizacion del curriculo por
asignaturas”. (Calabria, 2003, p.1)

Se trataria de superar la parcialidad de las asignaturas, permitiendo al
alumno transitar por lo multidisciplinar, para formar su concepcion tedrica del
universo, acompafiada de convicciones practicas que lo orienten responsablemente
desde perspectivas éticas y politicas. Seria un espacio de encuentro entre
diferentes asignaturas o saberes, que da lugar al acuerdo o al desacuerdo frente a
las opiniones y sus argumentos, asi como también a un andlisis profundo de los
criterios que las respaldan; donde lo establecido se abre a discusiones y a
posibilidades de entendimiento “en y desde la disparidad”. En esta tarea se puede
esperar un ambito educativo en el que se logre “superar la fragmentacién de los
saberes”, que ha sido foco de critica al sistema educativo formal. Las diferencias no
se eliminan como un simple aspecto formal que hace la inconsistencia Iégica de un
argumento, porque estas son el resultado del mundo real, “procedente de
divergencias criteriales, axiol6gicas, de perspectivas, etc., no explicitas”. Por
consiguiente, no se puede esperar un acuerdo definitivo, sino sélo aquellos que son
posibles y deseables racionalmente dentro de “nuestro ideal democratico y
respetuoso de las diferencias”. (Calabria, 2003, p. 1-ss.)

Se piensa ya desde ese momento, en incorporar campos problematicos y no

contenidos ordenados en unidades tematicas. Es decir, se pretende un tratamiento
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de cuestiones que expresen problemas, que a su vez requieran un “analisis
conceptual”. (Calabria, 2003, p. 3)

En este espacio curricular ocupado por la disciplina “Critica de los saberes”,
se trabajara a partir de problemas “en comunidad de investigacion”, dando prioridad
a la produccion del alumno, en proyectos, investigaciones, y demas trabajos que
integren la participacion de las otras disciplinas. Este espacio tendria la funcién de
articular los saberes, con base los problemas, desde el punto de vista filoséfico.

El trabajo en dicha disciplina tendria las siguientes caracteristicas:

. planificado: debera ser planificado anualmente, con participacion del
cuerpo docente del Instituto de que se trate, contando con el apoyo y el aval
de la Inspeccion de Filosofia y del equipo de Direccién del Centro.

. coordinado: un profesor de filosofia especialmente calificado sera el
responsable de la planificacién especifica, de la ejecucion, coordinacion y
seguimiento de la labor a realizarse en ese espacio.

. con participacion de profesores de distintas (en lo posible, todas)
las disciplinas; esta participacion no se reducird a responsabilizarse cada
uno de algunas de las sesiones de este espacio, seminario o taller, sino que
también asesorara en otras y podra considerar aspectos especificos de lo
alli tratado en las aulas de su disciplina.

. con metodologias activas como se indicé mas arriba.

. en vinculo estrecho con la comunidad. Este espacio debe ser
pensado articulado con experiencias de accion solidaria en vinculo con el
medio, en que los jévenes prestan un servicio a partir de las necesidades de
los "destinatarios".

. debe ser un espacio que produzca resultados, de modo que los
jévenes logren recuperar o desarrollar su autoestima y alcanzar el
reconocimiento de sus pares y de la comunidad demostrando Yy
demostrandose que son capaces de actuar y de hacer. (AFU, 2002, p.26)

De este modo, la tarea parte de un plan de trabajo que evitaria el desvio de
los objetivos, y comprometeria a los docentes de las diferentes asignaturas y la
direccion del liceo, en una tarea coordinada. Ademas, esto debe dar resultados
concretos, que el alumno percibird como beneficioso en su formacion. Para su logro
entre otros aspectos, se requiere innovaciones metodolégicas, y un acercamiento
mayor de los docentes compartiendo sus trabajos e inquietudes.

Pensando en la “funcion filos6fica”, como eje principal, la Inspeccion
Docente de Filosofia, fundamenta el programa de “Critica de los saberes”. Dejando

claro desde un comienzo, que esto no significa negar el lugar y los fines especificos
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de la asignatura “Filosofia”. Lo que si afirma, es que en este nuevo espacio se trata
de:
Abrir las posibilidades de la reflexion filosofica hacia un espacio
articulador de los saberes. Se entiende aqui el término "saberes" en el
sentido amplio de “informaciones, normas, valores, métodos, técnicas, usos,
costumbres, roles, etc.”. O sea, la problematizacion que se pretende realizar
no queda reducida al plano gnoseolégico, sino que implica también el
plano axiolégico y practico, concebido en interrelacion dialéctica.
(Programa de Critica de los Saberes, 2003, p. 1)
En consecuencia, lo que se hace en este caso es ampliar la reflexion

filosofica a otros saberes que constituyen la realidad humana. Entendiendo la
educaciéon desde la “funcidn filosofica”, se percibe que ésta es una responsabilidad
de todas las asignaturas, y del sistema educativo como un todo. De ahi viene la
necesidad de problematizar en otros ambitos.

Articulando los saberes de esta forma, se tiende a reformular toda la relacion

ensefianza aprendizaje. Lo que resulta del siguiente modo:

No se apunta a trasmitir conocimientos ya hechos, a ser preservados y
repetidos por los estudiantes, sino a poner en movimiento el proceso de
constitucidon de la subjetividad autdnoma del alumno. Se parte de los
saberes que el alumno (y también el docente) trae, para producir una
ruptura en el modo en el que éste se relaciona con los saberes, para poder
vincularse libremente con ellos; para generar las condiciones de
transformarlos y transformarse, y de constituirse en subjetividad auténoma
capaz de apropiarse criticamente de los saberes ensefiados; para
adquirir el poder de distanciarse de ellos, de recrearlos y desarrollarlos
creativamente. Este aprendizaje no tiene tanto que ver con los
conocimientos como con las personas y los modos en que éstas se
relacionan con otras personas, con el mundo, con los saberes y consigo

mismo. (Programa de Critica de los Saberes, p. 1)

Aqui se expresa con claridad el deseo de desarrollar la autonomia intelectual
del alumno, conduciéndolo a una apropiacion critico-reflexiva de los saberes. Actitud
ésta que comienza, con una toma de conciencia de la propia realidad, que se
constituye desde ya, -en un mundo de la vida-, con una serie de saberes
establecidos. Se organizan de este modo, “criterios para orientarse en la vida y entre
los saberes”. En esta tarea se hace necesario servirse de los saberes, como
contenidos acumulados en la historia de la humanidad, que permiten el rigor

reflexivo deseable. De la misma forma, no se trata de transmitir conocimiento, sino
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aprender a pensar a partir de esos conocimientos, -desde esas disciplinas-, pensar
libre y autbnomamente, tanto en el plano epistemolégico como también en el de los
valores. Se pretende generar patrones propios, conscientes y fundamentados, que
sirvan de referencia al propio alumno que los crea, para organizar la practica. En su
elaboracion se tendran en cuenta dimensiones axiolégicas, como por ejemplo: en el
campo de la ética o de la estética. (Ibid., p.1)

De acuerdo a esta fundamentacion, y centrando el programa de trabajo en
problemas, se formulan los objetivos de esta asignatura, y se organizan sus ejes
tematicos.°Estructurar la clase con base en problemas, no significa quitarle
contenidos, sino al contrario, para dar fundamento a esas interrogantes, es
necesaria la produccion filoséfica, que se ha formado a lo largo de la historia, como
también “la lectura fermental de textos filoséficos”, es decir un tipo de lectura capaz
de generar nuevas ideas e inquietudes. (ANEP/ CES/ INS. FIL., 2002, p.19) Del
mismo modo que no se debe dejar de lado la experiencia del alumno, con sus
intereses, vivencias y circunstancias en el sentido de Ortega y Gasset (1966, p.
322); éstas son -sin reducir la tarea a ellas-, un punto constante de referencia para el
docente.

El pensamiento filoséfico en clase se apoya en lo que Langon llama sus ejes
fundamentales: “precisién conceptual, informacion, y rigor en la argumentaciéon”. Son
estas las variables que necesariamente se tendran en cuenta en la orientacion de la
clase por parte del docente de filosofia, en las diferentes franjas de actividad que se
desarrollan en el aula: “problematizacion, informacién, reflexion, discusion,
evaluacion”. Estas franjas marcan el camino para que el alumno pueda desarrollar

ciertas capacidades propias del pensamiento filosofico, que serian las siguientes:
*Formular buenas preguntas.
*Enunciar con precision las propias ideas.
*Dar razones que justifiquen las afirmaciones.
*Descubrir los supuestos o premisas implicitas en las opiniones.
*Percibir las implicaciones o consecuencias que derivan de una tesis.
*Explicitar los criterios sobre los que se apoyan los juicios. (ANEP/ CES/
INS. FIL. 2002, p. 20)

Esto significa, que el alumno sea capaz de expresar los problemas con

precision y claridad, de servirse del discurso para argumentar explicitando

® Para conocer objetivos y ejes tematicos de 1ro B.D. ver anexol.
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supuestos, consecuencias y criterios, que se haran publicos en el dialogo; y a lo que
podriamos agregar también, de hacerse responsable por lo que dice.

En esta direccién, se buscaria cumplir con el objetivo principal de la
Educacién Media Superior, que seria propiciar el desarrollo de la autonomia

intelectual del alumno. Esta se entiende como:
La conformacion de un sujeto capaz de buscar selectivamente informacion,
de desechar informacion irrelevante, de decodificar distintos sistemas
simbodlicos, de producir creativamente saberes y para eso contar con
herramientas cognitivas y metodologias apropiadas y diversas para
emprender proyectos de protoinvestigacion, de revisar criticamente los
saberes (conocimientos, valores, practicas) recibidos, de integrar los
saberes parciales en un sistema mas abarcativo, en permanente proceso de

construccion y reconstruccion. (ANEP/ CES/ INS. FIL. 2002, p.2)
Se parte en este sentido, de complejas relaciones que no son faciles de

alcanzar. El alumno debera desarrollar un sistema de relaciones, a través del cual
pueda lograr una integracién activa y transformadora de la realidad. En cierta
medida incorporar el viejo concepto cognitivo, que implicaba conocer para ejercitar la
libertad y obrar correctamente.

Para llevar adelante esta propuesta, es una condicién necesaria desarrollar
el pensamiento critico. Este pensamiento presenta como minimo dos dimensiones

complementarias:
1. como técnica que moviliza especialmente las estructuras del
pensamiento ldgico del sujeto. Es decir, como pensamiento habilidoso que
domina una serie de competencias de razonamiento.
2. como pensamiento “radical”, que “pone en cuestion”. (ANEP/ CES/ INS.

FIL. 2002, p. 5)
Es decir, la critica es un medio intelectual habilidoso y eficaz para abordar la

realidad, y ademas utiliza la duda como actitud liberadora, -de sospecha- ante lo
dado.

Lipman, caracteriza el pensamiento critico como:
Habilidoso, porque pone en juego competencias cognitivas que viabilizan el
“buen” pensar (que mas adelante vamos a desagregar).
Responsable, desde el punto de vista intelectual porque es capaz de dar
razones en sustentarse y hacerse cargo de las consecuencias logicas que
de las opiniones se deducen. Desde el punto de vista ético, responsable
pues asume las implicancias practicas y sociales que ese pensamiento

puede involucrar.
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Buenos juicios, en tanto el sujeto que los enuncia puede explicitar los
criterios en que se apoyan y puede detectar los supuestos implicitos que
habra que dilucidar para poder progresar en la construccion conceptual. El
calificativo de “buenos” no implica todavia un pronunciamiento sobre el valor
veritativo de los juicios.

Autocorrectivo, porque reconoce su caracter falible y se posiciona de
manera flexible para rectificarse en atencion a objeciones que el sujeto
mismo descubre o que ponen los interlocutores con quienes se piensa en
colectivo.

Sensible al contexto, supone reconocer la relatividad del valor de un juicio
en funcién del &mbito en que se aplica. (Lipman apud ANEP/ CES/ INS. FIL.
2002, p. 5)

Siguiendo este concepto, se puede afirmar que el pensamiento critico,
moviliza competencias cognitivas que permiten comprender los problemas,
desarrollando un proceso argumentativo flexible a las diversas situaciones, y
haciendo que el sujeto responda por las consecuencias de dicho pensamiento. Se
trata asi, de un pensamiento riguroso, légicamente consistente, que evoluciona
dialécticamente, y que se orienta segun las implicaciones practicas deseables.

Conviene aclarar ¢qué son esos saberes a los que se aplicarian el
pensamiento critico? Segun Cullen, éstos son: “transformaciones, normas, valores,
métodos, técnicas, usos, costumbres, roles, etc.” O sea, “los procesos educativos
constituyen procesos de produccién, distribucién y apropiacion de sentidos y
significados, que constituyen la red semantica y légica de lo publico”. (Carlos Cullen,
1997, p. 161 apud ANEP/ CES/ INS. FIL. 2002, p. 1)

Por consiguiente, los saberes constituyen un amplio espectro de sentidos y
significados compartidos que son el resultado del proceso educativo. El sujeto social
puede integrarse respondiendo dogmaticamente a ellos, o puede desarrollar una
actitud critica, que lo habilita como participe activo, -transformador de la realidad-.

La Inspeccion de Filosofia, siguiendo al pensador C. Vaz Ferreira, en su
obra “Légica viva”, propone “pensar por ideas a tener en cuenta” en lugar de “pensar
por sistemas”. Mas especificamente esto quiere decir, que cuando se acepta el
sistema filoséfico de ante mano, como totalidad cerrada, muchas veces se intenta
racionalizar la realidad, o sea forzar a que ésta se adapte a dicho sistema. En
cambio, el “pensar por ideas” establece una relacibn mejor y mas flexible para
comprender la realidad, tratando de percibir la complejidad de lo real, sin quedarse
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atrapado en ideas preconcebidas. Esta postura busca la rigurosidad en la reflexion,
apuntando a la creatividad y originalidad del alumno, como forma de resistencia a
concepciones dogmaticas. Se puede en este caso tener preguntas que expresan
problemas a considerar, pero se deberia iniciar el proceso reflexivo sin respuestas
preestablecidas. (ANEP/ CES/ INS. FIL., 2002, p. 6-ss.)

Ahora bien, este pensamiento como técnica puede ser insuficiente para el

desarrollo de un pensamiento critico radical, por lo siguiente:
Las habilidades de pensamiento pueden servir para explicar, justificar,
legitimar y reproducir cualquier orden vigente. Las habilidades del buen
razonamiento no garantizan el pensamiento problematizador. Se requieren
ademas otras disposiciones. De otra manera se corre el riesgo de instalarse
en una racionalidad instrumental ciega que no pone en cuestion los valores
a los que sirve. (ANEP/ CES/ INS. FIL., 2002, p. 15)

En efecto, esta racionalidad puede aplicarse simplemente a una seleccion de
medios adecuados para lograr el éxito, y sin embargo estar al servicio de lo
inhumano (Adorno). En consecuencia, se debe tener presente un cuestionamiento
de los fines, de los valores e intereses, que aun estando ocultos, determinan las
acciones sociales.

El pensamiento de Cerletti y Kohan viene al encuentro con este punto de

vista, cuando éstos afirman:

Para hacer filosofia critica se requiere siempre algo mas que una buena
l6gica: se precisa una cierta distancia —intelectual- frente a los valores,
saberes y practicas dominantes, que resitllen, problematicen y configuren
desde una nueva perspectiva. (...) La filosofia no sélo implica pensar desde
determinada manera, no sélo implica un como, supone una disposicion, un
por qué y, también, proyecta un sentido, un para qué. La filosofia se
propone pensar el fondo de lo que estamos viendo. Poner atencion en lo
gue puede no ser visible pero si fundante. Examinar los cimientos de ese
edificio que llamamos realidad. No aceptar lo dado sin previo examen y
puesta en cuestion. (...)La filosofia como un movimiento que interroga,
interpela. Bien entendida es también un movimiento que provoca, perturba,
molesta, fastidia. Debemos sospechar de una filosofia que se limite a
administrar lo dado, que no genere inquietud sino comodidad. (Cerletti y
Kohan, 1996, p. 123- ss., apud ANEP/ CES/ INS. FIL., 2002, p. 15)

De este modo, la filosofia implica una ruptura en las estructuras
establecidas, para poder comprender mas alld de lo aparente. Las herramientas

l6gico-formales son fundamentales para conducir correctamente el pensamiento,
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pero son insuficientes. Se hace necesaria una inquietud moral frente a lo dado, una
sensibilidad frente a los problemas, que resulte en apertura al didlogo, claridad
conceptual y disposicion al cambio.

Una vez que se desarrolle el pensamiento filoséfico, a partir de la tarea en
esta disciplina, se pretende que el alumno transcienda la conciencia ingenua
prefilosofica, que la ensefianza de la filosofia instale “la sospecha... donde primaba
la ingenuidad, cierto malestar... donde habia comodidad, la incertidumbre...
ocupando el lugar de la evidencia trivial, la complejidad... de lo que se creia simple,
la penumbra... contrarrestando la excesiva claridad”. (ANEP/ CES/ INS. FIL., 2002,
p. 17) Este camino conduciria a una modificacion deseable del pensamiento, hacia
instancias mas libres y mas humanas.

El cumplimiento de estos objetivos se extenderia a otras actividades como
por ejemplo las “olimpiadas filoséficas”. Estas consisten en poder pensar mas alla
del aula, realizando “talleres de dialogo y producciones escritas individuales de las
gue pueden participar estudiantes de segundo ciclo de Educacion Secundaria y de
las Escuelas Técnicas, de instituciones publicas o privadas, asi como jovenes no
incluidos en el sistema formal”. Hay que tener en cuenta especialmente, que éstas
no son instancias de competencia en el sentido tradicional del término. Se busca: “a
través de juegos de colaboracion y emulacién tanto incentivar el pensamiento
personal como pugnar, no por la derrota de un oponente, sino por aproximarse en
comun al planteo y superacion de los problemas humanos”. (ANEP/ CES/ INS. FIL.
2002, p. 23) De esta forma se partiria de querer desarrollar el pensamiento personal,
pero centrado en el juego dialégico que fortalece las relaciones humanas, en la
busqueda comun de soluciones para los problemas.

Esta disciplina se pone en practica durante todo en Plan T.E.M.S., muchas
veces yendo en contra de algunos supuestos y directrices del plan oficial. En la
actualidad, Langdn expresa su decepcidén con la politica educativa del gobierno
Tabaré Vazquez, de quienes esperaba un marco de transformacion, con una
discusion profunda que implicara la participacion en un trabajo de todos. Sin
embargo, reconoce como avance positivo la continuidad curricular de la disciplina
“Critica de los saberes”, con una hora semanal, en el Plan (reformulacién) 2006, en
primer afo de Bachillerato Diversificado, -atendiendo a alumnos de 15 afios
aproximadamente-, ademas de mantener las tres horas semanales de “Filosofia”. No

ocurre lo mismo con segundo y tercero de B. D., donde se mantienen sélo las tres
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horas de “Filosofia”. Para este autor, “Critica de los saberes” se puede evaluar como
una experiencia positiva, ya que “permiti6 probar en la practica una articulacion
filosofica de saberes, profundizar la formacién critica de los jovenes y comenzar a
formar docentes capaces de enfrentar el desafio con creatividad y solvencia”. El
futuro de esta disciplina con sus frutos liberadores va a depender principalmente del
trabajo docente en la medida en que eviten caer en “deformaciones y rutinas”.
(Langdn, 2006, p.1-ss.)

En este segundo momento del trabajo, se ha sintetizado el proceso de
constitucion de “Critica de los saberes”, y se han interpretado sus principales
objetivos, a partir de lo expresado en documentos, de quienes fueron los
responsables por su presencia en el curriculum de Bachillerado Diversificado. En el
proximo capitulo se buscara una aproximacion entre esta propuesta con las
experiencias de aula, y el concepto de autonomia —sinénimo de mayoria de edad-,

expresado por T. Adorno.



3 Buscando en “Critica de los saberes”, un aporte a la autonomia

de la conciencia moral

En este dltimo capitulo, se buscard explicitar, teniendo como marco
conceptual de referencia el pensamiento de T. Adorno, las posibles contribuciones
desde la practica de “Critica de los saberes”, para el desarrollo de la autonomia de la
conciencia moral, de aquellos sujetos implicados en la relacién educativa.

En marzo de 2004, la Inspeccion docente de Filosofia convoca a los
profesores de la especialidad, de los liceos de todo el pais, que se integrarian al
nuevo Plan TEMS, para participar de jornadas de actualizaciéon en la ciudad de
Montevideo. La idea inicial era compartir las experiencias ya realizadas
especificamente en la disciplina “Critica de los saberes”, y dialogar sobre las
orientaciones y objetivos de esta nueva tarea.

Desde un comienzo el desafio parecié ser muy interesante, principalmente al
escuchar la propuesta curricular llevada a cabo por una docente en el Liceo de la
ciudad de Castillos, departamento de Rocha. Esta comienza sus clases buscando
aclarar y precisar conceptos; por este motivo propone a sus alumnos elaborar en un
trabajo grupal, seguido de una puesta en comun, un concepto de “Critica” y una
clasificacion de los “Saberes”. Los pasos en las clases siguientes fueron encontrar
con profesores de otras disciplinas, como por ejemplo Geografia, -docentes mas
abiertos al cambio-, la posibilidad de un trabajo en conjunto. En esta ocasion, se
cuestionaron convencionalismos que llevan a una vision espacial estandarizada del
mundo. Con esta tarea realizada, queda claro para los alumnos, lo que Adorno habia
visto como la necesidad de desarrollar un sentido critico, que se aplique al orden
cientifico particular, es decir de filosofar a partir de la ciencia. (1998, p. 35-ss.) Se

estimula en este sentido, un pensamiento que desde los resultados técnicos-
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cientificos concretos, logre cuestionar mas all4 de éstos, buscando e identificando
supuestos e intereses que puedan estar ocultos, y que motivan la accion de los
cientificos. Se permite de este modo una reflexion ético-critica, sobre la consistencia
de determinados valores y su jerarquia.

En el desarrollo de esta actividad se pretende una vision holista de los
problemas, considerando la diversidad y complejidad de los mismos. De esta forma
se evitaria siguiendo a Adorno el reduccionismo a una especialidad. (1998, p. 33-ss.)
Conviene en este caso servirse del saber integral de la filosofia, de los aportes de la
tradicion filosofica como fundamento para pensar sobre el saber particular; sin esta
percepcion, el alumno no podria desarrollar su punto de vista y apuntar a otras
valoraciones. Esta orientacion filosofica permitiria evitar racionalizaciones, que se
cierran en concepciones unicas y estériles acerca de la realidad. El filosofar necesita
de la filosofia como sostiene Langon, para que resulte productivo intelectualmente, y
no se disuelva en consideraciones superficiales y sin sentido, que desvirtien tanto la
reflexion personal, como el dialogo filosdfico.

Otra propuesta desarrollada por una profesora de la ciudad de Salto, del
departamento del mismo nombre, parte de la idea de “desnaturalizar” los problemas.
Es decir, el punto central para la actividad de los alumnos en esta disciplina son los
problemas’, entendidos como preguntas que reflejan situaciones de la vida del
alumno, y que también expresan cuestiones que preocupan a la humanidad en su
conjunto. Se pretende que el alumno rompa la vision acomodada a las situaciones,
que las percibe como tan naturales que ya no permiten identificar sus cualidades y
diferencias. Se acostumbran a ver desde un saber establecido, o ya no se pueden
ver por la influencia de un habito que genera indiferencia. La ruptura con la pura
adaptacion y el automatismo implica conmoverse para sentirse afectado por los
problemas, asumiéndolos en una instancia dialégica de participacion, con el rigor
reflexivo que merecen. Adorno reconoce en este sentido que se tiene que educar
para la adaptacién, porque ésta es la forma de desarrollar un criterio ordenador para
comprender la realidad. La racionalidad, entonces, supone esa adaptacion, pero la
educacién no puede quedarse sélo en ese aspecto, sino que principalmente debe
preparar para la resistencia, para transformar las situaciones, enfrentandose

criticamente con la realidad. (1998, p. 91- 96-ss.)

! La Inspeccién Docente de Filosoffa orienta en este sentido, y propone un aula de filosofia centrada
en problemas.
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Compartiendo estas experiencias y siguiendo esta orientacion, planificamos
las clases a llevarse a cabo en los grupos de 1ro. de TEMS, del liceo de Rio Branco,
en el cual trabajo como profesor de Filosofia desde el afio 1991. Elegimos la
modalidad de talleres?, con técnicas grupales en las que se reparten diferentes
consignas a los subgrupos de la clase, que exigen reflexion, didlogo y produccion
escrita de argumentos, que sinteticen las diferentes visiones de los integrantes. Esto
no significa igualar opiniones, sino al contrario, aprender a expresar y comprender
las diferencias, apreciando la profundidad de los argumentos en consenso O
disenso.

El primer taller desarrollado se sustenta en las experiencias anteriormente
citadas, dando prioridad a la claridad y precisién conceptual, en torno a las ideas de
“Critica” y de “Saberes”, estimulando una posible clasificacién de éstos, teniendo
como punto de partida, la experiencia cotidiana del alumno. Los problemas que
identifican y destacan los alumnos son los siguientes: ¢Qué sé? ¢Qué puedo llegar
a saber? ¢ Cudles son las caracteristicas o criterios a tener en cuenta en una critica
admisible? o dicho de otra forma ¢,cémo se puede validar una critica? ¢Qué saberes
se pueden criticar? y ¢ Cuéales necesariamente se deben someter a critica? En esta
instancia, se ejercita principalmente la capacidad de autorreflexion, de andlisis
critico, y de argumentacion al verse comprometido con un proceso de
fundamentacién para validar las opiniones, en el que también esta presente un
sentido ético, debiendo recurrir a su propia experiencia y a la de los demas
compaferos. Este es el camino en el que se ve lo productivo de la educacion, para
el desarrollo de la autonomia de la conciencia moral. Pero esta tarea no esta exenta
de dificultades, por que como ya lo habia visto Adorno, existe una resistencia de los
alumnos al esfuerzo intelectual (1998, p. 36), que en nuestra época responde a la
basqueda de un ahorro de tiempo en estas actividades, y de una utilidad inmediata.

El segundo taller se centro en el hecho de abordar las ideologias, desde una
perspectiva critica. El primer paso fue caracterizar el saber ideoldgico, identificando
su presencia en diferentes ambitos sociales. Se elabora mediante lluvia de ideas un
concepto de ideologia, seguido de una breve exposicién del profesor sobre sus

diferentes acepciones en la historia del pensamiento. Luego, se propone a partir del

% El concepto de taller proviene de las actividades practicas del aprendizaje de oficios, y en este caso
se incorpora como una modalidad de trabajo que garantiza la actividad del alumno, siguiendo el
principio de J. Dewey de que “haciendo se aprende”.



71

andlisis de un texto de C. Vaz Ferreira “Ensefiar a vacilar’

, discutir la propuesta del
autor de reflexionar sobre las ventajas e inconvenientes, de las diferentes soluciones
gue se presenten ante un problema. De esto se deduce ademas la necesidad de
“vacilar”, frente a las respuestas que se puedan dar a los problemas socio-politicos y
morales, lo que resulta esencial para la autonomia moral. Espontaneamente van
surgiendo ejemplos analizados y vinculados a la vida de los alumnos. Se percibe en
esta actividad un camino para acercarse al objetivo planteado por Adorno, de
combatir la indiferencia frente a problemas politicos, fomentando la apertura de
espiritu y la sensibilidad suficiente para tomar conciencia de los problemas. Esto
implica un proceso de transformacién, donde la informacion es un requisito
fundamental pero no suficiente si no estd acompafiado de un impacto afectivo.
Asumir el cambio no puede ser una tarea sélo de los alumnos, sino que debe
inquietar y ser seguido por parte de los profesores. (1998, p. 40-43) A pesar de que
la practica pueda regirse por reglas distintas a la teoria, esta ultima no adquiere
sentido sin un vinculo entre ambas, en el caso contrario se podria caer en un
discurso demagdgico, que no cumpliria con su rol educativo. La filosofia se presenta
en este caso como un camino de resistencia, delante de concepciones ideoldgicas
de dominacién. No se debe caer en el colaboracionismo de otras épocas, sino al
contrario es necesario abrir la boca y denunciar. (1998, p.89) Si se ha de fomentar
en esta direccion, una funcion para la filosofia, ésta seria como orientadora de una
praxis correcta, es decir como guia con un sentido de justicia. (1998, p.118)

En el taller siguiente se pensé principalmente en atender el objetivo de
articular los saberes, por ese motivo se realizaron reuniones previas de coordinacion
con los profesores de las asignaturas Geografia e Historia. De este encuentro surge
la propuesta de un trabajo conjunto, en torno al tema “Revolucion industrial:
desarrollo cientifico y tecnoldgico”, a partir del papel desempefiado por Inglaterra. La
primera parte del trabajo es coordinada por el profesor de Geografia, su propuesta
consiste en comenzar por un analisis cartografico, comparando la época de la
Revolucion industrial con la actual. Junto a la evolucion politica de Inglaterra, se
muestra un cambio en la vision del mundo. El segundo momento correspondio a
Historia, donde el profesor expone los principales cambios incitados por la revolucién
cientifico-tecnoldgica, asociada a la idea de progreso social. Y finalmente, se realiza

® Es un breve capitulo de la obra Fermentario, de ese autor uruguayo.
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el taller de Critica de los saberes, con el tema: “Ciencia y técnica como instrumentos
de dominacién”. Se reparten a los diferentes subgrupos, fragmentos de la obra
“Ciencia y técnica como ideologia” de Jirgen Habermas®, solicitando una
interpretacion, acompafiada de una discusion de las ideas principales. Se cuestionan
supuestos de la sociedad actual como: -la ciencia libera-, -nos conduce a la
felicidad-, -facilita la vida con mayor comodidad y menor esfuerzo-. Con la
realizacion de la puesta en comun por los representantes de los diferentes
subgrupos, se discuten las ideas como: -el método cientifico como dominacion
creciente de la naturaleza, y como instrumento de dominacion del hombre sobre el
hombre-, -el sometimiento al aparato técnico, que se autolegitima por la promesa de
una vida feliz/ una ausencia de libertad racionalizada-, -la sociedad consumista y sus
consecuencias-, -los intereses que dominan un proyecto histérico-social
representado por la técnica-. Esta tarea realizada responde a lo que Adorno sostiene
como una educacién que propicia la autonomia espiritual de los alumnos, entendida
como capacidad para expresarse de acuerdo a la situacién, a partir de la articulacion
histérica del problema. (1998, p. 38) Se pretende asi combatir actitudes contrarias a
la autonomia, como son el conformismo, la actitud memoristica, y la ignorancia.

El hecho de fomentar la sensibilidad ante los problemas exige un
cuestionamiento de fines. Una racionalidad que atienda estos objetivos no puede
caer en un caracter puramente instrumental, sino que debe actuar con un sentido
ético-moral. (Adorno, 1998, p. 88) Este taller pretendié también, desarticular los
mecanismos de auto legitimacion cientifico-tecnolégica. En este proceso se trata de
desarrollar una relacion critica en la aplicacion de lo aprendido y una reflexion sobre
el propio saber y sus argumentos “tedricos-sociales” (Adorno, p. 110-ss.),
provocando la sospecha frente a la actividad de los cientificos, a través del
planteamiento de problemas como por ejemplo: ¢Cuales son los intereses que
defienden? El trabajo se desarrollé buscando “juegos emancipatorios”, que Adorno
los define como mecanismos que dan a los alumnos cada vez mayor autonomia.
(1998, p. 123-ss.) Este se expresa principalmente en un “juego argumentativo”,
donde el alumno se sensibiliza con los problemas, escuchando los argumentos de
los demas y elaborando sus propios argumentos. Al tratar de comprender el punto
de vista del otro, se desarrolla la “capacidad de ser flexible”, y de comportarse de un

“ Ver seleccion de textos en anexo 2.
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modo autonomo con madurez y sentido critico. (Adorno, 1998, p.94) Querer educar
para la mayoria de edad exige condiciones de participacion social en el desarrollo de
las clases, que para un logro efectivo, necesariamente tendrdn que extenderse a los
demas ambitos sociales. (Adorno, 1998, p.116-ss.) Langdn pretendia que esta
disciplina fuera algo asi como irradiadora de un sentido critico-dialégico, hacia otros
sectores del liceo y de la sociedad en general, que también aspiran a la autonomia
de la conciencia moral, como por ejemplo: asambleas docentes, sindicatos,
asociaciones barriales, etc. Y ademas, cuando se defiende el ideal de democracia
como estructura social deseable, orientadora del quehacer educativo, se debe
entender que ésta sélo se constituye como una comunidad de personas autbnomas.
(Adorno, 1998, p.95) En este sentido la educacion formal, se integra e identifica con
otros movimientos sociales, que buscan fines racionales acordes con las
necesidades de la sociedad, y que muchas veces se mal interpretan como expresion
de barbarie. (Adorno, 1998, p.108) Pueden ser ejemplos claros de esta situacion, los
movimientos estudiantiles, y en el caso especifico de Brasil, el “Movimiento de los
sin tierra”, conocido como MST, una vez que se orienten en la consecucion legitima
de sus derechos, movidos por la conciencia ciudadana, reivindicatoria de su
participacion social.

Dando continuidad al trabajo interdisciplinario, en el siguiente afo lectivo, se
reitera en 1ro. B.D. el taller con Geografia e Historia, sélo que de esta vez
centrandose en el tema “Japon y su evolucion socio-econdémica en los ultimos afios”.
Desde la disciplina Geografia, los alumnos analizan las caracteristicas de Japdn con
condiciones dificiles para la vida del hombre, de escasos recursos naturales, y
dificultades en el relieve y en el clima. Luego contindan con la tarea en Historia,
partiendo de la situacion de posguerra, y su evolucion hasta convertirse en una
potencia mundial. En el proceso de reconstruccion se destaca la forma de vida en lo
gue se refiere al trabajo, asi como también la inversidén en el desarrollo cientifico, y
en las ultimas décadas en la atencién a la calidad tecnoldgica. De este modo se
afrma que las dificultades geograficas y la situacion de posguerra, se ven
compensadas a partir del impulso cientifico-tecnol6gico. A esto se suma la inversion
en educacion formando mano de obra especializada, lo que se conoce como capital
humano.

Una vez planteado este camino se comienza a trabajar en “Critica de los

saberes”, cuestionando supuestos que hacen referencia a la ciencia como portadora
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de felicidad. La discusion se centra principalmente en la relacion entre los
conceptos: “Politica, ciencia y estructuras sociales de poder”. El texto de referencia
es el ya citado “Ciencia y técnica como ideologia” de J. Habermas; desde el cual se
pretende desarticular criticamente las afirmaciones anteriores, y fundamentar
nuevas perspectivas de interpretacion de la realidad. En la interaccion grupal se
busca capacitar al alumno para la autorreflexion sobre su actividad, y la
responsabilidad frente a los problemas sociales. Se pretende desmitificar la herencia
positivista que dogmatizé las ciencias, comprendiendo los limites y dificultades de
una racionalidad técnica.

En los ejemplos citados anteriormente de los talleres desarrollados, se tuvo
en cuenta principalmente el propésito de educar para el “individuo”, como afirmaba
Adorno (1998, p. 33-103), es decir, para la conciencia moral autonoma, en su
existencia auténtica, mediante un proceso autorreflexivo sobre si mismo, como ser
en situacidbn y sus acciones concretas; para analizarlas criticamente y poder
trascenderlas teniendo presente el punto de vista del otro y sus valoraciones. De
esta forma la accion de los educadores estara contribuyendo a la “mayoria de edad”
de los alumnos. La educacion de esta forma tiende a convertirse en un mecanismo
liberador del sujeto moral. Y éste se hace posible siguiendo a Adorno, cuando se
fomenta la toma de conciencia sobre los mecanismos de dominacion social, que
pretenden mantener a las personas en la “minoria de edad”, es decir, pasibles de un
regreso a la barbarie, o de encaminarlas a un retroceso cultural. (1998, p. 125-ss.)
La insistencia en partir de los problemas cotidianos que afectan a los alumnos, como
primer punto de reflexion, no es insignificante, sino que busca fundamentarse en la
afirmaciéon de Adorno, de que se debe concientizar desde la propia historicidad del
sujeto, desde su praxis concreta. (1998, p. 101) Es la biografia del sujeto un
referente sustancial, para la toma de conciencia de su experiencia vital, como
referente fundamental para situarse activamente en el mundo. Lo que implica saber,
sensibilizarse y orientarse en la vida, desde una perspectiva transformadora de la
realidad.

Para 2do. afio de T.E.M.S. la orientacion de los programas de “Critica de los
saberes” indicaba tratar de acompanfar el proceso de elaboraciéon de los saberes,
realizando una deconstruccion de los mismos, y luego una reconstruccion racional.
Esto significa que se deberia reflexionar sobre los saberes establecidos socialmente

y ya asimilados por el sujeto, buscando su proceso de formacion, y luego buscar una
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reinterpretacion, identificando fundamentos para su validacion, o en la ausencia de
éstos para su consecuente refutacion.

Teniendo en cuenta la experiencia ya obtenida por los alumnos en la
disciplina, el punto inicial seria problematizar. Se sugiere comenzar en torno al
concepto de “identidad”, ya que éste comprende la constitucion del yo y de la
conciencia moral. Este taller tiene como tema central “ldentidad nacional”, y se
organiza solicitando a los alumnos reunidos en grupos de cuatro o cinco integrantes,
la busqueda cooperativa de posibles respuestas a la siguiente pregunta: ¢Qué
significa ser y sentirse oriental (uruguayo)? A partir de los aportes de los diferentes
grupos, se profundiza el didlogo desde la interpretacion de un texto que habla sobre
la nacion como “un principio espiritual’. Capacitando al alumno mediante un proceso
autorreflexivo segun lo citado anteriormente por Adorno, (1998, p.33.), se permite
que éste perciba como se van adoptando los valores en un contexto social
determinado, y como se va formando un concepto sobre si mismo y su entorno. En
este mismo camino, el joven puede ademas observar la interiorizacién de pautas de
autorregulacion, que determinan su postura y comportamiento social, que muchas
veces en la vida cotidiana permanecen inconscientes. Por este motivo, para finalizar
este taller se considerd pertinente, convocar a los alumnos para que busquen los
origenes posibles de esos saberes que constituyen su identidad. Se parte del
principio de que conociendo con sentido critico el proceso de donde provienen los
saberes y como se forman, se hace posible el surgimiento de una actitud mas libre y
responsable, frente a los hechos de su vida. Esta busqueda reflexiva que se pide en
cada labor desarrollada, no es una convocatoria solo a los alumnos, sino que integra
también al profesor o profesores, que deben contar también con suficiente apertura
a una educacion permanente; a un proceso continuo de madurez moral, en el que se
viene insistiendo desde el comienzo de este trabajo.

El segundo taller, en este nuevo curso, va a dar continuidad a la reflexién en
relacion con la formacion en valores, y la probleméatica de los prejuicios. El problema
aqui considerado es el siguiente: ¢Cual es la incidencia de los prejuicios en el
proceso educativo? y ¢qué consecuencias presenta en la formacion de la persona
humana? El primer paso a cumplir fue precisar conceptos, para esto los alumnos
debieron responder a la pregunta: (A qué llamamos prejuicios? El saber que se
pueda tener sobre esta idea serd sometido a un analisis grupal y luego a una

reelaboracién en conjunto. Una vez que se ha aclarado el significado del término, la
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siguiente etapa en el trabajo grupal es identificar como se llega a elaborar los
prejuicios, y qué instituciones intervienen directamente en el proceso. Los alumnos
piensan en ejemplos concretos desde su forma de vida, y ademdas elaboran una
propuesta para una posible solucidon de estos problemas, que trate de contrarrestar
sus efectos negativos, tanto en el desarrollo personal como en las relaciones
sociales. En un consenso bastante amplio, los alumnos sefalan los fracasos en la
educacion como su principal causa.

Por consiguiente, los dafios de los prejuicios se pueden localizar ya en la
propia valoracién de la filosofia, que Adorno identifica como consecuencia de las
dificultades en la formacion cultural, que afecta en particular a los alumnos incluso a
nivel de cursos superiores y en el ingreso al campo laborar. (1998, p. 44) Para
muchos estudiantes tener como referente el pensamiento de los llamados filosofos
“dificiles”, para fundamentar su pensamiento, ademas de ser una tarea penosa, se
asocia inmediatamente con una actividad absurda, sobre todo cuando cuesta un
tiempo razonable, que se podria dedicar a la ciencia aplicada. Pues bien, Adorno,
siguiendo el pensamiento kantiano, plantea algo diferente; ve a la filosofia como un
camino de liberacion de “dogmas heteronomos”, en el que se prioriza la experiencia
vital, el compromiso con lo humanizante, sobre el aparato técnico. (1998, p. 40)

En la tarea sobre el tema de los prejuicios, buscar la autonomia de la
conciencia moral se presenta como algo fundamental, cuando el sentirse afectado
es algo urgente, ante situaciones como por ejemplo una noticia de hace un tiempo
atras, que nos llega desde Brasilia y que fue trabajada con los alumnos, que dice lo
siguiente: Jovenes de clase media alta matan a un indigena que dormia en la calle
arrojandole alcohol y luego prendiéndole fuego. La respuesta que dieron a lo
ocurrido fue tan horrenda como lo ocurrido, éstos respondieron que “habian pensado
gue se trataba de un mendigo, y que la intencion era divertirse, no matarlo”. Frente a
este hecho, sin duda que no es menos vigente hoy en dia, de lo que lo fue en su
momento, la propuesta de Adorno de superar la barbarie como objetivo prioritario de
la educacion. (1998, p. 78-105) El proceso educativo tiene la necesidad de orientar
correctamente esa voluntad de agresion primitiva, que no puede tener cabida en una
sociedad que pretende civilizarse. En este caso la sola informacién no cumple este
objetivo, para que exista una concientizacion, es decir, una vision que estimule la
accion transformadora, se requiere “sensibilizar”, fomentar la vergienza por la

brutalidad hacia los demas, el repudio a la expresiones de injusticia, que afecten a
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los seres humanos en lo que le es fundamental y necesario. (Adorno, p. 112-ss. -
114)

Esta exigencia se hace incompatible con la aceptacion incondicional de un
sistema que puede ser perverso, ya que la simple adaptacién al dogma vigente
puede resultar en un colaboracionismo con la barbarie. (Adorno, 1998, p. 106) En su
lugar se debe instalar la resistencia, que al ser propiciada por la autoridad garantice
un sentido critico-responsable, que sefale caminos de forma consciente, sin caer en
el autoritarismo; para Adorno la omision en este sentido conduce a un dafio
educativo. (1998, p. 114) Una rebeldia sin fundamento, motivada por una accion
puramente impulsiva, también lleva a la barbarie. Por consiguiente, no es con la no
intromision de la autoridad del profesor, que muchas veces hace a los discursos
retéricos de liberacién, que se colabora con el proceso educativo de la conciencia
moral, sino al contrario, esto se logra con reglas claras, llenas de sentido, y un
manejo democrético del poder. La indiferencia y falta de compromiso docente, se
expresa en la no intervencion en la experiencia del alumno, donde al no establecer
orientacion alguna, que pueda ser discutida, recreada, negada o superada, se
comete el error de creer que se esta dejando actuar con libertad, cuando en realidad
se puede estar fomentando el terreno de la barbarie, negando la posibilidad de la
formacion de sujetos autbnomos. A este respecto Adorno cita a Else Frenkel-
Brunswik, quien afirma a partir de estudios realizados en Estados Unidos, que los
llamados nifios buenos son los que en la adultez se convierten en personas capaces
de ofrecer resistencia, es decir, de actuar con autonomia; con mayor frecuencia “que
los nifios refractarios, que de mayores se retnen inmediatamente en las mesas de
los bares con sus maestros y sueltan los mismos discursos”. (1998. p. 120- ss)

Al tener que cumplir con los requisitos académicos de los alumnos, se debio
pensar también en una propuesta de evaluacidn escrita, a partir de este tema y
acorde con los objetivos. El desafio fue pensar primeramente los criterios
orientadores de la propuesta, y luego elaborar un disefio que permitiera percibirlos.
Se penso6 que ésta no podria ser una simple prueba de medicion, y si la continuidad
del proceso de aprendizaje, que resultara en un diagnéstico para el alumno, de

acuerdo a ciertas pautas de referencia.

En este sentido resultan como elementos a evaluar:

. Nivel de interpretacion y argumentacion.
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. Claridad conceptual.
. Creatividad y aporte personal.
. Expresion escrita/ sintaxis y ortografia.

Una vez que se dan a conocer estos criterios a evaluar, tomando como
referencia algunos textos, se presenta la siguiente propuesta:

Critica de los saberes, 2do. T.E.M.S.

“(...) Las palabras causan una grabacion permanente, un congelamiento de
la realidad, a través del cual se filtrara todo aprendizaje y percepcion en el futuro.
Esta filtracion es un impedimento para el amor. Si nuestro aprendizaje nos ha hecho
sentir aversiéon por los negros, los judios, o los mejicanos, o por aquellos que tienen
distintas costumbres o distintas vestimentas, entonces nuestras posibilidades de
amar a esos seres humanos seran minimas.” (Amor, Leo Buscaglia, p. 147)

“El hombre se ama a si mismo cuando logra verse tal cual es, cuando valora
auténticamente lo que ve (...)" (Buscaglia, p. 136)

“Todos los animales estan sometidos al imperio de la naturaleza, algunos
tienen ademas costumbres propias: mas solo en el hombre resplandece la razon.
Este medio (razén) debe concurrir con los demas para la adquisicion de la virtud, y
luchar, si para ello es preciso, contra las costumbres y la naturaleza.” (Politica,
Aristoteles, p.144-ss.)

A partir de estos textos y de su experiencia, cumpla con esta consigna:

a) Interprete estos fragmentos identificando y explicando las ideas
principales.

b) Segun lo expresado anteriormente relacione y caracterice los conceptos:
educacion, amor, valores y prejuicios.

c) Reflexione y responda: ¢ cudl seria la funcion y la responsabilidad de las
instituciones educativas, frente a la formacion de los prejuicios?

d) Exprese en forma de preguntas, algunos problemas que le sugieran los
textos, fundamentando su importancia.

En esta evaluacion, se tratd de considerar la posibilidad de que el alumno
pudiera expresarse sobre un tema trabajado, estimulando la reflexion con sentido
critico y rigor conceptual. ElI alumno debié interpretar, relacionar los problemas,
buscar posibles origenes, e ir mas alld de ellos con nuevas elaboraciones y
perspectivas. Situandose y comprometiéndose con los problemas, el estudiante

siente la necesidad de argumentar correctamente, para validar su punto de vista
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frente a los demas y consigo mismo; y a la vez servirse de esta situacion para rever
Sus posturas con un sentido ético.

Siguiendo esta linea de trabajo, y teniendo en cuenta la orientacion del
programa oficial, de centrarse en el estudio de instituciones generadoras de saberes,
se planifican los talleres a llevarse a cabo en 3ro. de T.E.M.S., de éstos conviene
destacar dos, que tienen como nucleo tematico compartido con las disciplinas
Geografia e Historia, el contenido “Cultura y zonas de conflicto”.

El primero se inicia con el tema “La escuela y su funcion frente a la
diversidad cultural’. La escuela como institucion muy arraigada a la sociedad, exige
un supuesto basico aceptado por el sentido comun, de que “es necesario ir a la
escuela”. Para comenzar el taller, se pretende cuestionar las razones de esta
afirmacion, y por este motivo se realiza en subgrupos de aproximadamente cuatro
alumnos, la discusion sobre la base del texto “El mito de la escuela”, de Alejandro
Ortiz Rescaniere, donde un anciano quechua Don Isidro Huamani, le justifica a ese
antropdlogo, por que de nifio no le gustaba ir a la escuela.

El objetivo principal de este taller es conducir a una reflexion, que lleve a que
los implicados en el didlogo identifiquen y problematicen el compromiso de la
escuela ante lo multicultural. Teniendo como principales problemas las preguntas:
¢.cudl deberia ser la funcion de la escuela frente a la diversidad cultural? y a partir de
ahi ¢como se podrian cumplir esas metas?

Los estudiantes plantean sus dudas en lo que se refiere al encuentro entre
formas de vida diferentes, expresando lo siguiente: cuando existen esas diferencias
¢,como tenemos que actuar?, ¢debemos buscar formas de integracion? o
¢ deberiamos aislarlos de la influencia de otras culturas? Estas cuestiones van
encaminando a los estudiantes a consideraciones cada vez mas complejas, que van
promoviendo lo que Adorno llama un comportamiento de modo mas autébnomo, con
madurez y sentido critico. (1998, p. 94)

En el segundo taller, se retoma el objetivo de articular los saberes, con las
disciplinas ya citadas, en torno a los problemas que se generan sobre “Culturas,
relaciones, diferencias e integracion”. La tarea especifica de “Critica de los saberes”
fue problematizar las “relaciones interculturales”, con los objetivos de identificar las
diferentes concepciones éticas, que orientan las relaciones interculturales, y discutir
las posibilidades de solucion para los conflictos. En este sentido se organiza el taller,

dandole a cada subgrupo de alumnos dos textos para reflexionar y dialogar, uno de
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R. Rorty que plantea el comunitarismo ético, y otro de J. Habermas sobre el
universalismo ético. Siguiendo de algun modo lo que Adela Cortina denomina una
“ética domesticada”, los estudiantes trataron de situar el predominio de estas
concepciones en diferentes paises, y su incidencia en determinados conflictos.
Luego de la puesta en comun de las ideas de cada subgrupo, se elaboran y
seleccionan las principales preguntas, aclarando los criterios de jerarquia y
clasificacion. Lo que permiti6 que posteriormente se buscaran y discutieran las
posibles respuestas. Se cuestionan en ese proceso los modos deseables de
comportamiento, cuando se tiene que convivir con personas y naciones, con estilos
de vida diferentes al nuestro.

Todo el trabajo desarrollado en “Critica de los saberes” pretendid
establecerse como un cambio, que resultara en una experiencia de aprendizaje
efectivo. A pesar de que como sostenia Adorno las transformaciones en la escuela
muchas veces no pasan de una aparente innovacion, (1998, p.77) como por ejemplo
los viajes didacticos citados por el autor, que resultan poco productivos, o lo que en
nuestra vivencia podemos identificar como reformas educativas, con pretensiones
democraticas, que surgen en paises latinoamericanos, pero que en el fondo se
subordinan a intereses de un sector de la sociedad, incluyendo la postura
autocratica y desinformada de algunos sindicatos.

Se percibe por lo tanto, que las experiencias de aula ofrecidas por “Critica de
los saberes”, se han convertido en importantes instancias para la busqueda de la

autonomia de la conciencia moral de los alumnos, y de los profesores.



Conclusion

Dar cierre a este trabajo no implica que la tarea haya finalizado, ni mucho
menos que por este camino se pretenda encontrar la Unica solucion para los
problemas. Ya que la tarea en si misma es investigar desde la perspectiva de un
participante que busca inquietar, despertar y fomentar nuevos problemas que dan
sentido a la puesta en préactica de la disciplina “Critica de los saberes”.

Los valiosos fundamentos teéricos que orientaron esta reflexiéon, tomados de
T. Adorno, se pueden sintetizar recordando algunas ideas ya expresadas. Se ha de
entender esta nueva disciplina como un espacio filosofico, que como tal permita
llegar a un saber integrador de conceptos y puntos de vista, que no se pueden limitar
a una sola especialidad. Los contenidos de donde se parte deben ser relevantes
para la “formacién viva”, que tienen que ver con las posibles especializaciones de los
alumnos, pero que a la vez permitan meditar sobre lo que hacen y autorreflexionar
sobre si mismos, logrando ver mas alla de lo que ya ha sido determinado como un
saber.

Se tiende a eliminar la falsa seguridad y naturalidad de algunos saberes, que
al parecer mas faciles, no aportan nada relevante en la formacion del alumno, sino al
contrario generan expectativas ilusorias acerca de la realidad. La busqueda de lo
que aparentemente cuesta menor esfuerzo, generalmente acompafa actitudes
antifilosoficas de espiritus conformistas, que memorizan y repiten modelos
establecidos, que se traducen en un comportamiento muchas veces incapaz de
resistir a influencias externas nefastas para la vida social.

Hacer frente a estas cuestiones, que de alguna forma conducen a la
barbarie, -a un odio primitivo infundado-, exige un rol activo esencial de la filosofia,
como saber critico riguroso que permite identificar lo justo, lo adecuado a ciertos

principios legitimos, que no se limita a una pura reflexién sobre lo real, -que en otro
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momento busco tan solo satisfacer “el deseo de saber”-, sino como concrecion moral
gue determina una praxis social, que se compromete con los problemas historicos
de cada cultura o sociedad. En este contexto, la educacion responde con la idea de
que se puede “hacer a los sujetos capaces”, logrando la autonomia necesaria para
resistir, con la imperiosa ilustracion que permite abandonar la “minoria de edad
autoculpable” en el sentido kantiano. Valiéndose de su desarrollo intelectual y moral,
el sujeto podra elegir el mejor camino, en un ambito que incluye también la
responsabilidad social, es decir, el tener que responder por las consecuencias
sociales que se imponen desde los hechos.

La escuela en este plexo de relaciones debe estar preparada para posibilitar
aguel aprendizaje que permita la evolucién de los alumnos hacia la autonomia. Esto
significa que debera presentarse una orientacion clara, que estimule la toma de
conciencia con cierta flexibilidad en la percepcidn, una vez que se expresa con rigor
y sentido critico, para acompafar el dinamismo social. Por lo tanto, este perfil de
formacion de los sujetos aspira a la incorporacion de relaciones autbnomas, que
establezcan una transformacion social efectiva de acuerdo a formas de vida
deseables, evitando la pura adaptacion y el conformismo. Por ese motivo Adorno
insistia en una influencia u orientacion desde el espacio educativo, hacia la
contradiccion y a la resistencia, como oportunidad de liberacion en todos los ambitos
de la vida. So6lo la autonomia de la conciencia permitird una inquietud ante las
situaciones, que sea generadora de una actitud de rechazo a cualquier fuerza
externa opresiva. Una teoria cumple su funcion cuando se puede expresar en forma
de decisiones concretas, que tienden a transformar la realidad con posibilidades de
solucion para los problemas. El camino de la educacion permite de esta forma,
hacerse autorreflexivo, eliminando la vaguedad y oscuridad de conciencia, y
propiciando la mayoria de edad. Esto viabiliza por lo tanto, que los sujetos se
integren activamente a la sociedad, y a la vez puedan reafirmar su sentido de
responsabilidad ante los caminos elegidos.

Estas ideas que surgen de la interpretacion del pensamiento de T. Adorno
en su “Teoria Critica”, van al encuentro con la vision orientadora del plan 2004 y con
los objetivos de “Critica de los saberes”. La CTEMS habia establecido que la tarea
docente consiste en ayudar y estimular a los estudiantes en el desarrollo de su
pensamiento y capacidades, como base de conocimientos que propicien un

aprendizaje futuro de manera autbnoma. Considerando ademas que los limites entre
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las disciplinas del curriculum son puramente arbitrarios, y cumplen una funcion
meramente organizativa de los saberes, el plan establece la accion interdisciplinaria,
que refleje una vision integradora de la realidad. Lo que supone también, “un
conocimiento en accion”, sobre la base de un saber riguroso, un saber hacer
practico, y al mismo tiempo que se sepa explicar con discernimiento critico lo que se
hace.

A esto se agrega la postura de la AFU, que coincide con la fundamentacion
de los programas de la Filosofia, en los que se reivindica el valor de esta disciplina,
como promotora del desarrollo de jévenes criticos, creativos y solidarios, reconocido
como indispensable para el sostén de una sociedad democratica. De la misma forma
gue se deben atender los objetivos basicos, de preparar para la vida y la accion
ciudadana, lo que implica desarrollo de autonomia intelectual, sentido ético y
capacidad de cuestionamiento sobre los problemas.

“Critica de los saberes” entonces, conjuga las aspiraciones de los caminos
citados anteriormente, una vez que se propone problematizar los saberes
asimilados, y mediante una reflexion critica, otorgarles un nuevo significado que los
articule e integre. Lo que implica ademas, promover el desarrollo de sujetos
competentes en instrumentos intelectuales basicos y la aproximacion al pensamiento
filosofico, para lograr la autonomia moral. Esto significa prepararse para enfrentar
los problemas en su complejidad, y buscar el éxito en estas experiencias.

En esta linea de pensamiento se considera una vision de hombre, un deber
ser de sujeto, el que se constituye como capaz de percibir las posibilidades con las
gue se encuentra en la vida, -como expresiéon de madurez moral-, enfrentandose a
ellas con criterios de validez moral, que atiendan también a las expectativas de los
demas. Esta distincion entre lo correcto y lo incorrecto, lo justo y lo injusto, permitira
que el alumno se apropie criticamente de los saberes, en un modo de vida que se
problematiza para fundar una subjetividad auténoma.

Para ello es necesario estar dispuesto para la negacion, o sea para no ser
arrastrado por el todo social, en un sometimiento a fines exteriores ya establecidos
por el orden vigente. Por el contrario se debe salvar la individualidad con su sentido
de autonomia, que hace al sujeto sensible para poder espantarse ante lo real,
extrafldndose con el mundo y sus problemas. Por consiguiente, este es el tipo de
relacion que se pretendié establecer en los talleres de “Critica de los saberes”, que

responde en su proceso educativo al ideal de madurez moral, propuesto por Adorno.



84

En estos el alumno tuvo que cumplir con varios objetivos que llevaron a resultados
positivos, que se pueden interpretar como corroboradores de los fundamentos
tedricos mencionados anteriormente. Estos van desde lograr expresar su
pensamiento e interpretar el de los demas con claridad y precision en el uso del
lenguaje, hasta la reflexion con rigor y sentido critico, teniendo en cuenta la instancia
de dialogo como requisito fundamental para reafirmar el sentido de lo real. No se
trata de formarse fuera del sistema para luego ingresar a la sociedad, sino al
contrario, el sujeto se va formando a si mismo desde su situaciébn social y
experiencia personal, desarrollando las capacidades anteriormente mencionadas.

El alumno se va dando cuenta en las discusiones que necesita mantener
cierta distancia de lo que él quiere ver en los problemas, para poder establecer un
vinculo argumentativo, donde comprendiendo otras posibilidades de interpretacién
podra encontrar caminos de entendimiento, o podra generar conflictos que lleven a
nuevos caminos y perspectivas. Pero todo esto teniendo presente la necesidad de
compromiso con la dignidad humana, contraria a la barbarie; donde las diferencias
se contemplan en el dialogo bajo el peso de los mejores argumentos, haciéndose
responsable por lo que dice y por lo que hace. Esta experiencia se confirma ademas,
en conversaciones establecidas con alumnos egresados de bachillerato, que en esa
oportunidad seguian estudios universitarios, quienes afirmaban sentirse con
confianza, e incluso mejor preparados que otros compafieros que habian estudiado
en el plan 1976, -sin “Critica de los saberes”-, para desarrollar trabajos que exigian
investigacion, analisis critico y elaboracion personal. En estos ejemplos citados, los
alumnos cursaban la Facultad de Derecho o el Instituto de Formacion Docente,
donde decian tener que demostrar dichas competencias en las propuestas de
evaluacion, presentadas en forma de examenes semestrales o finales. Con esto se
debe dejar claro que no se trata de preparar solamente para la universidad, estos
ejemplos fueron circunstanciales, en todo caso la educacion debe responder al
objetivo mayor tantas veces citado de “educar para la vida”, lo que no se podria
evaluar en este momento.

Queda evidente por lo tanto, que el objetivo educativo planteado por Adorno
de colaborar con la civilizacion, coincide con las actividades desarrolladas en esta
disciplina a partir del sentido moral que propician. Ir de la teoria a la practica y
retroalimentarla con la experiencia vital, que se desarrolla con la interaccion

dialogica, y se hace cada vez mas rigurosa con las posibilidades de andlisis critico
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gue se pretenden fomentar desde el aula de “Critica de los saberes”, es un camino
con resultados deseables para la autonomia de la conciencia moral. Es en este
sentido que se ve como productiva la puesta en practica de esta disciplina, y se
reconocen sus aportes en el proceso formativo principalmente del caracter moral de
los alumnos, como participantes critico-transformadores de la sociedad y de sus
propias vidas. Buscaran nuevos caminos, pero desde una racionalidad ética, en la
que deberan tener el cuidado necesario con un proceso de humanizacion, que

compromete a todas las personas.
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Anexo 1

a) Objetivos generales

Sin pretender ser exhaustivos ni taxativos, el espacio “Critica de los
saberes” tendra por objetivos generales que el alumno desarrolle las habilidades y

competencias siguientes:

= Comprenda, distinga y evalle criticamente las diversas formas, areas y
disciplinas del saber humano.

= Comprenda y relacione las diferentes perspectivas metodoldgicas y los aportes
sustantivos de diversas disciplinas en torno a problemas que sean de su interés.

= Considere y vivencie el caracter social, cultural e histérico de la produccion y
difusion del conocimiento.

» |dentifiqgue la dimension ética y politica del conocimiento.

» Desarrolle las disposiciones y destrezas para la investigacion y el
cuestionamiento.

= Aborde el problema multidimensional del sujeto, como sujeto de conocimiento y
como subijetividad desde el conocimiento.

» Produzca creativamente

= Desarrolle la capacidad metacognitiva en torno a sus propios procesos de
aprendizaje.

= Despliegue la capacidad de pensar y sentir los problemas locales y globales que
afectan hoy a la humanidad desde una perspectiva multicultural.

= Incorpore el valor que en los saberes poseen el desacuerdo, el conflicto y la
incertidumbre.

= Ejercite la capacidad autocorrectiva

» Transfiera a otros ambitos las competencias desarrolladas

» Profundice su capacidad de percibir y apreciar estéticamente.

b) Objetivos especificos

= Identificar, cuestionar y proponer criterios de validacion para los diversos saberes
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Justificar argumentativamente conceptos y metodologias utilizadas en los
procesos de investigacion.

Manejar criticamente las fuentes de informacién

Desarrollar la disposicion al didlogo y la tolerancia ante los diversos puntos de
vista en la busqueda colectiva del conocimiento.

Buscar alternativas novedosas para abordar y resolver problemas

Apreciar el coraje y la honestidad intelectual

Ser capaz de concebir y construir desde el presente futuros deseables.



Ejes tematicos y su abordaje
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Ejes

El sentido del pensamiento
critico

Saber y creer

Dimensiones del saber:
gnoseoldgica, axiologica y
practica

El hombre y los saberes

La cultura y los saberes

Las relaciones de poder y
los saberes

La tradicibn de las *“dos
culturas” (cientifica-
humanistica): encuentros y
desencuentros

Los saberes y las disciplinas
Los saberes y las
asignaturas

Los problemas de
percepcion, memoria,
imaginacion,
inteligencia, razon:
en la vida cotidiana
en la investigacion
cientifica
en la
estética
en la praxis

sensibilidad

Produccion de
conocimiento
integrado
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Problematizaciéon

¢ Sobre qué tengo
opiniones?

¢ Sobre qué se apoyan mis
opiniones?

¢ De dénde vienen mis
opiniones?

¢, Qué es una opinién?

¢ Por qué dudar de mis
creencias?

¢ Qué es un prejuicio?

¢ Qué significa que sé
algo?

¢Por qué el saber y no la
ignorancia?

¢ Podemos estar seguros
de nuestros saberes?

¢ Qué tipos de saberes
podemos distinguir?
¢Hay distintas
justificaciones para los
diversos tipos de saberes?
¢ Qué cosas valoramos?
¢ Qué reconozco como
bueno o malo?

¢ Qué reconozco como
bello o feo?

¢Es malo lo feo?

¢ Por qué decido a hacer
cosas de determinada
manera y no de otra?

¢ Qué valoro como (til?

¢ Por qué opino que algo
es bueno moralmente?; ¢y
bello?; ¢ util?; ¢santo?

Si nadie valora una cosa,
¢puede ser valiosa?

¢ Qué saberes manejo en
un dia de mi vida? ¢ Son
de distinto tipo?

¢ Qué relacion hay entre
los saberes y las
disciplinas?

¢ Qué relacion hay entre
las disciplinas y las
asignaturas?

¢En qué medida lo que
aprendemos influye en lo
que somos?; ¢y lo que
hacemos?

¢En qué medida lo que
leemos influye en lo que
somos? Si leyésemos
otros libros, si nos
contaran otras historias,
¢seriamos diferentes?

¢ Puedo pensar lo
ausente?; ¢lo posible?; ¢lo
imposible?

En nuestra manera de percibir, ¢se
proyecta nuestra manera de ser?

¢Es lo mismo mirar y ver?

¢ Perciben igual las personas de
diferentes culturas?

¢, Qué consecuencias tendria el carecer
de toda posibilidad de percepcion?; ¢y
de alguna?

Si tuvieras que elegir: a) perder un
sentido, ¢ .cual seria éste?; b) solo tener
uno, ¢ cudl seria éste?

¢ Cbémo percibimos nuestro cuerpo?

¢, Se escucha el silencio?

¢, Qué ventajas tendria ser invisible?
¢Me parece real lo que percibo?

¢Es larealidad lo que percibo?, ¢0 mi
percepcion construye la realidad?

¢ Percibo lo que observo?

¢ Percibir es lo mismo que observar?

¢, Qué relacion hay entre percepcién y
observacion cientifica?

¢, Estaria bueno vivir sin memoria?

¢ Puede ser mejor recordar que olvidar?
¢ Qué recordar? / ¢ Por qué recordar?

¢ Qué relacion entre memoria y
percepcién?; ¢ entre memoria 'y
afectividad?; ¢ entre memoria e
inteligencia?; ¢y con la imaginacion?
¢La memoria y la imaginacion
completan la percepcion?; ¢como?

Un hombre solo, ¢ necesitaria
memoria?

¢La memoria es una reconstruccion del
pasado?

¢ Los recuerdos son fieles?

Cuando recordamos, ¢ reproducimos o
reconstruimos el pasado?

¢ Existen recuerdos
independientemente de la
reconstruccion social del pasado?
Cuando se realiza el proyecto futuro
gue imaginé, ¢es ya memoria pasada?
¢La memoria es fuente de infelicidad?
¢ Soy yo lo que recuerdo de mi?

¢ Soy yo lo que otros recuerdan de mi?
Lo que soy ahora, ¢es mi pasado?
¢,Cudl es la relacion entre la memoria 'y
la identidad personal?; ¢.con la
identidad colectiva?; ¢y con la Historia?
¢ Qué relacion hay entre imaginacion y
creacion artistica?; ¢y con la
investigacion cientifica?

¢Con qué criterios
de seleccién decido
el problema que voy
a investigar?

¢ Qué tipos de
fuentes puedo usar
para la produccion
intelectual?

¢Con qué criterio
selecciono y
desecho las
distintas fuentes?

¢ Cudles son las
fuentes relevantes
y por qué?

¢ Cémo reconozco
los supuestos no
explicitados de las
fuentes?

¢ Como organizar
mejor mi
produccién?
¢,Cémo puedo
ordenar mi plan de
argumentacion?
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Anexo 2

Primero de T.E.M.S. 16 de setiembre de 2004.

Fragmentos de la Obra Ciencia y técnica como “ideologia”, de Jirgen

Habermas.

“La técnica es en cada caso un proyecto historico-social; en él se proyecta lo
que una sociedad y los intereses en ella dominantes tienen el propdsito de hacer con

los hombres y con las cosas.” (1997, p.55)

“(...) las relaciones de produccion existentes se presentan con la forma de
organizacion técnicamente necesaria de una sociedad racionalizada.” (1997, p.56)

“El método cientifico, que conducia a una dominacién cada vez mas eficiente
de la naturaleza, proporciona después (...) los instrumentos para una dominacion
cada vez mas efectiva del hombre sobre el hombre, a través de la dominacién de la
naturaleza.” (1997, p. 58)

“(...) la tecnologia proporciona también la gran racionalizacion de la falta de
libertad del hombre y demuestra la imposibilidad técnica de la realizacion de la
autonomia, de la capacidad de decision sobre la propia vida. Pues esta ausencia de
libertad no aparece ni como irracional ni como politica, sino mas bien, como
sometimiento a un aparato técnico que hace mas comoda la vida y eleva la
productividad del trabajo.” (1997, p. 58)
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