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O capoeira sempre bateu ponto no tronco!
Primeiro quando teve sua prdtica criminalizada
Em conjunto com isso, sua organizagdo favelada

Maltas, malandros, vadios levando pedrada.

Até que teve um cara,
Bimba o “educador” da rapaziada
O Vadio agora era o Mestre,
E a seqiiéncia de ensino estava organizada,
Mal sabia ele que tudo isso era sé mais uma jogada
Dos dominadores que controlaram toda a parada,

Mais outros mestres surgiram
E em resisténcia criticaram o processo
A capoeira se dividiu
E o capital assinou mais um regresso.

A cultura perde quanto mais o capital avanga
Acumulando e explorando
Sociometabolizando uma prdtica de heranca

Heranga ancestral
Afro-Brasileira
De Resisténcia por exceléncia
Mas que a historia jd aponta sua subserviéncia

Capoeira Mercadoria
Corpo, aplauso, acrobacia
Ou como angola
Que vende ao capital até sua poesia,

A capoeira ganha o mundo
De crime vira esporte,
Conteiido escolar,
Que bom afirmam os capoeiras
Que dtimo legitima o capital
Mais tudo que vai volta
E nem sempre tem um bom final
Com isso a capoeira leva mais uma rasteira,
Sendo “tombada” como patriménio cultural...

Pro-Capoeira, Pontos de Cultura
Viva meu Mestre, perspectivas futuras,
Enquanto os documentos,

Com muitos fundamentos,
Acomodam-na em uma nova escritura

Agora capoeira é lei
Lei do capital,
S6 falta agora regulamentd-la
E atestar assim esse ritual

Tu que é moleque,
Moleque é tu,
Diziamos tempos atrds
Hoje nos iludimos com migalhas
E nem sequer questionamos mais

Mais a luta continua,
Seja na praca, na academia ou na rua,
Seja no tapetdo
E com politica a altura.

Mas com conhecimento!
Sem neutralidade!
Apontando que a capoeira tem fundamento
E deve legitimar outro projeto de Sociedade!!

Salvem os mestres
Viva a cultura Brasileira!
Fagamos como Zumbi
E ndo esquecamos de nossa heranga Guerreira!

Axé!
O Autor. Rio Grande — RS, 29 de Novembro de 2010.



Senzala

O Negro de hoje em dia
Vem na roda, seu doutor.
E 0 mesmo que sofria.
Os maus tratos do feitor

O canto é da senzala.
E quem cantou pra ndo chorar.
A luta é gingada
E nasceu pra libertar.

A cabacga, o arame e aquele pau
O seu instrumento berimbau
Avisando que é hora de lutar

E, é ¢, camard!

Aruanda, aruanda, aruandé
E, é é camard!

Olha joga menino Que eu quero ver
E, é é, camarad!

Antes que esfrie
Meu corpo morto
Em algum lugar
Meus ossos se retirem
Facam armas pra lutar

Buscando a liberdade
E o direito de viver
Mesmo que a realidade
S6 os filhos venham ter
A farinha, a pimenta e o feijao
Tdo poucos afirmam que estd bom
Enquanto eles comem caviar
E, é é, camard!
Aruanda, aruanda, aruandé
E, é, é, camard!
Olha joga menino Que eu quero ver
E, é é, camard!
(Mestre Bradesco — Grupo Porto da Barra)



RESUMO

Bueno, Marcos Cordeiro. O Fetiche da Capoeira Patrimonio: Quem quer abrir mao
da histéria da capoeira? 2012. 272f. Dissertacao (Mestrado) — Programa de Pés-
Graduacao em Educacao Fisica. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

Esta pesquisa buscou apreender os pressupostos do processo de patrimonializagao
da capoeira. Para tanto, esse bem cultural foi analisado historicamente, elencando-
se 0s principais momentos que a metamorfosearam, desde seus primeiros registros
ainda existentes, sua criminalizagdo e descriminaliza¢ao, sua subsunc¢ao ao capital
até seu estagio evolutivo mais avancado como Patriménio Cultural do Brasil. Em
decorréncia desse processo, foi analisado os discursos contidos dos documentos
que a oficializam em sua forma patriménio, bem como as politicas publicas
implementadas para a capoeira até o presente momento. Referendada pelo
Materialismo Histérico e Dialético, essa pesquisa constatou que a capoeira, ao ser
reconhecida pelo Estado brasileiro como patriménio cultural, esta perpetrada pelo
fetiche da mercadoria, de modo que seus produtores — Mestres e Professores — e
seus praticantes necessitam atentar-se para a exploracdo inerente das relacoes de
trabalho para producdo da capoeira nesse estagio de mercadorizagdao. Foi
evidenciado que a forma em que o Estado brasileiro tem se proposto a incentivar a
capoeira, estao implicitas duas tendéncias cruciais para o futuro desse bem cultural:
A primeira € pela negagéo de sua histéria, reduzindo seu carater de “resisténcia” ao
modo de produc¢do capitalista a intrumento de “paz no mundo”; a segunda manifesta-
se no sentido de propor, em resposta a ansia da comunidade capoeirana por
melhorias de sua condicdo de classe, a regulamentacdo da profissdo da capoeira.
Com isso, o discurso oficial tande a repetir a histéria tal qual vem ocorrendo no
campo da educacao fisica, a qual apds ser regulamentada nada tem a comemorar.
Conclui-se que a comunidade capoeirana referende a capoeira como “bem cultural”
— alicercada no projeto histérico da classe trabalhadora que esta para além do
capital — e nao “patriménio”, pois 0 mesmo representa uma “vitrinizacdo” da capoeira
pelo Estado Brasileiro para o mundo, que em troca ndo garante a permanéncia e
atualizacao de sua existéncia, decompondo-a de suas caracteristicas histéricas. Ao
mesmo tempo, sugere-se que o Estado cumpra sua funcéao e efetivamente execute
politicas culturais para a capoeira sem aparelha-la a ideologia burguesa, mas
garantindo o incentivo a todos 0os mestres que detém seu legado, sem distincdo de
idade, nem quantidade de beneficiados. Politicas que devem por em pratica o auxilio
na organizagdo dos capoeiras de maneira democratica e transparente,
diferentemente do que evidenciamos com relacdo as ingeréncias do Ministério da
Cultura via Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional e do Grupo de
trabalho Pr6-Capoeira.

Palavras-chave: Capoeira, Projeto Histérico, Bem Cultural, Fetiche da Mercadoria,
Patriménio.



Abstract

Bueno, Marcos Cordeiro. The Fetish of Capoeira Patrimony: Who wants to give
the history of capoeira? 2012. 272f. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pés-
Graduacao em Educacéo Fisica. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

This research sought to identify the assumptions of the process of the capoeira
patrimony. For Both, this cultural well was historically considered, listing the main
moments that metamorphosed from its early records still exist, its criminalization and
decriminalization, its subsumption to capital to its most advanced stage of evolution
as a Cultural Patrimony of Brazil. As a result of this process was analyzed from the
discourses contained in documents that formalize their patrimony as well as the
public policies implemented to capoeira to date. Countersigned by historical and
dialectical materialism, this research found that the capoeira to be recognized by the
Brazilian State, is perpetrated by the commodity fetish, so that its producers -
Masters and Teachers - and its practitioners need to pay attention to the exploitation
of the inherent labor relations for the production of capoeira at this stage of
commaodification. It was shown that the way in which the Brazilian government has
proposed to encourage capoeira, two trends are implicit crucial to the future of
cultural well: The first is the denial of its history, reducing its character of "resistance"
to the mode of production capitalist in instrument of "world peace", the latter
manifests itself to propose, in response to community desire for improved capoeirana
of their class status, the regulation of the profession of capoeira. With this, the official
tandem repeat history as it is happening in the field of physical education, which after
being regulated has nothing to celebrate. It is concluded that the community
capoeirana reference the capoeira as "cultural well" - founded the historical project of
the working class that is beyond the capital - and not "patrimony", because it
represents a "showcase" by the Brazilian capoeira to the world, which in turn does
not guarantee the permanence and update of its existence, separating it from its
historical characteristics. At the same time that the state fulfills its function effectively
and perform cultural policies for the capoeira unit without her bourgeois ideology, but
given the incentive to all teachers who owns his legacy, regardless of age or amount
of benefit. Policies that are put into practice the help of barns in the organization of a
democratic and transparent, unlike the evidence regarding the interference of the
MinC / IPHAN / GTPC.

Keywords: Capoeira, Historical Project, Cultural Well, Commodity Fetishism,
Patrimony.
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INTRODUCAO

Hoje, os negros continuam aprisionados, vivendo nas
favelas, ndo tem empregos. Hoje em dia eles ndo sdo
escravos que possuem um dono, eles sdo escravos do
sistema. O modo de producdo mudou, agora é muito
mais sofisticado, o chicote é quase invisivel, mas ainda é
grande. (Marilene Rosa Nogueira da Silva -
Descendente de Escravos)

Desde os momentos finais do Brasil Império e seu inicio como republica pré-
capitalista ha registros diversos sobre a pratica da “Capoeiragem”. Registros estes tanto de
artistas da épocal1 e cronistas’, curiosos sobre essa manifestacdo, como de departamentos
policiais apontando os praticantes da capoeira como vadios e criminosos’.

Mas sua origem diversa e imprecisa acaba por caracterizd-la como instrumento de
resisténcia’ 2 recente Republica Federativa dos Estados Unidos do Brasil, sendo assim
perseguida e proibida a ponto de ser inserida no Cédigo Penal da época na condicao de
crime’. Esse processo de registro policial e a conseqgiiente criminalizacdo constitui nosso
primeiro antecedente para entender por onde caminhara nosso trabalho.

No inicio do século XX tém-se os registros de suas primeiras “transformacdes”
sistematizadas, passando de crime contra o Estado a “Gindstica Brasileira” e, tendo, em 1937,
sua pratica permitida em recintos fechados e com o devido registro fornecido pelo Estado,
apontando assim o seu controle social (ABREU, 1999). Ora, a recente Reptblica de 1889
tornava-se, a partir do Governo Vargas, uma ditadura burguesa que tinha como meta, retirar
do pafs a condicdo de mero produtor agricola, para tornar-se uma poténcia industrial (SODRE,
2003; FERNANDES, 1981; COUTINHO, 2006).

De 14 pra c4, a capoeira vem passando por diversas metamorfoses advindas da luta de
seus praticantes pela sobrevivéncia dessa manifestacio como bem cultural e determinada
conforme as necessidades da formacao social do capital de manter sua hegemonia.

Se foi a formacdo social do capital que determinou as nuances do regime politico

brasileiro do recente “Estado Novo”, na capoeira foi o seu processo de desenvolvimento

! Rugendas e Debret sio os artistas que mais registraram em imagens a pratica da capoeira durante suas pesquisas
pelo Brasil colonia. Ver mais em Aratjo (1997); Capoeira (2000); Falcao (2004).

* Placido de Abreu e Alexandre Mello Morais Filho destacaram suas producdes literdrias no periodo de 1885 a
1909 sobre os Capoeiras. Ver mais em Faustino (2008).

3 Ver mais em Soares (2001); Abreu (2005); Dossié (2007).

* A categoria de resisténcia é uma das categorias de contetido que abordaremos em todo nosso trabalho, dada sua
importancia como elemento singular para consciéncia de classe. No decorrer da exposi¢ao ela tornard a aparecer.
> Consultar o Cédigo penal da Repiiblica dos Estados Unidos do Brasil; decreto 847 de 11 de Outubro de 1890;
Capitulo 13, dos Vadios e Capoeiras, artigo 402, em REGO (1968).



histérico que a retirou da condi¢do de marginal, criminosa para a condi¢do de regramento
submisso ao capital. Condi¢do esta que se aprofundou com a criagdo por Manoel dos Reis
Machado, o Mestre Bimba, da denominada Capoeira Regional6.

Instaurava-se com o advento da “Regional”, um processo tanto de luta por legitimagao
dessa capoeira’, a0 mesmo tempo em que, do outro lado da corda, mas almejando também seu
reconhecimento como mercadoria a ser vendida, encontrava-se os capoeiristas que passaram a
denominar sua prética de “Capoeira Angola®’. Sua pritica é retirada do c6digo penal em 1940,
a partir do decreto 2848/40 que institui o novo cédigo penal do Brasil, no qual ndo mais
consta o crime de capoeira (BRASIL, 1940). Com isso, a capoeira passa a ser ‘controlada’
pelo “Departamento Nacional de Luta Brasileira (Capoeiragem) que na época era organico da
Confederacao Brasileira de Pugilismo — CBP, o qual englobava todas as Federacoes Estaduais
da modalidade” (BRASIL, 2011).

Na década de 1960, com o desenvolvimentismo industrial no Brasil e os governos
populares de Juscelino Kubtschek, Janio Quadros e Jodo Goulart, a capoeira comecga a ganhar
forca como mercadoria’ e se mantém em expansdo mesmo ap6s a contra-revolucdo de 1964
(FERNANDES, 1981) e a instauracdo da Ditadura Militar no Brasil. O que vinha até o
periodo sendo disputado entre Capoeira Angola e Regional passa a ter um novo modelo mais
adequado a modernidade'® e principios norte-americanos, que passou a ser conhecido como
“Regional-Senzala” (CAPOEIRA, 2000). Isto porque € a partir deste periodo que ganha forca
ndo apenas a figura do mestre de capoeira, detentor do conhecimento, mas principalmente,

com a instauracdo dos grupos de capoeira e, pelo viés esportivista/nacionalista, formas de

® Em nossos estudos ndo encontramos o momento em que Bimba reconhece sua luta nomeadamente como
“Capoeira Regional”. Isto porque o que ele criou em 1928 foi a “Luta Regional Baiana”. No Entanto o préprio
Bimba diz que “Em 1928 eu criei, completa, a Regional, que é o batuque misturado com a angola, com mais
golpes, uma verdadeira luta, boa para o fisico e para a mente” (BIMBA apud ALMEIDA, 1994, p. 17) [grifos
nossos]. Mas hd contradi¢cdes entre os historiadores. Vieira (1998) diz que a primeira academia de capoeira foi
criada por Mestre Bimba (o que concordamos) em 1932, com o nome de “Centro de Cultura Fisica e Capoeira
Regional da Bahia” (p. 138). Ele ndo aponta a referéncia para tal afirmativa, no entanto encontramos a mesma
argumentacio na obra de Rego (1968), o qual cita 0 mesmo nome, apenas sem o termo “da Bahia” (p. 282). Ja
outros historiadores apontam que a academia foi fundada em 1937, tais como Pires (2001) e Santos (1990). O
que nos parece mais plausivel é a teoria de que a academia foi fundada em 1932, com base nas fontes de Rego
(1968) que entrevistou o proprio Bimba e que a mesma sé obteve o registro oficial para funcionar como tal a
partir de 1937, a partir dos dados de Santos (1990) e do Dossié (2007) esclarecendo, dessa forma, o porqué de
tanta confusdo com as datas de inicio da fundacdo da academia do Mestre Bimba.

7 A Capoeira Regional se colocava como esporte e tinha como foco de mercado a concorréncia com outras
modalidades esportivas da época, principalmente no campo das artes marciais, em geral. No capitulo 1
abordaremos esse assunto em especifico.

¥ No Primeiro Capitulo de nossa pesquisa aprofundaremos melhor essa tematica. Aqui a intengdo é apresentar os
antecedentes da capoeira até os nossos dias.

? Veremos isso no decorrer do trabalho, em especifico no capitulo 1 e no capitulo 4.

1% Sodré (2003, ) aponta como problemitica a influéncia do modernismo na produgio cultural do Brasil, pois o
mesmo “[...] representou considerdvel avango, mais pelo que destruiu e pelas perspectivas que rasgou do que
pelo patrimdnio levantado pelos seus pioneiros”.



institucionalizadas para sua prética. Trata-se do reconhecimento da capoeira como desporto
nacional pela Confederacdo Brasileira de Pugilismo (CBP), em 1972 (SANTOS, 1990) e a
criacdo, em 1974, da primeira federacdo de capoeira no Brasil, a Federacdo Paulista de
Capoeira (FPC)'".

Com o processo de re-democratizagdo do Brasil no inicio da década de 1980 e a
promulgacdo da Constitui¢ao em 1988, t€ém-se legitimidade a politica para que o Estado passe

a incentivar e apoiar as diversas manifestacdes da cultura, entre elas a prépria capoeira.

Art. 215. O estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivard a valorizacgdo e
a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestacoes das culturas populares,
indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatério nacional (BRASIL, 1988, p.121) [grifos nossos].

Se esta lei fosse cumprida de modo efetivo, provavelmente o modo de producgdo
capitalista estaria superado, uma vez que nio enxergamos que o Estado capitalista e a
sociedade sobre os seus ditames tenham condi¢des objetivas para tal ‘facanha legal’. Isto
porque, em conjunto com a re-democratizagao do Brasil, os presidentes eleitos de forma direta
ao longo de toda a década de 1990 carregam em ‘“baixo do braco” a cartilha neoliberal,
privatizando ao maximo as empresas estatais mais produtivas, retirando direitos dos
trabalhadores e restringindo recursos da drea social ao mesmo tempo em que rapidamente
instauravam um processo de privatizacdo do pﬁblicolz. Com isso, a0 mesmo tempo em que a
capoeira mantém sua expansao na forma de academias, da constituicdo de “megagrupos”
(CAPOEIRA, 2000) e a criagdo da Confederacao Brasileira de Capoeira (CBC) em 1992, o
apoio do Estado a manifestacio cultural em questdo permanece restrito, mesmo que
descumprindo a Constitui¢do de 1988 em seu artigo referente a cultura.

E somente ap6s a chegada do Governo Lula ao poder, em 2003, que o neoliberalismo
ganha uma forma mais acentuada, embora oculta, de atuar frente as demandas de regulacdo e
incentivo publico a partir das orientacdes de 6rgaos multilaterais tais como a Organizacao das
Nagdes Unidas (ONU), a Organizacdo das Nacdes Unidas para a educacdo, a ci€ncia e a

cultura (UNESCO), e etc.'” E é deste periodo que se tem a ultima expressdao das metamorfoses

do movimento da capoeira: Trata-se do reconhecimento da capoeira como Patrimo6nio Cultural

" Ver mais em Frigerio, 1989.

"2 Uma excelente contribuicdo para o entendimento do neoliberalismo pode ser encontrada em Consulta Popular,
1993.

"> H4 uma vasta literatura sobre essa temdtica, contudo as que destacamos em nossa exposi¢io sio: UNESCO
(2003), Gongalves (2003), Hartog (2006), Veloso (2006), Rubim (2007), Vassalo (2008) e Alves (2006; 2010).



do Brasil (PCB) a partir do PARECER do Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico
Nacional n° 031/08, bem como do Dossié (2007) e dos registros da “Roda de Capoeira” no
Livro das “formas de expressdao” e do “Oficio de Mestre de Capoeira” no livro de “registro
dos saberes” (IPHAN, 2008b, 2008¢).

Este dltimo antecedente reconhece a capoeira de maneira oficial, ao passo que, para
explicarmos o que isso significa, apresentamos a seguir nosso problema de pesquisa: O que
pressupoe o processo de patrimonializacao da capoeira pelo Estado Brasileiro?

A partir do momento que esse Estado reconhece a capoeira como PCB, passamos a
questionar esse processo de modo que: O que pressupde o desenvolvimento histérico da
capoeira como organismo social? Desde seus primeiros registros, como a capoeira se
desenvolveu até sua forma de PCB? Como ela tornou-se PCB? Quais sdo os interesses que a
legitimam como Patrimonio Cultural? Qual é o conceito de cultura e de Patrimdnio que
perpassa o processo de patrimonializacdo da capoeira estabelecido pelo Estado? Como o
Estado incide na forma de politica cultural para a capoeira, antes e depois de seu
reconhecimento como PCB? Que tendéncias estdo implicitas e explicitas no desenvolvimento
da capoeira ja reconhecida como PCB?

Vale ressaltarmos que no Parecer 031/08 do IPHAN consta que o reconhecimento da
capoeira como PCB faz parte de um processo amplo de patrimonializacdo da cultura. Os
exemplos constantes no parecer apontam para outras politicas sociais tais como a criacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial (SEPPIR); A criacdo da Lei
10639/03, que institui o ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira na educacao
basica; a criacdo da Fundagdo Cultural Palmares e o reconhecimento das comunidades
quilombolas; e a assinatura de diversas convengdes e resolugdes internacionais em prol da
igualdade racial e a possivel criacdo de um Estatuto da Igualdade Racial (IPHAN, 2008,
p.03)'*. Além disso, anterior ao registro da capoeira ja constam como patrimdnio cultural: “o
Oficio da Baiana de Acarajé, o Samba de Roda do Recdncavo Baiano (titulado também como
Patrim6nio da Humanidade pela Unesco), o Jongo do Sudeste, as matrizes do Samba no Rio
de Janeiro, o Tambor de Crioula do Maranhdo, além do Frevo, que, a despeito de possuir
também outras matrizes culturais, também se insere neste conjunto” (IPHAN, 2008, p.04).
Percebe-se desta forma, que o processo de patrimonializacdo da capoeira ndo € um fendmeno

isolado, mas encontra-se imerso de um processo de ‘apoio’ a cultura mais amplo, que atinge

'* O Estatuto foi criado e instituido a partir da Lei n° 12.288 de 20 de Julho de 2010.



uma dimensdo global, mas que ndo necessariamente atende as reais necessidades dos seus
produtores e produtoras, como veremos adiante.

Partindo dos questionamentos supracitados, bem como do que ja nos apresenta as
primeiras politicas culturais e, ancorados no Materialismo Histérico e Dialético (TRIVINOS,
1987; CHEPTULIN, 1982), nos propusemos a analisar de que modo a capoeira ¢é
operacionalizada como patrimdnio cultural, para seus trabalhadores e trabalhadoras na atual
conjuntura brasileira e mundial.

Como objetivo geral de pesquisa nos propomos a analisar o processo historico de
patrimonializacdo da capoeira. Para os objetivos especificos, o foco foi: na andlise histérica
dos momentos que metamorfosearam a capoeira desde sua marginalizacdo até o
desenvolvimento de suas formas de Capoeira Regional, Capoeira Angola, Capoeira
Contemporanea, explicitando quais propriedades foram fundamentais para seu
desenvolvimento, bem como sua mercadorizacdo; na andlise dos discursos contidos nos
documentos que oficializam o reconhecimento da capoeira como PCB; nos impactos das
politicas sociais engendradas pelo Estado brasileiro para a capoeira; e na relacdo entre as
categorias do materialismo histérico e dialético — dentre estas, o Fetiche da Mercadoria — com
as categorias de contetido de nosso objeto (capoeira);

Com base nestes objetivos de pesquisa nds construimos a maior parte de nosso
“método de pesquisa”. O desenvolvimento do mesmo permitiu que retorndssemos aos dados
descritos no método e assim categorizdssemos de maneira mais inferencial toda a pesquisa
para entdo a expormos nesse momento como “método de exposi¢ao” (MARX, 1985, 2008;
TRIVINOS, 2006).

Se os antecedentes da constitui¢do historica da capoeira ja ddo pistas de como a
mesma se expressa atualmente na forma de PCB, a seguir apresentaremos a metodologia
utilizada para nossa pesquisa, bem como as conseqiiéncias do processo de patrimonializa¢do
da capoeira. Por fim estdo expostas quais as perdas e possiveis alternativas de resisténcia

decorrentes desse processo.



METODOLOGIA

E, sem divida, necessdrio distinguir o método de
exposicdo formalmente, do método de pesquisa. A
pesquisa tem de captar detalhadamente a matéria,
analisar as suas vdrias formas de evolugdo e rastrear
sua conexdo intima. S6 depois de concluido esse
trabalho ¢ que se pode expor adequadamente o
movimento do real. Caso se consiga isso, e espelhada
idealmente agora a vida da matéria, talvez possa
parecer que se esteja tratando de uma construcdo a
priori (MARX, 1985, p.20).

A epigrafe acima nos serve de horizonte de referéncia para pesquisar e explicar o
estudo da cultura da capoeira em questdo. Isto significa dizermos que a lente utilizada para

nossa andlise serd pelo viés marxista o qual entendemos:

a) como uma filosofia a mais, isto é, como interpretacio do mundo entre
outras, ou uma filosofia na qual o individualismo foi invertido para por de
pé o materialismo, ainda que tentando salvar com essa inversao a dialética
que se apresentava de forma mistificada; b) como uma filosofia da acdo
transformadora e revoluciondria, na qual a atividade em sua forma abstrata,
idealista, foi invertida para pdr de pé a atividade prética, real, objetiva do

2

homem como ser concreto e real, isto é como ser historico-social.
(VAZQUEZ, 2007, p. 56)

Esta lente, explicada metodologicamente como Materialismo Histérico e Dialético, em
nosso entendimento, mais do que nos auxiliar a interpretar os discursos oficiais sobre as
politicas culturais de salvaguarda da capoeira, nos possibilitard apontar caminhos para a
transformac¢do social. Caminhos que nao serdo inventados, mas captados do movimento do
real.

No caso da capoeira, faz-se necessario a sua ‘desconstitui¢do histérica’, ou seja, a
partir do desenvolvimento das forcas produtivas'® inerentes ao seu processo de producio,
buscaremos ‘recompd-la’ a luz do fetichismo da mercadoria postulado por Marx (1985), o
qual acompanha o desenvolvimento das sociedades em geral, e a brasileira de modo singular.
A capoeira nesse contexto € a particularidade por nds estudada para expor o cardter
fetichizado de todas as mercadorias recentemente apropriadas pelos Estados Burgueses em

geral, como Patrimonios Culturais.

15 “Do desenvolvimento das forgas produtivas dependem as relagdes em que se colocam os homens entre si no
processo de producdo dos objetos indispensdveis a satisfagdo das necessidades humanas. E nestas relagdes estd a
chave que permite explicar todos os fendmenos da vida social, os anelos do homem, suas idéias e suas leis”
(LENINE, 1973, p. 287) [grifos do autor]. Com base nessa assertiva que analisamos as fantasmagorias presentes
na constitui¢do da pratica social da capoeira.



N3o no que concerne diretamente a essas politicas, mas sim no intuito de ampliar
nossos horizontes para a constru¢do de uma cultura contra-hegemonica (GRAMSCI, 1999);
ndo apenas para a especificidade desta pratica, mas para um olhar critico de como nossa
sociedade vem sendo determinada pelos ditames do capital. A proposicdo € que esta pesquisa
tem como principio aproximar os construtores dos bens culturais como a capoeira das
trincheiras de resisténcia ao modo de producdo capitalista, a partir da andlise de como o
Estado se coloca frente a esse valor de uso (bem) cultural.

Como nos colocamos na condi¢cdo de pesquisadores comprometidos social e
politicamente com a capoeira e para além dela, levamos a sério a critica de que nossa pesquisa
pode ‘ndo ser considerada cientifica’ de acordo com a altura do mirante de onde vem esta
critica e, por essa razdo, apresentamos nossas opcoes metodoldgicas: Ao apontarmos que o
materialismo ¢ a filosofia do marxismo (LENIN, 2003) justificamos que analisaremos a
capoeira e sua patrimonializagdo a partir das condi¢des materiais em que se constréi e se
legitima o discurso de reconhecimento da mesma. Ao entendermos a dialética como doutrina
da relatividade do conhecimento do homem, que reflete a matéria em perpétuo
desenvolvimento (LENIN, 2003), nossa andlise tera o cuidado de ndo cair em determinismos
simpldrios que defendem ou divergem sobre a capoeira tanto em sua forma mais avangada
(PCB), como do desenvolvimento de seus matizes antecedentes (demais categorias de
capoeira) que foram simplificados na forma capoeira-PCB. Isto significa dizer que, por
intermédio do método, assinalaremos as causas e as conseqiiéncias do por que a capoeira
passou de crime a patrimdnio (e por que nao dizer, fetiche?), com suas contradi¢des, suas
relagdes, suas qualidades e dimensdes quantitativas, através do comprometimento com um
processo de transformacdo da realidade (TRIVINOS, 1987). E por fim, mas nio menos
importante, justificamos a histéria como possibilidade de superacdo da contradi¢do primeira
em nossa sociedade, ou seja, a luta de classes (MARX e ENGELS, 1987). A anélise histérica
nos permitird ndo somente entender a evolucao da capoeira (de suas categorias inferiores para
a superior), mas também apontar ou antecipar suas possiveis perdas e ganhos ao passo de sua
adequacdo a formagao social do capital.

Como ja citado anteriormente, para investigarmos como a capoeira vem se construindo
ao longo da historia, partiremos da analise do desenvolvimento das for¢as produtivas. Faz-se

necessdrio esclarecer que a categoria metodoldgica for¢a produtiva pressupoe:

[...] o resultado da energia pratica dos homens [praxis], mas esta mesma
energia se acha determinada pelas condi¢des em que os homens se



encontram colocados, pelas for¢as produtivas ja adquiridas, pela forma social
anterior a eles, que eles ndo criaram e que é produto da geragdo anterior
(MARX, 1973, p. 288) [grifo nosso].

Nossa analise, em concordancia com Marx (1973), ndo se limita ao isolamento
fenomenoldgico e/ou pods-estruturalista/modernista da cultura, como o vem fazendo grande
parte dos intelectuais dos estudos culturais (EAGLETON, 2010); mas parte do principio que
“a histéria individual dos homens jamais ultrapassa a historia de seu desenvolvimento
individual, tenham ou ndo, eles mesmos, consciéncia disso. Suas relacdes materiais formam a
BASE de todas as suas relacdes [...]” (MARX, 1973, p. 289) [grifos do autor]. E desse mirante

6éque

macro, buscando a supressdo bdsica da contradicio entre burgueses e proletdrios’
adentramos na especificidade dos estudos culturais e em especifico, a capoeira.

A nossa escolha pelo materialismo histérico e dialético justifica-se por nosso
comprometimento politico-cientifico que busca aprofundar os conhecimentos acerca da
histéria da capoeira e seu processo de patrimonializacdo, perspectivando nao apenas entender
esse processo, mas efetivamente produzir ferramentas para transformd-lo, pois a historia €
dinamica e contraditoria. Nesse sentido, o movimento do real serd aqui analisado a partir
dessa referéncia.

Nao obstante, ressaltamos que nos utilizaremos das categorias metodoldgicas como
suporte de andlise (pesquisador-objeto) ao longo de todo nosso trabalho de modo que ao

elencarmos as categorias de conteido mantenhamos nossa coeréncia com a totalidade

(KUENZER, 2011).

[...] iluminado por esta categoria [totalidade] o trabalho desenvolver-se-4 ndo
como acrescentamento linear de fatos desde um ponto de partida, mas através
de idas e vindas, sempre crescentes em amplitude e profundidade; assim
cada fendbmeno, ao revelar a si mesmo e ao todo, deverd ser compreendido
como um momento do todo, que ao mesmo tempo o explicita e o esconde
(KUENZER, 2001, p.64-65) [grifos nossos].

Dessa forma, e coadunando com a autora, entendemos que nossa metodologia se
define pela “expressao das leis universais” (categorias metodoldgicas) e suas determinagdes
no particular (que nesse caso serdo as categorias de conteiido da prética social da capoeira a

partir de nossos objetivos de pesquisa) (KUENZER, 2011).

1 “Por burguesia, entendemos a classe dos capitalistas modernos, proprietarios dos meios de produgio social e
empregadores do trabalho assalariado. Por proletariado, a classe dos operarios assalariados modernos que, ndo
possuindo meios préprios de produgdo, reduzem-se a vender a forga de trabalho para poderem viver” (MARX e
ENGELS, 2006, p. 23).



Nessa busca, jd sistematizada em nossos primeiros estudos (BUENO, 2009),
apontamos que a capoeira nasceu engendrada como resisténcia € ao mesmo tempo
conformismo/consolacdo'’ frente 4 dominacdo do modo de producdo escravista e pré-
capitalista e que, por essa razao, ao compreendermos que a concep¢ao materialista histdrica e
dialética “[...] ndo s6 tem como base de seus principios a matéria, a dialética e a pratica social,
mas também aspira ser a teoria orientadora da revolugio do proletariado” (TRIVINOS, 1987,
p.51), entendemos que a capoeira como possivel instrumento de resisténcia cultural deve ser
analisada, construida e reproduzida partindo dessa compreensao de mundo, ou seja, da op¢ao
objetiva a favor da classe trabalhadora'®.

No que diz respeito ao nosso referencial tedrico e bibliografico sobre a capoeira,
buscaremos construir nossa base de entendimento na mesma linha em que Saviani (2011)

constréi seu entendimento sobre a educagao, ao afirmar que:

Nunca estudei os autores pelos autores. Recorro a eles para poder
compreender melhor a realidade e responder aos problemas enfrentados.
Assim, aqueles que se dedicam a esmiugar os textos dos nossos autores de
referéncia, se o fazem seriamente e no espirito da concep¢do dos referidos
autores, sdo bem-vindos e vou agradecer a eles se me ajudarem a entender
melhor os textos chaves e, mesmo, corrigir eventuais falhas de minha
leitura. (p.3)

Essa reflexdo se justifica porque poucos sdo os autores do campo do marxismo que
estudam a capoeira. Disso decorre que nossa pesquisa buscou aproveitar as contribui¢des de
varios pesquisadores da capoeira inferindo de criticas as suas limitacdes e/ou divergéncias
epistemoldgicas, para assim mantermos uma coeréncia com o método a0 mesmo tempo em
que avancaremos no entendimento de nosso objeto. Vale lembrar também que os atuais
documentos oficiais (DOSSIE, 2007; Parecer 031/08 — IPHAN, 2008) concentram uma vasta
bibliografia sobre a temédtica que nos deu subsidio para ampliarmos nosso referencial, apesar
de ndo visualizarmos, nesses documentos, estudos marxistas' como referéncia, o que por si,

ja expde a logica ditada sobre os mesmos e para a comunidade capoeirana em geral.

"7 Sobre o conformismo e resisténcia, nos utilizamos das contribui¢des de Chaui (1986). A contribuigio de Bosi
(1981) também nos foi de fundamental importancia, tanto para dar corpo as nossas categorias de contetido, como
para auxiliar no entendimento do que sejam essas categorias de Resisténcia e Consolacio.

'8 Usamos este termo como sindnimo de Proletariado (MARX e ENGELS, 2006, p. 23).

" Destaque para o Inventirio (DOSSIE, 2007) o qual possui duas referéncias a Falcdo (1991; 1994) que fazem
parte de seu processo de ‘intelectualizacio’ e ndo contemplam, em nosso modo de ver, aspectos principais de sua
maior obra (FALCAO, 2004) referenciada pelo viés marxista, bem como as ulteriores. O parecer 031/08 do
IPHAN possui algumas citagdes gerais em seu corpo, mas ndo tem bibliografia.



Em nosso método de pesquisal20 buscamos explicar ‘como’ que somente no século XXI
a capoeira vem a ser reconhecida pelo Estado brasileiro. Isto porque o método pressupde a
histéria como matriz cientifica (TAFFAREL e DANTAS JUNIOR, 2007). No caso da historia
singular da capoeira, partimos dos pressupostos de comparagao dos momentos pelos quais ela
se transfigurou, ndo numa perspectiva de ‘coisificd-la’, negando seus aspectos materiais, mas
pelo contrério, confrontando os fatos materiais que a produziram até o presente momento €
retornando a exposicao de sua histéria evidenciando o caréter fetichista presente em seus mais

varios estagios evolutivos.

Isto significa que, analisar o processo de constituicao da capoeira, do periodo de seus
primeiros registros a sua criminalizacdo, e posteriormente até o momento atual, tem como
intuito o de avangarmos de uma visdo aparente (cadtica) sobre o fendmeno social de nosso
estudo até as suas determinagdes mais simples. Dessas determinacdes € que regressaremos a
Capoeira com uma visdao de totalidade (concreto no pensamento), com suas multiplas
determinacgdes e relacdes, e integrada a outras totalidades sociais com as quais porventura
incorra de similaridades (ARAUJO, 2008; BRANCO, 2008). Com isso, almejamos ter
elementos suficientes ndo apenas para responder o nosso problema de pesquisa, mas sim,
constituir e captar alternativas superadoras para o entendimento da capoeira frente ao capital.

Pelo viés de nosso método, abordamos, em um primeiro momento, a histéria da
capoeira por meio de uma periodizacdo correspondente tanto no que diz respeito aos
momentos ‘impares’ na constituicio dessa pratica cultural, como também levamos em
consideragdo os momentos mais marcantes da histéria do Brasil ao longo desse processo. Essa
periodizagdo da histéria do Brasil para o entendimento da capoeira justifica-se por seus
antecedentes ja apresentados anteriormente. O foco principal é apontar a evolugﬁo2l da
capoeira, com suas contradi¢des e adequacdes a ordem vigente.

Nessa andlise historica, serd exposta, a luz da elaboracdo de categorias captadas do
campo empirico — com diferentes estdgios de desenvolvimento — o fetichismo da mercadoria
que perpassa o desenvolvimento da capoeira em suas mais variadas formas de manifestacdo
imersas na totalidade social. Isso serd exposto ndo apenas no primeiro momento, mas em todo

conjunto de nossa pesquisa.

* Entendemos a questio do método de pesquisa, como elemento fundante do primeiro momento do
desenvolvimento de uma pesquisa, artigo, dissertago, etc. (TRIVINOS, 2006) referenciado no método dialético
materialista (MARX, 1985).

! O Marxismo entende a histéria a partir de suas contradi¢des, a0 mesmo tempo em que, superando a légica
formal pela dialética, acentua a evolugdo da prépria histéria em geral da humanidade e dos seus fendmenos em
particular. (VAZQUEZ, 2007, LENINE, 1982)
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Num segundo e terceiro momentos de nossa pesquisa, buscamos analisar o0s
documentos que tratam especificamente do processo de seu reconhecimento. Trata-se de
analisar o discurso oficial ndo apenas no que concerne a capoeira, mas para além dela, numa
perspectiva de explorarmos os documentos que antecedem o processo de patrimonializagao da
cultura em geral, no Brasil, e que remontam um ‘quebra-cabecas’ amplo, na totalidade das
producdes fetichizadas a partir das exigéncias dos organismos multilaterais, como a
UNESCO, para todo o mundo. Na exposicio da andlise desses discursos oficiais, nos
apropriaremos das contribui¢des do campo marxista sobre a cultura para, numa perspectiva de
confronto, explicarmos o entendimento do Estado sobre a cultura que subjaz a capoeira como
PCB e assim estabelecer seus limites e avancos.

A complexidade desta pesquisa carece de um cuidado que em nosso julgamento € de
extrema importancia: Segundo Teixeira e Dias (2010, p. 121) “pensar a cultura desatrelada
de um projeto histérico emancipador tem sido a regra, sob hegemonia ideoldgica do capital,
preocupando-se cada vez mais com as diferengas existentes entre os seres humanos do que
com suas semelhangas”. Essa dentncia € nossa premissa para nao incorrermos no mesmo erro,
pois, na mesma linha de pensamento, Eagleton nos aponta que “o socialismo perdeu lugar
para o sadomasoquismo. Entre estudantes da cultura, o corpo € um tdpico imensamente
chique, na moda, mas €, em geral, o corpo erético, ndo o esfomeado” (2010, p. 15). Ao nos
colocarmos como pesquisadores da cultura, em particular da capoeira, buscamos
metodologicamente explicar o quanto esse processo de patrimonializacdo da capoeira se
aproxima ou se distancia dessas denuncias.

A categoria que emergiu desse contexto € elencada em nosso quarto momento da
andlise. Trata-se da questdo do “patrimdnio” conceito chave que sintetiza, dada a formacgao
social do capital, a apropriacdo privada do Estado brasileiro por sobre as manifestacoes
culturais e dentre estas, a capoeira. Autores das mais vérias frentes da antropologia,
sociologia, educacdo e educacdo fisica foram confrontados com o que captamos do
movimento do real de maneira singular no processo de patrimonializacdo da capoeira. Com
isso, fundamentamos as categorias expressas na pratica social da capoeira em seu estagio mais
avangado (PCB) bem como, de maneira concreta, o que foi “aplicado” pelo Estado brasileiro,
do ponto de vista econdmico, € 0 que se evidencia nesse processo, com suas tendéncias e a
simplificacdo da capoeira sob o manto de um falso pluralismo e respeito a diversidade
cultural.

Trata-se, portanto, de nossa busca para entender e explicar de que maneira a formagao

social do capital vem ingerindo na producao sobre cultura (patrimonializando-a) que vem cada
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vez mais se distanciando da anélise de totalidade — macro — e referenciando apenas o imediato
— micro — ndo perspectivando qualquer possibilidade de teorizar teleologicamente
(TAFFAREL, 2010) e consolidando o processo de fetichizacdo das manifesta¢des culturais.

A categoria totalidade, no que concerne ao entendimento de cultura serd aqui
sistematizada em contraponto as teorias que se colocam como estando a frente da
modernidade. Recorrendo a Bosi (1992), entendemos que recusar a totalidade, ao estudar a
cultura, ndo significa “dar-se ares de modéstia epistemoldgica” (p.357), mas sim que “... a
longo prazo, quem a sustenta [quem se referencia da concep¢ao pés-moderna] como programa
de pensamento e agdo ird perdendo todo o critério de valor, e se verd cimplice das forcas de
desintegracdo e da morte. Diz o povo que o peixe fora d’dgua comeca a apodrecer pela
cabeca” (BOSI, 1992, p.358) [grifo nosso].

De maneira especifica, no que concerne a disciplina de estudo que ancoramos no
método da economia politica, apresentamos nosso planejamento titico, levando em
consideracdo a necessidade de: Entendermos o método da economia politica exposto por Marx
em sua época; atualizarmos este entendimento a partir das producgdes tanto classicas do
conjunto de marxistas, quanto atuais e mais préximas da realidade brasileira; Reconhecer as
contribuicdes dos autores da abordagem dos estudos criticos do discurso®, tendo como foco a
utilizacdo de suas técnicas em consondncia com a objetiva defesa do projeto histérico
socialista.

Os estudos criticos do discurso>> referem-se a:

[...] um tipo de investigacdo analitica discursiva que estuda principalmente o modo
como o abuso de poder, a dominacdo e a desigualdade sdo representados,
reproduzidos e combatidos por textos orais e escritos no contexto social e politico.
Com essa investigacdo de natureza tdo dissidente, os analistas criticos do discurso
adotam um posicionamento explicito e, assim, objetivam compreender, desvelar e,
em ultima instancia, opor-se a desigualdade social (DIJK, 2008, p.113).

2 Em nossa aproximagdo com essa abordagem, optamos por referendar a contribuicio de Dijk (2008) e
Fairclough (2001), pois percebemos o quanto suas técnicas de andlise podem ser interessantes para nossa
pesquisa. No entanto, nenhum dos dois apresenta de forma objetiva qual o projeto de sociedade que orienta suas
respectivas linhas de produg¢do do conhecimento. Enquanto Dijk (2008) expde a necessidade de produzir
cientificamente com comprometimento politico e a favor da conscientizagdo dos “grupos dominados” pelo
discurso oficial, Fairclough (2001) expde uma “teoria social” orientada em principios de mudancga social. Os dois
autores, pelo que pudemos perceber, trabalham com as categorias de ideologia e hegemonia gramsciana, mas nao
mantém uma coeréncia marxista por ndo exporem quais sao seus pressupostos epistemoldgicos. A partir desta
reflex@o nos apropriaremos das suas técnicas, mas buscando um salto qualitativo de modo a manter a coeréncia
com o nosso método e objeto, principalmente no que concerne a totalidade social.

» Teun A. Van Dijk utiliza o termo “estudos criticos do discurso” de forma a ampliar a “andlise critica do
discurso”. Para tanto quando utilizarmos o termo ‘“estudos” estaremos nos remetendo a metodologia de nossa
pesquisa e quando utilizarmos o conceito de “andlise” estaremos nos referindo ao tipo de investigacdo do
discurso (DIJK, 2008)
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Esse tipo de investigacdo analitica servird como base para: a aglutinagdo dos materiais
fornecidos pelos sitios eletronicos do IPHAN e do MINC24, além do sitio especifico
organizado por estas instituicdes para o Programa Pré-Capoeira®, bem como o Parecer 031/08
do IPHAN.

Estes documentos nos serviram como ponto de partida para a andlise da préatica
social®® da capoeira. A busca por mais documentos que precedem os supracitados em foco
ocorreu até que em nosso julgamento constatamos o principio das idéias, que solidificaram a
investidura do discurso oficial para a patrimonializacao da capoeira.

Destacamos que os textos base de “Inventério para registro e salvaguarda da capoeira
como PCB” (DOSSIE, 2007) e o Parecer 031/08 que registram a capoeira como PCB sera/foi
0 nosso ponto de partida para a anélise, a0 mesmo tempo em que também o ponto de chegada.
O ponto de chegada nao de maneira sincrética, mas sim de sintese, o qual consolidou o
trabalho que expomos nesse momento.

Nessa linha de pensamento, destacamos que nossa pesquisa buscou fundamentar-se na
premissa que, “...los significados del discurso son como icebergs de los cuales se expresan
explicitamente s6lo parte de los significados no dados por supuestos.”’ (DIJK, 2005, p. 17).
Para o mesmo autor,

Esta teorfa también permite que dadas las condiciones contextuales
especificas, los hablantes puedan, por supuesto, esconder o disimular sus
opiniones ideoldgicas. De hecho, los feministas, los antirracistas o los
pacifistas no siempre muestran sus opiniones, incluso en situaciones cuando
seria relevante y apropiado. Es decir, el discurso no siempre es
ideologicamente transparente, y el andlisis del discurso no siempre nos
permite inferir cudles son las creencias ideoldgicas de las personas. Esto
siempre depende de la definicidén que los participantes hagan de la situacién
comunicativa, esto es, depende del contexto. En otros términos, nuestro
concepto de ideologia no es determinista: los miembros no siempre ni

** Trata-se dos documentos de “Registro da Capoeira como Patriménio Cultural do Brasil” (IPHAN, 2008); da
Certidao da Roda de Capoeira no Livro de Registros das Formas de Expressdo numero 07 (IPHAN, 2000-2008);
da Certidao do Oficio dos Mestres de Capoeira no mesmo livro sob nimero 05 (Ibid); e dos textos sugeridos para
debate durante os encontros do Programa Pré-Capoeira. Os textos sugeridos no sitio eletronico
http://www.encontrosprocapoeira.org.br referem-se aos grupos de trabalhos que foram separados nos seguintes
temas: “Capoeira, Profissionaliza¢do, Organizacdo Social e Internacionalizacdio”; “Capoeira, Identidades e
Diversidade”; “Capoeira, Esporte e Lazer”; “Capoeira na Educacio”; “Capoeira e Politica de Desenvolvimento
Sustentavel”; e “Capoeira e Politicas de Fomento™.

> A explicacio dessa politica cultural serd exposta no capitulo 3 de nosso trabalho.

*® Fairclough (2001) nos aponta que “qualquer ‘evento’ discursivo (isto é, qualquer exemplo de discurso) é
considerado como simultaneamente um texto, um exemplo de pratica discursiva e um exemplo de pratica social”
(p-22). Quando o autor se refere ao ‘texto’ significa a especificidade da andlise textual (lingiifstica); A ‘pratica
discursiva’ seria a interacdo entre o texto e o processo de sua producio e interpretacdo; E a prética social “cuida
das questdes de interesse da andlise social, tais como as circunstincias institucionais e organizacionais do evento
discursivo” (2001, p.22).

?7 «Qs significados do discurso sdo como icebergs dos quais se expressam, de maneira explicita, somente parte
dos significados ndo dados supostamente” [Traducio Nossa].
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necesariamente expresan o manifiestan las creencias de los grupos con los
cuales se identifican®, (DK, 2005, p.11)

Esta reflexdo, em nosso julgamento, é de extrema importincia, pois dialojogando®’
com Dijk (2008), a ideologia é uma categoria metodolégica fundamental para a nossa
pesquisa. Ela possui diferentes entendimentos conforme a prépria ideologia de quem faz a
andlise (DIJK, 2008; IASI, 2007, p.77). Dijk (2005, p.10), quando nos diz que a ideologia é

basicamente um sistema de crencas, aponta que:

[...] las ideologfas consisten en representaciones sociales que definen la
identidad social de un grupo, es decir, sus creencias compartidas acerca de
sus condiciones fundamentales y sus modos de existencia y reproduccion.
Los diferentes tipos de ideologias son definidos por el tipo de grupos que
“tienen' una ideologia, tales como los movimientos sociales, los partidos
politicos, las profesiones, o las iglesias, entre otros™’.

Mas é importante frisarmos que o método da economia politica, que vai do empirico
ao concreto pela mediacdo do abstrato, ndo se limita ao conceito de ideologia, mas que, sob o
estudo do modo da producao capitalista, expde e conceitua o fetichismo da mercadoria, o qual
em nosso ver € a manifestacdo ideoldgica burguesa.

Sendo apresentadas as devidas contextualizacdes do método e disciplina de estudo, os
passos para nossa pesquisa, seguindo a proposta da andlise critica do discurso, se centrardao em
dois pontos fundamentais: O primeiro diz respeito ao que Dijk (2008) denominou de “controle
de contexto”. Nas palavras do autor, “o primeiro passo para o controle do discurso € controlar
seus contextos” (p.18). A partir deste controle de contexto é que adentramos no “controle de
discurso” (DIJK, 2008, p. 18), no qual investigaremos, nos documentos pesquisados, como 0s

mesmos se constituiram a partir dos seguintes parametros de controle:

*¥ “Esta teoria também permite que, dado o contexto condicional especifico, os agentes possam, supostamente,
esconder ou dissimular suas opinides ideoldgicas. Com efeito, os feministas, os anti-racistas ou os pacifistas nem
sempre demonstram suas opinides, inclusive em situa¢des que seriam relevantes e apropriadas. Ou seja, o
discurso nem sempre € ideologicamente transparente, e a andlise do discurso nem sempre nos permite inferir
quais sdo as crengas ideoldgicas das pessoas. Isto sempre depende da definicdo que os participantes fagam da
situacdo comunicativa, isto €, depende do contexto. Em outras palavras, nosso conceito de ideologia ndo é
determinista: As pessoas nem sempre, nem necessariamente expressam ou manifestam as crencas dos grupos
com os quais se identificam” [traducdo nossa].

¥ Este termo foi criado por Silva (2006), ao analisar as representagdes sociais dos mestres de capoeira da cidade
do Recife, Pernambuco. Ao longo de nossa pesquisa voltaremos a utilizd-lo entendendo a capacidade de sintese
do termo ao tratar o jogo da capoeira como sendo ou devendo ser um didlogo.

30 «1...] as ideologias consistem sempre em representacdes sociais que definem a identidade social de um grupo,
ou seja, suas crencas compartilhadas acerca de suas condi¢cdes fundamentais e seus modos de existéncia e
reproducdo. Os diferentes tipos de ideologias sdo definidos pelo tipo dos grupos que ‘tem’ uma ideologia, tais
como 0s movimentos sociais, os partidos politicos, as profissdes ou as igrejas, etc.” [traducio nossa].
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¢ O qué pode ou deve ser reproduzido a partir do reconhecimento da capoeira
como PCB;

¢ Como isso pode ou deve ser formulado;

¢ E quais atos comunicativos devem ou podem ser realizados por tais formas e
significados discursivos (DIJK, 2008).

Destes passos, conseguimos captar as categorias que perpassam o processo de
patrimonializacdo da capoeira. Ou seja, desde seu antecedente criminal até seu dpice atual
como PCB a capoeira engendra um conjunto de fendmenos que, na busca pela manutencao de
sua existéncia, ora resistindo ao modo de produgdo, ora sendo por ele metabolizada,
expressam categorias que desenvolvem, num primeiro momento de forma mais embriondria e
atualmente evoluida, o que chamamos de fetichismo da mercadoria capoeira.

A seguir, faz-se necessario expd-las metodologicamente respeitando sua ordem de
apari¢do na exposicao de nosso trabalho, bem como que de maneira sintética, apresentar
algumas de suas propriedades. Ressaltando que essa categorizacdo deu-se inspirada na
elaboragdo das categorias de “mestres” de capoeira, outrora expostas por Silva (2006). Se nos
distanciamos desse autor pelo nosso método, no sentido tdtico, reconhecemos sua
aproximacao em sentido estratégico, na defesa do mesmo projeto histérico. O quadro I expde

essas categorias:

Categorias Sintese das caracteristicas

Estd presente desde os primeiros
registros sobre a capoeira sendo
constituida, por caracteristicas de
negacdo da condicdo de escraviddo e de
resisténcia aos modos de produgdo. A
utilizacdo do “fetiche” como apéndice

. dessa categoria nos custou caro, uma vez
FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA

que é no desenvolvimento da capoeira
que a mesma torna-se um fetiche,
reduzindo com isso as ‘qualidades’ dessa
categoria. Ao mesmo tempo, essa
categoria nos permitiu retomarmos a

defesa das caracteristicas de resisténcia

da capoeira como ponto chave para o seu
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processo de desfetichizacio como

mercadoria.

FETICHE DA CAPOEIRA LUTA

Emerge no periodo em que a populagcdo
negra conquista seus primeiros direitos
legais, com seu auge periodizado entre
1880 e 1930. Engendra em seu bojo
caracteristicas de combate corporal, tais
como agilidade, forga, astdcia, arma, ora
resistindo a formacgdo social do capital,
ora vendendo suas qualidades para
diversos setores da classe dominante da

época.

FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO

Destacamos essa categoria com base no
entendimento de Bosi (1981) acerca das
estruturas de consolacdo que a formagdo
social do capital produz para manter sua

hegemonia.

FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL

Com a criagdo da Capoeira Regional por
Mestre Bimba, em 1928, a capoeira
comega e se caracterizar como forma-
capital, dando margem para criacdo de
trés outras categorias, duas em ‘adendo’

a esta e uma em oposicao.

FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA

Categoria manifestada a partir da criagio
da Capoeira Regional e constituida pela
academizacdo da capoeira, sendo
primeiramente praticada em recintos
fechados, estruturada a partir de métodos
de ensino e  transmissdo de
conhecimentos. A mesma ganha vida
propria conforme o desenvolvimento da

capoeira.

FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA

Em oposicdo a criacdo da Capoeira
Regional de Bimba, essa categoria se
constitui sob a alegacdio de ser, a

Capoeira Angola, a verdadeira, que
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respeita a tradi¢do, portanto, a “capoeira
mae”. Esta categoria guarda a defesa da
herangca mais caracteristica da capoeira,
sendo pouco desenvolvida até a década
de 1980. E a partir de sua histéria mais
recente que a mesma vem se
desenvolvendo e se expandindo no

mercado internacional.

FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE

Representa, ainda que
contraditoriamente, a simplificacdo das
categorias desenvolvidas até o momento
de sua primeira manifestacdo na década
de 1930. Mas contém em sua génese o
maior potencial de metabolizagdo para
sua auto-valorizacdo como mercadoria e
conseqiiente producdo de capital, tal
como apresentaremos no decorrer de

nossa exposic¢ao.

FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA

Com o desenvolvimento do capitalismo
no Brasil e a intervencdo militar na
metade do século XX, a capoeira se
expande mercadologicamente e comecga
a deixar de ter seu conhecimento
atribuido ao mestre de capoeira, o que
instaura novos contornos e sinteses
simplificando algumas das categorias
anteriores e auxiliando no
desenvolvimento de outras categorias.
Sua principal caracteristica se manifesta
pela constituicdo dos “mega-grupos” de

capoeira e suas franquias internacionais.

FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO

Principal e mais desenvolvida categoria
que motivou a realizacdo desta pesquisa,
pois contém todos os elementos das
categorias inferiores, constituindo-se

como o estdgio mais desenvolvido da
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capoeira em sua forma-capital.

Essas categorias serdo destacadas como contetido analisado ao longo de nosso método
de exposi¢do desde a andlise 16gica e histdrica da capoeira até a investidura do Estado sobre a
mesma a partir do século XXI, sendo, contudo, apresentado suas andlises em nosso ultimo
momento da pesquisa. Trata-se, portanto, de justificarmos que nosso conhecimento da
realidade concreta se deu a medida que elaboramos essas categorias no campo das idéias
(concreto no pensamento) (KOSIK, 1976).

O termo “Fetiche” aparece como apéndice de todas as nossas categorias, tanto pela
sua definicdo etimoldgica “que advém do francés fétiche, ou do portugués feitico, cuja
origem € o latim facticius, ou seja, "artificial”, ou “ficticio”” (MORENO, 2011, p.44) — que
bem se encaixa na representacdo dos “mitos e controvérsias” da capoeira em um sentido de
alienacdo feuerbachiana (VAZQUEZ, 2007); quanto e principalmente, a partir do momento
em que se alavanca o processo de mercadorizacdo da capoeira, permanecendo oculta “a
exploracdo nas relagdes de trabalho” para sua produgdo (SILVA, 2011, p.02), ou seja, do
primado da teoria de Marx (1985) sobre o “fetiche da mercadoria”. Isto significa dizer,
portanto, que o fetiche da mercadoria desenvolve-se na capoeira a partir de sua metabolizacao
pelo capital, mas que as condi¢des objetivas para essa absorcdo estdo germinadas na capoeira
desde sua origem no seio da cultura escrava e, posteriormente, classe trabalhadora.

A idéia na utilizacdo tanto do termo fetiche, quanto das categorias em geral que se
manifestam de forma complexa e irregular na capoeira, deu-se no sentido de ampliar o velho
discurso fragmentado da capoeira — regional, luta, angola, folclore, contemporinea. Para além
desse senso comum, buscamos tornar mais simplificado o entendimento sobre o processo de
mercadorizacdo da capoeira, sem com isso, perder a profundidade tedrica necessdria, bem
como o compromisso politico-cientifico.

Com isso destacamos a reflexdo de Kuenzer (2011, p.60) quando nos diz que,

...0 problema da nossa produ¢do nado reside nas opgdes de trabalhar com
categorias macro ou microecondmicas, com andlises tedricas ou empiricas,
mas sim no insuficiente dominio do método da economia politica, do que
tem resultado insuficientes formas de articulagdo entre parte e totalidade,
concreto e abstrato, objeto e sujeito, histdrico e 16gico, conteido e forma,
pensamento e realidade.

Isto posto, € valido desde ja reconhecermos as limitacdes de nossa pesquisa, bem como

de elaboragdes, incorridas de equivocos, ou mal elaboradas. Esse reconhecimento convém da
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dificuldade que encontramos em articular de maneira coerente as categorias metodolégicas
com as categorias de conteido do nosso objeto.

Quanto mais avancdvamos em nosso método de pesquisa, mas agucdvamos nossa
curiosidade em aprofundar o método, o que por vezes, nos colocou em contradicao, pois
equivocadamente hierarquizdvamos a busca pelo entendimento do método sobre o estudo da
pratica social da capoeira. Contudo, dadas nossas condi¢des objetivas (tempo para dissertacao,
trabalho profissional, familia, militadncia, etc.) buscamos manter a idéia na qual “ndo ha
entrada ja aberta para a ciéncia [incluindo-se estudos sobre a capoeira] e s6 aqueles que ndo
temem a fadiga de galgar suas escarpas abruptas € que t€ém a chance de chegar a seus cimos
luminosos” (MARX, 1985, p.23). E com base nesse horizonte teleoldgico apresentamos nosso

trabalho.

JUSTIFICATIVA

Desde que o socialismo se converteu em ciéncia,
exige-se que se o trate como tal (ENGELS, s/d).

Para analisarmos esse processo historico e quais os ‘por qués’ levaram a capoeira até o
status de PCB, partimos de uma premissa na qual o praticante capoeira ndo deve se bastar a
pratica por ela mesma, mas sim buscar entendé-la a fundo, de modo a legitimi-la com

argumento, conhecimento e critica. “A medida que tal critica representa, além disso, uma

z

classe, ela s6 pode representar a classe cuja missdo histérica € a derrubada do modo de
producdo capitalista e a abolicdo final das classes — o proletariado” (MARX, 1985, p.18).
Nesse sentido e em se tratando do fato de o capoeira ser pesquisador de sua prépria

prética cultural, apontamos que o mesmo deve refletir no seguinte sentido:

A coletividade deve ser entendida como produto de uma elaboracdo de
vontade e pensamento coletivos, obtidos através do esfor¢o individual
concreto, e ndo como resultado de um processo fatal estranho aos individuos
singulares: dai, portanto, a obrigacdo da disciplina interior, € ndo apenas da
disciplina externa e mecanica. Se devem existir polémicas e cisdes, &
necessario ndo se ter medo de enfrentd-las e superd-las: elas sdo inevitdveis
nesses processos de desenvolvimento, e evitd-las significa tdo somente adii-
las para quando elas ja forem perigosas ou mesmo catastréficas
(GRAMSCI, 1984, p. 153)
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Esta reflex@o nos serve como justificativa, por entendermos que nosso posicionamento
critico porventura gerard polémicas na comunidade capoeirana a qual também fazemos parte,
mas nossa pesquisa almeja sistematizar a critica do para onde a capoeira caminha/caminhara
sendo legitimada pelo Estado brasileiro e consequentemente ampliando suas possibilidades de
sociometabolizagdo pelo capital como manifestagcdo cultural fetichizada.

O nosso vinculo com a prética da capoeira desde 1997, acompanhando organicamente
sua histéria mais recente, num primeiro momento de nossa formacao, levou-nos a construir
uma primeira sistematizagdo dessa pratica em 2009, ndo apenas como requisito parcial para
formacdo em Educac¢do Fisica, mas principalmente, para nos debrucarmos de maneira critica
sobre a capoeira e sobre nossa propria prética social. Esta primeira sistematizacdo de nosso
entendimento sobre a capoeira é encharcada explicitamente por nossa concep¢do de mundo,
ampliada em nossa formagdo, tanto nas rodas de capoeira, nos lacos de amizade com
educadores de capoeira, como em sala de aula, nas disciplinas universitirias; mas
principalmente nos espagos de organizagdo e luta do Movimento Estudantil de Educacio
Fisica (MEEF). E foram destas determinagdes histéricas, em confronto com nossas escolhas
politico-pedagdgicas, que nosso objeto de prética cotidiana passou a ser também objeto de
estudo, fundamento necessdrio para entendermos as leis de transformacdo desse fendmeno,
perspectivando ndo apenas “melhorar” ou mesmo preservar a cultura da capoeira, mas
principalmente responder aos anseios que emergem de sua histéria até o momento como PCB.

Do ponto de vista da histdria, ndo temos divida que o reconhecimento da capoeira
como PCB representa um avango para a comunidade capoeirana, se levarmos em consideracao
que até o inicio do século vinte éramos presos por jogar capoeira € atualmente recebemos
incentivos econdmicos do Estado de maneira legalizada. Ou seja, o registro da capoeira como
PCB da margem nao mais para apenas uma politica de governo, mas uma politica de Estado.
Basta também considerarmos os diferentes livros na qual a capoeira € registrada: antigamente
no Cdédigo Penal brasileiro e atualmente no livro de Registro dos Saberes do Patrimdnio
Cultural Imaterial do Brasil IPHAN, 2008).

Marx (2008) também situava que o capitalismo do ponto de vista da histéria
representava um avango frente ao antigo regime feudal (no caso do Brasil, escravocrata). Mas
nem ele e nem nds nos bastamos a andlise primeira de reconhecimento de avanco. Desde o
primeiro momento em que nos propusemos a construg¢do desta pesquisa ja partimos do ponto
de vista do questionamento, ou seja, da atitude critica (CHAUf, 1995), de ndo nos bastarmos a

aparéncia do fenomeno pesquisado, mas buscarmos suas conexdes com o movimento do real
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concreto, por intermédio da andlise de suas contradi¢cdes presentes no discurso oficial acerca
da capoeira.

Como partimos das leis da dialética para ndo apenas entender o que vem acontecendo
com a capoeira, mas também propor alternativas para seus trabalhadores, justificamos a nossa
pesquisa a partir da lei central da dialética que se traduz pela unidade e luta dos contrérios
(TRIVINOS, 1987; CHEPTULIN, 1982). Isto significa dizer que a capoeira e seu processo de
patrimonializacdo sao os produtos da consciéncia, ou seja, “...que seu conteido € emprestado
da realidade objetiva, que elas sdo copias, fotografias de certos aspectos e ligacdes do mundo
exterior” (CHEPTULIN, 1982, p. 56). Aspectos esses que t€ém impactos materiais na vida
daqueles que praticam ou mesmo sobrevivem da venda de sua forca de trabalho dando aulas
de capoeira.

Nés nao estamos nem um pouco satisfeitos com a forma que a capoeira vem sendo
degenerada de seus valores historicamente produzidos; nem um pouco satisfeitos com o trato
hegemonico que a mesma vem recebendo pelo Estado; muito menos contentes com o sistema
desumano em que vivemos e que tem determinado a producdo da vida da sociedade brasileira
e do mundo: o capitalismo. Por tudo isso e muito mais, justificamos nosso trabalho no sentido
de, primeiro: avancarmos no ambito do entendimento da capoeira voltada para a construcao de
alternativas superadoras de modo a confrontar sua pratica com a ordem vigente € ndo apenas
se subsumir (de maneira fetichizada) a esta; e segundo, termos nessa produgao — dissertagao —
mais uma ferramenta escrita servindo como “arma” ideoldgica para a revolucdo (PISTRAK,

2003).
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Capitulo 1

Do Crime de Vadiacao para o Regramento Submisso ao Capital

Sou negro forte, da periferia... Meu tataravo foi escravo
e eu sou escravo hoje em dia (Mestre Toni Vargas).

Este capitulo aborda alguns aspectos histéricos da capoeira de forma a situd-la na atual
condicao de PCB. Tenta responder, em parte, a questdo sobre como a capoeira passou de
cultura marginal, reprimida e criminalizada em suas origens — assim representada em seus
primeiros registros no Século XIX, para o status de Patrimo6nio Cultural do Brasil, no Século

XXI.

. . . . 531 s s .

Trata-se aqui de realizarmos um “passeio”™ pela histéria da capoeira, desvendando as
suas relacdes — de seus praticantes e de seus mestres — com a totalidade social na qual se
insere e esteve inserida, no decorrer do processo histérico que a forjou ndo sé6 como um

elemento cultural, mas também e, sobretudo, social e econdomico.

Ao nos debrugarmos sobre esse processo histérico, para quem ¢ praticante-pesquisador

. .1 PR
de capoeira, nos deparamos com uma gama de versodes diversas, desde as mais miticas’ até as
pesquisas de cunho cientifico que dialogam nos campos da Histéria, Antropologia, Sociologia,
Psicologia, Educacdo e Educacdo Fisica™, além do préprio referencial exposto nos

documentos oficiais, dos quais trataremos de expor neste capitulo.

Quem tem ou teve a oportunidade de praticar capoeira, por menor que tenha sido seu
tempo de pratica, vivenciou ou mesmo teve acesso a vdrios elementos da histéria da
escravidao no Brasil. No entanto, muitas vezes, a histéria da capoeira vem aliada a histéria da
escraviddo de maneira mitica e que ndo ultrapassa o nivel do senso comum. A partir desta

afirmativa, apontamos que este capitulo tem como objetivo auxiliar no entendimento que a

*1 O termo passeio ¢é ilustrativo e se aproxima do que Trivifios (2006) denominou de “método da pesquisa”.

72 Sobre esse aspecto, destacamos o conhecido livro “O que é Capoeira” de Almir das Areias, publicado em 1989
pela cole¢do primeiros passos, sendo este um dos livros mais veiculados na comunidade capoeirana. Além deste,
também € de nosso conhecimento outras obras, tais como Caribé (1955), Pastinha (1964), além das mais diversas
verdades miticas apresentadas na Internet, a partir dos ideais de muitos “grupos” de capoeira.

33 Ver mais em Falcdo (2004).
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capoeira ndo ‘“‘nasceu como arma para acabar com a escraviddo”. O equivoco de muitos
mestres e professores de capoeira estd na periodizacdo de sua histéria. E somente com o
avango do capitalismo no Brasil que a populacdo negra deixa de ser escravizada, mas nao
perde prontamente sua condicdo de miséria. Ou seja, sdo os negros libertos, a classe
trabalhadora mais miserdvel do recente Brasil Republica que se utilizam da capoeira como
luta fisica beligerante. Se houveram muitas lutas contra a escravidao por parte da populacao
negra no Brasil, isto ndo d4 o direito de nds capoeiristas afirmarmos que eles se utilizavam do
que nds conhecemos hoje como capoeira para se libertar dessa condi¢do. Isto porque o trafico
de negros da Africa para o Brasil € muito anterior a 1789 (ARAIjJ 0, 2008), quando se tem

0 primeiro registro sobre a pratica da capoeira.

Sua histéria foi, durante muito tempo, transmitida por meio da oralidade, ou mesmo de

€ ter 3 . ~ e ~ . . .
‘oitiva®”, por isso a razdo de tanta mitificacdo sobre sua origem. No entanto hoje ela ji é
contada nos mais diversos espacos do mundo e ndo apenas no Brasil, seja pela prética - da

capoeira durante as aulas, rodas, musicas - seja pela pesquisa académica.

Pela perspectiva do materialismo histoérico e dialético, a histéria € uma ciéncia e como
tal, € peca chave para o entendimento de qualquer fendmeno social. Nesse sentido, a capoeira
como cultura, ou seja, “enquanto producdo material humana e, por seu termo, a cultura
corporal, ndo tem como ser entendida, explicada e transformada fora da referéncia da histéria”
(TAFFAREL e DANTAS JUNIOR, 2007, p. 02). Esta reflexdo nos serve de apoio para o que
nos propomos a expor no decorrer deste capitulo, com o intuito de avancarmos em busca de
uma apropria¢cdo da capoeira como bem cultural, apresentando a manifestacdo de categorias
que elencamos no conteddo, e tendo como ponto de chegada a referéncia de um projeto

histérico que estd para além do capital.

A nossa andlise parte do principio do porque da capoeira, como pratica materializada
no ambiente escravocrata e considerada crime até os anos trinta do século passado, passou por

diversas metamorfoses e s6 recentemente (em 2008) obteve o status de PCB.

* Trazendo o contexto apresentado pelo autor: “A primeira mencio oficial A pratica de capoeira data de 25 de
Abril de 1789. Nesse contexto, a capoeira era vista como pratica criminal, de acordo com Nireu Cavalcanti. O
registro policial cita a prisdo de Addo: pardo, escravo, acusado de ser capoeira (“O Capoeira”, Jornal do Brasil,
15/11/1789, citando o cédice 24, Tribunal da Relagdo, livro 10, Arquivo Nacional, Rio de Janeiro)” (ARAIJJO,
2008, p. 23). O Dossié (2007, p. 14) também confirma esse dado.

% Termo utilizado pela comunidade capoeirana para o aprendizado pela observacio em roda. Ver mais em Pires
(2001). De acordo com Abreu (2003) a oitiva acontecia “... na roda, sem a interrup¢ao do seu curso que se dava a
iniciacdo, com o mestre pegando nas maos do aluno para dar uma volta com ele. Diferentemente de hoje em dia,
quando € mais freqiiente iniciar o aprendizado através de séries repetitivas de golpes e movimentos, antigamente
o lance inicial poderia surgir de uma situacdo inesperada, prépria do jogo: um baldo boca de calga, por exemplo.
A partir dele se desdobravam outras situa¢des inerentes ao jogo, que o aprendiz vivenciava orientado pelos
“toques” do mestre [...]" (p.20).
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1.1 Chamando pro Jogo: Dos Primeiros Registros da Histéria da Capoeira

Olha o negro que veio pro Brasil...

Que veio sofrer como um cdo...

Que veio trabalhar na terra, também na colheita e na
plantagdo (GRUPO CAPOEIRA GERAIS).

A data de 1789 representa para nds, o marco inicial sobre a prética da capoeira como
registro fidedigno de sua existéncia (ARAUJO, 2008). De maneira irdnica, mas muito
importante esta mesma data é o marco da frente capitalista no ocidente, a partir da primeira

grande revolucdo burguesa, ocorrida na Franca neste mesmo ano’’.

Essa relacdo inicial € apenas ilustrativa, porém necessdria, pois, “a capoeira é uma
manifestacdo humana e, como expressdo das acdes do homem na era moderna, encontra-se
submetida a légica das leis sociais do modo de produgdo que estrutura a modernidade, o modo
de producdo capitalista” (ARAUJO, 2008, p.15). Sendo assim, independente da velocidade
com que a formacao social do capital avangava mundialmente, a producdo de valores de uso

foi gradualmente sendo apropriada pelo capital e expropriada de seus produtores.

A capoeira nesse contexto, ainda era ‘carta fora do baralho’, pois o Brasil encontrava-
se nesse periodo — 1789 — na condicdo de coldnia portuguesa (portanto controlado pela
formacdo social feudal/escravista). Porém, de forma gradual ja instaurava sua propria
producdo cultural, mesmo que transplantada de outras culturas. Segundo Sodré (2003) deste
periodo sobrepde-se duas dreas culturais no Brasil: Uma da cultura indigena com predominio
das relagdes feudais; e outra com “supremacia da cultura transplantada, economicamente
principal, com predominio das relagdes escravistas” (p.12). E € nesse meio que se tem o

primeiro registro da capoeira na forma de sintese das culturas transplantadas.

A mengao oficial a pratica da capoeira nao significa que a mesma teve inicio naquele
momento, mas € um dado histdrico que nos auxilia a montar nossa primeira “roda” da histéria
da capoeira. Roda esta que nao entende a histéria como conjunto de acontecimentos sobre
determinado fendmeno, mas que busca, por meio das categorias de contradi¢do e luta de
classes (MARX e ENGELS, 2006; CHEPTULIN, 1982; TRIVINOS, 1987), a explicagio da
forma como a sociedade vem se organizando e assim constituindo e institucionalizando
praticas, como € o caso da capoeira, subsumidas ao modo de produgdo capitalista —

fetichizadas.

36 Ver mais em Marx, 1851/1852.
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Historia que pode ter se iniciado antes do capitalismo se firmar no Brasil, mas que por
motivo torpe, perdeu uma grande quantidade de registros sobre o periodo anterior a 1888,
conforme veremos a seguir. Registros estes, tanto de artistas da época e cronistas °/, curiosos
dessa manifestacdo, como de departamentos policiais apontando os praticantes da capoeira

como vadios e criminosos.

Mas sua origem diversa e imprecisa acaba por caracteriza-la como instrumento de

resisténcia a recente Republica Federativa dos Estados Unidos do Brasil sendo assim

perseguida e proibida a ponto de ser inserida no Cddigo Penal da época como crime.

Para entendermos um pouco melhor este processo de forma coerente com nosso
referencial tedrico-metodoldgico, faremos alguns recortes de alguns periodos historicos
buscando dialeticamente constituirmos uma seqiiéncia tanto do avanc¢o do capital frente a
pratica da capoeira, quanto do proprio desenvolvimento da capoeira até os nossos dias, em

relacdo direta com o desenvolvimento das for¢as produtivas.

1.1.1 A Capoeira e a Escravidao: Aliviando Tensoes

Meu bisavé me falou, que no tempo da escraviddo... Era
dor, tanta dor, tanta dor, que morriam de dor os negros
meus irmdos (Mestre Toni Vargas).

O periodo da escravidao no Brasil € bastante extenso e por essa razao nos ateremos ao
que ficou de registro sobre as praticas corporais dos negros da época que nos trazem os
primeiros indicios de uma pratica que hoje chamamos de capoeira. Nao € de nosso intuito
descobrir a data do comego da capoeira, mas sim explicarmos como, a partir de seus primeiros

registros, origina-se, ainda que em cardter embriondrio seu processo de patrimonializacao.

Falcao (2004), em seus estudos, nos aponta trés aspectos do desenvolvimento da
capoeira: a “plurietnia”, a ‘“resisténcia” e a ‘“‘transnacionalidade”. Desses trés aspectos,
levaremos o primeiro em consideracdo a constituicdo e origem da capoeira, o segundo como
categoria de conteido para nossa andlise e o terceiro serd melhor contextualizado nos
préoximos capitulos.

N6s partilhamos da tese de que a capoeira comegou com 0s negros escravizados no

Brasil, mas a pouca quantidade de registros sobre sua pratica, ou mesmo a falta de

sistematizacdo do conhecimento da capoeira por parte de seus praticantes nao nos dé o direito

37 Plcido de Abreu e Alexandre Mello Morais Filho destacaram suas produgdes literarias no periodo de 1885 a
1909 sobre os Capoeiras. Ver mais em FAUSTINO (2008).
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de excluir desse processo as demais comunidades que viviam no Brasil, como os indigenas, os

portugueses etc.

O mesmo autor nos traz dados que remontam um passado “pluriétnico” com maior
expressao no ultimo periodo do século XIX (apés 1850) quando uma grande quantidade de
portugueses, italianos, argentinos, franceses, alemaes e espanhdis migrou para o Brasil na
expectativa de se dar bem no suposto “paraiso tropical”. Amontoados nas periferias da cidade
do Rio de Janeiro, os mesmos em conjunto com os “negros rebeldes e ex-escravos construiam,
num ambiente extremamente hostil e conflituoso, lacos de solidariedade para enfrentar o
infortinio e a miséria comum aos forasteiros, desamparados e estranhos que chegavam ao

‘Novo Mundo’ [...]” (FALCAO, 2004, p.18).

A questdo da plurietnia na origem do processo historico, que criou a capoeira, € de
interesse para nossa pesquisa, nao no sentido de focarmos em aspectos antropoldgicos da
constitui¢do cultural da capoeira e assim, de maneira ingénua dissolvermos a categoria de luta
de classes, mas sim pelos seguintes entendimentos: por entendermos que o Brasil era
determinado pelo modo de producdo escravista quando a capoeira inicia sua jornada de
construgdo e que se constituiu num periodo em que os negros ainda nao eram reconhecidos
como ‘cidad@os’, mas sim como escravos; porque a plurietnia concentrada nas periferias das
grandes cidades do decadente Brasil Colonia e ascendente Brasil Império ja nos antecipa as
condicdes de vida a que estes trabalhadores eram obrigados a viver em dado modo de
producdo; e pela propriedade privada dos meios de produgdo que € o pilar tanto no modo de
producdo escravista, como no capitalismo e, consequentemente, determinante na divisdo da

sociedade em classes.

Toda a histéria da humanidade que se tem registro € a histéria da luta de classes
(MARX e ENGELS, 2006), de modo que um mito ganha status de verdade ao ser
convencionado por determinado grupo social. No caso da capoeira essa convengdo se da pela
transmissdo de sua histéria por intermédio da oralidade, das musicas, enfim, do senso
comum. Isto significa que ao mesmo tempo em que o mito d4 margem para a abstracdao do
sentido de resisténcia do negro escravo frente ao feitor, também o conforma a aceitar sua

condi¢do e sobreviver como escravo.

Apoiando-se em teorias criacionistas de seu folclore, muitos negros acreditavam nas
capacidades de sua forca (fisica e cultural) e com isso, tentavam resistir a0 modo de produgdo
que sequer os reconhecia como seres humanos. Alguns exemplos sdo os Quilombos, as fugas

em massa das senzalas etc. Por outro lado, os mitos também serviam para conformar aquela
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situacdo de existéncia precdria dos negros escravizados, que na impoténcia de construirem e
manterem qualquer perspectiva de liberdade findavam por aceitar a escraviddo depositando
suas esperangas nao na capacidade de sua organizacdo como classe, mas em imagens divinas

tanto de sua herancga cultural, como da absor¢ao sincrética da cultura de seus opressores.

Como o mito tem bastante expressdo no Brasil até nossos dias, a prépria origem da
capoeira mantém essa légica. Obviamente que sdo as condi¢des materiais e seus respectivos
registros que nos possibilitam desvendar “o mito” de sua origem, mas dadas essas proprias
condig¢des, tanto durante a escravidao, quanto no periodo de sua recente aboli¢do, torna-se
impossivel assegurar a origem da capoeira. Nestor Capoeira® (2000), ao entrevistar Muniz

Sodré™ registra sua fala, ao afirmar que:

[...] a questdo do comego € um falso problema — na capoeira e em geral. O
importante ndo é o comeco — a data histdérica ndo tem tanto interesse assim -,
mas sim o principio: quais as condicoes que a geraram e o que a mantém
em expansio. Isto é: o conjunto de condi¢Oes e circunstincias histdricas e
culturais para que aquele jogo tenha expandido. No caso da capoeira, o
comeco € brasileiro, mas o principio — tanto o fundamento, a historicidade,
quanto o mito — € africano (CAPOEIRA, 2000, p.17) [grifo nosso].

Nao entendemos que o comego seja um “falso problema”, pois se houvessem registros
na historia, especificos sobre sua origem, haveria muito mais condicdo para a analisarmos,
bem como captarmos suas nuances e o porqué de sua similaridade com outras culturas*’. No
entanto, por falta de registro sobre sua origem, nosso entendimento avanca na perspectiva do
esclarecimento da permanéncia da capoeira durante o brutal periodo do Brasil Col6nia e
Império, o qual possibilitou as condi¢des para sua criagao.

Mas para trazermos mais elementos da histéria da capoeira nesse periodo, faz-se
necessario darmos um salto mortal na histéria até o ano de 1889, para depois continuarmos

nossa exposi¢ao.

Com a Abolicdo da Escraviddao e principalmente, do ponto de vista do modo de

producdo do capital, com a Proclamacdo da Republica em 1889, ocorrem fatos que

2

¥ Nestor Capoeira é um grande icone perante a comunidade capoeirana e um dos primeiros capoeiristas a
“ganharem” a vida no exterior com a pratica da capoeiragem. O mesmo € autor de importantes livros sobre a
capoeiragem, tais como “Os Fundamentos da Malicia” (2000) “O Pequeno Manual do Jogador de Capoeira”
(1981). Todas estas publicacdes sdo fonte de conhecimentos histéricos sobre a capoeira, no entanto o mesmo
autor ndo esclarece para seus leitores quais as suas bases epistemoldgicas para a produ¢do do conhecimento de
capoeira. Por essa razdo, aproveitamos o que julgamos como pertinente para nossa andlise, entendendo seu
distanciamento epistemoldgico e suas possiveis limitacoes.

* Historiador e aluno de Mestre Bimba conhecido nas rodas de capoeira como “Americano”.

%0 Stotz (2010) apresenta uma grande quantidade de registros atuais de manifestagdes culturais diversas em vdrias
partes do mundo que contém elementos similares a pratica da capoeiragem.
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determinam a falta de registros ndo apenas sobre a pratica social da capoeira, mas de toda a
histéria da escraviddo no Brasil.

A lei de aboli¢ao da escravatura surge em 13 de Maio de 1888 e, cerca de dois anos
apo6s esta, Rui Barbosa com o intuito apresentado de limpar a sujeira que foi a escravidao,
queima a grande parte dos documentos que a retratavam e que conseqiientemente tinham
dados importantissimos para elucidarmos as origens da capoeira. Vianna*!, citado por Rego
(1968), ao debater sobre este acontecido no traz documentos que comprovam este crime que
foi a queima dos registros e, por essa razao julgamos por necessdrio apresentar aqui o trecho

de sua obra, a qual relata o fato:

Infelizmente o conselheiro Rui Barbosa, por isso ou por aquilo, nos prestou
um mau servico, mandando queimar toda documentacdo referente a
escraviddo negra no Brasil, quando Ministro da Fazenda, no governo
discricionario do generalissimo Deodoro da Fonseca, por uma resolugdo que
tem o seguinte teor:

Considerando que a nagdo brasileira, pelo mais sublime lance de sua
evolucdo historica, eliminou do solo da pdtria a escraviddo — a instituicdo
funestissima que por tantos anos paralisou o desenvolvimento da sociedade,
inficionou-lhe a atmosfera moral;

Considerando que a Repiiblica estd obrigada a destruir ésses vertigios por
honra da pdtria, e em homenagem aos nossos deveres de fraternidade e
solidariedade para com a grande massa de cidaddos que pela aboligcdo do
elemento servil entraram na comunhdo brasileira;

Resolve:

1.° - Serdo requisitados de todas as tesourarias da Fazenda todos os papéis,
livros e documentos existentes nas reparticoes do Ministério da Fazenda,
relativos ao elemento servil, matricula de escravos, dos ingénuos, filhos
livres de mulher escrava e libertos sexagendrios, que deverdo ser sem
demora remetidos a esta capital e reunidos em lugar apropriado na
recebedoria.

2.° - Uma comissdo composta dos Srs. Jodo Fernandes Clapp, presidente
da confederacdo abolicionista, e do administrador da recebedoria desta
capital, dirigird a arrecadacdo dos referidos livros e papéis e procederd a
queima e destruicdo imediata déles, o que se fard na casa de mdquina da
alfandega desta capital, pelo modo que mais conveniente parecer a
comissdao.

Capital Federal, 15 de Dezembro de 1890. — Rui Barbosa. (REGO, 1968, p.
09-10) [grifos do autor].

Rego (1968) ainda especula acerca dos reais por qués Rui Barbosa teria queimado
estes documentos. No entanto, dentro de nossas condi¢des objetivas para a pesquisa,
buscamos ampliar essa especulacdo e encontramos um importante artigo de Slenes (1985) que

desconstroi um pouco esse acontecido, pois esclarece que:

*I REGO (1968, p.10) aponta que este documento foi retirado por VIANNA (1957), na obra intitulada “O Negro
no Museu Histérico Nacional. in: Anais do Museu Histérico Nacional, vol. VIII, 1957, pags. 84-87.”
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...a portaria de Rui visava apenas documentos da Fazenda. Nio almejava os

“arquivos da escraviddo” de um modo geral, como foi dito metaforicamente

por jornais da época, ¢ literalmente por alguns cientistas sociais de
renome — e como créem ainda hoje muitas pessoas que niao sejam
especialistas no assunto (SLENES 1985, p. 167) [grifos nossos]

Slenes (1985) em sua pesquisa faz uma interessante inferéncia sobre os motivos que
levaram Rui Barbosa a queima desses arquivos, mas explicita a contradicdo nesse processo

que justifica uma grande quantidade de arquivos que ainda existem.

De 1872 em diante, as matriculas e o registro de mudanca na populacio
constitufam a unica base legal para a propriedade em escravos. Foi
provavelmente por causa disso que Rui Barbosa mandou destruir as cdpias
desses documentos guardadas nas coletorias; com esta medida teria
dificultado a prova de posse anterior de escravos, e assim sustado qualquer
movimento que reivindicasse, perante o governo, a indenizagdo da
propriedade perdida com a abolic@o. Entretanto a prépria lei que provocou a
acdo de Rui Barbosa também garantiu a sobrevivéncia, nos cartérios, de
outras copias dos mesmos manuscritos (SLENES, 1985, p. 169).

A idéia de que Rui Barbosa queimou os arquivos do Ministério da Fazenda, para
desonerar o Estado de ter que pagar indenizagdo para a pequena-burguesia brasileira expressa,
na verdade, ndo apenas a preocupacdo com esses gastos, mas principalmente para com a
recém ampliada classe trabalhadora. Se estes registros do Ministério da Fazenda nio fossem
queimados, haveria uma luta muito maior entre as classes, pois o Estado, além de atender aos
interesses da burguesia, se defrontaria com a classe trabalhadora que certamente reivindicaria
a posse, ou a reparticio das terras em que viveu por toda vida como escravo. E evidente que
nossa especulacdo parte do principio que a ‘dor de cabega’ do Estado seria tamanha, ao ponto
da populagdo negra, como classe, reivindicaria indeniza¢do por sua ex-condi¢do de
escravizada, ou do antigo proprietario, ou mesmo do préprio Estado que, se teve poder de
Abolir, também de certa forma, tinha a propriedade dessa populacao.

A contradi¢do presente centra-se no fato que, apesar desse horror promovido para
comunidade negra sob o ponto de vista econdmico e social, reduziu a queima de arquivos
apenas as secretarias da Fazenda, ou seja, a maior parte dos arquivos sobre a escravidao
encontra-se (at€é o momento da pesquisa de Slenes (1985)) guardadas nos cartérios dos mais
diversos cantos do pais. Percebe-se, pois que muito do que temos noticia — ao nivel de senso

comum — facilmente se desconstroi com uma pesquisa mais comprometida com a realidade.
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O historicista em questdo tem como objetivo chamar a aten¢do dos historiadores em
geral para ndo permitir que estes arquivos se percam e sejam realmente destruidos, ndo por
obra de Rui Barbosa, mas pelo descaso do entdo governo’” em vias de democratizacio que
tem como bandeira a reduc@o dos arquivos publicos sob o julgo da desburocratizagao do pais
(SLENES, 1985).

Para justificar a preservacao desse “patrimonio historico” — palavras do préprio autor —
ele expoe trés registros, do montante pesquisado de seu campo empirico de estudo, que
servem de ilustracdo sobre “tamanha riqueza ‘qualitativa” presente nos mesmos. Seus dados
foram coletados nos cartorios das cidades de Vassouras-RJ e Campinas-SP. Destas ilustragdes,
uma expressa o cardter de resisténcia do escravo em questdo frente a sua condi¢do e
consequentemente ao modo de produgao.

Trata-se da solicitacdo de uma proprietaria de escravos (Dona Francisca Soares de
Camargo) que faz uma peti¢do no cartério de Campinas, no ano de 1875. Ela solicita que a
justica permita a venda de um de seus escravos (Ignicio) “que lhe foi doado
incondicionalmente” (SLENES, 1985, p.76). Esse escravo, segundo a proprietdria costuma
embriagar-se e causar diversos problemas em sua propriedade. Com isso o autor conclui, € nés
concordamos com o mesmo, que “o que Ignécio faz nesta histéria é lancar mao de seu preco
de mercado como arma na luta contra sua senhora” (SLENES, 1985, p. 76). O autor ainda
opina sobre esse fato, expressando a amplitude de impacto que esse movimento registrado

sobre a resisténcia de Ignécio tinha naquele periodo:

A meu ver, seria licito extrapolar deste exemplo, pelo menos
provisoriamente, ndo no sentido de tirar conclusdes sobre a frequencia com
que os escravos utilizavam a arma de seu preco com eficicia, mas para
argumentar que esse recurso de luta existia para todos os companheiros
de Ignécio, pelas proprias estruturas da escraviddo. Mas ndo precisamos nos
arriscar nem esse tanto; ha outra documentacdo nos cartérios, especialmente
nos inventdrios, que confirma a enorme preocupacio dos senhores com a
rentabilidade de sua propriedade em geral, e de seus escravos em
particular, o que garante que a maioria dos escravos fossem Ignacios em
potencial (SLENES, 1985, p. 177) [grifos nossos].

Sendo assim, é evidente que ha focos de resisténcia por toda escravidao e, talvez, essa
histéria de resisténcia ainda seja contada em nossos dias por meio dos ensinamentos e cantigas
de capoeira. Pena, porém, que o cardter de resisténcia presente na historia da escravidao e,

portanto, na histdria da capoeira, tenha ficado apenas no passado e ndo necessariamente essa

20 artigo do autor foi publicado em 1985, mas trata-se na verdade de um “Trabalho apresentado no 5°
congresso brasileiro de Arquivologia em outubro de 1982” (SLENES, 1985, p.166).
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prética de resisténcia se manifeste com o mesmo ‘potencial’ revoluciondrio em nossos dias,
como apresentaremos mais a frente nos demais capitulos.

Nao conseguimos ampliar nosso alcance de acesso a esses arquivos em especifico, mas
certamente ha que se ampliar a andlise sobre esses registros, que esperamos ainda existir nos
cantos mofados dos cartérios de nosso pais. Mas, por nos faltarem elementos para qualificar
esta discussdo, voltaremos agora ao que ficou como registro sobre a capoeira nos mais
variados contextos (Policial, Artistico, literdrio etc.) citados pela literatura pesquisada.

Com a vinda de Dom Joao VI para o Brasil no inicio do século XIX, ocorre um
impulso a cultura no pais. Isso acontece pela iniciativa do rei de trazer a “missdo artistica
francesa, encabecada por J. Lebreton, constituida pelos pintores J.-B. Debret e Nicolau
Antonio Tanay [...] e outros, inclusive mestres de oficios” (SODRE, 2003, p.42). Além destes
artistas, o alemao Rugendas, também nos deixou alguns registros valiosos acerca de como se
dava a organizacdo dos escravos, sua tradi¢do cultural e dentre elas, os primeiros registros em

pinturas do que viriamos a chamar de capoeira (CAPOEIRA, 2000; Dossié, 2007).

Capoeira (2000), em um didlogo informal com Muniz Sodré, explica que no periodo
anterior a meados de 1810-1830, os donos dos engenhos e fazendas permitiam a pratica de
manifestacdes culturais negras, com o objetivo implicito de que as mesmas serviriam de

“véalvula de escape para as tensdes inerentes a escravidao” (p. 28) e principalmente para

acentuar as rivalidades tribais. Ou seja, a politica era de dividir para reinar.

O mesmo autor ainda nos coloca a dificuldade de acesso por parte da comunidade
negra para uma possivel revolta armada. Ele chama este periodo (1810-1830) de “a guinada
histérica”, quando os negros diante da impossibilidade de uma revolta armada (bélica),
“voltam-se para o lado ‘cultural’, que se torna fundamental: o cultural se torna arma”
(CAPOEIRA, 2000, p.28) [grifo nosso]. Mas ap6s esta afirmacdo nos questionamos sobre em

que aspecto a cultura se torna arma: social, politico ou econdmico? abstrato ou concreto?

Ao trazermos para a nossa andlise a questdo do “cultural” como arma, iniciamos a
explicacdo do segundo aspecto do desenvolvimento da capoeira que tanto é defendido até hoje
entre 0s capoeiras, como também consta na Parecer do IPHAN n° 031/08 que reconhece a
capoeira como PCB e que acabamos de citar acima: A “resisténcia”. Dada a importancia desse

elemento, ndo apenas para a histéria da capoeira, mas como instrumento de constituicao dessa
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pratica para o presente e para o futuro, trataremos agora do que elencamos como categoria de

contetido, ou seja, o FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA®.

Ao tratar acerca do processo de constituicdo da capoeira no periodo escravista, o

discurso oficial nos contempla com a seguinte reflexao:

A dimens@o de resisténcia cultural negra na capoeira se dé, assim, mais do
que no conflito aberto com a ordem (como luta), na manutengdo de valores,
de formas de ser e estar no mundo, fundados na sociabilidade afro-brasileira
vigente no mundo das ruas — valores estes plasmados no préprio corpo do
capoeira, através do movimento fundamental, a ginga, que tdo bem sintetiza
a ambigiiidade e a “malandragem” do capoeira, na roda do jogo como
na da vida. (IPHAN, 2008, p.7-8) [grifo nosso]

Do nosso ponto de vista dialético, a luta de classes € a categoria central do movimento
da histéria. E para o entendimento do momento histérico em que se passava a escravidao no
Brasil e o surgimento da capoeira frente a esse processo, vemos COmMO necessirio o
esclarecimento sobre o modo de produgdo que determinava a sociedade nesta época. Tratava-
se do modo de producdo escravista, o qual se constituia pela combina¢do da propriedade
coletiva da terra (florestas, pastagens) com a posse de uma parcela particular de um individuo
(COLAO, 2006), sendo estas terras como campo de trabalho escravo, de modo a garantir

apenas para o reino e para o proprietario o produto deste trabalho.

No entanto, a vida dos negros escravizados no Brasil obrigava-os a resistir frente a este
modo de producdo imposto para suas vidas, ou seja, esta era a contradicdo fundamental.
Enquanto a populacdo da coldnia lutava por sua emancipacgao territorial, também determinada
frente a0 modo de producdo, os escravos lutavam para ndo morrerem como escravos, € esta
luta caracterizava-se tanto com relacdo a sua matriz cultural, quanto e principalmente pela

manutenc¢do de suas vidas (FALCAO, 2004; ARAUIJO, 2008).

O discurso oficial, ao afirmar que “a dimensdo de resisténcia cultural negra na
capoeira se da, assim, mais do que no conflito aberto com a ordem [como luta social], na
manutencdo de valores, de formas de ser e estar no mundo, fundados na sociabilidade afro-
brasileira vigente [...]” (IPHAN, 2008, p.7-8), retira o foco do leitor sobre a categoria
fundamental (luta de classes). Esta categoria nada mais €, do que a contradi¢@o bdsica entre o
capitalismo e seu projeto histérico antagdnico — socialismo (TRIVINOS, 1987, p.71). Dito
isso afirmamos que luta de classes é a categoria mais importante, essencial, se pretendemos

apreender a pratica social da capoeira na totalidade social. Ou seja, € a luta de classes que

“ No préximo capitulo voltaremos a expor as caracteristicas e o desenvolvimento dessa categoria, pela
quantidade de vezes que aparece no documento de inventdrio (DOSSIE, 2007), bem como do Parecer do IPHAN
031/08.
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determina a resisténcia que aqui expomos, ela (luta de classes) é a categoria bdsica que
contem no seu bojo e como reflexo interno e externo, o conjunto das categorias secunddarias
sendo estas, portanto, conseqiiéncias da primeira e nao o seu contrario como € defendido pelo

discurso oficial.

Este entendimento implica na subjetividade de quem vir a se apropriar deste contetdo,
a fortalecer a idéia da concilia¢do das classes, ou mesmo da possivel humanizacdo do capital,
atirando para longe as possibilidades de um processo de consciéncia efetivamente de
resisténcia ao modo de producdo capitalista. Ao valorizar de forma hierarquizada apenas os
“valores e as formas de ser estar no mundo” de forma desconectada as tensdes reais que
deram/ddao movimento a praxis da capoeira, o conceito de resisténcia cai na armadilha pds-
moderna de abstracdo, referenciando-se na perda de referéncias (TAFFAREL, 2010;
EAGLETON, 2010). Trata-se, portanto da propriedade que comeca a desenvolver o que
denominamos ao nivel de categoria de conteido, o FETICHE DA CAPOEIRA
RESISTENCIA, a qual se desenvolverd até a atualidade de maneira singular e com grande
potencial agregador de valor, por ser “exético” e diferente do normal. Com esta categoria, a
capoeira na sociedade do capital se diferencia enquanto mercadoria atribuindo-se um valor de

uso particular que serve de “vitrine” para chamar a atenc@o dos seus potenciais consumidores.

Falcdo (2004, p.25) nos serve como sintese para justificarmos a presenca dessa

distorcao da categoria de resisténcia:

A capoeira tem sido palco de tensdo, resisténcia e afirmacio de individuos
e categorias de vdrias origens, explorados e expropriados em sua forca de
trabalho, e ndo, como € bastante difundido pela tradi¢do oral, uma pratica de
luta criada no Brasil pelo negro “oprimido”, com o exclusivo objetivo de
lutar contra o branco ‘“opressor”. Discursos como este servem para
alimentar o imaginario “mitologico” dos capoeiras [grifos nossos].

Este conceito de resisténcia, acompanhado de outras categorias de anélise, serd foco ao
longo de todo o nosso trabalho, nos permitindo que fechemos este “paréntese” para
continuarmos com o processo histérico da capoeira.

Sobre seu surgimento, existe entre os capoeiras uma “falsa polémica” no sentido de
sua origem ter ocorrido no “campo” ou na “cidade”. Ao falar sobre isso, Capoeira (2000, p.20)

afirma que:

E comum imaginar-se a capoeira nascendo e crescendo no ambiente rural,
mas talvez tenha sido nas cidades, onde circulava livremente um grande
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nimero de libertos e ‘negros de ganho’ — escravos que por conta prépria
exerciam alguma atividade e que ao fim do dia tinham de entregar alguma
quantia prefixada a seu proprietdrio -, que esse processo de crescimento e
transformacao foi mais expressivo.

A citagdo acima nos d4 uma perspectiva mais concreta sobre um local mais propicio
para o surgimento da capoeira, ou seja, em meio as periferias das grandes cidades.
Sustentamos esta hipotese alicercada na idéia de plurietinia em sua constitui¢do, mas também
por dois outros motivos: O primeiro diz respeito as miticas idéias de que a capoeira teria
surgido nas senzalas, como forma de luta para libertar o povo negro da escraviddo™, ou ainda
que a capoeira j4 viesse “pronta” da Africa e comegou no Brasil sendo praticada nas Senzalas
e principalmente nos Quilombos®’; O segundo motivo expde a ingenuidade do primeiro, pois
se centra no debate que alguns autores vém pautando acerca do processo histérico da capoeira
que, do ponto de vista dialético’®, sdo os aspectos sociais e econdmicos que determinaram 2
evolucdo da capoeira a partir dos ambientes urbanizados, onde havia o controle do capital e
acumulava-se a troca das mercadorias.

Dado o desenvolvimento das forcas produtivas em todo o periodo que antecede 1930,
os centros urbanos no Brasil eram tomados por regides rurais no seu entorno € o pafs, até esse
periodo, havia evoluido no maximo para condicdo de Pré-Industrializado (SODRE, 2003;
COUTINHO, 2006). Evidencia-se com isso que se trata de uma falsa polémica. Em outras
palavras, sustentamos a idéia do surgimento da capoeira no ambiente urbano, mas encharcada
de caracteristicas do ambiente rural.

Mas vamos refletir sobre a seguinte situacao: Como pode, em uma condi¢iao adversa
de manuten¢do da vida; vivendo em um lugar insalubre, trabalhando até morrer; convivendo
com semelhantes de outras etnias que muitas vezes sequer conseguiam se comunicar por
terem dialetos diferentes; vivendo em extrema miséria, inclusive sem perspectiva por terem
sido roubados de sua terra natal; com uma quantidade de comida que sequer era suficiente

para manté-lo trabalhando, qui¢d dar conta de suas necessidades bioldgicas; € possivel nesse

* Sdo vérios os autores no campo da capoeira que defendem esta idéia, mas os que tiveram suas obras mais
difundidas foram Areias (1989), e Caribé (1955).

* 0 Dossié (2007, p.11) também expde essa hiptese em nivel de questionamento. Mas ainda apresenta uma
terceira hipdtese que a capoeira teria sido “criacao dos indios, daf a origem do vocabulo que nomeia o jogo”. Nao
obstante, mais a frente é exposto que essa hipdtese € a menos provdvel, dado o conjunto de caracteristicas da
capoeira serem predominantemente similares aos simbolos e préticas da cultura negra no Brasil. Por essa razao
ndo julgamos pertinente elencar essa hip6tese, buscando o esclarecimento das demais supracitadas.

% Os principais autores que se debrugaram sobre a capoeira defendendo uma perspectiva dialética foram Falcio
(2004); Silva, (2001); Silva (2006); e Aratjo (2008).
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ambiente criar (projetar no pensamento) uma luta de combate corporal, tal como defendem os

idealistas da capoeira? Silva (2006, p.34-35) nos conta que:

Conforme Silva e Lima Jdnior (1993; 1997), nos primeiros cinqiienta anos
de escraviddo os negros tinham uma expectativa de vida de sete a dez anos,
isto devido ao regime em que viviam trabalhando quinze horas e comendo
apenas uma racdo por dia. Portanto, seria muito dificil que estes se
organizassem para lutar por sua liberdade, por conseguinte suas armas de
resisténcia e luta eram o banzo e o suicidio nas gameleiras®.

Agora como afirmar que esta foi a condi¢do ideal para o surgimento da capoeira?
Elaborar uma luta corporal, bélica, nessas condicdes é possivel? Se a capoeira surgiu neste
periodo, ela possuia tais caracteristicas?

A reflexdo que apontamos € que, da mesma forma como o capital nos inculca o
fetichismo da mercadoria (MARX, 1985), de mesmo modo, porém em forma menos
desenvolvida e subordinada, instituem-se outros fetiches, tais como o da individualidade, do
direito, da imparcialidade, etc. e agora, numa perspectiva sintetizada e categorizada, o
FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA. Dentro dessa categoria de andlise, podemos
sugerir a hipétese de que a capoeira durante a maior parte da escravidao configurava-se como
ritual de externalizacdo das tensdes sociais. Ritual este praticado de maneira similar ao que
simplificamos na atualidade por religido. Isto significa dizer que as préticas rituais dentre sua
tamanha complexidade e diversidade (a qual por condi¢des objetivas nos falta mais elementos
para andlise) serviam para que os escravos ao invés de se colocarem em marcha a partir de
suas necessidades concretas, se limitassem as suas idéias religiosas, como se as mesmas nao
fossem construcdes humanas, mas sim divinas. Isso ji demonstra o embrido de
desenvolvimento da terceira categoria de andlise, que trata a capoeira como sendo uma
estrutura de consolagéo49.

Uma prova disso que incorpora a propriedade religiosa no desenvolvimento dessa
categoria, estd registrada no artigo de Slenes (1985). O autor descreve um registro de 1852
sobre as justificativas de gastos de um pequeno burgués (Fernando Luiz) acerca de
“...pagamentos feitos a um padre para atender aos escravos”. Para justificar a necessidade
desse pagamento, Fernando Luiz explica em seu inventdrio — em resposta a acusagdo de

herdeiros sobre irregularidades e desperdicios na administracdo do espdlio, que:

7 “Termo utilizado pelo autor para designar nostalgia, saudade ou melancolia” (SILVA, 2006) [nota do autor]

8 «“De acordo com a crenga escrava, ao enforcar-se nessas arvores nativas, do continente africano, seus espiritos
voltariam para Africa e para perto dos seus ancestrais (SILVA; LIMA JUNIOR, 1993; 1997)” (SILVA, 2006)
[nota do autor].

¥ Logo a frente retomaremos a singularidade dessa categoria.
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essa despesa além de ser precisa p.“ o bem e pasto espiritual das almas,
muito contribui p.* manter a moralid.” , ordem, sujeicdo e boa disciplina da
casa e da escravatura, que so com as penas temporaes mal poderd ser
contida e refreada... [Q]uase todos os grandes fazend.” tem seos Capelldes,
... [e] o finado teve. (sic!) (apud SLENES, 1985, p.178) [grifos do autor].

Portanto, além da heranca cultural (religiosa) dos negros escravizados, ainda havia a
imposi¢do cultural (da classe dominante) cristd que refor¢ava a submissdo, ndo apenas para
manuten¢do da ordem, mas principalmente para manter a producido de capital. Ou seja, os
“Deuses” é quem davam a linha, no pensamento dos escravos, do que deveria ser feito aos
mesmos € ndo o seu contrdrio. Para ndao perdermos nossa linha de raciocinio, mas também
mantermos na pauta de reflexdo todo esse processo, vale o questionamento: O FETICHE DA
CAPOEIRA RESISTENCIA ¢ presente nos dias de hoje, no que diz respeito tanto a venda das
aulas de capoeira, quanto ao que consta no discurso oficial que reconhece a mesma como
PCB? Deixemos este assunto para os proximos capitulos.

Agora vejamos o quadro histérico de Rugendas (1979), muito veiculado na

comunidade capoeirana até os nossos dias que data do ano de 1835.

Figura 1 — Gravura de Rugendas, 1835. Fonte: Biblioteca Nacional®

O periodo em que foi construido ji é século XIX, no entanto vemos berimbaus? A

2

ginga do lutador da direita condiz com o “comum’" praticado nas rodas da atualidade? A

3 Esta figura consta em varias obras, dentre elas destacamos a de Capoeira (2000) e o Dossié (2007).
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diversidade de elementos nesta imagem pode nos levar a crer que a mesma tratava-se dos
primeiros registros da capoeira, mas a referida imagem contém tracos de uma reunido de
pessoas que poder ter se dado tanto num ambiente urbano quanto rural, mas certamente nao no
quilombo, haja vista a propria fonte desse registro. Ou seja, do ponto de vista de nosso
método, a histéria da escraviddo no Brasil s6 d4 margem para a consolidacio do que
entendemos hoje como capoeira a partir do referido século datado da imagem acima e nao
antes. Isto porque € nesta época em que se t€ém a ampliacdo de ‘direitos’ (se é que podemos
falar assim) para a comunidade negra em conjunto com o avanco do capitalismo no Brasil e
seus primeiros passos no processo de industrializacao.

Com o advento da mineragdo, acentua-se um enorme impulso ao trafico negreiro para
o Brasil (SODRE, 2003). Com a pressio mundial, a partir de 1850 é interrompido o tréfico
negreiro, mas a comunidade negra ja obtinha um considerdvel volume se comparada ao
século XVII. Isto d4 margem para o avanco das lutas contra a escravidio e a capoeira ja esta
presente em VArios registros policiais.52 E a partir deste momento que entendemos a
manifestacdo da capoeira como luta, referenciada na sua producdo urbana.

Aqui destacamos esse aspecto de luta, tanto no sentido de combate corporal, quanto
que em forma mais ampla, de resisténcia ao modo de producdo. Ou seja, trata-se de uma
propriedade que ganha expressdo na categoria FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA,
mas que a ultrapassa tornando-se, como veremos a frente em nossa exposi¢do, mais uma
categoria de conteddo™.

A pressdo interna dos ‘abolicionistas’ também cresce na mesma propor¢ao dos negros
alforriados (que compraram sua liberdade). O liberalismo inglés também ganha forca, com
intuito principal de uma expansao capitalista, na qual a escravidao tinha de ser excluida, pois

ndo atendia as necessidades da producdo de mais valia, ou seja, do capital”. As condicdes

>l O termo comum esté entre aspas para ndo incorrermos numa generaliza¢io abstrata sobre a capoeira. A nossa
experiéncia como capoeiristas hd tantos anos e percorrendo uma quantidade razodvel de rodas de capoeira, em
nenhum momento nos proporcionou a vivéncia de algum capoeirista gingando de forma tdo diferente a ponto de
utilizar a méo direita para se defender quando € a perna esquerda que encontra-se em recuo. A figura nos serve
para ilustrar o conjunto de registros contraditérios e ambiguos sobre a capoeira que muitas vezes sdo
apresentados de forma negligente negando essa dinamicidade e defendendo verdades ‘absolutas’.

2 Ver mais em Aratjo (1997); Soares (1994); Pires (2001, 2004).

>3 Situamos a capoeira neste contexto comoo luta pelo fato de que os negros agora na rua sem emprego passaram
a exercer as mais diversas praticas laborais para sobreviverem e uma delas era o uso de sua ‘agilidade’ (heranca
de sua cultura) para matar, roubar etc. e esta pratica na época ja era chamada de Capoeira. (ARAUJO, 1997;
CAPOEIRA, 2000; FALCAO, 2004).

> Entendemos que todas as categorias de contetido captadas do movimento do real, as quais temos de mérito,
apenas a sintese nominal ilustrativa, se desenvolvem em espiral ascendente, de maneira contraditéria e evoluindo
ou involuindo conforme o desenvolvimento das forgas produtivas. Mais a frente retornaremos a esse debate de
maneira mais especifica.

> Tratamos aqui de ‘capital’ como sendo, segundo MARX (1985), a valorizagdo do valor.
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objetivas para o salto qualitativo da comunidade negra para ser reconhecida como classe
trabalhadora avanca na forma de ‘migalhas’ por meio de leis, que surgem em resposta as
pressdes do capital internacional. Sdo elas, a ‘Lei do Ventre Livre’ em 1871 e a ‘lei dos
sexagendrios’ em 1885. O sistema escravocrata, em declinio, culmina com a promulgacio da
lei de abolicdo da escraviddo em 1888. Aqui expressamos uma contradicdo externa e
secunddria que € citar como fonte bibliografica sobre esse assunto um autor que, mais do que
um intelectual militante em determinado periodo no Brasil, converteu-se em porta voz da
burguesia mundial em nosso pais, sendo inclusive Presidente por dois mandatos: Fernando
Henrique Cardoso - FHC (2003)°.

Que toquem os atabaques e os berimbaus, o negro estd livre! Era o que talvez
dissessem os idealistas, porém o negro livre da escravidao se deparou com o aprisionamento
ao capital e, tendo sua agora “forca de trabalho” trocada pela dos imigrantes que chegavam
aos montes da Europa e alguns da Asia, nio teve outra opgdo sendo a de lutar por sua
sobrevivéncia sendo marginalizado e desenvolvendo novas técnicas de luta politica. Esse
periodo de 1888 a 1889 (nascimento da republica com cunho militar e autoritdrio) é
classificado por Jilio C. S. Tavares (apud CAPOEIRA, 2000, p. 34) como um momento de
“caos”. A partir da reptblica, os militares t€m como meta organizar este caos e isto significava

dizer:

[...] disciplinar a populag@o negra, pois o caos eram os negros fujoes;
eram os quilombos na periferia da cidade; eram os negros libertos
perambulando para baixo e para cima; era uma quantidade infinita de
capoeiras — mais especificamente no Rio de Janeiro — que, em Maltas
ou individualmente, vendiam indiscriminadamente seus servi¢os para
abolicionistas, liberais, conservadores, monarquistas, republicanos
(CAPOEIRA, 2000, p. 35).

E nesse ambiente de crise que o negro € reconhecido como cidaddo, mas tem a prética
da capoeira criminalizada e sua liberdade subsumida ao modo de produgdo capitalista e ndo

mais escravista.

*® Nio temos folego para analisar com profundidade seu trabalho, mas a contradi¢io de um militante, que foi
orientado por um dos maiores revoluciondrios de nosso pais (Florestan Fernandes) em 1962 (periodo
revoluciondrio no Brasil) e converteu-se a direita de maneira tdo avancgada, s6 nos promove tamanha indignagao
e revolta. A melhor explicacdo para esse tipo de fendmeno, a nosso ver, encontra-se em Lénin (1981). Contudo,
hd um recente e interessante trabalho que analisa a obra de FHC, o qual sob o nome “A Interpretacio de
Fernando Henrique Cardoso sobre o Escravo Sulino: o seu lugar nos estudos sobre o trabalhador cativo” (MELO,
2011) evidencia “as circunstincias e as condi¢des em que foi produzida [essa tese], o seu contexto social e
intelectual, bem como o posicionamento ideopolitico que expressa” (MELO, 2011, p.1).
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1.1.2 Capoeira Nao Pode! O Codigo Penal sobre os Vadios e Capoeiras

Ndo Pode! Quem disse? Crendisse ndo pode! Mesmo
assim o atabaque soa... E ai, até mesmo quem ndo pode
se sacode... Seu mogo, foi sem querer... Quando dei por
mim tava dangando... parece que o corpo vai sozinho,
conhecedor do caminho, liberdade, liberdade! Olha a
navalha ai, cortou, olha a navalha ai... (MESTRE TONI
VARGAS).

A administra¢do do “caos” no novo Brasil Republica implica na execu¢do dos ideais
de disciplinamento da agora comunidade negra (ndo mais escrava, mais aspirante a cidada),
com o intuito de manter a supremacia cultural européia (o seu entendimento de civilidade).
Com isso, as elites ndo apenas reprimem 0s capoeiras, como também os aproveitam conforme
suas necessidades politicas e econdmicas.

Ser um capoeira neste periodo ndo significava 0 mesmo que ser um capoeira em
nossos dias. Isto significa dizer que o capoeira era um tipo social (SOARES, 1997) dotado de
determinado tipo de comportamento o qual nao coadunava com os valores morais e éticos da
burguesia da época da formacdo da recente republica. Aradjo (1997) nos traz algumas
conclusdes interessantes sobre essa conotagdo ‘capoeira’, apds pesquisar quatro documentos
oficiais registrados durante o Brasil Império sobre o assunto. No entanto nenhum objetivava o

entendimento de capoeira como luta corporal:

Certamente, pude retirar dos quatro documentos referidos’’ as seguintes

conclusdes:

a) uma preocupacdo concreta sobre delitos de vdarias ordens praticados
pelos individuos identificados pela alcunha de “capoeiras”, os quais
atentavam frontalmente contra a tranqiiilidade e seguranga ptiblica;

b) a preocupagdo constante com o uso de armas perfuro-cortantes e outros
instrumentos que promovessem lesdes corporais nos “pacatos”®
cidadaos;

c) a generalizacdo das adjectivagdes (sic) tais como: malfeitores, vadios,
turbulentos e delinqgiientes, aos individuos abrangidos pela alcunha de
“capoeiras’;

d) ndo se constata qualquer evidéncia que distinguisse os capoeiras,
malfeitores contumazes, dos capoeiras, verdadeiros praticantes da luta
corporal (ARAUJO, 1997, p.143) [grifos do autor].

O final desta citacdo demonstra-nos quao tamanha € a forma idealista que o autor trata

a histéria da capoeira e isto pode ser percebido ao longo de toda sua obra™. Isto porque, hd

7 0s quatro documentos datam de 27/07/1831; 16/11/1832; 06/1833 e 17/04/1834. Para saber mais sobre a
origem dos mesmos consultar Aradjo (1997, p.142-143)..

%0 Capoeira, como tipo social ndo era “pacato” frente a sociedade instituida, mas, ao invés disso, exerceu nesse
periodo todas as suas capacidades laborais em busca de sobrevivéncia e isto significava dizer fazer o que
pagassem pra fazer independente das conseqii€ncias, sociais, politicas ou econdmicas.
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uma redugdo do entendimento do que seja capoeira, apenas como luta corporal. Mas o autor
ndo contextualiza essa acep¢do de capoeira no contexto histérico de maneira dialética, o que
possibilitaria ampliar esse entendimento, bem como superar a idéia equivoca que os vadios,
turbulento, delinqiientes, etc, ndo se tratam de elementos constitutivos da prética social da
capoeira. Seu trabalho com muitos dados, mas carente de anélise e apreensdo do real expressa
a dificuldade de se produzir conhecimento sobre uma prética que estd enraizada nos valores de
constituicdo do proprio pesquisador. Nés encontramos a mesma dificuldade, mas levamos em
consideragdo que o horizonte para a construcdo do projeto histérico estd para além do
horizonte de nosso projeto de vida, ou seja, por meio do método dialético materialista,
apreendemos (ou buscamos apreender) de maneira mais substancial a totalidade social,
diferentemente, a nosso ver, de uma abordagem sdcio-antropolégica fundamentada na
historiografia®. Porém os dados presentes na mesma nos esclarecem alguns dos motivos pelos
quais ela s6 pdde ser criminalizada apds a abolicdo da escraviddo e a proclamacdo da
Republica de 1889.

A independéncia do Brasil foi declarada por Dom Pedro I, entdo filho do rei de
Portugal. A independéncia, na verdade, ousariamos em dizer como sendo uma troca amigéavel
de poderes “de pai para filho”, ou mesmo, frente a possivel acumulaciao de riquezas no Pais
Tropical de maneira “independente”. No entanto a politica era a mesma, a comegar pelo modo
de produgdo. Os valores morais, a classe no poder, a escravidao como fonte de produtividade
se davam da mesma forma que antes.

Nao € de nosso intuito aprofundar o processo histérico de constituicao dos poderes no
Brasil, mas sim elucidar as razdes que afrontavam e limitavam o desenvolvimento da capoeira
nesse periodo. Se no Brasil Império houve uma manutencdo singela dos valores, frente ao
periodo anterior, ndo houve a necessidade de suscitar especificidades legais frente aos
capoeiras, pois como comunidade negra, os mesmos sequer eram reconhecidos como cidadaos
e qui¢d possuiam algum tipo de direitos humanos.

Estas conquistas de “direitos” sé v@o ocorrer no fim do século XIX, justamente no
periodo de “caos urbano”. Este periodo, a partir de nossa andlise configurou-se como um
momento revoluciondrio no Brasil, porém dado o seu atraso do ponto de vista da evolugdo de

suas forcas produtivas e mesmo da organizacdo da classe trabalhadora da época, acabou por

% Aratijo, P. C. Abordagens Sécio-Antropolégicas da Luta/Jogo da Capoeira, 1997.

% Mais recentemente encontramos producdes desse autor que tem trilhado pelas interpretagdes Foucaltianas.
Uma boa exposicdo sobre as limitacdes dos defensores desse referencial, bem como dos demais autores passiveis
de categorizagdo como pds-modernos, estd bem contextualizada e situada na andlise de Taffarel (2011), e de
maneira mais especifica sobre os estudos culturais, em Eagleton (2010).
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configurar-se como capitalista autoritario®'. Essa época, com todas as suas contradi¢des, ainda
continham, no bojo da classe trabalhadora no Brasil um recente aumento substancial de suas
trincheiras pela comunidade negra, mas sem qualquer acumulo politico, ou mesmo
conhecimento acerca do projeto histérico socialista, o qual comeca a ser alavancado na
Europa62. E € por essa razdo que o capoeira deste periodo, para além da conota¢do de vadio,
possuia caracteristicas préprias que eram o reflexo de sua luta por sobrevivéncia.

Sem sair do campo bibliogréfico e cientifico, mas também no intuito de reconhecer a
pseudo-concreticidade (KOSIK, 1976) presente nas musicas veiculadas nas rodas de capoeira,
citamos abaixo uma cantiga que dramatiza a realidade destes capoeiras (mais especificamente
no fim do século XIX e inicio do século XX) de autoria do Mestre Mao Branca. Lembrando
que “‘as cantigas de capoeira fornecem valiosos elementos para o estudo da vida brasileira, em
suas varias manifestacdes, os quais podem ser examinados sob o ponto de vista lingiiistico,
folclorico, etnografico e sdcio-histérico” (REGO, p.126, 1968), mas também e principalmente
como instrumento de andlise da cultura para explicar o real a partir de suas determinacdes
econOmicas. As musicas também sao cotidianamente produzidas nas rodas como fundamento
basico para a transmissao de seus saberes (numa perspectiva quase sempre hierarquizada de
mestres para discipulos), por conterem as sinteses histdricas e miticas do processo de

~ : .63
construcdo e desenvolvimento da capoeira .

Maltas de Capoeira

Foi no Rio de janeiro,
Pernambuco e velha Bahia
Chegaram os reis escravos
Colega véio as grandes periferias.
Vagando pela cidade,

Entdo o negro ia,

Para os portos e mercados,

Ou as feiras e ferrovias.

Sem ninguém pra lhe ajudar,
Colega veio e sem ter informacao,
Sem dinheiro pra gastar,

Ai meu Deus as vezes sem ter o pao.
Negro ia vadiar

®1 O Brasil consolidou-se como mais um pais determinado pelo capital e, que tinha a frente de seu comando, uma
classe burguesa e a reminiscéncia da coroa portuguesa (na figura de Dom Pedro II ainda crianca). Burguesia esta
alicercada em regimes autoritdrios. Ver mais em Sodré (2003).

%2 Se é verdade que encontramos registros desse periodo que evidenciam as artimanhas criadas para que os
negros resistissem a sua condi¢do de existéncia (supracitados), ndo encontramos na literatura qualquer indicio de
organizacgdo revoluciondria orientada no projeto histdrico socialista.

% Corte Real (2006), nos traz um excelente trabalho sobre “As musicalidades das rodas de capoeira”. A riqueza
histérica contida neste trabalho merece nossa atengdo e qualifica ainda mais a utilizagdo de mdusicas de capoeira
para entendimentos da dindmica de sua historia.
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Na capoeira meu irmao.

Falava alto o berimbau,

Colega velho o pandeiro acompanhava,
Reco-reco de mansinho

Ai meu Deus e o jogo comecava.

Rabo de arraia, na cabecgada e na rasteira
Os turistas iam ver

E davam dinheiro ao capoeira.

Mas o passado escravo

Fez o negro inferior,

Sem condicdes de viver

Colega veio marginal ele virou.
Assaltando casas nobres,

Foi mercendrio sim sinh6

Até se vestia de mulher

Pra roubar seja quem for.

Manhosos e traicoeiros

Eram Guaiamus eram Nagos

Maltas do Rio de Janeiro

Foi verdadeiro terror.

E nem mesmo a policia

Podia nada fazer,

Pois se ficassem frente a frente

Colega veio era certo alguém morrer.

A navalha afiada,

Faca envenenada

Bengala de lata e lenco no pescoco.
Malandro de branco descia a ladeira

E o povo dizia vem o capoeira...

Mas isso tudo € passado

E hoje melhor posso entender

Mas se eu fosse daquele tempo,

Eu também queria ser,

Pois das maltas de capoeira

Oi ia 14 que lutaram pra viver,

Maltas de capoeira ndo existem mais
Mas o negro ainda luta por seus ideais...
Obrigado bom Deus ndo somos marginais
Malandro capoeira ficou para tras...(GUIMARAES, 2005)

No que concerne ao tipo social jogador de capoeira da época, esse periodo proximo ao
fim da escravidao e recém liberto foi, sem divida, o de maior repressao ao povo negro € isto
se exemplifica no Cédigo Penal de 1890 que criminaliza a prética da capoeira. Disso decorre
os métodos de organizacdo politica dos negros que ficaram conhecidos, como ‘bandos ou
maltas’®, bem como na constituicdo da Guarda Negra65. Também € nesse periodo, a partir da

constru¢do do Cdodigo Penal, que se registra nos arquivos militares, muito da presenca dos

% Consultar o Cédigo penal da Repiiblica dos Estados Unidos do Brasil; decreto 847 de 11 de Outubro de 1890;
Capitulo 13, dos Vadios e Capoeiras, artigo 402. (DOSSIE, 2007)
%5 Mais a frente nés abordaremos esse assunto.
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capoeiras, com maior expressividade em Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro. E possivel que
se tenham outros focos de capoeiras nos demais estados brasileiros, porém segundo Capoeira
(2000), Rego (1968), Santos (1990) e até o Parecer 031/2008, os registros dos capoeiras
circulam principalmente nestes trés estados.

E esse o perfodo que mais contribui para o desenvolvimento da categoria de FETICHE
DA CAPOEIRA RESISTENCIA. Se até entio (periodo anterior a 1850) as caracteristicas de
resisténcia se davam de forma menos desenvolvida, em condicdes objetivas minimas para seu
desenvolvimento, a partir do avanco do capitalismo mundial emergem as condicdes para seu
desenvolvimento. Isto porque se houve condi¢des objetivas que possibilitaram a abolicdo,
ainda havia poucas condi¢des objetivas para existéncia da ‘parte’ negra da classe trabalhadora
brasileira como classe em si.

Enquanto o Estado autoritdrio era formado e consolidado, o Brasil ainda estava com
sua producdo voltada para a agricultura, de modo que o contingente de necessidade de forca
de trabalho era menor que o montante da classe trabalhadora que ja comecava acumular
imigrantes de diversas partes do mundo. Desse modo, a populagdo negra reconhecida como
‘gente’ se acumula nas periferias das capitais mais desenvolvidas, tais como Rio de Janeiro,
Recife e Salvador (ARAUJO, 1997; CAPOEIRA, 2000; FALCAO, 2004; SILVA, 2006;
DOSSIE, 2007; ARAUJO, 2008) e, por falta de trabalho, passa a reproduzir um pouco do que
foi ‘poeticamente cantado acima’.

H4, portanto nesse periodo, um conjunto de registros sobre a pratica da capoeira nessas
cidades, principalmente na forma de noticias de jornais da época e de registros policiais
descrevendo situagdes de organizacdo dos capoeiras em praticas ‘criminosas’. Esses registros
expressam o desenvolvimento do aspecto LUTA CORPORAL da capoeira, propriedade
principal que desenvolve o FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA, mas que a extrapola
constituindo-se outro fetiche que atualmente se manifesta como mais uma acep¢ao dessa
prética social: O FETICHE DA CAPOEIRA LUTA.

Algumas pesquisas foram produzidas buscando sistematizar esses registros, das quais
merecem destaque Aradjo (1997), Soares (1999; 2001), Dias (2001), Pires (2001), Abreu
(2000; 2005). Contudo, por nao termos condi¢des objetivas de acessar a todas essas pesquisas,
apresentamos nossa andlise a partir das que tivemos acesso, bem como os registros das
mesmas em meio virtual (internet) e de algumas de suas sinteses expostas no principal
documento oficial sobre a capoeira: O Inventério para registro e salvaguarda da capoeira como
patriménio cultural do Brasil (DOSSIE, 2007). Esse conjunto de pesquisas foi por nds

analisado a luz de comparacdo com pesquisas sobre capoeira do campo marxista que nos
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serviram como principal apoio. Sdo elas: Falcio (2004), Taffarel (2005), Silva (2006) e
Aratgjo (2008), cada uma com suas singularidades de teméticas e particularidades de
interpretacao do método.

O FETICHE DE CAPOEIRA LUTA se manifesta de forma mais expressiva,
primeiramente nos focos de organizacdo dos capoeiras do periodo, dentre os quais nos
ateremos aos aspectos que caracterizam as diferentes préticas de capoeira em cada cidade,
buscando elucidar o desenvolvimento dessa categoria bem como sua repressao pelo Estado e
sua quase extin¢cdo como resultado.

O local mais expressivo da repressdao do Estado para com a capoeira foi Pernambuco.
Segundo Carneiro (1977), os capoeiras desse estado foram os que mais sofreram repressao
militar culminando com o fim de sua pratica por volta de 1912. Sao poucos os registros que
encontramos acerca dos acontecimentos em Pernambuco neste periodo que compreende 1890-
1920, contudo nas rodas e cantigas de capoeira, comenta-se sobre um grande capoeira
pernambucano que deu muito trabalho para as autoridades da época, conhecido como
“Nascimento Grande”. Este personagem é o retrato de uma cidade na qual a prética da
capoeira ganhava forca nas festas populares da regido. Mas além dele, é citado no Dossié
(2007, p.28) outros ‘valentdes’, tais como “Adama, Chico Candido, Antonio Florentino, e

muitos outros”. Mario Sete (1938), citado por Silva (2006) nos diz que:

De comego foram os capoeiras, modalidade mais agil e piblica dos
valentes. A capoeiragem, no Recife, como no antigo Rio, criou tais raizes
que se julgava um herdi sobrenatural que tivesse de acabar com ele. Que
nada! Saisse uma miusica para uma parada ou uma festa e 1a estariam
infaliveis os capoeiras a frente, gingando, piruetando, manobrando
cacetes e exibindo navalhas, faziam passos complicados, dirigiam
pilherias, soltavam assovios agudissimos, iam de provocacdo em
provocacao até que o rolo explodia correndo sangue muito e ficando
defuntos na rua.

Havia entre eles partidos. Os mais famosos foram o ‘Quarto’ e o ‘Espanha’.
E as bandas musicais por sua vez, possuiam dobrados das predilecdes de
uma ou da outra fac¢do desordeira.O dobrado ‘Banha Cheirosa’ era um
desse. Toca-lo constituia ja uma ameaca 4 ordem publica. (MARIO SETTE,
1938, p. 97-98 apud SILVA, 2006, p.38) [grifos nossos].

Esta forma de “ser” capoeira frente a ordem governamental pernambucana demonstra
0 quanto o capoeira tanto resistia a0 modo de producdo da época, quanto que, a0 mesmo
tempo, era favordvel as praticas culturais “bem vistas” pela sociedade pernambucana tais
como as festas. Eram estes os espacos mais visiveis para o capoeira poder demonstrar sua

agilidade, destreza e virilidade, tanto na forma de confrontar a ordem (resistir) quanto para
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negociar suas virtudes como instrumento de manutengdo dessa mesma ordem (se vender como
ledo de chécara, guarda costas, “pistoleiro” etc. para as classes dominantes). O Dossié (2007,
p-28) nos conta que “os capoeiras recifenses também estiveram envolvidos na capanganagem
eleitoral e na protecao de figuras politicas, bem como na constitui¢do da Guarda Negra e na
campanha do Paraguai”.

A Guarda Negra “nasceu [...] com a protecdo das verbas secretas da policia [...]”". Com

condic¢des econdmicas e ideoldgicas ela se constituiu, ou seja:

Criada para salvar a monarquia e lutar contra os republicanos, os dirigentes
da Guarda Negra exploraram os sentimentos de gratiddo dos negros libertos,
a 13 de maio de 1888, para defenderem a princesa Isabel e como era de se
esperar, incorporaram-se todos os capoeiras € mais toda uma avalanche de
desordeiros e delinquentes (REGO, 1968, p.313).

A mesma existiu em vdrias capitais, mas teve sua origem no Rio de Janeiro, entdo
capital do Brasil em 1888. O que Rego (1968) descreve como “uma avalanche de desordeiros
e delinqiientes” nés entendemos como a busca da classe trabalhadora, em especifico dos
capoeiras por condicdes minimas de existéncia, ja que havia recurso publico financiando a

Guarda Negra. Falcao (2004, p.77) nos diz que:

Sob os auspicios de um juramento de morte, em defesa da Redentora, os
capoeiras, que eram convencidos (forcados ou ndo) a apoiar a monarquia,
dissolviam comicios publicos e faziam miséria nos combates que travavam
com os apoiadores do regime republicano, ocasides em que deixavam como
saldo expressivo nimero de mortos e feridos.

Essa expressdo nada mais € o do que a manifestacio do FETICHE DA CAPOEIRA
LUTA, pois as propriedades de combate corporal, a0 mesmo tempo em que eram tao
expressivas na capoeira da época, carregavam “‘como preocupacao dar um cariter mac¢onico a
organizacdo” (REGO, 1968, p.313).

Dessa forma, ao mesmo tempo em que os capoeiras adeptos a essa organizagao politica
abandonavam sua histéria e cultura de resisténcia ao modo de produgdo escravista/feudal
(representado pela monarquia), ainda assumiam explicitamente a ideologia dominante, como

bem nos demonstra Rego (1968, p.314), ao citar uma passagem de Melo (1939, p.161):

Ajoelhados, com a mao direita sob o evangelho e olhos fixos na imagem
de Cristo, os capoeiras prestavam o seguinte juramento: — “Pelo sangue de
minhas veias, pela felicidade de meus filhos, pela honra de minha méae e pela
pureza de minhas irmés e, sobretudo por este Cristo que tem séculos, juro
defender o trono de Isabel, a Redentora — porque esta minha prépria vida,
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por considerar acima de tudo €ste meu juramento. Em qualquer parte que
meus irmaos me encontrem, digam apenas — Isabel, a Redentora — porque
essas palavras obrigar-me-3o a esquecer a familia e tudo o que me é caro”.
Os capoeiras da Guarda Negra fizeram miséria, nio houve uma reunio
fechada ou comicio ptiblico dos republicanos que nao fossem dissolvidos
[grifos nossos].

O FETICHE DA CAPOEIRA LUTA segue em franco desenvolvimento, mas também
por dentro do FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA, pois os mesmos sdo embrionarios
para o desenvolvimento da capoeira em geral.

A capoeiragem no Rio de Janeiro, além dessa Guarda Negra, também foi marcada pela
resisténcia dos negros e sua organizacdo nos chamados Bandos ou Maltas ja citados
anteriormente. O que a diferenciou da capoeiragem baiana foi a questdo do comportamento
dos capoeiras da época. Comportamento este que nos remete a questdo da plurietnia na
capoeiragem.

Tinham a audécia e o jeito de um “fadista®®”

— tipico boémio da cultura portuguesa —
porém a violéncia e a raiva do fardo dos séculos de escraviddo e opressao, reflexo da luta de
classes. E interessante destacar que quanto maior era a repressio contra os capoeiras, mais os
mesmos eram violentos em seus roubos, furtos e combates.

E verdade que, com a queda da monarquia e a ascensdo republicana, além do combate
a Guarda Negra, também € reprimido todo o conjunto dos capoeiras, o que reduziu em grande
numero os registros de sua pritica também no estado do Rio de Janeiro. Contudo a “Revolta
da Vacina” em 1904 e a “Revolta da Chibata” em 1910 sdao exemplos de focos de resisténcia
que perduraram até a década de 1930.

Essas revoltas no Rio de Janeiro expressam que os capoeiras estavam organizados

politicamente e realmente lutavam em resisténcia ao capital, como bem demonstra Silva

(2011a, p.162):

No inicio do século XX, nos ultimos semestres dos anos de 1904 e 1910, a
cidade do Rio de Janeiro foi tomada por duas Revoltas de grandes impactos e
multiplos significados, que envolveram de forma direta e indireta varios
estratos sociais subalternos que compunham aquela sociedade de entao:
militares de baixa patente, TRABALHADORES PORTUARIOS,
desempregados, prostitutas, CAPOEIRAS e ambulantes, entre outros
sujeitos, em conflito com a ordem estabelecida. Estas revoltas ficaram
conhecidas como Revolta da Vacina (1904) e Revolta da Chibata (1910)
[grifos nossos].

% Ver mais em Capoeira, (2000, p. 46); Falcao (2004).
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O caréter revoluciondrio dessas lutas se manifesta nas criticas que jornais da época

faziam a conjuntura nacional, a qual continha uma idéia de ‘povo’ que ndo engloba os

militantes supracitados.

povo ndo é o facinora que empunha a navalha, o cacetete e a garrucha;
povo ndo € o ladrdo que esvazia o bolso do transeunte e assalta as casas e
rouba; povo ndo é o desordeiro de profissdo; povo ndo é o ébrio habitual;
povo ndo é a meretriz, ndo é o céften, ndo € jogador, o vagabundo e o
vadio [capoeira] JORNAL GAZETA DE NOTICIAS apud SILVA, 2011,
p-162) [grifos nossos].

Em outras palavras, o idedrio da classe dominante ndo permite quaisquer atos que nao
o contemplem. Mas o cardter revoluciondrio dessas lutas expressa o cerne do desenvolvimento
da categoria FETICHE DA CAPOEIRA LUTA, ndo em seu aspecto de combate corporal
(bélico), mas atribui um sentido de luta coletiva, sentido esse também envolto pela categoria
FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA. Contudo, essas lutas sdo metabolizadas pelo
Estado brasileiro, tanto na forma coercitiva, quanto ideoldgica.

A Bahia, nesse contexto, demonstra esse engodo que se mantém obscuro ao que deve
ser resisténcia (cultural, politica, econdmica) e luta (corporal, coletiva, social e também
politica e econdmica).

Isto porque o desenvolvimento da capoeira nesse estado teve caracteristicas
particulares se comparado com Rio de Janeiro e Pernambuco. Ela passou por um processo
também violento como nos demais, porém por ndo ser mais o principal estado brasileiro, nem
mais ter a capital do pais em seus limites, acabou por ter outras determinacdes que se
diferenciavam principalmente da capoeiragem carioca. Uma delas € o fato de ndo ter tantas
perseguicOes militares e o outro € porque havia um fio condutor entre os capoeiras baianos da
época e os terreiros de candomblé (ARAUJO, 2008; DOSSIE, 2007).

Dessa forma, a capoeira baiana permite a permaméncia/criagdo/adaptacdo de
fendmenos que se incorporam a cultura capoeirana. Alguns desses fendmenos permanecem
presentes até a atualidade, como propriedades caracteristicas da capoeira. Rego (1968)
sintetiza esses dados dos depoimentos de capoeiras que falam sobre o berimbau nas rodas,
além de outros elementos do batuque e da heranga musical africana em geral, histérico
importante como fundamento para o entendimento da complexificagdo da capoeira deste
periodo até nossos dias e sua evolucdo e legitimagao econdmica dentro da formagao social do

capital.
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Esses acontecimentos historicos nos dio uma margem para o entendimento do
processo de constitui¢do da capoeira até o inicio do século XX. Constitui¢do esta que precisa
ser fundamentada trazendo para o debate a categoria luta de classes, pois a criminalizagdao de
uma pratica cultural nada mais € do que a imposi¢ao hegemonica de um projeto histérico de
sociedade no qual, ainda ndo cabia a permissao de praticas engendradas na classe despossuida
da sociedade.

Numa época em que os valores europeizantes eram hegemoOnicos, nao cabia falar da
cultura brasileira sob o ponto de vista de seus trabalhadores, principalmente daqueles que até
pouco tempo antes, sequer eram reconhecidos como classe, pois eram em sua maioria
escravizados.

Mas a capoeira frente a adversidade da classe trabalhadora do inicio do século XX, em
especial a comunidade negra, se apropriou de representagdes necessdrias para a sua
legalizagdo, a0 mesmo tempo em que mantinha uma imagem de negacdo frente a cultura
hegemonica. Isso deu-se principalmente na Bahia ‘de todos os Santos’, a qual apesar de ter
possibilitado a preservacdo de elementos ritualisticos da capoeira (pela menor repressao se
comparada com os outros estados) e resistido do ponto de vista cultural, desenvolveu
condig¢des objetivas para que a prética social da capoeira sobrevivesse. Mas como no capital
nada passa despercebido de seus tentdculos, é também na Bahia que se desenvolve outra
categoria — recheada das duas anteriores — mas com caracteristicas proprias e decisivas no que
concerne a fetichizacdo da capoeira de maneira geral. E € neste ponto que nos ateremos a
seguir, buscando entender o salto qualitativo da prética da capoeira de crime a legalizacdao

controlada.

1.2 A Capoeira na Ordem do Capital: Primeiros Passos de um Namoro (in)feliz Aonde

Tudo que Vai, Volta

“Eu sou um dos exemplos do passado. Aqui tem muitos
veteranos, velhos mesmo, capoeirista veterano, mais
idoso do que eu. Menino das meninas dos meus olhos...
Capoeirista!” (MESTRE PASTINHA).

Se desde seus primeiros registros a capoeira ja se configurava como pratica cultural de
resisténcia, € também necessdrio avangarmos na contradi¢do presente deste periodo, no qual a

mesma serviu de “apoio” as distintas classes sociais, € com isso aos modos de produgdo pelos
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quais a mesma vem sobrevivendo até nossos dias. Isto significa dizer que o “namoro”, entre a
pratica da capoeira e sua sociometabolizacdo pelo capital, comecou de maneira interessante
mais para o capital, e em determinados momentos para a vida de uns poucos capoeiras, 0s
quais vendiam suas habilidades beligerantes para a legitimacdo dos modos de producdo. Por
essa razdo € que na elabora¢do nominal de todas as nossas categorias de conteido mantemos o
conceito de FETICHE. O aprofundamento da relacao entre a capoeira e os seus produtores € a
peca chave para sua apropriacao pelo capital.

A repressdo a capoeira, de maneira geral, comecga a perder for¢ca quando a chamada
Revolucdo de 1930 acentua o desenvolvimento capitalista e consequentemente de sua
burguesia no pais além da influéncia da capoeira baiana comecar a tomar o palco de
visibilidade nacional. Sodré (2003) aponta a Revolug¢ao de 1930 como sendo o divisor de
dguas que ascende a burguesia a posicdo dominante econOmica e politicamente, o que
determina um grande avanco histérico da cultura brasileira, ao mesmo tempo € claro, que
comega a ‘paquerar’ timidamente algumas manifestacdes da cultura popular, tais como a
capoeira.

Como bem vimos no item anterior, a utilizacdo da capoeira estava vinculada, em
grande parte, como luta corporal tanto contra a ordem, quanto a favor. No entanto, o seu
aprendizado ndo era sistematizado, mas transmitido oralmente de forma empirica. Abreu
(2005) nos diz que “por fazer parte do mundo do trabalhador negro de rua, a capoeira, na sua
formacao, incorporou elementos desse mundo que ficaram marcados no corpo da capoeira de
entdo” (apud ARAUJO, p. 16, 2008).

Para dialogarmos com o autor citado, nos valemos de uma apropriacdo mais ampla do
periodo em questdo, relacionando a produgdo da existéncia da capoeira em meio a aspectos
nao apenas culturais, mas sociais, politicos e econdmicos.

Enquanto o mundo sentia o pre¢o da opcao pelo capitalismo com sua primeira grande
crise, em 1929, o Brasil demarcava, a partir da revolugdo de 1930, seu avangco no ambito das
relacdes capitalistas com “a ascensdo da burguesia a posi¢cdo dominante, nao s6 do ponto de
vista econdmico — o que se dispensa controvérsia — mas também do ponto de vista politico”
(SODRE, 2003, p.14). Nesse sentido, recorremos a Coutinho (2006, p.176) quando nos afirma

que:

Depois da Abolicdo e da Proclamag¢do da Republica, o Brasil ji era uma
sociedade capitalista, com um Estado Burgués; mas € depois de 1930 que se
d4 efetivamente a consolidacdo e a generalizacdo das relacdes capitalistas
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em nosso pais, inclusive com a expansio daquilo que Marx considerava o
‘modo de produgdo especificamente capitalista’, ou seja, a industria.

O mesmo autor também nos assinala que € a partir deste momento que a consolidacdo
do Estado Capitalista Brasileiro também instaura a permanéncia do Estado Brasileiro em
Crise (COUTINHO, 2006, p.173) [grifo nosso].

E nesse contexto que a capoeira também d4 um salto qualitativo que marcard para
sempre sua trajetéria®’. No entanto, buscando ndo apenas evidenciar as contradi¢des presentes
da/na capoeira, mas sim pensar por contradicdo (VIEIRA PINTO, apud SAVIANI, 2010),
justificamos que, mesmo apontando neste item uma periodiza¢iao aproximada entre 1930-1960
fomos obrigados, para manter o vinculo com a realidade concreta, a voltarmos na histéria do
inicio do século XX em varios momentos de nossa exposicao.

No video-documentario® produzido sobre a vida de Manoel dos Reis Machado, o
Mestre Bimba, alguns pesquisadores historiadores nos trazem elementos bastante
interessantes para compreendermos esse processo de prética da capoeira em meio a condi¢do

de classe trabalhadora sub-empregada nas capitais do Rio de Janeiro e Bahia deste periodo®.

A primeira fala que trazemos para reflexao € de Cid Teixeira ao afirmar que,

A capoeira, o candomblé, a culindria sdo expressdes de resisténcia cultural
contra o esmagamento do dominador, senhor, branco europeu. Entio
assim, a capoeira leva um tempo de ilegalidade, ilegalidade normal... ah, os
nomes da capoeira ilegal tao ai é Besouro, Cabelo, tantos desses assim que
tinham seu quartel general, se € possivel dizer assim, no mercado do
ouro’’, porque eram na grande maioria trabalhadores bragais (CASTELLO
e LUZ, 2005) [grifo nosso].

Vamos ficar apenas com seu exemplo de capoeira. Se ela se traduz como ‘“expressao
de resisténcia cultural” (FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA + FETICHE DA
CAPOEIRA LUTA) a contradi¢do se evidencia no fato de que a mesma foi legalizada.

A questdo do como a mesma foi legalizada é que representa a expressdo de nossa

terceira categoria de conteido, mas deixemos para expo-la mais frente. A partir do momento

%7 Trata-se aqui da criagdo da Capoeira Regional. Voltaremos a esse tema logo a seguir.

% Este video é uma das primeiras expressdes da investidura do Estado para com a capoeira na forma de politica
cultural. O mesmo foi produzido com recursos da Lei do Audiovisual (BRASIL, 1993) e com patrocinio do
Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES).

% 0 perfodo em questo nos aponta que a classe trabalhadora, a0 mesmo tempo em que era incentivada a apoiar a
pequena burguesia em ascensdo, também sofria da classe dominante uma relagdo de extrema vigilancia, nao
permitindo que seu processo de consciéncia e uma possivel insurreicio ocorressem (SODRE, 2003).

O Autor refere-se ao Mercado Modelo e a toda a regido da cidade Baixa de Salvador, local este em que se situa
até hoje o Porto de Salvador e o atual Mercado Modelo.
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em que a prética social da capoeira tem sua permissdao concedida no ano de 1937 na forma
de prética de academia, a capoeira, entre outras tantas manifestacdes culturais ditas de
“resisténcia”, tem acelerado seu processo de mercadorizacdo. Voltemos ao inicio do século
XX para explicarmos os antecedentes de desenvolvimento dessa categoria.

A capoeira praticada no inicio do século XX ndo € determinada como mercadoria,
pois o capoeira, para trabalhar/sobreviver ndo necessariamente utilizava-se da mesma como
forma de venda de sua forca de trabalho. A capoeira até entao € praticada sob o lidico aspecto
de ‘tiracdo de onda’, ou seja, um modo de aproveitar o tempo e distrair-se das mazelas do
mundo do trabalho.

Em Salvador, sua pritica ocorria em vdrios locais proximos a comércios e
principalmente no Porto, geralmente entre a saida de um navio e a chegada de outro (ABREU,
2005). Além desse momento, ela era também praticada préximo a locais onde a classe
trabalhadora permanecia em seu tempo de ndo trabalho e utilizava as mais variadas formas
para se manter “pacato” frente a sua condicao precéria de vida. O reflexo disso expressa tanto
os aspectos de manutencdo de uma ‘heranca cultural’ afro-brasileira — FETICHE DA
CAPOEIRA RESISTENCIA, como também brigas internas entre os capoeiras para provar sua
valentia — FETICHE DA CAPOEIRA LUTA (ABREU, 2005).

Isto significa dizer que a capoeira, assim como a cachaca, entre tantos outros
elementos, nesse periodo que data das duas primeiras décadas do século XX, acabavam por
servir (e por que ndo, servem até hoje) como instrumentos de alienacdo frente aos problemas
sociais. No entanto por seu cardter dinAmico e controverso, a capoeira transitava tanto em
meio a manutengdo da ordem, quanto em meio a luta beligerante praticada para matar quem
fosse preciso, dadas as condi¢des de sua sobrevivéncia.

Abreu, no mesmo documentdrio, ao dialogar sobre essa condicio de vida dos

trabalhadores que praticavam capoeira nos diz que,

O ambiente pro cara € ali no porto onde se d4 o tréfico cultural. A capoeira
ta ai, no cacete, na porrada, na navalha, em puxd a faca entendeu, em
disputd a mulher, ela td nesses ambientes do porto ali, disputando o que € o
trabalho (CASTELLO e LUZ, 2005).

Esta reflexdo demonstra como a capoeira era um bem (valor de uso) que ja servia de

‘produto cultural’ “respondendo a ele como se o fizesse a refor¢os compensadores”, ou seja,

"I Mestre Bimba criou a capoeira regional em 1928 (ABREU, 1999), no entanto é a partir da decretacio do
Estado Novo de Getilio Vargas, em 1937, que a academia de Bimba (fundada em 1932) recebe a autorizacio
oficial para poder ensinar a capoeira (VIEIRA, 1998; CAPOEIRA 2000; REGO, 1968; Dossié, 2007).
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que sua pratica sendo aproveitada inoportunamente € mesmo inconscientemente, funcionava
(e em grande medida ainda funciona) como “estrutura de consolacdo” (BOSI, 1981, p.82-83).
Ou seja, a mesma fazia parte do corpo da tnica mercadoria que o trabalhador possuia para a
troca que era a sua forga de trabalho. Forca de trabalho para a estiva, no intuito do trabalhador
demonstrar, por meio da prética da capoeira, sua for¢a, habilidade, asticia e malandragem, e
ndo (naquele momento) para ‘viver da capoeira’, a0 mesmo tempo em que compensava seu
tempo de ndo trabalho. Nao se vivia da capoeira, mas a capoeira sobrevivia por ser absorvida
como estrutura de consolagdo.

A capoeira, como bem para a venda da forca de trabalho para a estiva, comeca a trilhar
seu desenvolvimento mercadolégico, mas encontra-se subordinada e oculta na relacdo da
venda da forca de trabalho do trabalhador estivador para o proprietirio dos meios de
producdo. Ou seja, o estivador ndo joga capoeira para ganhar dinheiro na estiva, ele trabalha
bragalmente carregando as cargas do navio e obtém um melhor resultado, no sentido de ser
melhor explorado, na medida em que possui em sua pratica social, a pratica da capoeiragem
(ABREU, 2005). Dessa forma manifesta-se mais uma caracteristica particular do processo de
mercadorizacdo da capoeira que elencamos como categoria de conteido: O FETICHE DA
CAPOEIRA CONSOLACAO.

Essa categoria permanece em desenvolvimento até hoje72, mas naquele momento
serviu como ‘escada’ para desenvolver as demais categorias de capoeira, bem como tornar-se,
dada a formacao social do capital, uma parasitaria das demais.

Bosi (1981) atribui como exemplo dessas estruturas de consolacdo produtos culturais
j4 materializados, ou seja, ndo contextualiza préiticas lddicas, educativas, esportivas,
agonisticas, etc. Mas convém situarmos que, as manifestacoes culturais, tais como a capoeira,
0s esportes, 0s jogos, etc. de maneira geral, reduzidas em ‘praticas com fim em si mesmo’,
isto é, sem a mediacdo educativa calcada em uma teoria pedagdgica de classe, finda por
tornarem-se elementos de manuten¢do da formacgdo social do capital. Obviamente que isso nao
se da de forma linear, mas imerso nas vitérias e derrotas da classe trabalhadora contra a
burguesia e consequentemente conforme o desenvolvimento das forgas produtivas.

Desse modo podemos afirmar que o processo de mercadorizagdo da capoeira engendra,

ao incorporar como trampolim essa categoria consolatdria, um salto qualitativo que possibilita

> Veremos nos préximos capitulos que a mesma enquanto parasita, das demais ganha forma e torna-se uma das
mais fortes categorias que auxiliam o processo de simplificagdo das demais quando ganha corpo o FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO. Veremos isso nos dois préximos capitulos.
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ao Mestre Bimba reconhecer o potencial educativo da capoeira e com isso, desvincula-la desse
ambiente ‘portudrio’ e ‘marginal’.

Mestre Bimba, no momento em que comega a ensinar capoeira em ambiente fechado,
inconscientemente potencializa as possibilidades de simplificacdo das categorias de
resisténcia, luta e consolacdo em uma nova: O FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL.

Tém-se com isso talvez, os germes embriondrios de seu processo de fetichiza1ga71073 .
Essa categoria (fetiche da mercadoria), que nesse momento ainda caminha de forma lenta no
ambito da capoeira, ja se apresenta bem desenvolvida em outros setores das relacdes de
producdo material, tanto no Brasil como nos demais paises capitalistas.

E, portanto, a partir do fetichismo da mercadoria, ou poderfamos dizer, do fendmeno
da capoeira comegando a ganhar “vida propria”, sem o capital levar em consideracdo os seus
trabalhadores produtores, que a capoeira torna-se mercadoria. Nao em sua manifestacdo mais
desenvolvida e ‘empacotada’, pois sua histdria ndo € estanque — mas dindmica e contraditoria,
e seu consumo s se materializa no ato de sua produgﬁo74; o que configura a mercadoria nesta
relacio passa a ser a aula de capoeira (ARAUJO, 2008), produto esse materializavel e
passivel de mensuramento.

Aratjo (2008, p.29) nos traz a mencao de que € nos anos de 1930 que as relagdes de
troca entre os capoeiras comecam a se configurar pela docéncia. Docéncia esta que tem sua
expressao mais conhecida e pioneiramente sistematizada na criagdo da Capoeira Regional, por
Mestre Bimba em conjunto com seus discipulos, mas em especial, José Cisnando Lima.

Manoel dos Reis Machado, o Mestre Bimba, é um dos principais icones no processo de
legitimacgdo da capoeira pelo capital. Seu entendimento sobre a capoeiragem nado se bastou ao
modo como a mesma se organizava na década de 1920 e, de maneira visiondria e articulada
com o acesso minimo ao conhecimento cientifico por parte de seus discipulos, dentre eles os
universitarios do curso de medicina da Universidade Federal da Bahia, permitiu-lhe o salto
qualitativo para a sistematizacdo da capoeira como educa¢do. Inclui-se nesse conjunto a
criacdo de um proprio e original método de ensino.

O historiador Carlos Eugénio Libano Soares” relata que Bimba foi contra a
criminalizacdo da capoeira e também foi inteligente o bastante para criar uma espécie de

“escola” de capoeira tendo sua pratica subordinada a “quatro paredes”, além de construir uma

3 Marx (1985). No decorrer dos préximos capitulos retomaremos essa categoria metodolégica de modo a melhor
fundamenta-la como categoria de contetdo para nossa pesquisa, em especial no Capitulo 4.

" Ver mais em ESCOBAR, 2009; TAFFAREL e ESCOBAR, 2005; 2008.

75 Como se trata de um autor de referéncia e com literatura bastante difundida, ndao é de bom tom cita-lo através
de outrem.

53



série de movimentos e sistematiza-los em seqii€éncias de ensino. Sua intenc¢do era portanto, nao
cortar o fio condutor da capoeira com as demais praticas da cultura popular baiana, mas
ocultar esse fio na medida em que a ‘institucionalizava’.

Como tudo tem um prego, especulamos se Bimba estava esclarecido acerca de como
sua sistematizacao de ensino estava sendo oficializada pelo Estado brasileiro. As politicas do
Estado Novo Varguista tinham como pressupostos em seu bojo cultural e social, legitimar os
valores europeizantes76 instaurados desde o inicio do século XX no Brasil, mas acentuado a
partir de sua tomada de poder. No entanto, era estratégico estabelecer uma unidade entre este
ideal cultural e a populacdo brasileira que, notadamente miscigenada, ja dispunha de
caracteristicas proprias e producdes nacionais, como € o caso da capoeira.

Com isso Bimba, em sua forma de organizar a capoeira, retira alguns elementos que a
mesma continha de modo similar com o candomblé, tais como o atabaque, além de metodizar
o ensino da mesma de maneira etapista, em niveis de graduacio, especializacdo, etc.tipicos do
ambiente universitirio que o circundava. Além disso, o mestre ressaltava aspectos de
virilidade como pré-requisito para tornar-se seu discipulo (CASTELO e LUZ, 2005).

E nesse bojo que acontece a guinada da prética da capoeira para espacos fechados, e
com a devida autorizacdo dos 6rgdos oficiais. Se a capoeira anteriormente era crime e tinha
sua pratica realizada de forma ilegal em espacgos abertos de locais movimentados das capitais
baiana, carioca e pernambucana, agora obtinha o reconhecimento como contetido de ensino de
educacdo fisica, mas sé poderia ser praticada em espacos fechados.

O Dossié (2007, p.37) cita que a criagdo da capoeira regional acontece num contexto

histérico em que ocorre:

...um processo de renovacdo institucional das manifestagdes culturais negras
em busca de legitimagdo, legalizacdo juridica, construcdo de autonomia
territorial, visibilidade na imprensa, aceitacdo social, afirmacdo cultural, e
maior expansao da sua pratica para outras camadas sociais.

Ao mesmo tempo em que o Brasil passa, no final da década de 1920 e inicio da década
1930 por um periodo revolucionario, dada a crise mundial de 1929 e a consolidagdo do pais no
mercado capitalista, hd um idedrio de ampliacdo de direitos para classe trabalhadora. Desse

modo, o que o autor chama de “renovacdo institucional das manifestagdes culturais”, nés

7% Sodré (2003) nos aponta que o periodo inicial do século XX denota que a produgio cultural s6 se correspondia
a classe com um maior nimero de posses no Brasil. Essa produg@o cultural “carrega a marca da cultura
universalista e europeizante, unilateralmente voltada para as letras, adquiridas nos colégios jesuitas e seminarios
que os sucederam, bem como nas aulas régias, e completada em Coimbra, pois a col6énia ndo dispde [dispunha
naquela época] de ensino superior” (p.36) [grifos nossos].
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entendemos que se trata, além disso, de um reflexo da luta de classes, justamente num periodo
em que a primeira grande crise do capital abala a humanidade. O Brasil nesse movimento é
instaurado pelo que Coutinho (2006, p.174) chamou de uma “ditadura sem hegemonia”. A
ideologia distorce a histéria e com isso torna-se sempre uma tarefa delicada e ‘pantanosa’
afirmar sobre contextos em que s6 se sabe por registro e ndo por experiéncia. Contudo, é no
movimento do real, ou seja, nos ciclos de acumulacdo capitalista que percebemos a roda da
histéria indo e vindo, o que nos permite elucidar questdes ocultas em seus registros.

Coutinho, ao contextualizar a obra de um marxista da época, Caio Prado Junior,

explicita que:

...essa forma de modernizac¢do conservadora era, entre nés, um fato histérico,
mas indicou ao mesmo tempo os efeitos nefastos que isso trouxe para o
presente brasileiro (déficit de cidadania, dependéncia externa, formas de
coercdo extra-econdmica na relacdo entre capital e trabalho, etc.). Ao
contrdrio, os nacionalistas autoritdrios — que, de resto, eram idedlogos
explicitos do Estado Novo implantado em 1937 - afirmavam que a
transformacdo pelo auto [ditadura sem hegemonia], baseada no Estado,
deveria ser o verdadeiro caminho de modernizagdo a ser adotado pelo Brasil
(2006, p. 177)

Com isso podemos perceber que as reivindicacoes de grande parte da classe
trabalhadora no periodo se traduzem de maneira ambigua e contraditéria, mas em reflexo ao
acirramento da luta de classes. A capoeira em seu processo de “institucionalizacdo” nao é
excecao, apenas possui caracteristicas singulares.

No caso especifico do Rio de Janeiro, existem registros e producdes escritas sobre
capoeira no final da década de 1920 que a sistematizam como método de ensino “nacional”.
Duas publicacdes sugerem a descriminalizacio da capoeira no Brasil’’, mas sua publicacdo
pouco interferiu na dinamica histérica da capoeira, a qual predominou até a década de sessenta
por forca do referencial baiano.

Além disso, existem especulagdes de que Mestre Bimba tinha lido o livro de
Burlamaqui que trata a capoeira como fendmeno nacional e, por isso, chamou sua criagdo de
regional contrapondo-se a idéia do carioca (MOURA apud PIRES, 2001). Nao obstante,
percebemos que propria pesquisa de Pires (2001) torna-se incoerente com essa especulacio
pelo fato de ndo contextualiza-la. E questiondvel o fato de como o autor pode citar que Mestre

Bimba leu o livro de “Zuma” (Anibal Burlamaqui) para depois criar a sua regional (p.251) se

" Segundo Lussac e Tubino (2009), as duas obras que apontaram a capoeira como fendmeno educativo foram “O
Guia do Capoeira ou Ginastica Brasileira (OFERECO, DEDICO E CONSAGRO, 1907) [...] e a Gindstica
Nacional (Capoeiragem) — metodizada e regrada, de Anibal Burlamaqui em 1928” (p. 11) [grifos do autor].
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logo em seguida, ao apresentar uma nota de esclarecimento de Bimba a um jornal da época o
mesmo explana que “a carta ndo [foi] redigida por (sic!) mestre, pois, segundo seu filho
Manoel Machado (Mestre Nenel), ele era semi-analfabeto” (PIRES, 2001, p.255) [grifos
nossos].

Isto posto, também € valido expormos que, de acordo com o Dossié (2007, p.40)

... as idéias de Zuma influenciaram na criacdo da nova modalidade: “Contato
houve, é certo, entre os discipulos de Bimba e o manual de Annibal
Burlamaqui”. De qualquer maneira, o contexto histérico posterior também
privilegiou a proposta da capoeira regional, principalmente no Estado
Novo, implementado em 1937, mesmo ano em que se consagrou o inicio
do processo de descriminalizacao da capoeira, quando Bimba recebeu
autorizacdo para manter seu Centro de Cultura Fisica e Capoeira
Regional [grifos nossos].

Se ndo se comprovam o nivel de influéncia de uma regido para outra, € sabido que a
expressdao como categoria FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL € a mais desenvolvida e
passa a ter as categorias anteriores simplificadas e subordinadas, quando nao excluidas desse
movimento.

Justifica-se, portanto, porque Bimba € o nosso principal personagem historico e objeto
de nosso estudo, pois é a partir de sua criagdo que a capoeira comega a ser melhor
sociometabolizada pelo capital. Ele (Bimba) tinha o intuito de transformar a pratica
criminalizada da capoeira em instrumento de educagdo, ao ponto de hierarquizar seu
conhecimento através de elementos reguladores78, que comecam a delinear muito da pratica da
capoeira que se tem na atualidade. Se de fato houve vdrias contribui¢des cariocas para a
histéria da capoeira em geral, as mesmas devem ser analisadas a luz dos elementos concretos,
os quais dao a Capoeira Regional, o titulo de mais expressiva para o processo de
sociometabolizagdo pelo capital.

Com a criacdo do Centro de Cultura Fisica e Capoeira Regional da Bahia (nome dado
por Bimba a sua academia), essa descriminalizacdo da capoeira legitima o estado burgués
militarizado de Vargas, pois retira o negro e suas préticas culturais do “meio da rua” e assim

, ~ . L . . 7 . - .
d4a manutencao ao idedrio cultural ocidental ?. Claro que isso ndo ocorre de maneira estanque.

"8 Bimba construiu formas de aprendizagem de cunho académico, como graduagdo, especializacdo e formatura,
além de uma seqii€ncia sistematizada de ensino. (SILVA, 1993; CAPOEIRA, 2000; SILVA, 1995).

7 Santos (1996), em seu estudo sobre o entendimento de cultura, nos aponta que a idéia de estudar a cultura
originou-se de governos que tinham como objetivo unir determinada nacdo frente a um conjunto de valores. O
exemplo de maior expressdo € a instauragdo do nazismo na Alemanha. O Brasil, na época da chegada do
Presidente Vargas ao poder tinha um ideal cultural bastante préximo a dos regimes totalitdrios europeus, prova
esta que pode ser verificada na obra de Castellani Filho (1988 e 2008).
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A prética da capoeira mantém-se em VArios espacos abertos, inclusive comecando a colher os
frutos plantados pelo FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL que comeca a atrair mais €
mais pessoas, principalmente jovens em Salvador, o que ndo impede que a ideologia burguesa
também permaneca inferindo nesse movimento e levando a criagdo de outras academias de
capoeira na mesma década.

Mas ¢é importante destacarmos que no seio desse desenvolvimento da capoeira
protagonizado pelo FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL, emergem duas novas categorias
que se sustentardo na pratica da capoeira até os nossos dias. Trata-se do FETICHE DA
CAPOEIRA EDUCATIVA, esta desenvolvida no nicleo da Capoeira Regional, mas que
rapidamente alcanga outras categorias e permanece em desenvolvimento; e do FETICHE DA
CAPOEIRA ANGOLA, categoria impar no recém criado mercado de trocas das ‘escolas’ de
capoeira.

Dessa forma, os até entdo ‘capoeiras’, sujeitos que participavam esporadicamente de
rodas de capoeira de maneira informal, tornam-se, a partir da escola de Bimba, em
capoeiristas®™, ou seja, aqueles que tém compromisso com essa ‘luta regional’, aprendendo e
‘estudando’.

Com essa nova forma de conceber a capoeira, Bimba obrigava que seus alunos
devessem estar em dia com suas responsabilidades sociais, ou seja, trabalhando e/ou
estudando, bem como, pagando a mensalidade da academia do mestre. Vieira (1998) nos traz
esse apontamento a partir de sua pesquisa feita em 1984, no entanto, hd outros registros que
evidenciam que o criador da Capoeira Regional nunca parou de dar aulas para a comunidade
local de Amaralina, independente se 0s mesmos possuiam ou nio a condi¢do de pagar pelas
mesmas" .

Por contradicdo a esse avango frente ao processo de sociometabolizacdo da capoeira
pelo capital, surgem movimentos de vdrios capoeiras que se opdem a ideia de Bimba e,
através de discursos salvacionistas, buscam “preservar as caracteristicas da capoeira jogada

~ %

até entdao” (BUENO, 2009, p.40). No entanto, os proprios ndo estdo alheios as relacdes de
producdo e para se legitimarem de maneira oposta a Capoeira Regional, mas de maos dadas
com o capital “acabam por criar outras regras e outras formas reguladoras inclusive batizando

essa ‘nova/antiga’ capoeira de ‘Angola’” (BUENO, 2009, p.41).

% Essa mudanca de codinome de capoeira para capoeirista serd por nés retomada mais a frente, dada
circunstincias especificas.

! Esse argumento pode ser melhor verificado no filme documentrio “Bimba: Capoeira Iluminada”
(CASTELLO e LUZ 2005).
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Contudo, esse movimento de oposi¢do a Regional demonstra caracteristicas singulares,
dentre as quais, a defesa de a Capoeira Angola ser a ‘capoeira mde, em compasso com outras
bandeiras de afirmacdo da cultura negra que se aglutinavam em torno da mesma causa:
ampliacao de direitos.

Vieira e Assun¢do (1998, p.9) afirmam que de maneira coletiva a outras manifestacoes
da cultura negra baiana, esse movimento de oposicdo a Bimba (dos ‘capoeiras de angola’)
participou do II Congresso Afro-brasileiro, realizado em 1937, ano que demarca a
consolidagdo do pais no mercado dos capitais sob o codinome de Estado Novo. O referido
congresso “‘contribuiu para a maior aceitacao do candomblé e da capoeira pelas elites e para o
conseqiiente abrandamento da repressdo policial”. Nao obstante, a aceitacdo dizia respeito a
uma forma especifica de capoeira que nao contemplava a ascensdo da Regional, ou seja, a
Capoeira Angola. A prova disso foi que no congresso ocorreu uma apresentacao de capoeira
contando com a participacdo de muitos mestres da época, mas “nenhum capoeirista da
Regional” (DOSSIE, 2007, p.39).

Vieira e Assuncdo (1998, p.09), ao contextualizarem a obra de um dos principais

organizadores desse congresso, Edison Carneiro®?, trazem a seguinte afirmativa:

Ele escreveu que “na Bahia, sabemos, com certeza, que a capoeira existe
pelo menos desde o século XIX, quase sempre ligada a vida do angola”
(1937, p.147) sem, contudo, dar maiores detalhes. Talvez por seu interesse
em apresentar a capoeira como folclérica, e, portanto, inofensiva,
enfatizou que a capoeira baiana, denominada entao de ‘“vadiacao”, ‘“nao
passa disso”. Os negros (sic) se divertem, fingindo lutar, embora cantem: no
jogo da capoeira, quem nao joga mais apanha!” (1937, p.148). Foi seguindo
esta tradicdo que Mestre Pastinha cunhou o neologismo “capoeira de
Angola” para o estilo formalizado por ele e outros mestres, que reivindica
maior proximidade com as tradi¢des da capoeira baiana.

Fica evidente nessa afirmativa a principal propriedade da categoria de FETICHE DA
CAPOEIRA ANGOLA, ou seja, que a mesma ndo passava de ‘vadiacdo’, era um ‘folclore’
que ‘s6 se fingia de luta’. Essas propriedades de maneira contraditéria, ao servirem de

pretexto para acusarem a Capoeira Regional de “embranquecer a capoeira”, também serviram

%2 Destacamos que Edison Carneiro é um dos personagens de maior expressdo na histéria da defesa da cultura
negra. No entanto seu envolvimento politico com a elite brasileira ndo permitiu, em nosso modo de ver, que o
mesmo fosse um militante de classe. A prova disso se expressa pela publicacdo de seu livro “Capoeira” a partir
de incentivos publicos (do Ministério da Educacdo e Cultura — FUNARTE) em um dos momentos de maior
repressdo a classe trabalhora sob os punhos do General Ernesto Geisel, em 1975. Mas suas obras sdo bastante
vélidas pelos contetidos sobre os contextos em que foram construidas. A que trata da capoeira consta em nossa
bibliografia (CARNEIRO, 1977).
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muito bem como propriedades “vitrinisticas” para se expandir no mercado das escolas de
capoeira.

Ainda sobre o referido congresso, o Dossié (2007, p.39) afirma que estava previsto a
“criacdo da Unido dos Capoeiras Baianos, o que nao ocorreu”. Nao obstante, ndo conseguimos
encontrar na literatura outros indicios sobre esse suposto fato, o que demonstra certo
descompromisso por parte do Estado em inventariar a capoeira de maneira qualificada e
cientifica.

Com relac@o a ascensdo da Capoeira Angola, faz-se importante esclarecer que o que
Vieira e Assun¢do (1998) expde sobre a mesma, teve como base a escola de Mestre Pastinha,
ou ainda antes dele, a escola de Mestre Amorzinho, pois segundo Araudjo (2008, p.36) a
mesma cultivava os valores “de consumo da identidade cultural e da tradicao”. O mesmo autor
destaca que varios outros mestres da época, tiveram outros caminhos e defesas de valores da
capoeira, mas apenas o que Bimba e Pastinha sistematizaram perdurou mesmo que
‘descaracterizadamente’ até€ nossos dias.

Por essa razdo Aradjo (2008, p.42) chama a capoeira de Pastinha de “Angola-
Gengibirra” (p.36), por se tratar da “localidade do bairro da Liberdade, onde acontecia a roda
tradicional comandada por Amorzinho”. Esses dados remontam a informalidade da capoeira
anterior a Regional, mas exprimem o desenvolvimento da categoria de FETICHE DA
CAPOEIRA ANGOLA em oposi¢do a categoria FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL.

E € de intelectuais simpatizantes da Capoeira Angola que surgem vdrias espécies de
“crucificagdes” a Capoeira Regional e mais propriamente a Bimba. N6s temos o entendimento
que a capoeira que se joga hoje, independente de sua matriz Angola ou Regional, ndo é a
mesma que se jogava a sessenta ou setenta anos atras. Isto porque a cultura € dinamica e o
préprio capital, de tempos em tempos, entra em crise ciclica e precisa se reestruturar para
continuar expandindo e acentuando sua crise estrutural. Sendo assim € necessario

entendermos que,

z

A capoeira é um bem cultural produzido socialmente, acumulado,
transmitido e praticado historicamente em dadas relagdes de producdo da
vida. Portanto, para entendermos com radicalidade o momento atual do
desenvolvimento da capoeira € preciso partir do grau de desenvolvimento
das forcas produtivas, lembrando que o homem faz a sua histéria, mas nao
somente como ele quer, mas sim, conforme o grau de desenvolvimento das
forcas produtivas e o legado deixado pelos que nos antecederam
(TAFFAREL, 2005, p. 75).
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As criticas a Capoeira Regional por diversos momentos se reduziam a “perca de
caracteristicas”, “da tradicdo capoeira mae” que era a de Angola83. Ora, Bimba deu uma nova
roupagem a capoeira, na qual a imagem do vadio foi trocada pela imagem do educador e
também desportista. N6s concordamos que, simbolicamente, a imagem do vadio colocava-se
como resisténcia frente a hegemonia cultural brasileira. No entanto, essa propria imagem
legitimava o capital, pois 0 mesmo tem como titica desde sua consolidagdo, a prética de
colocar trabalhador contra trabalhador (NOZAKI, 2004), de maneira que a classe dominante
assista a essa luta “de camarote”.

Marx, na sua obra, O Capital (1985), demonstra o seu entendimento do quanto o
capitalismo foi revoluciondrio frente aos modos de producio anteriores. As producdes de bens
materiais e imateriais em nossa sociedade sdo de tamanha importancia para a emancipagao
humana, no entanto € o0 modo de producdo atual que “entrava” esse processo de emancipacao,
pois ndo socializa para todos o que € produzido por todos.

A criagcdo de Bimba foi fundamental para que a capoeira ndo fosse extinta pelo capital,
uma vez que a mesma nao possuia qualquer sistematizacdo e ndo se configurava como
mercadoria. Através da mercadorizacdo a capoeira “respira” frente aos ditames da formacgao
social e assim se reestrutura com Bimba e contemporaneamente com os Angoleiros, por mais
que 0s mesmos negassem/neguem esse cardter mercadolégico.

Um de nossos argumentos nesse sentido caminha pelo fato de que bens culturais como
o batuque na Bahia e o xangé em Pernambuco por falta de sistematizacdo e adequagdo a
forma capital rumaram para seu desaparecimento como pratica cultural, permanecendo apenas
em poucos registros®*. Fato é também, que se no seio dessas manifestacdes culturais houvesse
movimentos conscientes de classe para resistir a0 modo de produgdo e dar manutengdo a
existéncia das mesmas, o fim de suas histdrias poderia ter sido outro naquele momento.

Mestre Pastinha, maior referéncia entre os amantes da Capoeira Angola, pdde, bem
como os demais capoeiristas, desfrutar da liberdade de ter sua prética descriminalizada e sua
imagem considerada como educador. Com isso, percebe-se o quanto as categorias de Fetiche

da Regional e da Angola se utilizam das propriedades do FETICHE DA CAPOEIRA

8 Aratjo (2008), Silva(2006) e Falcao (2004); sao autores que tem o entendimento de maneira similar ao nosso.
Ja autores como Abib (2004); Reis (2000); Rego (1968); além de uma gama de recentes producdes de pos-
graduacdo no campo da antropologia simbdlica, por ndo fazerem um recorte de classe em suas pesquisas,
acabam, ao nosso ver, por ndo entender a contribuicdo de Bimba para a histéria da capoeira, negando-a de forma
idealista.

% Sobre esse assunto nosso argumento fundamenta-se na Weberiana pesquisa de Vieira (1998), mesmo nio nos
alinhando com a abordagem utilizada nessa pesquisa.
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EDUCATIVA para sobreviverem e se ampliarem no mercado de capitais, ainda que em
oposi¢do uma a outra, naquele momento.

Contudo, o fato de a capoeira desenvolver seu aspecto de ‘educacdo’, por si s6, nao
demarcou sua mercadorizacdo, pois de maneira informal, os conhecimentos da pritica da
capoeira anterior a Regional também eram transmitidos nas rodas de rua. O FETICHE DA
CAPOEIRA EDUCATIVA expressa que foi a sistematizacdo de um método de ensino em
conjunto com a necessidade de mudar a imagem marginal da capoeira, que de maneira
singular, exp0s a alternativa de sua insercao no mercado.

Alternativa essa que agradou tanto ao Mestre Bimba quanto aos demais capoeiras que
ideologicamente se iludiram com a possibilidade de viver vendendo os ensinamentos que
tanto lhes faziam bem. Mas sé a imagem de educador ndo basta. Era preciso comer, se vestir
etc. A retirada da capoeira do Cédigo Penal brasileiro ndo garantia direitos trabalhistas aos
seus produtores, qui¢d uma legitimacao cultural.

Os capoeiras tornam-se consumidores e produtores de uma manifestacdo cultural
enraizada na classe dominada, mas aspirante e legitimador dos valores burgueses de sua
época.

Dessa maneira, os mestres, se antes “‘competiam’ entre si numa roda de capoeira para
afirmar sua posicdo de valentdo, agora competem de vdrias outras formas para que tenham sua
pratica individual reconhecida e assim possam garantir seu sustento através da venda de sua
forca de trabalho materializada na “aula de capoeira”. No entanto € mais adiante a partir da
década de sessenta que dialogaremos mais atentamente sobre essa competicio por
reconhecimento individual dos mestres.

Mestre Pastinha, da mesma forma que tantos outros capoeiristas deste periodo
discordaram da Capoeira Regional, ndo apenas porque ela descaracterizava a capoeira, ou
evidenciava aspectos de combate corporal, mas porque a mesma configurava-se como uma
concorrente® no recém criado mercado de capoeira(s).

Entender esse processo histdrico significa entdo ndo negarmos sua mercadorizagao,

mas criticar de modo ativo esse processo almejando nao a (dés)mercadorizacdo da capoeira,

% Concorréncia que até hoje possui caracteristicas peculiares, como é o caso das pesquisas académicas sobre
capoeira. A disputa intelectual sobre a producdo da capoeira explicita, por exemplo, que ndo hd sequer uma
producdo sobre Capoeira Angola que tenha sido produzida na linha do materialismo histérico e dialético. O que
existe € um conjunto de agrupamentos sobre o tema que caminham minoritariamente com uma aproximagao a
fenomenologia e majoritariamente com as correntes pds-modernas, o que, diga-se de passagem, pouco ou nada
tem de compromisso histdrico, quicd politico e critico. Esta reflexdo vem no sentido da necessidade de apontar
aqui, utilizando as categorias gramscianas (1984), que os intelectuais orginicos deste bem cultural ndo se furtem
ao debate de entender para onde a producdo do conhecimento nessas linhas estd caminhando, ou seja, de maos
dadas com a hegemonia cultural.
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ou mesmo a (dés)esportivizacdo de sua pritica, mas sim superar o modo de produgdo
capitalista, o que precede, para entdo podermos defender seus aspectos secunddrios de luta.
Isto significa reafirmarmos a posicdo de que a capoeira como totalidade estd subsumida ao
modo de producdo e assim, torna-se mais um bem cultural a ser consumido pela classe
trabalhadora, colocando em seu meio a circulacdo de um produto cultural desvalorizado, pois
0 mesmo tem origem no seio desta mesma classe.

O detalhe que julgamos fundamental deste periodo € o da valorizagao da modernidade,
da hegemonia positivista - no ambito da ciéncia - de modo que a referéncia do ‘correto’ era
objetivista, evidenciado pelo Estado e apropriado pela populacdo. Dito de outra forma,
praticar a capoeira era coisa de ‘vagabundo’, no maximo de ‘negro’. Mas o culto era o
‘erudito’, o conhecedor da ciéncia por exceléncia, aquele que tinha uma ‘referéncia’ frente a
ideologia dominante. Esta afirmativa circula no ideério cultural ao mesmo tempo em que a
prética capoeirana € valorizada nos ambientes mais marginalizados da sociedade em conjunto
com espacos elitizados (universitarios). A contradicdo € tamanha que no fim da Segunda
Guerra Mundial o Estado varguista se vé na obrigacdo de esclarecer a populacdo que aquele
idedrio eugenista de ser humano, explicitado em vdrios de seus documentos oficiais, nao
coaduna com as tendéncias nazi-fascistas alemas e italianas (CASTELLANI FILHO, 2008).

Mas no nucleo desse movimento, de acordo com Abreu (1999), existem registros em
jornais da época que aludem acerca de iniciativas de oficializacdo juridica da capoeira, da
conquista de espaco em sua forma de ‘academia’ e com isso, a legalizacdo de sua inser¢ao em
instituicdes publicas, tais como quartéis, escolas, universidades, clubes etc.

Com isso, destacamos mais uma categoria no desenvolvimento da capoeira: o
FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE. Mestre Bimba, ao desenvolver os elementos
educativos da capoeira, acaba por inserir valores esportivos (tipicamente burgueses) em sua
pratica, de modo que se ajustassem tanto a uma imagem de capoeira como ‘educacao fisica’,
militarista, higienista, quanto e principalmente para agregar valor a sua “aula de capoeira”
como mercadoria.

Destacam-se nessa situagdo as competicdes de lutas no ringue do parque Odeon, que
além de consagrarem Bimba como campeao de capoeira, servia principalmente para chamar a
atencdo tanto da impressa baiana, quanto da sociedade em geral como vitrine para venda da
capoeira regional, ou seja, atrair alunos para academia do mestre (ABREU, 1999; DOSSIE,
2007). Essas competicdes contribuiram bastante para ridicularizar a Capoeira Angola, sendo
esta ‘folguedo ultrapassado’, ou melhor, que ndo atendia as propriedades que compdem a idéia

de esporte moderno.
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Uma expressao desse fendmeno estd bem contextualizada em Falcao (2004, p.42):

Esse embate se deu, inclusive, com os ‘“angoleiros” disputando com os
“regionais” o lugar de representantes da capoeira nos ringues, como
aconteceu em 25 de mar¢o de 1936, no Stadium do Parque Odeon, em
Salvador. De um lado, Juvenal Nascimento x Francisco Salles representaram
a Capoeira Angola e, de outro, Manoel Rosendo x Delfino Telles, a
Regional.

Os ajustes de imagem para agregar valor a capoeira estdo em compasso com o idedrio
apregoado pelo Estado Novo, que combatem unilateralmente, seguindo a tendéncia do
capitalismo mundial, qualquer foco comunista. Nesse sentido o exemplo da educagdo que o
Estado apregoava torna-se bandeira para afastar o espectro. Para explicitarmos melhor esta
conjuntura vamos a fala de Vargas (apud CASTELLANI FILHO, 2008, p.84) sobre a

educacgdo nacional como instrumento de luta contra comunismo:

“.ndo sendo uma simples fornecedora de nocdes técnicas, mas um
instrumento de integracio da infincia e da juventude na patria una*® e nos
interesses sociais que lhes sdo incorporados, a educacdo da mocidade, nos
preceitos basicos estabelecidos pelo novo Estado, serd um elemento ndo sé
eficaz, como até decisivo na luta contra o comunismo e outras ideologias
que pretendam contrariar e subverter o ideal de nacionalidade e as nossas
inspiracdes civicas, segundo as quais, a juventude, agora mais do que nunca,
serd formada...” (p.84)

Esta fala justifica que a capoeira, na condi¢do de resisténcia, se aproximava ao
comunismo que Vargas se propds a combater e assim teria muito de sua sobrevivéncia
comprometida. Para reverter esta situacdo, os detentores do legado da capoeira foram
influenciados pelo Fetiche da mercadoria, a ponto de, no caso da escola de Bimba, legitimar-
se como modalidade esportiva, com o adendo de “nacional”. Esta foi a estratégia encabecada
por Bimba por meio de sua criacdo regional. Mas a Capoeira Angola ndo passa despercebida
desse processo. Tanto é que, apesar de ser a Unica representacdo de capoeira convidada a
participar do II Congresso Afro-Brasileiro (que aspirava aglutinar intelectuais de esquerda), a
Capoeira Angola instituiu, de maneira semelhante a Regional de Bimba, “uniforme,

determinado cores, regras e rituais proprios. Nesse sentido tanto mestre Bimba quanto mestre

% Santos (1996) em seu estudo sobre a cultura, nos aponta que a idéia do Estado em organizar a cultura de
maneira geral e a educacio em especifico tinha como objetivo “unir” determinada nagdo frente a um conjunto de
valores. O exemplo de maior expressdo € o nazismo na Alemanha que de maneira similar foi também
reproduzido no Brasil, ainda que com outras bandeiras.
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Pastinha implementaram um modelo desportivo na pratica da capoeira” (PIRES, 2001, p.302)
[grifos nossos].

Esse modelo € que expressa o desenvolvimento méaximo do FETICHE DA
CAPOEIRA ESPORTE. Tanto € que a propria academia que consagrou a pratica de ensino de
mestre Pastinha chamava-se CECA — Centro Esportivo de Capoeira Angola (PIRES, 2001;
FALCAO, 2004; DOSSIE, 2007; ARAUJO, 2008). Aqui destacamos uma espécie de debate

por meio dos jornais entre Bimba e Samuel de Souza, adepto da capoeiragem de angola:

Samuel de Souza condena o sistema adotado por Bimba (...) ndo resta ddvida
que o Bimba ¢ forte, 4gil, porém & exagero chama-lo de campedo baiano de
capoeiragem, pois merecidamente cabe ao Maré esse titulo. A capoeira
introduzida no Parque “Odeon” ndo é a legitima, a de Angola, mesmo
porque para se pratica-la mister se faz a presenca do berimbau e pandeiro,
marcadores do ritmo (O IMPARCIAL, 1936, p.3 apud PIRES, 2001, p.301)
[grifos nossos].

Em resposta, quatro dias depois, mestre Bimba responde a problemética e evidencia
sua preocupagdo com a realidade concreta, criticando a forma como a Capoeira Angola nao
atendia, de maneira préatica, as necessidades de cidadaos imersos no desigual Brasil de entdo

como combate corporal, demonstrando inclusive, o misticismo presente na mesma:

a capoeira ndo é pra ser praticada no ring, mas com pandeiro e berimbdo,
porque todos os golpes obedecem, por dize-lo, ao som desses
instrumentos. Ainda no dia 18 houve, no Parque Odeon, a exibi¢dao entre
Bahia e Américo, sem decisdo. Porqué? Simplesmente capoeira angola. Com
os golpes determinados ou regulados pelo berimbdo e pelo pandeiro. Mas a
verdadeira capoeira é aquela com que a gente se defende e enfrenta o
inimigo. Pois entao, em qualquer lugar, sou atacado e vou esperar pelo
berimbédo para reagir? (sic!) (A TARDE, 1936, p.17 apud PIRES, 2001,
p-301) [grifos nossos]

Percebe-se que sua preocupagdo centrava-se no aspecto pratico da capoeira, manifesta
principalmente pelo FETICHE DA CAPOEIRA LUTA. Em contrapartida, Bimba aproveita
do aspecto esportivo da capoeira para sobreviver, mas nao necessariamente alavanca-la como
FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE.

E sabido que as priticas esportivas em geral sdo reflexo do modo de producio e do
desenvolvimento das forcas produtivas em relacdo ao legado deixado pelos praticantes
antepassados. No entanto, para o caso especifico da capoeira, o FETICHE DA CAPOEIRA
ESPORTE se desenvolveu, no periodo anterior a 1960, de forma limitada e/ou subordinada as

demais categorias, principalmente as de FETICHE DA CAPOEIRA LUTA, FETICHE DA
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CAPOEIRA EDUCATIVA e de CONSOLACAO representadas nas categorias de FETICHE
DA CAPOEIRA ANGOLA E REGIONAL.

A capoeira, nesse turbilhao de mudangas econdmicas, politicas e sociais, se aproximou
tanto do Estado — na linha de Bimba e seus discipulos — como dos intelectuais pequeno
burgueses e romanticos (alguns comunistas como Jorge Amado®’) que criticam o entdo
discurso oficial sobre a cultura — alinhados com a vertente de Pastinha. Essas influencias
politicas e intelectuais na capoeira angola, auxiliam em seu processo de desenvolvimento, mas
contraditoriamente, também auxiliam em seu processo de fetichizacdo, ainda que fossem
contra o que estava acontecendo com a capoeira em geral. Ou seja, a pratica da capoeira em
geral, independente de qual linha mantinha — Regional ou Angola — estava em franca
metabolizacdo pela forma capital, transformando-se em mercadoria.

Portanto, ao que nos parece, o desenvolvimento das categorias de fetiche da capoeira
em geral seguem em desenvolvimento, mas encontram ainda limites, no que concerne a
expansdo de seu mercado. Isso porque, apesar de a pratica da capoeira ter adentrado em
diversos espacos para ser ensinada, até a década de 1960 ela carregou caracteristicas que nio
atendiam (ou atendiam em parte apenas) as necessidades fetichizadas de consumo burguesas.

Para explicarmos esses limites destacamos que as prioridades do Estado nesse periodo,
de uma maneira geral, ainda que com particularidades conforme os governos, era: no ambito
da economia, a favor da industrializacdo do Brasil; no ambito da politica, interessado em
diminuir o poder das oligarquias brasileiras (latifundidrios) e assim dar mais forca a burguesia
industrial; no ambito da cultura permanecia o idedrio de nacdo desenvolvida como as da
Europa e do recém vitorioso (apds o fim da segunda guerra) e potencialissimo Estados Unidos
da América, impossibilitando assim qualquer incentivo a uma cultura ‘nacional’ que fosse
realmente ‘nacional’ como o caso da capoeira. Quaisquer interesses na cultura de um modo
geral, que nido fossem para manter essa hegemonia, ndo possuiam condi¢des subjetivas e
objetivas para mudar esse contexto. O maximo foi a retirada da capoeira do Cédigo Penal e a
permissividade desta pratica em ambientes fechados e registrados pelos 6rgaos oficiais.

Como ultimo destaque desse periodo, fica apenas a simbologia discursiva, que pouco
avangou na pratica, da fala do Presidente Getulio Vargas apds assistir a uma apresentagcao de
capoeira da ‘Turma de Bimba’: “A capoeira € unico esporte verdadeiramente nacional”
(VIEIRA, 1998; ABREU, 1999; DOSSIE, 2007). Essa fala representa, portanto o limite de seu
estagio de desenvolvimento na forma FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE, a qual passaria

¥7 Jorge Amado foi inclusive deputado constituinte pelo Partido Comunista, sendo cassado em 1948 apés o
partido ser declarado como ilegal. Ver mais em Amado (2010).
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por um salto qualitativo determinante tanto para cisdo permanente entre a Capoeira Regional e
Angola, quanto e principalmente para sua disseminacdo a nivel mundial sintetizando as
categorias de FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA, LUTA, CONSOLACAO,
REGIONAL, ANGOLA e EDUCATIVA. A exposi¢ao da roda da histéria da capoeira no

Brasil, por suas particularidades, seguem expostas nos itens abaixo.

1.3 Capoeira e Capital: Casando com a Viiiva Negra®® (1960-1985)

Essa arte que te ensinaram negro, ndo tem CAMISETA
ndo! E de rua, é de rua, é de rua! (GRUPO GINGADO
CAPOEIRA).

[...] da Capoeira Regional [...] na figura de Mestre Bimba. Ao mesmo tempo em que
se elaborou uma reinterpretacio da capoeira, absorvendo os elementos das
ideologias dominantes, abriu as portas das instituicdes para a penetracio de uma
prética essencialmente popular, ainda que reinterpretada em outros moldes. De uma
certa forma, pode-se dizer que Bimba empenhou-se em “acertar o relégio” da
capoeira com o conjunto da sociedade brasileira (VIEIRA, 1998, p. 181).

A citacdo acima serve de base para o avanco da roda da histéria da capoeira. A
afirmacdo “acertar o rel6gio” pode significar uma série de interpretagdes, mas nos preferimos
a que aponta conformar a cultura popular da capoeira ao capital para sobreviver como pratica
social.

O primeiro grande marco da década no ambito da capoeira apresenta-se na figura de
Bimba, tanto como o educador préximo aos interesses do Estado e tendo no seio de sua
pedagogia um autoritarismo militar®, como militante cultural®® membro do Partido
Comunista’ na época.

Essa contradi¢do pode ser explicitada melhor pelo processo de turbuléncia politica no
Brasil que produziu efeitos devastadores para a nossa sociedade, iniciado com o golpe de 1964
e a instauracdo da ditadura militar. Pode-se dizer que Bimba, nessa época, tinha como

perspectiva a emancipagdo humana, apesar de sua ligacdo com o Partido Comunista ser

¥ 0O termo aqui é sugestivo ao papel que a capoeira enquanto macho da relagdo casa-se com a aranha vitva
negra, a qual refere-se ao capital. A vitiva negra “come” o seu parceiro durante o acasalamento.

% Heranca que remonta toda a histéria da Educacio Fisica no Brasil. Ver mais em Castellani Filho (2008).

* Termo utilizado por Trotski (2009) para referendar uma forma de pratica social orientada pelo projeto histérico
socialista e envolta do que de melhor pode se apropriar do conhecimento produzido pela humanidade para sua
emancipa¢do. Ver mais em Trotski (2009); Taffarel e Santos Junior (2009); Teixeira (2008).

°! Partido criado em 1922, no mesmo ano que marca o avanco do movimento modernista no Brasil. O periodo
varguista corresponde para capoeira, um avango em seu processo de mercadorizagdo, a0 mesmo tempo em que
de certa forma, luta contra a existéncia do Partido Comunista em nosso pais. Isto culminard com o golpe de 1964,
momento entendido como revoluciondrio para os militares, mas contra-revoluciondrio para os comunistas
(FERNANDES, 1981).
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considerada ou mesmo sabida apenas por poucos intelectuais capoeiristas. Sendo assim,

segundo Capoeira (2000):

Uma faceta das mais curiosas de Bimba, desconhecida até por seus alunos
mais chegados, nos € revelada por Muniz Sodré: “Bimba tinha um
entendimento do poder, de como podia se expandir utilizando a classe
média, por outro lado ele tinha raiva do Sistema: pouca gente sabe, mas ele
era militante do partido (comunista); nao sé militante, mas cabo eleitoral do
PC. Arregimentou toda aquela gente do candomblé e da capoeira do
nordeste de Amaralina. Em seguida ao golpe (de 1964), Bimba estava com
medo de ser preso. Muito sem graca, como se tivesse dado um fora
tremendo, me falou: ‘Pois €, Americano, vocé sabe que dizem que o
Decénio é dos homens (da policia, do servigo secreto do Exército)’ (p.77)
[grifo nosso].

Contudo, ndo se comprova essa ligacdo de Bimba com o PC, tanto é que outros alunos
ndo apenas negam essa afirmativa, como também solicitam maior esclarecimento sobre esse
possivel fato inventado (VIEIRA e ASSUNCAO, 1998). J4 no campo da Capoeira Angola,
existem registros esbocando sua insercio na esquerda brasileira (PIRES, 2001; DOSSIE,
2007). Mas essa inser¢do € muito mais pela influéncia dos intelectuais como Jorge Amado e
Edison Carneiro, do que da formacao de quadros do partido por capoeiras.

O Brasil passa por um periodo bastante delicado na década de 1960, imerso em
contradicdes de atrelar o populismo governamental a uma politica de desenvolvimento das

relacdes capitalistas no Brasil. Avancando nesta reflexao,

Isso demonstra que os breves anos do governo Jango (mas também, ainda
que em menor medida, o periodo governamental de Juscelino Kubitschek)
constituem uma época na qual a sociedade civil tornou-se mais ativa e
buscou se articular de modo mais autdbnomo, anunciando de certo modo os
primeiros sintomas de crise daquele Estado centralizador e corporativista
surgido na esteira da Revolugdo de 1930 (COUTINHO, 2006, p.180).

Os ideais progressistas veiculados pelos governos populistas ascenderam as esperangas
da classe trabalhadora e deram muita for¢ca aos movimentos de resisténcia frente ao capital, de
modo que a unica saida para a burguesia nacional e internacional foi a tomada do poder em
1964. O que aconteceu a partir dessa data e até a década de 1980 foi um reflexo da corrida

capitalista contra o comunismo no mundo, que instaurou tanto Estados autoritarios Stalinistas
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(dito comunistasgz), sob a geréncia da Unido Soviética, como Ditaduras Militares anti-
comunistas, com apoio Norte-Americano.

A sobrevivéncia da cultura da capoeira neste periodo sé pode ser melhor compreendida
a partir do seu processo de massificagdo. Processo esse que demonstraremos apds um breve
balanco da politica do Estado de Exce¢do que permaneceu até o fim da década de 1980.

Castellani Filho (2008, p. 103), ao citar Bergo, nos aponta que com a instauracdo do
poder militar em 1964, “ [...] ndo se fala mais em positivismo, € que seus termos foram
substituidos por novos. ‘Ordem e Progresso’ estdo caracterizados como ‘Seguranca e

999

Desenvolvimento’” [grifos do autor]. As doutrinas de seguranca nacional endossadas pelo
imperialismo norte-americano reforcam uma luta sanguindria contra os movimentos
caracterizados como de resisténcia ao regime.

A Capoeira Angola entra nesse momento em franca degeneracao, pois além de nao se
adequar de modo pleno ao FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE, e ainda sentir o peso do
anti-comunismo adentrar nas culturas populares influenciadas pelos intelectuais comunistas,
V€ suas caracteristicas lidicas sendo novamente incorporadas pela Capoeira Regional.

Bimba, com uma visao de classe (PIRES, 2001) antecipa as limita¢des de suas técnicas
de luta e com a expansdo gradual da Capoeira Regional retira sua pratica do ring do Parque
Odeon. Em uma nota de jornal, Bimba reconhece que a capoeira regional ndo pode ser
reduzida a seu aspecto esportivo, pois € uma luta “instintiva” que nao presume
necessariamente regras de combate (PIRES, 2001).

A Capoeira Angola pouco se renova, apesar de Pastinha permanecer na cena politica,
inclusive sendo financiado pelo Estado para participar, no ano de 1966, de um Festival de
Artes Negras em Dakar, capital do Senegal (PIRES, 2001; DOSSIE, 2007). Esse episodio ao
nosso ver, serviu de maneira emblematica para ressaltar a histéria da capoeira mitica, como se
tivesse sido originada na Africa. Permanecia em desenvolvimento, ainda que de maneira

fragilizada o FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA, sendo incentivado principalmente

por Edson Carneiro, intelectual politico que mediou essa viagem.

%2 Se coadunamos com o entendimento que a maior parte dos paises que instauraram regimes Stalinistas
avancaram em relacdo aos Estados Capitalistas no mundo, ndo coadunamos com a idéia de que os mesmos
foram/sdao Estados comunistas. Primeiro porque para Marx e Engels (1987), precursores do movimento
comunista no mundo, nao hd possibilidade de o socialismo existir em apenas um pafs, teoria essa apontada por
Stalin; Segundo que, sob o nosso ponto de vista, os referidos estados existentes nesse periodo, ou mesmo que
ainda permanecem em nossos dias, nada mais sio do que pés-capitalistas (MEZAROS, 2002). O espectro
comunista sé avancard de maneira internacional e preconizada pelo proletariado (MARX e ENGELS, 1987,
2006).
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Mas com o golpe militar de 1964, comeca-se a se ampliar as condi¢des objetivas de
utilizacdo da capoeira como instrumento ideoldgico do Estado Militar. Com isso, ainda que de
maneira diversa, a mercadoriza¢do da capoeira segue em expansao.

Marx (1985) aprofunda a tese de que pela falta de consciéncia do processo de
producdo das mercadorias o homem s6 enxerga a aparéncia da mesma e assim reifica o
produto em si (a coisa) sem valorizar seu processo de producdo. Trazendo este debate para o
campo da capoeira neste periodo, podemos dizer que a reificagcdo da mesma segue pelo viés da
Capoeira Regional abrindo espago para que a mesma, em nivel nacional, sofra novas
metamorfoses e desenvolva de forma mais singular seu carater de fetiche.

Na Bahia os movimentos de concorréncia entre a Capoeira Regional e a Angola
permanecem, apesar de a Regional manter sua expansao, tanto por intermédio da Secretaria
de Turismo como que pelo apelo fetichizado de sua esportivizacdo ainda nos moldes de
Bimba. Com o aumento do nimero de alunos formados na Regional e em menor parte pelos
mestres angoleiros, a vontade de todos em ter sua propria academia e os seus alunos culmina
por alavancar um processo de expansdo da capoeira pelo Brasil. O préprio Bimba torna-se
uma cobaia que ndo deu certo, ao tentar ganhar a vida longe da Bahia (PIRES, 2001;
CASTELLO e LUZ, 2005). Com isso advém uma nova referéncia para a producido da
capoeira, na qual a principal representacdao niao é mais a figura do mestre, mas sim a forma
grupo de capoeira’.

Aratjo (2008, p.64) no aponta um panorama dessa representacdo na qual o que

predominava hierarquicamente na capoeira tinha os seguintes critérios:

- Até 1930: Mestre — Aluno — na rua.

- 1930 a 1940: Mestre — Alunos — academia.

- 1940 a 1960: Academia — Mestre — Professores em Estdgio — Alunos
- 1960 até hoje: Grupo — Mestres — Professores em Estdgio — Alunos

Essa forma de organiza¢do em grupos ganha forca de maneira dindmica e sincrética,
pois se Bimba ndo conseguiu intento ao buscar ‘outros mercados’, alunos de capoeira de
outros estados que tiveram aulas com Bimba, Pastinha e os demais icones da “Meca da
capoeira” — Salvador (FALCAO, 2004) obtém éxito em seu intento expansionista.

Além disso, ocorreu que outros mestres também sairam da capital baiana no intento de
ganhar a vida vendendo a capoeira em outras regides do Brasil e com isso, deparavam-se com

novas realidades culturais, dentre as quais, a capoeira necessitou de readaptacdes no modo

% Aratjo (2008).
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mais dindmico que fosse possivel para que entdo obtivesse reconhecimento e sua pratica
mercadologicamente valorizada’. Nesse movimento de sincrese permanecem em expansao,
de modo a simplificar a Capoeira Regional e a Capoeira Angola, as categorias de FETICHE
DA CAPOEIRA EDUCATIVA e FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE, mas de uma
maneira mais ampla e como ascensdo massificadora, a categoria de FETICHE DA
CAPOEIRA CONSOLACAO, subordinando de maneira concreta as anteriores, ainda que
oculta e travestida como esporte e educacao.

Mas, se Salvador serviu como escola de aprendizes até o final da década de 1960, tanto
no que diz respeito a Capoeira Angola, mas principalmente frente a Capoeira Regional, se d4
paralelamente a esse processo, um movimento carioca que carregava o salto qualitativo para a
evolucdo das categorias supracitadas e que foi amplamente absorvido pelo ideério esportivo-
higiénico do Estado Militar.

E de interesse de nosso método de pesquisa levantar os nexos que apontam para o
desenvolvimento da capoeira em seu processo de patrimonializacdo. Por essa razdo, nos
debrucaremos agora em outro fendmeno marcante na constituicdo da capoeira ‘moderna’
caracterizada e expandida principalmente a partir de um grupo de jovens cariocas que, apds
vdrias vivéncias nas rodas e academias de Salvador, fundaram o grupo Senzala de capoeiragS.

O Dossié (2007, p.45) apesar de ndo destacar a criacdo do Senzala como extrapolacao
do quadro de medida’ correspondente a Capoeira Angola e Regional, traz interessantes dados

sobre sua criacao:

Em 1964, os irmdos Rafael e Paulo Flores retornaram de uma viagem a
Bahia, onde treinaram capoeira durante alguns meses com Mestre Bimba.
Resolveram continuar com os treinos no terrago do prédio em que moravam
em Laranjeiras. Outros jovens chegaram, como Gato e Gil Velho, que tinham
tido experiéncia de capoeira com alunos de Mestre Sinhozinho. Em 1966,
Mestre Bimba esteve no Rio para realizar o show folclérico Vem Camard e
visitou os jovens, que haviam se auto-intitulado Grupo Senzala. [...] Ainda
assim, a percep¢do de que estavam distantes dos fundamentos da capoeira

% A exemplo disso e seguindo os passos da Capoeira Regional, podemos vislumbrar atualmente uma gama de
verdades sobre a capoeira que tanto a distanciam de manifestagdes religiosas, como o candomblé, como outras
que a aproximam de uma capoeira gospel/evangélica. Os capoeiristas que ganham o Brasil e o mundo vendendo
a capoeira adaptam seus valores de acordo com a ética sécio-econdmico-cultural local para assim sobreviverem
da venda deste bem. Passo esse que tanto transforma a capoeira como a prépria natureza humana.

% Ver mais em Capoeira, 2000. O autor é um dos fundadores do Grupo Senzala e em sua obra se debruca sobre a
histéria do referido grupo.

% Como bem nos explica Trivifios (1987, p.66) sobre a Lei da passagem da quantidade 2 qualidade e vice-versa,
“para que um objeto se transforme em outro, isto €, para que a qualidade de um objeto desapareca, deixando de
ser o objeto que €, o que representa, e surja uma nova qualidade caracteristica de um novo objeto, devemos
reconhecer a existéncia do que se denomina a “unidade de quantidade e qualidade”, que se denomina medida”
[grifo nosso].
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baiana fez com que os principais capoeiristas do Senzala retornassem a
Salvador, ‘“visitando e treinando em diferentes academias, inclusive
participando das mais tradicionais rodas de capoeira angola” [grifo do autor].

Percebe-se que esse movimento ‘interestadual’ desses capoeiras possibilitou uma certa
sintese da capoeira baiana em geral, mas para explicarmos as contradicdes do grupo que deu
margem para a expansdo da capoeira no Brasil e no mundo, vale o registro da andlise sobre o
fendmeno mais evoluido como chave para a compreensdao do menos evoluido. O FETICHE
DA CAPOEIRA REGIONAL continha em sua origem, a chave para a explicacdo da capoeira
jogada até o momento de sua criacdo. No entanto, tanto a Capoeira Regional de Bimba, como
a Angola, a partir da autorizagdo dessa préatica em recintos fechados se instituiram como
mercadorias, nas quais o mestre detinha tanto o controle do que era falado, praticado e criado
dentro de sua academia, quanto o controle de quem poderia ser autorizado por ele a ministrar
aulas, mas mantendo sua posicio na hierarquia. Essa espécie de ‘divisdo social do
conhecimento’ nada mais € do que o reflexo da divis@o social do trabalho, que no caso da
capoeira, incorreu de novas subdivisdes que de certo modo descaracterizam essa propriedade
privada do conhecimento para a expansdo da capoeira.

Trata-se da criagdo do grupo Senzala, constituido de alunos nao formados mestres que
se encontravam em condi¢des econdmicas melhor favorecidas do que a maioria dos mestres
até entdo formados na capoeiragem.

E, portando a partir do Grupo Senzala, ou melhor, da Capoeira Regional Senzala
(CAPOEIRA, 2000) que ocorre um novo salto qualitativo’’ sobre a pratica da capoeira. O
controle de sua producdo, ora mantido a sete chaves pelos ‘velhos’ mestres perde forga, pelo
fato de os mesmos terem o controle apenas local (de suas academias) e seus ideais rompem as
fronteiras locais dando margem a criacao de vdrios grupos, dentre eles, o Senzala.

Mas se a capoeira ganha mais for¢a na logica do capital quando comeca a se
desvincular do controle dos mestres baianos, ao ser levada por seus discipulos para outras
regides do Brasil a pergunta imediata que nos fazemos € por que isso teria ocorrido?

Primeiro pelo fato de que muitos capoeiristas da época foram financiados pela ditadura
— na figura da Secretaria de Turismo do Estado da Bahia — para se apresentarem em vdrias
regides do pais, o que possibilitou que muitos conhecessem outras realidades, como a propria
debandada nordestina para o sudeste e sul (VIEIRA, 1998; AREIAS, 1989; ARAUJO, 2008).

Segundo, porque ao se tratar de questdes econdmicas, a cidade de Salvador no inicio da

7 Momento representado pela extrapolagdo dos limites de medida qualitativa de determinado fen6meno,
explicados na nota anterior (TRIVINOS, 1987).
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década de 1960 “encontrava-se estagnada, ainda dependente da agricultura baseada na
monocultura extrativista (fumo e principalmente cacau), com finalidades de exportacido”
(ARAUIJO, 2008, p.58). E por fim, é pela organiza¢io do Grupo Senzala, do qual faremos

uma avalia¢do mais de perto sem perder o cardter de totalidade.

...em 1964 os militares deram um golpe e tomaram o poder no Brasil,
instaurando a ditadura militar que durou até 1984, instalando um sistema de
governo que poderfamos chamar tecnoburocratico (valorizando a burocracia
e a tecnologia acima de outros valores como justica social, cultura etc.). Nos
vamos ver que a capoeira, durante esta parte do “periodo das academias”,
assimilou muitos dos valores desta tecnoburocracia (e talvez por isto, por
estar em sintonia com os valores dos “donos do poder” — e, em
conseqiiéncia, em sintonia com os valores da classe média -, tenha podido
alcancar, nos vinte anos seguintes, um sucesso econdomico e uma divulgacdo
nunca antes vistos). (CAPOEIRA, 2002, p. 57-58)

Temos acordo com o autor no que se refere a expansdao da capoeira a partir da

sistematizac@o da capoeira pelo Grupo Senzala pois,

Ao método de ensino de Bimba (através das seqii€ncias), aos poucos foram
adicionados uma gindstica de aquecimento (no inicio das aulas), treino
sistemadtico e repetitivo de cada golpe, uma graduagdo para os alunos através
de cordas ou corddes de diferentes cores amarrados na cintura, € 0 uso
obrigatério de uniforme durante as aulas. E comecou-se a pensar em criar
campeonatos — com juizes, crondmetros e regras. Muitas destas novidades
introduzidas na capoeira foram adaptadas do judd e do karaté, artes marciais
orientais que os jovens capoeiristas percebiam fazer muito sucesso naquela
época, devido ao treino sistemdtico e ao aspecto visual “sério” e organizado,
0 que atraia alunos com maiores possibilidades de pagar uma
mensalidade alta. (CAPOEIRA, 2002, p. 59) [grifos nossos]

Percebe-se que o autor ndo faz um recorte de classe de forma explicita na sua anélise,
no entanto € o aspecto econdmico que toma por interesse a aglutinagdo dos jovens da classe
média além € claro de um conjunto de valores culturais hegemdnicos, dentre os quais nao se
detinha mais o aspecto central do ensino militarizado — heranga de Bimba, mas o intuito era a
performance e até certo ponto o desprezo imediato pelo processo histérico da capoeira como
cultura da classe dominada.

O método criado por Bimba valorizava o aspecto tecnicista de ensino, mas possuia um
centro controlador (militarista), no qual o mestre ditava o que era ‘certo’ ou ‘errado’. J4 na
Capoeira Regional-Senzala, por se tratar de um grupo de jovens, dentre os quais nenhum
detinha o conhecimento de uma maneira majoritdria frente aos demais, o que importava era o

aprendizado coletivo e o aumento da performance, nao negando os ‘velhos mestres’ mas
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otimizando a aprendizagem de uma maneira mais eficiente que da Capoeira Regional e, ao
mesmo tempo, mais interessante que a Capoeira Angola, haja vista o periodo da ditadura
militar e a retomada dos valores higiénicos.

Esse grupo formado por jovens rapidamente se expandiria e, por necessidade, criaria
novas formas de relacdo econdmica de produgdo da cultura da capoeira. A possibilidade de
outros capoeiristas se filiarem ao grupo, mesmo sem necessariamente terem uma graduagao
que permitiria o ensino da capoeira, a instauracdo de franquias do grupo em outras
cidades/academias, ampliava ainda mais a condi¢ao de apropriacdo da capoeira pelo capital.

Disso decorra a sintese de que estavam ai instaurados os elementos para a
profissionalizacdo da capoeira a partir da l6gica da producdo de professores/mestres de
capoeira. O fetichismo da mercadoria se desenvolve e de certa maneira simplifica as demais
categorias no que chamamos de FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA,
configurada a partir dessas duas formas de capoeira oriundas de uma mesma classe e
aspirantes a legitimacdo burguesa. Legitimacdo essa que passa a tentar escamotear a luta de
classes tdo acirrada pelo regime militar, para evidenciar com afinco aspectos de técnicas de
eficiéncia e objetividade (FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE) e/ou a busca pelo resgate da
tradicio (FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO). Nas palavras de Aradjo (2008),

[...] os estilos de capoeira Regional e de Angola-Gengibirra, frutos da
criacdo, respectivamente de Mestre Bimba e de Mestre Pastinha, sob
circunstancias claramente comerciais, passam a ser vistos nado como efeitos
de acdes histérico-sociais, mas como expressdo da prdopria natureza:
“Sempre foi assim!” (p.52) [grifos do autor].

O “sempre foi assim” demarca um caminho de volta ao momento que fragmentou a
Capoeira em Angola e Regional, consolidando uma nova sintese contemporanea.

O interessante desta rapida evolugdo a partir do Grupo Senzala, que em velocidade
semelhante aumentava a constituicdo de outros grupos com idedrios semelhantes, é o que se
manteve ao nivel de discurso, ou seja, “a resisténcia”’, forma de agir e ser presente na heranga
da capoeira de outrora. Mas a prética era conclusivamente outra, pois a luta passava a ser entre
os proprios capoeiristas que aos socos e pontapés digladiavam na busca por estabilidade
econdmica com a venda de sua forca de trabalho nas aulas e apresentacdes de capoeira, bem

. 8
como dos produtos culturais que resultavam dessa cultura®®.

% Mas a frente, nos préximos capitulos, veremos que essa disputa de mercado entre os capoeiras vai perdurar
com grande expressdo até o inicio do século XXI, momento em que o Estado de maneira mais avancada passa a
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O advento da competi¢do, estimulada pelo Estado ditatorial contribuiu para a filiacdo

da capoeira a Confederacdo Brasileira de Pugilismo (CBP).

E apés o golpe militar, em 1964, que a capoeira vai se reorganizar e fortalecer-se
ainda mais, adaptando-se ao novo momento histérico. Com a valorizag@o do esporte
como valvula de escape da repressao politica, temos o enquadramento desta pratica
como um esporte de luta genuinamente brasileiro, passando a fazer parte da
Confederagdo Brasileira de Pugilismo, ganhando, enfim... o status de esporte de
competicdo. E neste triste periodo da histéria brasileira que a capoeira, uma
manifestacdo popular de expressdo de liberdade de criacdo, entra novamente na
perspectiva de controle do Estado, mediante das organizacdes esportivas (SILVA,
2001, p. 139).

Apesar de entendermos como valiosas as criticas da referida autora, entendemos que o
Estado buscou controlar a prética da capoeira desde 0 momento em que permitiu sua pratica
com certificagdo em recintos fechados, no ano de 1937 (DOSSIE, 2007). Também ¢€
importante apontarmos que a insercdo da capoeira na CBP pouco avancou, tanto na
perspectiva do controle do Estado sobre a mesma, quanto na legitimacdo dos capoeiristas

frente a essa institui¢do. A propria autora afirma que,

Com o nascimento dos grupos de capoeira, tendo cada qual sua linha, filosofia,
tradi¢@o herdada por determinado mestre etc., vemos aumentar a diversidade de sua
prética, ao mesmo tempo em que as ligas, federacdes e a confederagdo vao lutar
pela sua uniformizacdo (SILVA, 2001, p.139).

Muitos capoeiristas, ja contaminados pelo ideal individualista contraditério de
valorizar o mestre, mas expandir o mercado da capoeira criticam esse processo. Mas a critica €
ingénua e caracterizada como discordancia a uniformizagdo da capoeira apregoada pela CBP,
a qual institui regras e normaliza¢des num espectro de verdade absoluto para o entendimento
do que deva ser capoeira, pritica bastante comum nas demais federagdes desportivas
(FALCAO, 2004). A vinculacdo da capoeira as federacdes “[...] nio possui a adesdo de todos
e € sujeita as inimeras criticas vindas dos capoeiristas que ndo compactuam com esta maneira
de se pensar e de se praticar a capoeira, inclusive dos praticantes do Jogo de Angola”
(VASSALO, 2008, s/p).

Com o desenvolvimento da ditadura militar no Brasil e seu incentivo extremo a
obrigatoriedade das escolas a pratica da Educacdo Fisica, a capoeira como ‘gindstica nacional’
mantém sua expansdo e o desenvolvimento de seu carater de FETICHE DA CAPOEIRA

ESPORTE. Com isso em 1974, ocorre a criagdo da primeira federacdo especifica de capoeira.

investir na capoeira. Isto ndo significa dizer que essa ‘rinhas’ acabaram, apenas que na atualidade tem menos
expressdo e caracteristicas particulares, como veremos no decorrer da exposicao.
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Trata-se da Federacdo Paulista de Capoeira (FPC), sendo esta desde o seu nascimento até o
inicio da década de 1990 vinculada a CBP”.

Durante a ditadura militar pouco se avangou no que diz respeito a normatizagdo da
capoeira. No entanto, foi durante este periodo que a mesma comeca a voar alto e ganhar
espaco e mercado em paises estrangeiros. Este idedrio de ‘ganhar o mundo’ por parte dos
capoeiras, aliado a concepcao esportivizada desta pritica permitiu o acirramento das disputas
entre seus trabalhadores/produtores. Isto significa dizer que é a partir da década de setenta
que se tem a expansao da capoeira, nao apenas nas diversas regides do Brasil como um todo,
mas também em diversas localidades no mundo ocidental (FALCAO, 2004; SILVA, 2006;
ARAUJO, 2008). Nos utilizando do desabafo de Mestre Toni Vargas retratado em uma de
suas musicas, ressaltamos que “a capoeira cresceu, ganhou forca, girou nesse mundo, mas me
chamam de moleque e ainda me tratam como vagabundo [...]” (200?).

Os novos ‘mestres’ e seus referidos grupos ddao margem para a criacdo, no inicio da
década de 1980, dos chamados megagrupos, expressao mais desenvolvida do FETICHE DA
CAPOEIRA CONTEMPORANEA, que avancam mundo a fora, ocupando espaco em projetos
sociais, escolas de educacao bésica e superior, academias proprias ampliando cada vez mais a
disseminac¢do da capoeira no mercado nacional e internacional.

Segundo Capoeira (2000, p.101-102),

“[...] na década de 1980, ja existiam vdrios mestres que tinham mais de cem
alunos, e uns dez outros professores filiados a seus grupos. Estes grandes
grupos cresceram, e atualmente (década de 1990), alguns possuem mais de
cem mestres e professores filiados (no Brasil e estrangeiro), num total de
alguns milhares de alunos, pagando mensalidades equivalentes a umas
quatro vezes o preco deste livro — s@o os tais megagrupos dos quais falei.
Devem existir uns cinco destes, e mais uns dez grupos muito grandes, mas
que ndo chegam as mesmas dimensdes. No entanto, a imensa maioria de
mestres, professores e alunos ainda é constituida por milhares de grupos
muito menores. [...] E importante frisar que grande parte dos professores e
mestres filiados a megagrupos nido devem a estes sua formagdo. Muitas
vezes, sdo capoeiristas que, formados em outros lugares, j4 davam aulas,
tendo um nimero pequeno ou médio de alunos, e que num determinado
momento, ingressaram num megagrupo, adotando deste o método de ensino,
a graduagdo, o uniforme, e aceitando a liderancga do novo chefe. Isto é feito
com o intuito de ganhar mais status, mais “nome”, e assim arranjar mais
alunos. Sem falar na fascinagdo que os mestres, chefes destes megagrupos,
exercem sobre o capoeirista médio.

* Ver mais em Frigério (1989).
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Aqui vale o destaque do discurso de outrora, que a valorizacdo dos mestres e a
reveréncia que todos os discipulos deveriam ter para ele, se diluem com o processo
sociometabdlico do capital. A partir da concep¢do dos megagrupos o que fascina o ideal
burgués para que um aluno de um grupo passe para o ‘mega’, ndo é mais a figura do mestre
redentor da “tradicdo”, mas sim daquele que ganhou mais dinheiro. Ou seja, daquele ‘mestre’
que conseguiu agregar mais valor ao seu grupo e sabe como organizar sua propaganda de
modo a angariar mais for¢as de trabalho para sua empresa e assim extrair a0 maximo o lucro
de seus trabalhadores. A venda da forca da capoeira que até entdo era produzida e consumida
sob o auspicio do trabalho improdutivo, tem sua passagem para o trabalho produtivo. Isto

porque, de acordo com Marx (1985, p.75),

O que constitui valor de uso especifico [do trabalho produtivo] para o capital
ndo € seu cardter ttil determinado [pritica da capoeira], como tampouco as
qualidades tteis peculiares ao produto no qual se objetiva [aprender
capoeira], mas seu carater de elemento criador de valor de troca (mais-valia)
[grifos nossos].

Desse modo o FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA representado na

proliferacao dos megagrupos acentua o processo de mercadorizacdo da capoeira, nao se
importando com sua forma (histéria de resisténcia, tradi¢do, ritual, etc.) mas sim com seu
aproveitamento capital, ou seja, que a mesma ndo apenas exista como prestacdo de servigos,
ou produtos culturais para o consumo (instrumentos, indumentéria, livros, etc) mas que preste
para o ciclo de valorizacao do valor.

Ao mesmo tempo em que ganhava margem, na década de 1980 os megagrupos, o
Brasil ganha folego para se re-democratizar ao passo do avanco das lutas e mobiliza¢Oes
sociais da classe trabalhadora. Aqui vale destacarmos duas reflexdes que manifestam, tanto o
momento revoluciondrio presente no Brasil com os sinais do fim da ditadura militar, quanto a
contradicdo desse processo que mesmo organizando a classe trabalhadora de maneira geral,
ndo impede a expansdo do mercado capitalista que comeca a se reestruturar de maneira mais
flexivel (PINTO, 2007). Com relacdo ao fim do Estado Militar, refletimos em concordéancia

com lasi (2006, p.365), no seguinte sentido:

A ditadura acreditava ter derrotado seu oponente revoluciondrio pelo fato de
ter prendido os comunistas, expulsado do pais os militantes de esquerda,
proibido os professores progressistas de dar aulas, tolhido os curriculos,
imposto disciplinas das mais sauddveis como “Educacdo Moral e Civica” e
“Organizacdo Social e Politica Brasileira”, criado um poderoso sistema de
terror e opressao armado e financiado pela maior poténcia militar do planeta,
prendido, torturado e matado jornalistas e operdrios distribuindo panfletos.
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Mas o que uma ditadura ndo pode impedir é que as relacdes sociais de
producdo, que constituem a base real de sua existéncia, se encontrem com
os valores ideais que as representam e que tao enfatica e zelosamente a
ordem reproduziu e espalhou para todos os lados [grifos nossos].

Mas como a realidade concreta é produzida de maneira dialética, manifesta-se a
contradicdo interna desse processo, com a criagdo do Partido dos Trabalhadores (PT): Da
mesma forma que o mesmo torna-se a principal representacdo da classe trabalhadora,
consolida-se, vinte anos mais tarde (com a chegada de Lula ao poder em 2003), como
principal vildo da classe trabalhadora. Retornaremos a esse assunto mais a frente, mas
ressaltamos que a criacdo do mesmo foi decisiva na organiza¢do dos movimentos sociais que
conquistam, em 1982 e pela primeira vez desde 1964, a incorporag¢do oficial da Cultura
Popular no plano trienal para a cultura e educagio (CHAUI, 1996). E nesse periodo que volta
a mesa de disputas mercadoldgicas a entdo ‘esquecida’ Capoeira Angola. Nas palavras de

Silva (2001),

Na década de 1980, os ares da abertura democrdtica invadem o pafs, propiciando a
reorganizacdo de vdrios grupos sociais e entre eles aqueles ligados a
conscientiza¢do negra que buscam a valorizagdo das manifestacdes culturais de
origem africana. A partir desse fato, a capoeira angola toma novo félego e volta
como uma alternativa a capoeira regional, esta jd bem influenciada pela capoeira
esportivizada. Como conseqiiéncia temos a concorréncia, que sempre existiu entre
estas duas linhas, acirrando-se ainda mais pelo mercado consumidor (p.139-140)
[grifos da autora].

Como ja foi exposto anteriormente, a Capoeira Angola sempre foi proxima dos
movimentos de legitimacdo da cultura da comunidade negra no Brasil, principalmente de
movimentos de esquerda, que tinham interpretacdes controversas sobre o projeto histérico
comunista e apregoavam uma espécie de ‘cultura purista’ o que contemplava o FETICHE DA
CAPOEIRA ANGOLA, com seus aspectos de ‘ritual e tradi¢do’, mas ndo seu
desenvolvimento esportivo-moderno.

A capoeira ganhou legitimidade frente a classe trabalhadora com um pouco mais de
condi¢do que a maioria, no entanto, no que concerne ao estado e suas possiveis politicas
culturais, pouco ou nada se viu, de maneira pratica, durante a ditadura militar. J4 no &mbito do

discurso, o plano de cultura e educacao do dltimo governo militar apontava que:

A area do desporto deve aparecer mais integrada no sistema MEC através,
sobretudo da participagdo dos diversos segmentos da populacdo na pratica
regular de atividades fisicas, de preservagdo e incentivo das atividades
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fisicas populares identificadas como caracteristicas culturais nacionais e
regionais [...] (apud CHAUI, 1996, p.88) [grifos da autora].

Se a cultura popular comega a ganhar forca no ambito do discurso oficial, abre-se
assim o caminho para o processo de patrimonializacdo da capoeira. No entanto, esse processo,
em conjunto com o periodo de maior efervescéncia social e politica em todo pais, culmina
com a democratizacdo burguesa do Brasil, contrariamente ao intento de grande parte da
populacdo brasileira que aspirava, sob a vanguarda do programa do partido dos trabalhadores
(PT — no fim da década de 1980), a revolucao proletaria socialista.

Na década de 1980 ainda temos outros acontecimentos que impedem o avanco do
processo de patrimonializacdo da capoeira pelo Estado Brasileiro. No entanto a relevancia da
temadtica acerca do modelo de reestruturagdo produtiva no Brasil € no mundo instaurado nessa
década e conhecido como Neoliberalismo carece de uma andlise mais préxima, ao passo que
trataremos do mesmo ao longo dos capitulos que se seguem, em conjunto com O
desenvolvimento das categorias de fetiche da capoeira nas ultimas décadas que se seguiram

(1985 - 2011).
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Capitulo 2

O Inicio do Processo de Patrimonializacao da Capoeira pelo Estado

Brasileiro (1985-2008)

O que eu gosto de lembrar sempre é que a capoeira
apareceu no Brasil como luta contra a escraviddo. Nas
miisicas que ficaram até hoje se percebe isso. Entenda
quem quiser, estd tudo ai nesses versos o que a gente
guardou daqueles tempos [...] Eu digo defender a
capoeira é defender os capoeiristas, é ser um por todos,
mas o pior é que todos ndo sdo por todos, que é a razdo
desse mal. Ndo se engane a capoeira angola, antes de
outros esportes, sem recarque, é a capoeira do Brasil.
(MESTRE PASTINHA).

Neste capitulo tracamos um panorama sobre a historia recente da Capoeira no Brasil e
analisamos o seu processo de patrimonializagdo no ambito das politicas sociais do governo
brasileiro'®.

Nosso item comeca em meados de 1985. Embora politicas culturais tenham sido
elaboradas desde os anos 1930 (AUGUSTIN, 2010; CHAUI, 1986), € a partir dos anos 1980
que elas adquiriram certas caracteristicas que as relacionam ao movimento presente € nas
relacdes sociais hegemonicas da totalidade social. Por outras palavras, é neste momento que
chega ao nosso pais os ventos que trazem as politicas de reestruturacdo do estado assentadas
nos principios neoliberais, consubstanciadas pelas mudancas no mundo do trabalho impostas
pelo capital e desencadeadas pela crise de acumulagdo.

Contudo, poucas sdo as pesquisas sobre a histéria da capoeira que se debrucam sobre
esse periodo mais recente. Ao contrdrio, dada a produg¢do sobre a escravidio e sobre a
primeira republica brasileira, € comum ocorrer que as revisdes bibliograficas e estudos
documentais ndo aproximam os momentos histéricos para explicar o presente. Na verdade, no
mais das vezes, sequer analisam historicamente um periodo mais recente de modo a entender
o processo de produgdo da capoeira. Nao € objetivo de nosso trabalho, mas muitas dessas

produgdes estdo encharcadas de senso comum, e balizadamente fundamentadas em teorias que

1% A Capoeira como PCB resultou do Programa de Salvaguarda de Bens Imateriais do Ministério da Cultura —
IPHAN. Esse é o Programa que operacionaliza politicas setoriais do governo brasileiro para a cultura.
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apregoam o fim da histdria. Isto € apenas um dos reflexos desses ventos neoliberais que tanto
assolaram e assolam o Brasil e o mundo, ao passo que compactuam ideologicamente com
essas teorias'* .

A ‘cartilha’ neoliberal em baixo do braco dos governos brasileiros de Collor, Itamar,
Fernando Henrique (FHC) e Lula de modo especificolo2 € em conjunto com uma nova forma

. . . . "y 103
de produzir conhecimento, referenciada nas teorias “pds-modernas

, permite que
manifestacoes culturais engendradas na cultura popular, tais como a capoeira, ganhem um
status de veiculagdo e até certo apoio por parte do Estado.

Por essa razdo € que justificamos a apresentacio, em sintese, de nosso entendimento
acerca desse modelo macroecondmico, de modo a expormos a posteriori seus impactos nas
politicas culturais, e em especifico no ambito da capoeira e seu processo de fetichizacao.

O neoliberalismo nasceu da critica a forma de condu¢do do Estado Norte-Americano
para a saida da crise econdomica de 1929, mas s6 ganhou legitimidade durante a crise iniciada
na década de 1970 (ANDERSON, 1995; BIACHETTI, 1996; CONSULTA POPULAR, 1999;
MARQUES E MENDES, 2006; AUGUSTIN, 2010; IASI, 2010).

Sua primeira experiéncia comecou no Chile com a ditadura Pinochet, mas rapidamente
ganhou corpo nos governos dos EUA (com Reagan) e da Gra-Bretanha (com Thatcher)
(ANDERSON, 1995; BIANCHETTI, 1996; CONSULTA POPULAR, 1999; MARQUES E
MENDES, 2006; AUGUSTIN, 2010; IASI, 2010). Para entendermos melhor esse processo

vale destacarmos que:

Existem duas interpretacdes para o neoliberalismo. Na primeira, ele € visto
como “‘um projeto utdpico de realizar um plano teérico de reorganizacio do
capitalismo”. Na segunda, [...] € interpretado como “um projeto politico de
restabelecimento das condi¢des de acumulacdo do capital e de restauracio
do poder das elites econdmicas” (AUGUSTIN, 2010, p.15).

""" Em nosso método de pesquisa, no deparamos com vérias produgdes sobre capoeira, principalmente as que
apresentam dados da sua histéria que ndo necessariamente condizem com o movimento do real. Isto porque,
muitas dessas obras foram produzidas a luz de outras teorias explicativas, de modo que, do ponto de vista
dialético, ndo avancam no sentido do entendimento da capoeira enquanto praxis humana e portanto, dinamica,
contraditéria, mutdvel e determinada por interesses de classe. Taffarel (2005), apesar de ndo apresentar dados
conclusivos de sua pesquisa sobre um conjunto de obras sobre a capoeira que foram produzidas de forma
idealista, ja nos d4 algumas pistas sob o ponto de vista metodoldgico, de como grande parte das producdes sobre
capoeira ndo avangam para além do mundo da pseudoconcreticidade.

1920 Governo Lula é o primeiro a ser eleito com reconhecimento popular e se auto-intitulando como um governo
de esquerda. No entanto € a partir de seu pleito que as reformas neoliberais ganham forca, dentre elas a reforma
da previdéncia, a reforma trabalhista, a reforma politica, dentre outras (COUTINHO, 2006; IASI, 2010).

19 Sobre essa questdo julgamos como importante a contribuigdo de Teixeira e Dias (2010), no que diz respeito
“as reacdes aos pdés-modernismos”, bem como de Bianchetti (1996), ao contextualizar que o neoliberalismo
caminha bem acompanhado ideologicamente pela “idéia de fim da histéria” (p. 12). Mais a frente neste mesmo
capitulo retomaremos esse conceito no sentido de categoriza-lo nas politicas concernentes a cultura em geral e
para a capoeira em especifico.
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Em outras palavras, entendemos que muitos dos defensores desse modelo tinham
presente em seu discurso a primeira interpretacdo apontada pelo autor acima — exceto pela
defesa que o mesmo fosse um modelo utépico, mas a pratica do mesmo, ao nosso ver, teve
como objetivo o entendimento da segunda interpretacdo do autor. Mas coadunamos com
Anderson (1995) ao nos afirmar que o neoliberalismo nada mais € do que uma hegemonia, a
qual possuir uma insercao no movimento do real no mundo de tamanha poténcia ao ponto de
absorver a maioria dos estados do globo, independente de seus idedrios politicos (ditos de
esquerda ou de direita).

Um exemplo concreto de sua face centrada na barbarie da formacao social do capital €

explicitado na fala de seu primeiro, porém nao unico idealizador, Friedrich Von Hayek:

Uma sociedade livre requer certos valores que, em ultima instincia, se

reduzem a manutengdo de vidas: ndo a manutencdo de todas as vidas,
porque poderia ser necessdrio sacrificar vidas individuais para preservar um
nimero maior de outras vidas. Portanto, as Unicas regras morais sao as que
levam ao “célculo de vidas™: a propriedade e o contrato (apud CONSULTA
POPULAR, 1999, p.42).

A partir dessa concepcao de projeto de sociedade € que se “regulamenta” um conjunto
de politicas a serem desenvolvidas pelos Estados da América Latina no documento intitulado
por Williamson (2003), como sendo o “Consenso de Washington”.

O referido autor, economista e partidario das idéias neoliberais, sintetiza o pensamento

do respectivo documento em dez reformas:

Disciplina fiscal; uma mudanca nas prioridades para despesas publicas;
reforma tributdria; liberalizagdo do sistema financeiro; uma taxa de cambio
competitiva; liberalizacdo comercial; liberalizacdo da entrada do
investimento direto; privatizacdo das empresas estatais; desregulamentagao;
direitos da propriedade assegurados (WILLIAMSON, 2003, p.01).

E € dessas orientacdes que a politica brasileira evolui com os governos recentemente
democratizados'®. Mas é no governo Lula que ficam mais evidentes as contradi¢des no
campo das politicas sociais. De um lado um discurso populista, inspirado na heranca de

esquerda abandonada pelo PT; Do outro, a pratica concreta a favor dos interesses neoliberais.

1% Como a pritica das politicas culturais a favor da capoeira s6 ocorrem a partir do Governo Lula, julgamos
pertinente concentrarmos nossa aten¢do histérica a partir do mesmo. Mas € importante ressaltarmos que o
principio e auge do neoliberalismo no Brasil deu-se por ‘faganhas’ protagonizadas pela ala liberal da politica
brasileira desde Sarney, passando catastroficamente por Collor e sendo melhor conduzida, no sentido neoliberal,
por FHC.
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Esta contradicdo marca um momento impar na conjuntura brasileira, pois a0 mesmo
tempo em que a classe trabalhadora elege Lula para presidente, depara-se com o abandono,
por parte do atual governo petista de seus reais interesses de classe.

Se € bem verdade que o campo dos ‘intelectuais da cultura’ em grande parte
naturalizou essa contradicdo (ha de se ver pelo pratica do Ex-Ministro Gilberto Gil), os
intelectuais do campo critico questionaram e continuam a questionar nao apenas o0 modo como
o PT chegou ao poder, mas a relagdo entre sua histéria e seu ‘consentimento’ frente aos
interesses do capital.

Recorrendo a Coutinho,

O grande objetivo atual das forgas do capital, no Brasil e no mundo, é
consagrar a pequena politica e a pseudo-ética do privatismo desenfreado
como elementos fundamentais de um senso comum que sirva de base a sua
hegemonia. E essa, precisamente, a face ideolgica do neoliberalismo
(2006, p.191-192)

Tasi (2010, p.525) ilustra esse tensionamento ao indagar:

Como compreender um partido de trabalhadores que finalmente chega ao
governo ndo mais para realizar um governo democritico e popular que
implementa reformas estruturais que se confundiam com o inicio de uma
transi¢do socialista, nem mesmo para executar um projeto anticapitalista,
antimonopolista, antilatifundidrio e antiimperialista (sic!), mas para aplicar
uma “ruptura necessiria” com o neoliberalismo e, ao chegar ao governo,
mantém, naquilo que € essencial, 0 modelo econdmico neoliberal, o que o
impede de aplicar at¢ mesmo as modestas reformas que um ano antes
considerava urgentes e inadidveis?

O questionamento do autor finda por nos servir de base para explicar como a capoeira
¢ impactada por esse governo, no ambito de suas politicas sociais. De modo que, a0 mesmo
tempo em que ja visualizamos a partir do discurso oficial uma valorizagdo da capoeira no
sentido de ampliacdo e democratizacdo do acesso aos bens culturais, também nos deparamos
com o entendimento restrito, por parte do Estado, do conceito de cultura que promove, na
pratica o avango dessas politicas neoliberais.

Mas € importante destacarmos que nossa pesquisa nido tem o intuito de descrever
apenas o entendimento desse tensionamento, mas sim analisd-lo em confronto com o
movimento do real. Nossa inten¢@o € assim apresentar possiveis alternativas de modo que a

comunidade capoeirana se esclareca sobre os reais motivos que levam o Estado a agir
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privadamente na capoeira centrado em interesses que ndo necessariamente vem ao encontro as

necessidades dos produtores deste bem, conforme veremos a seguir.

2.1. Dialo(jo)gando'® com a Cultura para Explicar as Recentes Politicas Culturais para

a Capoeira

Como o sexo, a cultura parece ser o tipo de fenomeno
que vocé so pode evitar sair-se mal saindo-se bem. Num
sentido, ¢ aquilo que seguimos na vida, o ato de cada
um se conferir um sentido proprio, o proprio ar social
que respiramos, em outro, estd longe de ser o que mais
profundamente  molda  nossas  vidas  (TERRY
EAGLETON).

A cultura € uma dimensdo do ser humano que, dependendo da perspectiva, pode ter
diferentes significados. O ponto de vista adotado € fundamental para entender sua inser¢ao em
uma determinada totalidade, suas contradi¢des, enfim, o papel que desempenha em uma
sociedade — no nosso caso — a sociedade capitalista brasileira.

Diversas manifestagdes culturais permeiam as relacdes sociais no cotidiano sendo
determinadas pela luta de classes. Assim, talvez, seja impossivel falar-se sobre cultura no
singular, mas sim sobre culturas. Haveria, portanto, uma cultura popular, uma cultura de
massa e, sem didvida, uma cultura de classe. Conforme destaca Silva (2006, p. 04), cultura ou

culturas pode ser entendida como sendo os:

[...] aspectos da realidade social concebida na relacio material,
determinadas pelos sujeitos sociais com as condi¢des dadas ou produzidas
pelos mesmos. Ou seja, tudo aquilo que se relaciona a existéncia de um
povo, tais como saberes, conhecimentos, crencas, valores e principios éticos
e morais, meios de producdo de suas condi¢cdes de subsisténcias materiais e
as maneiras como estas existem na vida social.

Desse modo, cultura ndo pode e ndo deve ser entendida apenas como erudicio ou
academicismo. Talvez, a cultura das elites possa ser assim configurada. Alids, é Bosi (1992),
que nos alerta para o conceito de cultura no plural. Portanto, como assevera Gramsci (2004,

p.57):

E preciso perder o hédbito e deixar de conceber a cultura como saber
enciclopédico, no qual o homem ¢é visto apenas sob a forma de um

19 Este termo foi-nos emprestado da obra de Silva (2006). O referido autor, ao estruturar o método de exposicdo
de sua pesquisa explicou que “utilizamos o termo, dialo(jo)gando, com o intuito de expressar a complexidade de
sistematizacdo do processo histérico da pesquisa, no que tange a sua praxis. Ou seja o termo significa uma
relacdo de interdependéncia entre a reflexdo tedrica e as dimensdes praticas da capoeira” (2006, p. 07).
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recipiente a encher e entupir de dados empiricos, de fatos brutos e
desconexos, que ele depois devera classificar em seu cérebro como nas
colunas de um diciondrio, para poder em seguida, em cada ocasido concreta,
responder aos vdrios estimulos do mundo exterior.

Mas, como visto nos capitulos anteriores, o processo de patrimonializacido da capoeira
para iniciar-se, perpassou por complexas circunstancias, no entanto sua origem ja é consenso
no sentido de que a mesma € oriunda da cultura mais distante da elite, ou seja, da cultura

popular. Em outras palavras:

Em sentido amplo, Cultura € o campo simbdlico e material das atividades
humanas, estudadas pela etnografia, etnologia, e antropologia, além da
filosofia. Em sentido restrito, isto é, articulada com a divisdo social do
trabalho, tende a identificar-se com a posse de conhecimentos, habilidades e
gostos especificos, com privilégios de classe, e leva a distin¢cdo entre cultos e
incultos de onde partird a diferenca entre cultura letrada-erudita e cultura
popular (CHAUI, 1996, p. 14).

Dito isso, é necessario que seja ressalvado, também, que cultura ou culturas nao podem
ser estandardizadas; elas sdo praxis social, portanto, mutdveis. Nesse sentido a Capoeira talvez
seja um dos melhores exemplos a ser dado, pois, desde que deixou de ser criminalizada
legalmente, foi postulada como um elemento da cultura brasileira, ora com uma relacdo mais
especifica em sua forma FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL-ESPORTE-
CONTEMPORANEA—CONSOLACAO, ora relacionada na forma FETICHE DA
CAPOEIRA-ANGOLA-CONSOLACAO. Mais recentemente, em sua forma FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO, como veremos a seguir.
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2.1.1 A Cultura como Politica Publica

A teoria cultural de hoje [de maneira geral] ndo gosta
da idéia de profundidade, e fica perturbada quando se
trata de fundamentos. Estremece diante da nogdo de
universal, e desaprova perspectivas abrangentes
ambiciosas. Em geral, so pode ver essas perspectivas
como opressivas. Ela acredita no LOCAL, no
pragmdtico, no particular. [...] Hd, no entanto, uma
ironia muito mais profunda. Exatamente no ponto em
que comecamos a pensar pequeno, a HISTORIA
comecou a agir grande. “Aja localmente, pense
globalmente” tornou-se um slogan esquerdista familiar;
mas vivemos num mundo onde a direita politica age
globalmente e a esquerda pds-moderna pensa
localmente. (TERRY EAGLETON).

Uma politica publica pode ser entendida, genericamente, como uma a¢do do Estado em
determinado setor. A cultura, assim, € configurada como um dos setores cuja intervenc¢do do
Estado pode ser observada.

As preocupacdes dos Estados com o estudo de questdes culturais € uma pratica recente
registrada a partir do século XVIII e que tinha como pano de fundo a “unidade” — no sentido
de unir determinada nacdo. Unidade em sentido politico e ideoldgico, ou seja, de modo a
legitimar os interesses das classes dominantes (SANTOS, 1996).

Com a vitéria do capitalismo no ocidente neste mesmo século, o interesse de grande
parte de seus Estados com a cultura serviu como delimitagdo intelectual e supremacia politica
frente aos demais povos do mundo.

O caso brasileiro nao é diferente, mas tem suas especificidades. O Brasil foi ‘melhor’
inserido na formacao social do capital a partir do final do século XIX e inicio do século XX.
Isto porque é com a formacdo, primeiro da pequena burguesia e depois da burguesia brasileira
que o Estado é declarado independente (SODRE, 2003).

Mas nao havia por parte do Estado, preocupacdes com a cultura no sentido de politicas
sociais, apenas sob o ponto de vista ideoldgico, uma vez que o estado burgués mantinha “[...]
a marca da cultura universalista e europeizante, unilateralmente voltada para as letras [...].”
(SODRE, 2003, p.36). Isto significa afirmar que ndo era interesse do Estado investir na cultura
sob o ponto de vista politico, pois o entendimento do mesmo era disseminado
ideologicamente, colocando bens culturais como a capoeira a margem desse idedrio, ao ponto
de persegui-la e criminalizi-la, como apresentamos no capitulo anterior.

De 14 pra cd as relagdes de produgdo da vida humana no Brasil € no mundo se

complexificaram, no entanto a preocupacdo com a cultura, da mesma forma como nasceu,
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ainda sustenta-se “tanto a necessidades do conhecimento, quanto as realidades da dominagdo
politica” (SANTOS, 1996, p. 31).

O ano de 1930 marca o inicio de uma concep¢ao de Estado no Brasil que inaugura uma
aproximacao, mesmo que superficial entre suas politicas sociais e a concretizacdo das mesmas
para a sociedade civil (COUTINHO, 2006). Através de uma revolucao passiva106, a elite
brasileira buscou industrializar o pais de modo que se ampliassem as relacdes de exploracao
ndo apenas da terra, mas da forca de trabalho constituida no Brasil tanto de negros ex-
escravos, como das familias de imigrantes que ja se consolidavam no pais na mesma década
(SODRE, 2003).

O fortalecimento da inddstria, em conjunto com a crise mundial estabelecida em 1929,
mais a contingéncia do capital de conquistar novos mercados através das guerras mundiais,
deu inicio a histdrica crise do estado brasileiro que perdura até nossos dias (COUTINHO,
2006).

Mas € nesse processo que o Estado inicia de maneira concreta a estruturacdo de
politicas culturais. Gustavo Capanema, Ministro da Educacdo e Saide do entdo governo
Vargas, € o responsdvel por dar vez e voz — mesmo que nao como deveria — a Mario de
Andrade, que figurava como membro do Departamento de Cultura do Municipio de Sao
Paulo, naquela mesma década (RUBIM, 2007). Dentre as inovacdes no sentido de proposi¢ao

politica vale ressaltarmos que:

Sem pretender esgotar suas contribuicdes, pode-se afirmar que Madrio de
Andrade inova em: 1. estabelecer uma intervencdo estatal sistematica
abrangendo diferentes dreas da cultura; 2. pensar a cultura como algo “tdo
vital como o pao”; 3. propor uma defini¢do ampla de cultura que extrapola as
belas artes, sem desconsiderd-las, e que abarca, dentre outras, as culturas
populares; assumir o patrimdnio ndao s6 como material, tangivel e possuido
pelas elites, mas também como algo imaterial, intangivel e pertinente aos
diferentes estratos da sociedade; 5. patrocinar duas missdes etnograficas as
regides amazoOnica e nordestina para pesquisar suas populacdes, deslocadas
do eixo dindmico do pais e da sua jurisdicdo administrativa, mas possuidoras
de significativos acervos culturais (RUBIM, 2007, p.103).

Se o papel aceitou estas propostas, a pratica posta pelo Governo Vargas tinha como

idedrio a valorizacdo do nacionalismo, da conciliagdo de classes e das primeiras impressdes de

1% O Autor Coutinho (2006) disserta sobre o pensamento Gramsciano sobre esse conceito ao afirmar que “trata-
se, essencialmente, de transformacgdes — ou de revolucdes, se quisermos — que se ddo ‘pelo alto’ (2006, p.174).”
Ou seja, € a instauracio de uma ditadura sem hegemonia (Ib id).
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aceite do cardter mestico do povo brasileiro'”’ (RUBIM, 2007). A prépria capoeira ganha
certo status a nivel nacional nesta mesma década, mas no que diz respeito a politica cultural
para a mesma, nada foi feito.

Vale lembrarmos também que € nessa época que movimentos de esquerda defendem a
valorizagdo da capoeira, inclusive por parte do Estado, mas pelo viés “folcldrico” e de “pureza
cultural” de modo a destacar-se a nivel intelectual o FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA-
CONSOLACAO. Mas auxilio de maneira concreta do Estado para com a capoeira, sé6 houve
pela questdo de sua descriminalizacdo e reforco ideoldgico higienista em apelo ao FETICHE
DA CAPOEIRA REGIONAL-EDUCATIVA-ESPORTIVA.

Esse contexto perdurou até a década de 1980, quando no processo de democratizagdo
do pais, sdo criadas as primeiras premissas estatais no sentido de ‘valorizar’ a cultura popular
na tentativa de desorientar a producdo intelectual do campo critico e a ascensao dos
movimentos sociais incidentes nesta década (CHAUf, 1986).

Com a ‘re-democratizacdo’ do Brasil, é promulgada em 1988 a dltima Constitui¢do de
nosso pais em vigor até o presente momento. E nela encontramos a instancia maxima da
legalidade brasileira no que diz respeito a dimensdo da cultura, atrelada a educagdo e ao
desporto em seu Capitulo III (BRASIL, 1988). Desporto e Educagdo, em nosso entendimento,
sdo elementos da cultura, no entanto o Estado aponta suas especificidades, mas sem uma
clareza do que o mesmo entende por cultura. O que se evidencia em nossa Constitui¢do é que
o Estado tem como proposicao garantir a todos — “o pleno exercicio dos direitos culturais” e o
“acesso as fontes da cultura nacional”, além de apoiar e incentivar “a valorizacdo e a difusao
das manifestacdes culturais” (BRASIL, art. 215). Sendo assim, a cultura torna-se um direito
social e, portanto, reconhecida como elemento de politica publica. Mas nao hd uma
objetividade no sentido de como serd realizado na prética este artigo. Deste modo,
necessitamos buscar elementos na conjuntura nacional e mundial que expliquem o porqué do
Estado Brasileiro configurar a cultura desta forma que, numa visdo aparente, ainda é abstrata.

Como entendemos a cultura como critica (GRAMSCI, 2004), visualizamos que o
Estado Brasileiro ao longo de sua histéria concebeu a cultura de maneira quase sempre em sua
versao restrita quando ndo como segmento de sobra frente as suas obrigagdes para com a

populacdo (SANTOS, 1996). Mas o Estado ndo criou essa acepcdo de forma isolada. Do

' E importante destacarmos que do ponto de vista do que foi construido, ressaltamos a criacio do Servico do
Patrimdnio Histdrico e Artistico e Nacional (SPHAN) em 1937 (AUGUSTIN, 2010) Além dessa Secretaria, no
que concerne as politicas culturais foram criadas a Superintendéncia de Educacido Musical e Artistica; o Instituto
Nacional de Cinema Educativo (1936); o Servico de Radiodifusdo Educativa (1936); o Servigco Nacional de
Teatro (1937); o Instituto Nacional do Livro (1937) e o Conselho Nacional de Cultura (1938) (RUBIM, 2007).
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contrério, esteve desde o inicio sob influéncia de 6rgdos multilaterais de ordem global que
preconizavam as politicas neoliberais em todas as esferas de atuacg@o, inclusive na cultura.

E € desse processo que culmina o investimento de politicas culturais na defesa do
incentivo a ‘mudanca micro’, sociometabolizando a cultura como mercadoria a servi¢co do
capital. Com isso os governos subseqiientes a promulga¢do da constituicdo deram uma “cara”
brasileira as politicas de incentivo a cultura que ganhavam for¢a em todo o mundo sobre os
auspicios das proposi¢des da UNESCO (HARTOG, 2006; ALVES, 2006, 2010; SANTOS e
VALE, 2007).

Analisemos essa situacdo:

Na édrea do patrimbnio, a acdo cada vez mais importante das grandes
organizacdes internacionais sinaliza nova configuracao de forga que, a partir
de certo periodo, extrapolou as fronteiras nacionais. A Unesco, com sede em
Paris, e a Organizacdo Mundial de Propriedade Intelectual (Ompi), com
sede em Genebra, lideram acdes e sugerem politicas com amplas
repercussdes em Ambito planetdrio. Além disso, significativos encontros'”
[...] emergiram como féruns e referenciais de longo alcance, estimulando a
que cada nacdo incorporasse suas politicas internas (SANTOS e VALE,
2007, p.08).

Desta forma, podemos explicitar que os interesses dos capitalistas no que diz respeito a
questdo da cultura ndo dizem respeito a valorizacdao da localidade, mas sim que trata-se de
uma politica global. S¢ isto ja € argumento suficiente para cair por terra a idéia de ‘novidade’
presente nas teorias pds-modernas (EAGLETON, 2010).

A prova disto é que sdo os 6rgaos multilaterais que “ddo a linha” para as agdes dos

. . I S 10
paises no sentido da criacdo de politicas internas o

, mesmo que para isso, mantenham um
discurso de preservacdo da ‘cultura local’, da diversidade cultural etc. Sob essa Otica, o
idealismo nega a histdria e a totalidade a tal ponto que os respectivos autores Santos e Vale
(2007, p.07), a0 mesmo tempo em que apontam em sua pesquisa a linha global, exclamam

contraditoriamente que

1% O primeiro desses encontros se deu em 1972, denominado “Convencdo para a Protecio do Patrimdnio
Mundial, Cultural e Natural” (HARTOG, 2006, p.271), mas apenas sugeriu medidas de protecdo a cultura por
registrar o avango tecnolégico da época. E na década de 1980 que, as convengdes da UNSECO passam a ampliar
esse idedrio, coadunando com principios neoliberais (HARTOG, 2006).

1% Isto ocorre por que o neoliberalismo mantém a assertiva de que o capitalismo precisa avangar a nivel mundial,
de modo que torna-se incoerente preconizar uma economia e uma politica que nio favorecam sua hegemonia.
Mas para consolidar-se enquanto hegemonia, permite a contradicdo do incentivo a politicas culturais de caréter
local, numa perpectiva de dividir para governar e além disso, se esconder por trds de governos ‘democriticos’
suas reais pretensdes macro-econdmicas. Anderson (1995) ao fazer o balanco do neoliberalismo até a metade de
década de noventa afirmava que “A hegemonia neoliberal se expressa igualmente no comportamento de partidos
e governos que formalmente se definem como seus opositores” (1995, p. 14).
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[...] a luta pela preservacio das mesmas [culturas] se estendeu ao infinito.
Indigenas, negros, mulheres, indonésios, imigrantes, proletarios,
burgueses, e diversas categorias criadas como expressdes da construcio de
culturas e/ou identidades singulares, passaram a reivindicar a preservacio do
patrimdnio préprio [grifos nossos].

Dissolver a luta de classes, motor da histéria (MARX e ENGELS, 1987), como apenas
pequenos grupos, ou mesmo grupos locais que reivindicam “patrimonio préprio” (SANTOS E
VALE, 2006) nao s6 é uma afronta a histérica luta da classe trabalhadora, como também trata-
se de um exemplo dos impactos das teorias pds-modernas na sociedade, no que diz respeito ao
fim da histéria, a perca das referéncias e a negacdo da totalidade''”.

No6s defendemos que as politicas culturais tenham suas especificidades e respeitem
questdes locais. No entanto, isto ndo significa que os interesses de classe nio estejam em
confronto nessa situacao, ou seja, que a defesa de determinado bem cultural, como € o caso da
capoeira, nao esteja em consonancia com a luta da classe trabalhadora mundial e seu
respectivo projeto historico de sociedade: o socialismo.

Mas o capital ndo tem interesse em democratizar o acesso aos bens culturais, nem

muito menos tem a intencdo de permitir que a cultura seja disseminada sem extracdo de mais

valia. A prova disso estd na participacado do MinC em féruns internacionais tais como:

a) a XI Conferéncia das Nacoes Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento
(UNCTAD); b) a Agenda do Desenvolvimento na Organizacio Mundial da
Propriedade Intelectual (OMPI); c) a Convengdo da Diversidade Cultural da
UNESCO e d) a 34* Reunidao do Comité do Patrimdénio Cultural Mundial
(NOVAIS e BRIZUELA, 2010, p. 222).

z

O objetivo central do MinC nestes féruns € pela apropriacdo da cultura de forma
mercadoldgica, uma vez que o proprio ex-Ministro Gil aponta que o impacto da cultura no ano
de 2003, representava 7% do PIB Mundial (GIL, 2007). Com isso de acordo com Novais e
Brizuela (2010, p.221) a idéia da participacdo do MinC nestes foruns consistia no sentido de
“pensar, modelar e inserir a IMAGEM do Brasil no mundo, através de uma politica cultural

11155 [

gerada pelo MinC e pelo Itamaraty grifos nossos].

"% Recorremos a Taffarel (2010) para explicar esta condigdo: “A pés-modernidade é um mundo super criado
pelos signos. Matéria e espirito se esfumam em imagens, em digitos, num fluxo acelerado. A isso, segundo
Santos (2006, p.16) os filésofos denominam de desreferencializacio do real e dessubstancializagdo do sujeito, ou
seja, a realidade se degrada em fantasmagoria e o sujeito (individuo) perde a substincia interior, sente-se vazio.
O filho do modernismo diz Santos, mobilizava as massas para a luta politica. Na sociedade pés-industrial se
dedica as minorias, atuando na micrologia do cotidiano” (p.22) [grifos nossos].

"1 Os referidos autores em questdo produziram um trabalho com muitos detalhes da agenda internacional do
MinC. No entanto, a critica a mercadorizacdo da cultura, ou mesmo a luta de classes, categorias centrais de nosso
estudo nao se constituem enquanto método desse artigo, ao passo que o mesmo finda por referenciar as politicas
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A capoeira nesse contexto, ganha for¢ca como instrumento de “vitrinizagdo” do Estado
Brasileiro, pois com sua histéria de “resisténcia” e “luta” e em compasso com seu potencial
organizativo da cultura pelo seu aspecto de “consolacdo”, “educacdo” e “esporte”, aglutina
todos esses elementos como potenciais propriedades necessdrias para agregar valor ideolégico
ao Estado, e ndo necessariamente para a comunidade capoeirana.

E, portanto, através da possibilidade de captacio de recursos pelo incentivo as politicas
de impacto ‘micro’ que a cultura torna-se a ‘bola da vez’ pois encontra eco nessas minorias,
bem como agrega valor para a ‘“vitrine” do Estado. A revolugdo, por exemplo, fendmeno
essencial para a emancipacdo humana, passa a ser considerada uma narrativa ultrapassada,
conservadora, sem necessidade de estar presente entre os intelectuais da cultura, muito menos
nos governos posteriores a constituicdo que colocam em prética a ‘cartilha’ neoliberal.

Os o6rgaos mundiais como o Fundo Monetério Internacional (FMI), o Banco Mundial
(BM), a Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) e a Organizacdo das Nacdes Unidas para a
educagdo, a ciéncia e a cultura (UNESCO) sdo os principais responsdveis pela forma de
conceber e incentivar o trato com a cultura dos paises capitalistas de modo a transformé-la em
mercadoria (ALVES, 2006).

Se sdo os principais responsdveis, também propdem formas de mercadorizagdo mais
evoluidas se compararmos com a massificacao cultural preconizada pelos Estados Unidos na
década de 1960 e que tanto nos influenciou e influencia até hoje. Ou seja, a exemplo da
capoeira, manifestacdes culturais que sdo alvo atualmente de politicas de fomento, ha cerca de
40 anos atrds, apesar de serem defendidas nesses Orgdos ndo ganhavam espaco nos paises
subdesenvolvidos como o Brasil, pois para manter a classe trabalhadora ‘pacata’ e alienada da
exploracdo nas suas relacdes de trabalho — outrora determinada pelo sistema taylorista/fordista
de producdo (PINTO, 2007), produzia-se produtos culturais ‘massificadores’ que negavam,
por exemplo, o “diferente”, o do “povo”, a capoeira. Mas se esse era o modelo para dar
manutenc¢do as estruturas de consolagdo (BOSI, 1981) da classe trabalhadora de outrora, com
o advento da reestruturacdo produtiva, a partir de fatores econdmicos (aumento do petréleo,
variacdes de cambio e investimentos em capitais financeiros) e politicos (flexibilizacdo da
acdo estatal) (PINTO, 2010), houve a necessidade de refletir esse processo na cultura. Com
isso, aquela bela defesa de massificagdo, foi alternada para de “protecd@o” como estd explicito
no titulo da primeira “Convengdo para Prote¢do do Patrimonio Mundial, Cultural e Natural”.

Mais a frente nds retomaremos a esse debate.

culturais, sem qualquer alusdo a defesa de um projeto de sociedade que efetivamente possa fundamentar esse
ideal preconizado sobre a cultura.
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O que nos interessa nesse momento € que com essa nova ideologia (neo), que nada
mais é do que uma nova forma para manter a velha ideologia (liberal), a cultura passa a ser
potencial de expansao do capital, porque até entdo era somente extraida mais valia de produtos
massificados, ora europeizantes, ora via welfare state. Agora nao apenas os produtos em
potencial da cultura popular comecam a ganhar expressido, mas toda e qualquer “coisa” que
assegure, por suas propriedades exdticas, diferentes do comum, suas possibilidades de
tornarem-se trabalho produtivo (MARX, 1978). O novo, o diferente, passa a ser massificado, e
niao mais o conservador e comum (EAGLETON, 2010). A cultura dessa forma passa a ter
ampliado seu rol de apropriacdo pela formacao social do capital para além do estigma “pedra e
cal”''? (CHAUI, 1986; GONCALVES, 2003; VELOSO, 2006).

Em sintese, podemos afirmar que, se no ambito politico a orientacdo do modelo
neoliberal reflete a privatizacdes e retirada de direitos politicos (IASI, 2010), no campo da
cultura ndo € diferente, apenas se reflete com elementos especificos. O principal diz respeito a

questdo da privatizacdo da cultura. Sobre isso, Augustin (2010) nos afirma que,

E importante ressaltar que quando se fala em privatizacio ndo se estd,
necessariamente, referindo-se a venda de patrimonio ptiblico para empresas
privadas. Alguns autores [...] classificam a privatizacdo de acordo com o
impacto em trés funcdes: planejamento, financiamento e produgdo (p.25).

O autor especifica como se di cada uma dessas funcdes apontando que

[...] o processo de privatizagdo pode se dar em qualquer uma das fungdes ou
fases da produgdo. Haveria, portanto, trés dimensdes da privatizacdo: fases,
funcdes e propriedade. Dependendo de quanto cada uma dessas dimensdes
fosse afetada, a privatizacdo seria total - quando o governo transfere todas as
fases e fungdes para o setor privado, incluindo a propriedade - ou parcial -
quando apenas algumas fases ou funcgdes tornam-se privadas. No Brasil, a
maioria dos processos de privatizagcdo da cultura foi parcial. No caso das leis
de incentivo, por exemplo, o financiamento continua publico, mas as
decisdes de quais projetos apoiar sdo privadas (AUGUSTIN, 2010, p.25).

A partir desses elementos € que comecamos a configurar o processo de
patrimonializacdo da capoeira dentro dos interesses do Estado Brasileiro como politica
cultural. Dito isso, asseveramos que “a capoeira ¢ um saber historicamente produzido pelos

individuos, a partir de uma dimensdao de classe e, portanto, referindo-se as dimensdes

"2 0 termo em questio refere-se a forma de incentivo 2 cultura dada pelo governo brasileiro iniciado na década
de 1930 e que perdurou até o inicio da década de 1980, voltada apenas para gastos com preservacido de
“patrimOnios culturais materiais” tais como imdveis antigos e objetos artisticos (GONCALVES, 2003; VELOSO,
2006). No capitulo 4 traremos uma andlise mais substancial sobre a questdo do “patrimdnio”.
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individuais e coletivas da vida cotidiana” (SILVA, 2006, p.05). Este saber histérico produzido

em terras brasileiras configura-se como um “bem cultural” (valor de uso), ou seja,

..ndo é algo mdgico, mitico, que paira sobre nossas cabecas. E
concreto, situado, em constru¢do e esta historicamente determinada.
Os capoeiristas ao construirem a capoeiragem ndo o fazem segundo
suas proprias cabecas, mas segundo condicdes objetivas determinadas
ao longo da histéria e do que € proprio das relagdes de producao
humana em dado momento histérico (TAFFAREL, 2005, p.86-87)

O “Momento histérico” a qual a autora se refere, reflete um conjunto de politicas
formuladas pelos 6rgdos multilaterais que culminam com a inser¢do do Brasil na onda
neoliberal. Mas como j4 vimos anteriormente, a transformagao da capoeira em mercadoria é
um processo que a permeia desde sua descriminalizacdo. No entanto, seu processo de
patrimonializacdo caminha no sentido da ‘privatizacdo parcial’ da cultura, e com isso, da
simplificacdo das categorias desenvolvidas de FETICHE DA CAPOEIRA em sua forma mais
desenvolvida: O FETICHE DA CAPOEIRA PETRIMONIO. Essa categoria emerge das
relacdes entre o Estado brasileiro e sua agdo politica para com as manifestacdes culturais e,
dentre estas a capoeira. Vejamos mais de perto como se constréi contraditoriamente esse

Pprocesso.

2.1.2 Politica cultural brasileira: O Caso da Capoeira

“A capoeira de nada precisa. Quem precisa sou eu”. O
desabafo é do mestre Pastinha, o maior expoente vivo
da capoeira de angola (Jornal A TARDE de 05 de
junho de 1980).

Nesta parte, procuramos demonstrar como o Estado brasileiro se apropria da cultura da
capoeira para promover interesses vinculados ao setor privado, sem necessariamente atender
as reais necessidades da comunidade capoeirana, em especial, dos trabalhadores e
trabalhadoras da capoeira.

O primeiro movimento do estado brasileiro em dire¢do ao reconhecimento e registro
da capoeira como PCB, explicitado publicamente, di-se em 19 de Agosto de 2004, em
Genebra, quando o entdo Ministro da Cultura, Gilberto Gil, organiza uma apresentacdo de
capoeira com cerca de quinze membros, desde mestres consagrados, a praticantes de diversas
partes do mundo. Esta apresentacdo aconteceu em uma reunido da ONU organizada em

memoria do primeiro ano do atentado a uma de suas sedes, na cidade de Bagda - Iraque, na
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qual morreram vinte e duas pessoas e, dentre estas, um diplomata brasileiro, Sérgio Vieira de
Melo. A apresentacdo de capoeira serviu para mostrar a0 mundo um discurso retorico no
sentido de que o Brasil tem em sua cultura, um instrumento para ‘“celebrar a paz mundial e
estabelecer o didlogo entre os diferentes povos” (IPHAN, 2008, p.01).

Mas o que é Paz Mundial? O que a forma social do capital entende como Paz
Mundial? De acordo com o nosso método de andlise da realidade concreta, Paz Mundial
configurar-se-ia como o fim/supressdo da luta de classes e ndo, como parece ser, na
conciliacdo das classes.

Se a capoeira nasceu engendrada na cultura popular e ndo reconhecida dentro do modo
de producdo anterior ao capitalismo no Brasil, sua producao existencial permaneceu presente
ao longo do século XIX e XX, mesmo com o avango das relacdes de producdo do capital
tornando-se a determinagcdo de nossa sociedade atual. Agora no inicio do século XXI, nos
deparamos com o discurso oficial utilizando a capoeira como instrumento de conciliacdo de
classes. Isto porque com esta priatica o Estado ndo busca a superacdo do capital, mas ao
contrério, incentiva que a capoeira sirva como ‘“‘vitrine” de nosso pais para que os demais
Estados capitalistas comprem a nossa cultura, agora com um alto valor agregado, e capaz de
garantir negdcios lucrativos aos seus investidores.

O evento referido serviu de pretexto para que o ministro anunciasse a criacao, no

“futuro” de um “Programa Brasileiro e Mundial da Capoeira''*”

, 0 qual contou com uma série
de propostas preliminares das quais abordaremos ao longo de nossa exposi¢ao.

O Estado capitalista tem como pretexto manter as classes em luta, mas mantendo a
supremacia da burguesia sobre o proletariado (LENIN, 2007; MARX e ENGELS, 1987).
Contudo, quanto mais complexa se torna as relagdes de producdo da vida humana, mais
complexo € para o Estado manter a classe trabalhadora conformada em sua condi¢do de
submissdao e assim conservar a producdo de bens que em grande parte serdo apropriados
apenas pela classe burguesa, ou pela classe trabalhadora por meio das “estruturas de
consolacdo”. A forma para o sucesso dessa equagdo capitalista resulta no avanco ideoldgico

capital nas frentes de superestrutura tais como a escola, a familia, os meios de comunicacio de

massa em geral, enfim, em toda forma sociometabolizdvel pela formagdo social

' O Programa Brasileiro e Mundial de Capoeira é citado no Parecer do IPHAN 031/08, mas possui dentro do
referido documento, apenas suas propostas preliminares. O Programa na versdo completa nio foi achado nos
sitios do IPHAN. Contudo nosso entendimento caminha no sentido de que o nome dado ao programa durante a
conferéncia foi o que se materializou nas politicas do IPHAN dentro do Programa Nacional de Patrimonio
Imaterial (BRASIL, 2004).
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(MESZAROS, 2002). E é agindo privadamente nestas frentes de superestrutura que o Estado
brasileiro, do atual governo, constitui € mantém sua hegemonia (COUTINHO, 2006).

A capoeira, como manifestacdo da cultura afro-brasileira torna-se apenas mais um
instrumento de uso decorrente para o desenvolvimento das forcas produtivas e tem sua
patrimonializacdo alavancada de forma explicita a partir desse evento em Genebra—Suigam.
Para nés significa dizer que esse € o momento do nascimento do FETICHE DA CAPOEIRA
PATRIMONIO, ainda que a mesma nio tivesse sido registrada como PCB.

Dessa premissa, de vincular a imagem da capoeira a defesa da ‘“Paz Mundial”, o
Estado Brasileiro avanca em sua politica de reconhecimento das manifestacdes culturais afro-
decendentes, mas ndo se atenta para o fato de que esse modelo de politica finda por negar a
propria histéria dos negros escravizados no Brasil. Fortalece-se assim o discurso da cultura
nacional da capoeira, mas diminui-se com isso a possibilidade de entendé-la como
instrumento de possivel resisténcia ao modo de produgdo, tio marcado em sua historia.

Para entendermos a relacdo da capoeira com as politicas neoliberais para cultura,
retornamos as premissas de Augustin (2010), no sentido que a capoeira passa a ser veiculada
como “produto” — valor de troca — do Brasil. Mas para ser vendida para o mundo, deve a
mesma perder seu carater de resisténcia cultural, e assim permanecer apenas com 0 seu carater

utilitario ao capital115

. Com isso as liderancas mundiais a apreciardo como fendmeno cultural
€ manterdo sua contraposicdo aos ataques terroristas ocorridos em tantas partes do mundo,
mas sem levar em consideracao o quanto estes ataques, independente do mérito dos mesmos,
sdo o reflexo de uma sociedade institucionalizada na barbérie e fundamentada no pilar da
propriedade privada dos meios de producdo. Isto faz com que a humanidade seja dividida
permanentemente em classes e crie obsticulos a construcdo de uma sociedade justa e
igualitdria para todos os seres humanos.

E preciso lembrar que o percurso das politicas culturais foi e é um processo lento,
arduo e encharcado de contradi¢des, desde 0 momento em que este debate foi para o papel, na
forma de leis, até a condi¢do de colocar estas leis em prética. Facamos apenas um corte apds a
Constituicdo de 1988, que pioneiramente apresentou aspectos mais especificos sobre os

Patrimonios Imateriais. Ela foi promulgada, mas a sua regulamentacdo, no que diz respeito

aos bens imateriais, s6 ocorreu em 2000 com o decreto 3551/2000 (BRASIL, 2000), o

14 Note-se que se trata do mesmo pais onde acontecem anualmente o Férum Econdmico Mundial, no qual os
Estados (reconhecidos pela ONU) e os maiores “empresarios” do mundo retinem-se para discutir questdes
referentes a manutencdo do capitalismo no mundo e assim consequentemente a defesa do crescimento
econdmico das respectivas nagdes.

15 O caréter utilitério remete a idéia do ludico, ou melhor o lddico competitivo. Ver mais sobre esse assunto em
Escobar (2009), na sua entrevista sobre a educacdo fisica e seus conteidos, dentre estes a capoeira.
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primeiro a propor o registro de Bens Culturais, bem como a criagdo do Programa Nacional do
Patrim6nio Imaterial. Apds esse decreto, que nada avangou com relagcdo as politicas publicas
para a capoeira, é somente em 2005 que € decretada a criagdo do Sistema Federal de Cultura
(SFC) e o Conselho Nacional de Politica Cultural (CNPC) dando abertura para as posteriores
Conferéncias Nacionais de Cultura (BRASIL, 2005), sendo esta conferéncia, o unico
instrumento que manteve sua periodicidade desde entdo. Se o entdo Ministro em 2004
promoveu a imagem da capoeira para o mundo, é com base no decreto 3551/2000 que o
mesmo Se ancora ao tratar a capoeira como bem cultural (valor de uso) que precisa ser
registrado e “protegido” (em sua forma-capital), bem como de suas leis ulteriores.

Até o presente momento de nossa pesquisa, podemos citar como politica cultural
especifica para a capoeira os ‘“Pontos de Cultura” do Programa Cultura Viva e o Edital
“Capoeira Viva”. Em conjunto com essas politicas, € no ano de 2007 que se sistematiza o
“Inventdrio para o Registro e Salvaguarda da Capoeira como PCB”. E € deste inventdrio que
se reconhece, através do Parecer 031/08 do IPHAN, a capoeira como PCB. Somente a partir
desse reconhecimento que sdo apresentadas novas politicas publicas, tais como os Encontros
“Pr6-Capoeira” e o Edital “Viva meu Mestre”. Para entendermos melhor esse processo de
patrimonializacdo da capoeira, apresentaremos agora nossa andlise sobre cada um destes itens,
destacando as politicas anteriores ao reconhecimento da capoeira como PCB neste capitulo e
as demais politicas culturais em nosso préximo item. Com isso, buscamos expor as
contradicoes desse processo de simplificacdo da capoeira em sua forma FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO para entio termos elementos para propor alternativas

superadoras.

2.1.2.1 Dos Pontos de Cultura.

E tempo de restabelecer a coalizdo daqueles que desejam ver
na histéria uma pesquisa racional sobre o curso das
transformagoes humanas, contra aqueles que a deformam
sistematicamente com fins politicos e simultaneamente, de
modo mais geral, contra os relativistas e pos-modernos que se
recusam a admitir que a historia oferece essa possibilidade

(HOBSBAWN, 2008).

No ano de 2004, o MinC lancou seu mais novo Projeto Nacional de Cultura, Educagdo
e Cidadania — Cultura Viva, tendo como principal instrumento a criagdo e regulacdo dos
“Pontos de Cultura” (MINC, 2011a).

Este programa merece nossa atengdo em especifico, pois é o primeiro a ampliar o

conceito de cultura do discurso oficial, pois visa garantir a populacdo, a democratizagdo do
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acesso “a danga, teatro, leitura, artes visuais, web, enfim, o que a comunidade quiser e puder,
ousar e fizer, sonhar e materializar” (GIL, 2004, s.p.). Nao fosse a formagdo social do capital
poderiamos comemorar o quanto o Estado estd ‘realmente’ preocupado com o direito a
cultura, mas analisemos mais de perto este programa.

O Ex-Ministro Gilberto Gil, poucos dias antes de lancar o referido Programa, explanou
que o MinC teria sua acdo articulada em trés dimensdes da cultura: “cultura como usina de
simbolos, cultura como direito e cidadania, cultura como economia. Este programa se inclui
na primeira e na terceira dimensodes, mas diz respeito sobretudo a segunda” (2004, s.p.). Ou
seja, trata-se da privatizagdo parcial da cultura (AUGUSTIN, 2010) no que concerne a cultura
da capoeira.

Nossa andlise caminha no sentido de que o discurso oficial legitima a pds-
modernidade, pois ndo contextualiza o recorte de classe necessdrio para que uma politica
publica realmente atenda as necessidades da classe produtora da existéncia humana, mas que
nao desfruta do produto de seu trabalho. A usina de simbolos tem como pano de fundo a
discussao sobre diversidade cultural, mas prima pela localidade cultural, dissolvendo o caréter
determinante do movimento cultural que € a luta de classes''°.

Deste modo o interesse do Estado Capitalista pela cultura caminha no sentido de sua
mercadoriza¢do, com uma declarada bandeira de incentivo a valorizag¢do das culturas, em seu
sentido restrito, ou seja, de transformacdo micro''’. Isso mais uma vez reforca a negacio de
politicas que se pautem pela totalidade, ao ponto do préprio Ex-Ministro, Gilberto Gil,

explicitar esse entendimento durante a apresentacdo dos Pontos de Cultura:

Os Pontos de Cultura sao intervengdes agudas nas profundezas do Brasil
urbano e rural, para despertar, estimular e projetar o que hd de singular e
mais positivo nas comunidades, nas periferias, nos quilombos, nas aldeias: a
cultura local.

Nao falo de dar o peixe, nem de ensinar a pescar. Falo de potencializar a
pesca que se faz hd muito tempo, em especial nas 4reas de risco social, nos

¢ Vejamos como ocorre esse processo: A dialética materialista, tanto reivindicada nos movimentos sociais
auxiliadores na democratizacdo de nosso pais na década de 1980 e que obtinham um amplo horizonte de
transformagdo social, foi paulatinamente sendo substituida por idedrios “micro” de mudanca, de modo que os
estudos culturais foram ganhando forca sem que tivessem como bandeira a perspectiva da totalidade
(EAGLETON, 2010). A isso reflete-se a forma de politicas publicas ‘sugeridas’ pelos organismos multilaterais
para todos os paises do globo na atualidade.

""" Julgamos aqui interessante destacar o Estudo de Eagleton (2010) acerca dos estudos culturais, apenas como
ilustracio do modo como essa ideologia micro atingiu dimensdes planetdrias: “A medida que se desfaziam as
esperancas politicas, os estudos culturais ganharam proeminéncia. Sonhos de ambiciosa mudanga social eram
denunciados como “grandes narrativas” ilicitas, mais inclinadas a levar ao totalitarismo do que a liberdade. [...] A
micropolitica eclodiu numa escala mundial. Uma nova fabula épica sobre o fim das fabulas épicas espalhou-se
por todo o globo. De um extremo a outro no planeta doente, havia chamados para abandonar o pensamento
planetario” (p.74).
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territérios de invisibilidade, nos grotdes e nos guetos das grandes cidades
brasileiras, onde pulsa uma cultura e uma arte tdo fortes, mas tao fortes, que
nao ha miséria, ndo hd indigéncia, ndo ha descaso ou violéncia que as facam
calar. Ao contrario. Elas crescem, elas se consolidam, elas se desdobram
e interagem com outras manifestacoes, influenciando diretamente a
cultura da esfera midiatica e nacional. (2004, s.p.) [grifos nossos].

Estes exemplos de redutos culturais que sobrevivem sem o ‘apoio’ estatal sdo para o

discurso oficial uma espécie de “terra de ninguém''®”

que precisa ser ocupada, ou seja, o
capital precisa sociometabolizar essas forcas produtivas e/ou destrui-las. Isso € a traducao dos
Pontos de Cultura. A fala do sucessor de Gilberto Gil, Juca Ferreira (ministro da cultura de
2006 a 2009) ilustra essa apropriacao ao expor sua ‘compreensao’ sobre cultura: “Trata-se de
uma compreensdo da cultura como dimensdo simbdlica da vida social, como direito de
cidadania e como uma economia poderosa, geradora de ocupacdo e renda” (FERREIRA,
2006).

E claro que na ordem capitalista, o Estado como mediador e conciliador das classes
sociais ndo busca o rompimento com o modo de produg¢do. Mas esta fala do ex-ministro
representa ndo apenas 0 ndo rompimento com o capital, mas uma alianca permanente a fim de
atender as necessidades da reestruturacao produtiva“g.

Nesse furacdo, o processo de patrimonializacdo da capoeira ganha status de
reconhecimento merecido como ‘“‘patrimonio cultural”, mas contenta-se com as migalhas de
incentivo a cultura que nao ultrapassam 0,06 por cento dos gastos do Estado (IBGE, 2007;
SIAFI, 2009) — de todas as politicas culturais, a capoeira € um fragmento dessa migalha que
ndo conseguimos mensurar com exatidao o gasto da mesma, apenas que a maior parte dessa
verba da cultura vai para o financiamento de mega-eventos (AUGUSTIN, 2010). Em

contraste, o pagamento da divida externa chegou a 48 por cento dos gastos do Estado

brasileiro em 2009, como ilustramos na figura 2 abaixo:

""" Esse termo é uma alusdo a fala do eterno presidente do Conselho Federal de Educacio Fisica, quando
defendia — e ainda defende — a regulamentac¢do da profissdo utilizando-se dessa expressdo para justificar sua
defesa. Ver mais em Nozaki (2004).

" Como nosso estudo é voltado para as politicas culturais e estas se deram no Brasil com mais énfase a partir da
reorganiza¢cdo do mundo do trabalho e sua implementacdo no formato neoliberal, ndo aprofundamos a questio da
reestruturacdio produtiva. No entanto a contribui¢do de Pinto (2007) sobre a organizac¢do do trabalho no século
20, nos auxiliou no entendimento desta categoria central para qualquer andlise que se proponha como dialética
materialista.
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Figura 2. Orcamento Geral da Unido - 2009 (JACQUEMONT,
FATTORELLI, 2011).

E € nessa onda micro que visualizamos os Pontos de Cultura.

Trata-se de um programa flexivel, que se molda a realidade, em vez de
moldar a realidade. Um programa que serd ndo o que o governante pensa
que € certo ou adequado, mas o que o cidadao deseja e consegue tocar
adiante (GIL, 2004, s.p.) [grifos nossos].

De que realidade nosso Ex-ministro se refere? A realidade que nos determina social,
politica e economicamente é a formacao social do capital. Sendo assim, o discurso oficial nao
tem a pretensdo de “moldar a realidade” no sentido de apontar, construir e defender um
projeto histérico que atenda as necessidades da classe trabalhadora, mas sim de dar
manutencao ao capital, ou seja, “moldando-se a realidade” ou melhor dizendo, reestruturando
produtivamente as relagdes sociais de ambito cultural, tais como a capoeira.

Além disso, o que o cidadao “deseja e consegue tocar adiante”? Como molda-se a
consciéncia do individuo? Essa retdrica pergunta, ironicamente € exposta no sentido de que o
capital molda as necessidades do individuo (MARX e ENGELS, 1987). Sendo assim, a classe

trabalhadora em grande parte ndo tem consciéncia de suas reais necessidades'*’, o que permite

120 Aqui sentimos a necessidade de mais uma vez pontuar uma categoria metodolégica que justifica essa
afirmativa: A consciéncia histérica. A mesma segundo Mészaros (2002) desenvolve-se a partir de trés
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ao Estado o incentivo a liberdade como bandeira desconectada do movimento do real,
alimentada por um ideal cultural local sociometabolizado em todas as instincias pelo capital,
ainda que se mantenha o discurso de instrumento de resisténcia, para o caso da capoeira.

Retornando a andlise dos Pontos de Cultura e sua formatagdo sem “modelo tnico”
(MINC, 2011a), sao locais onde se promovem atividades culturais com “gestdo compartilhada
entre poder publico e comunidade” (GIL, 2004, s.p.).

N6s ndo temos como mensurar quantos sao os intelectuais da cultura que tem o
conhecimento necessdario para construir projetos a altura dos critérios de avaliagdo
apresentados nos editais de fomento cultural'®'. Mas nossa experiéncia com a pratica da
capoeira permite-nos que levantemos como hipétese de que o nimero de capoeiristas com
esse conhecimento necessdrio € uma minoria.

Costa (2010), um dos capoeiristas e intelectuais que ja trouxe algumas sistematizacoes
sobre as politicas publicas para a capoeira nos aponta que mesmo que os pontos de cultura
tenham premiados vdrios mestres para receberem fomentos para sua pritica, 0 processo
burocritico dos editais limita e muito a condicdo da verba efetivamente chegar a quem

precisa.

Para a maioria dos mestres contemplados, todo esse mecanismo ji se
constitui em um desafio, pois a formatagdo do projeto — da selecdo a
prestacdo de contas — constitui-se em uma barreira para quem, por exemplo,
ndo teve acesso a toda educacdo bdsica, fato corriqueiro ainda entre os
capoeiras (COSTA, 2010, p. 299).

Com isto nds também questionamos quem efetivamente estd ‘“arrecadando” esse
dinheiro liberado para o fomento a cultura através dos pontos e qual o tamanho da ‘fatia do
bolo’ que efetivamente chega para os trabalhadores das tradi¢des culturais, como artesaos,
artistas, mestres de capoeira, etc. Ao apresentarmos a especificidade dos demais programas de
governo para a cultura retomaremos esse assunto.

Sendo assim, os 2,5 mil pontos de cultura somados em 2010 (MINC, 2011a)

demonstram como o Estado tem-se utilizado de politicas culturais para se auto-promover

problemdticas fundamentais: “1) a determina¢do da acdo histdrica; 2) a percep¢do da mudanga, ndo como simples
lapso do tempo, mas como um movimento de cardter intrinsecamente cumulativo, implicando alguma espécie de
avango e desenvolvimento; 3) a oposi¢cdo implicita ou consciente entre a universalidade e a particularidade,
visando obter uma sintese de ambas, de modo a explicar historicamente eventos relevantes em termos de seu
significado mais amplo que, necessariamente, transcende sua especificidade historica imediata.” (2002, p. 59)

121 Critérios esses que vdo desde conhecimentos especificos sobre os trimites processuais que quem concorrer
deve saber como visualizar virtualmente até questdes especificas de burocracias, no sentido de uma série de
documentos a serem apresentados como comprovagdo da indole, competéncia e experiéncia dos concorrentes.
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eleitoralmente e ndo necessariamente atender as necessidades dos trabalhadores das tradi¢cdes
culturais. Isso se expressa na incoeréncia presente do dado acima, pois em outro sitio do
MinC, no link especifico sobre o Programa Cultura Viva, é apresentado que s@o “quase quatro
mil Pontos [e ndo 2,5 mil] de Cultura em 1122 municipios de todo o Brasil (dados de
abril/2010) (MINC, 2011b). Ainda segundo o ministério, “[...] no primeiro semestre de 2010,
os Pontos de Cultura alcancaram oito milhdes e 400 mil pessoas no pais, entre participantes
diretos e indiretos das atividades (MINC, 2011b). Fica evidente nessas informacdes o que é
importante para o governo: Os nimeros, independente de sua veracidade.

Augustin (2010) nos trds uma andlise em cima das politicas culturais criadas mais
especificamente durante a década de 1990, periodo no qual o neoliberalismo esteve mais
acentuado enquanto defesa de reorganizac¢ao do capitalismo no Brasil. Dois sdo os exemplos
bastante interessantes que o autor traz em sua pesquisa, dos quais julgamos como
imprescindiveis coloca-los nesta exposi¢cdo, mesmo que tenhamos que abrir um “parénteses”
em nossa linha de raciocinio. O primeiro € sobre uma cartilha distribuida pelo MinC em 1995
para as empresas que tinha como titulo “Cultura é um Bom Negécio” e exemplificava o
quanto era importante que o empresariado “investisse” em cultura, pois obteria o retorno desse
investimento em abatimento de impostos para sua empresa. O outro exemplo € sobre o preco
de eventos culturais financiados por empresas privadas que além de terem abatidos de seu
imposto de renda todo o investimento em determinado evento, ainda cobram altos precos para
os ingressos dos eventos, aumentando ainda mais os seus lucros, enquanto que a maior parte
da populagdo permanece sem o acesso aos bens culturais.

A relacdo destes exemplos de Augustin (2010) com os pontos de cultura se d4 no
terceiro aspecto citado pelo Ex-ministro que refere-se a dimensao econdmica da cultura (GIL,
2004). Se durante a década de 1990 a légica era afirmar a cultura como sendo um 6timo
negdcio para as empresas, durante o governo Lula isso ampliou-se internacionalmente: “Vale
dizer, antes, que esperamos a adesdo de parceiros empresariais para viabilizar inclusive a
criacdo de Pontos de Cultura no exterior, onde exista nimero expressivo de brasileiros” (GIL,
2004, s.p.).

Percebe-se com esta fala novamente a idéia de vender o Brasil utilizando tradi¢des
culturais como ‘vitrine’. Apesar disso, ainda ha autores do campo critico que justificam a
problemadtica das politicas culturais, em especial aos Pontos de Cultura como sendo de
natureza legal. Ou seja, basta que mudem as leis que o governo conseguird por em pratica os
objetivos de “ampliar e garantir o acesso da populacdo brasileira aos meios de fruicdo,

producdo e difusdo cultural” (GIL, 2004 s.p.).
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Analisemos:

O Ministério da Cultura, em quase oito anos desta gestdo, deu importantes
passos para a criacdo do Sistema Nacional de Cultura, o Plano Nacional de
Cultura e a reforma da Lei Rouanet. Entretanto, estas importantes mudancas
dependem da aprovacdo de leis e emenda constitucional por parte do
Congresso Nacional. E como 2010 é um ano de eleicdo presidencial a
aprovacdo desses projetos ndo serd uma tarefa facil. Além disso, o governo
Lula tem se mostrado bastante conservador e cauteloso, quando o assunto
é mudanca no orcamento. Apesar disso, inimeros debates foram realizados
por iniciativa do MinC para a sensibiliza¢do dos parlamentares (SALGADO,
PEDRA E CALDAS, 2010) [grifos nossos].

Os autores nao questionam porque o governo Lula é conservador e cauteloso, apenas
que a politica por parte do MinC com relacdo aos parlamentares estd articulada. O governo
Lula/Dilma nao tem sido apenas cauteloso com relagdo a mudangas no orcamento, mas estd
em compasso com as politicas neoliberais. Isto significa dizer “Disciplina fiscal; uma
mudanca nas prioridades para despesas publicas; direitos da propriedade assegurados”
(WILLIAMSON, 2003, p. 01).

Nossa andlise sobre o programa Cultura Viva e consequentemente, sobre os Pontos de
Cultura, € que mais uma vez defende-se um discurso populista e bandeiras histéricas de
resisténcia ndo apenas cultural, mas politica e principalmente econdmica, distorcendo essas
lutas na prética concreta e garantindo a maior fatia do bolo para o capital. Contextualizemos

mais um exemplo:

Esses pontos estdo ai para participar: sdo os jovens do hip hop, os
voluntérios silenciosos das periferias das grandes cidades, senhoras e
senhores contadores de histdrias, a gente do campo que luta por um pedaco
de terra e por uma vida melhor, os artistas inquietos, os prosadores, 0s
sedentos e os famintos por velhos e novos horizontes (GIL, 2004, s.p.).

A afirmativa caminha em defesa de categorias que historicamente nao tem o
reconhecimento do Estado e que possuem bandeiras centrais na luta de classes, mas que
correm risco, nesse processo dinadmico e contraditério que é o movimento do real, de
abandonarem ainda mais seus ideais em prol de pequenos financiamentos estatais. Ou seja,
abrirem mao do valor de uso de seu trabalho concreto, pelo valor de troca estabelecido e de
certa forma financiado ideologicamente pelo estado burgués. Isto é claro, em consonancia

com a reestruturacao produtiva e consequentemente a precarizacdo das relacdes de trabalho,
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algo ja ‘naturalizado’ historicamente no campo da capoeira a partir da herangca dentre os
capoeiristas do FETICHE CAPOEIRA CONSOLACAO'%.

Se a inten¢@o do estado € garantir o acesso desses “segmentos” a cultura, entdo que
explicite como serd executada essa garantia criando, por exemplo, politicas educativas que
permitam a possibilidade de ensinar aos trabalhadores das tradi¢des culturais a como
produzirem editais, bem como definir objetivamente que o dinheiro € para ir para o bolso do
trabalhador artesao, detentor de determinado saber cultural, e ndo para empresas, organizagoes
nao governamentais (ONGs) e fundacdes, caracterizando as mais diversas manifestacoes
culturais —dentre estas a capoeira — como apenas mais uma mercadoria a ser trocada no

mercado capitalista, ou seja, desenvolvendo o FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

2.1.2.2 Capoeira Viva?

O Programa Capoeira Viva (PCV) € a versao para a capoeira dos Pontos de Cultura do
MinC. 2005, 2006 e 2007 foram os trés Unicos anos dos quais a “torneira” do MinC abriu
editais especificos relacionados 2 capoeira. E provdvel que a justificativa para a
existéncia/morte desta politica cultural apenas nestes trés anos esteja relacionada a construgao
do inventdrio para o registro e salvaguarda da capoeira como PCB, em 2007, que culminou
com o reconhecimento da mesma através do Parecer 031/08, bem como dos registros da
“Roda de Capoeira” e o “Oficio dos Mestres” como PCB; Isto é claro, sem desconsiderarmos
a crise que assola ainda no ano de 2010 o capitalismo no mundo, com indicativos de conter
uma bolha a ponto de provocar um rombo ainda maior do que foi a quebra da bolsa de Nova
York e que deu inicio a crise de 1929 (IASI, 2010).

O edital de 2005 ainda ndo continha o termo “capoeira viva”, mas contemplava, pela
primeira vez, iniciativas relacionadas ao fomento da capoeira. No entanto foi publicado de
maneira restrita ao estado da Bahia, de modo que a comunidade capoeirana nacional
prontamente criticou esse ‘bairrismo’. A contradicdo € que esse “bairrismo” pode ter

significado uma heranca da idéia de “pureza cultural” tdo presente nos movimentos de

22 Como vimos no capitulo anterior, a histéria da capoeira é composta por muita repressdo e preconceito, e
agora como PCB, o que vir do governo no sentido de condi¢des materiais para sua existéncia, pode ser entendido
como um avanco frente a esse processo histérico. Ou seja, sob o ponto de vista do trabalhador e trabalhadora da
capoeira, sua relacdo de trabalho com o ensino da mesma ainda configura-se como mercadoria e mais do que
isso, como apenas mais uma de suas habilidades para a venda da forca de trabalho dentre tantos sub-empregos
precarizados no mundo do trabalho. Consultar Nozaki (2004) no que concerne a precarizacdo do trabalho no
campo da educacdo fisica e em especifico para a capoeira; e Silva (2006) e Aratdjo (2008) sobre essa
configurag@o na capoeira de maneira singular.
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esquerda da primeira metade do século passado (PIRES, 2001; ALVES, 2006). Por outro lado
€ a partir de 1989 que a UNESCO tras a tona essa idéia de “pureza”, o que demonstra uma
tentativa frustrada do MinC em transpor toda a cartilha da UNESCO para as politicas culturais
para a capoeira nesta edi¢ao de 2005 do PCV.

Costa (2010), ao pontuar sobre esse edital de 2005 levanta a questdo das criticas dos
capoeiras, porém ndo expde quais foram as criticas promovidas. Mas Aradjo (2008) ndo sé
apresenta como essas relacdes provocaram desconfortos entre os/as capoeiras, como também
mais uma vez serviu para acirrar a luta de classes entre a prépria categoria de trabalhadores e
trabalhadoras da capoeira.

Ao ser anunciado que o edital, sob o patrocinio da Petrobrés, forneceria 1,85 milhdes
de reais para os capoeiristas da Bahia, a alegria foi geral, no entanto, destacamos que 0s

capoeiristas ao receberem a noticia ficaram:

[...] impressionados com o volume do investimento, dado o histérico de
apoio publico as agdes para a capoeira. Todavia, ao passo em que fomos
analisando o Edital, o impacto provocado pela cifra de R$ 1,85 milhao, foi
aos poucos se desfazendo, inicialmente ao tomarmos conhecimento de que a
quantia destinada a cada projeto deveria cobrir seus gastos por trés anos, 36
meses. Ademais, essa verba estaria limitada a apenas 10 grupos, que, para
concorrerem ao processo seletivo, deveriam cumprir alguns pré-requisitos
basicos — copia do CNPJ da entidade ou CPF do candidato; cépia do estatuto
da entidade; cdpia autenticada da ata de posse ou de elei¢do da diretoria da
entidade; cdpia autenticada do RG e do CPF do responsavel legal ou
procurador nomeado (nesse caso, com cépia autenticada da procuracdo);
titulo de utilidade publica dentre outros — o que tornava invidvel a
participacdo de grande parte dos grupos de capoeira (ARAUJO, 2008, p. 75).

Além dessa questdo burocrética, a organizacdo de todo esse processo nao foi executada
pelo MinC, mas pela Fundagdao Gregoério de Matos (FGM), entidade “dotada de autonomia
administrativa e financeira” (ARAUJO, 2008, p. 71). Isto significa dizer que s6 nesse repasse
de verbas entre o governo e a fundacdo, independente de sua vinculacdo ao municipio de
Salvador, parte do dinheiro ja ndo foi diretamente para o bolso dos capoeiristas contemplados.

Aratjo (2008) ainda nos aponta, de modo radicalmente diferente de Costa, (2010) que:

[...] ainda ndo haviamos nos dado conta da face mais perversa dessa politica,
aquela que exacerba o conflito entre os capoeiras na disputa de uma fatia de
R$ 185.000,00. Instalava-se o clima do farinha pouca, meu pirdo primeiro,
desde que nem todos poderiam se abrigar no guarda-chuva de
beneficiamentos do Estado (ARAUJO, 2008, p. 75) [grifos do autor].
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Costa (2010) descreve alguns dados de como ocorreu o processo, mas ndo se posiciona

frente a essa luta interna entre os capoeiristas provocados pelo lancamento deste edital.

O Edital de ndmero 2 (2005) do Programa Cultura Viva foi aberto para
contemplar iniciativas voltadas para a capoeira. Em pouco mais de trés meses
de sua vigéncia, 56 propostas foram inscritas para concorrer ao prémio,
apenas 15 foram aprovadas e somente 10 contempladas, por ordem de
classificagdo. O prémio divulgado pelo MinC foi de até R$ 185 mil'”, a
serem distribuidos de acordo com a colocagdo da proposta, divididos em 5
parcelas semestrais (2010, p. 293)

Delegar a competéncia para a capacidade individual de cada grupo de capoeira de
modo a colocad-los em confronto é apenas mais uma estratégia para desresponsabilizar o
Estado de suas obrigacdes. Isto porque, enquanto nds capoeiristas lutamos pelo acesso ao
edital, o Estado mantém sua propaganda de incentivos as manifesta¢des culturais, mesmo que
omita a questdo de que a fatia do bolo, pelo menos nesse edital contemplava apenas dez
projetos em todo o estado da Bahia e nenhum no resto do pafs.

Se 2005 foi o primeiro dos longinquos trés anos de funcionamento do PCV,
analisemos como se deu essa politica no ano de 2006:

O Edital do Ano de 2006 continha como objetivos para manter a capoeira ‘viva’ trés
pontos relacionados ao financiamento nas respectivas frentes: De producgdo textual, acdes
‘sécio-educativas’ e na constru¢@o de nucleos de referéncia. Vale lembrar que 2006 foi ano de
eleicdo para presidente e que consagrou a re-elei¢ao do Ex-Presidente Lula.

O Portal do MinC possui uma vasta quantidade de documentos organizados de forma
simples e de facil acesso. No entanto, até o presente momento da organizacdo de nossa
pesquisa, os dados completos dos resultados da primeira edicio do PCV-2006 estio em um
arquivo danificado, que possui apenas trés paginas, das quais é apresentado o sumadrio das
“categorias”'** beneficiadas, mas constando apenas as duas primeiras. O resultado do edital de

2006, s6 aparece de forma sintetizada no edital lancado em 2007 (MINC, 2007), do qual

abordaremos na seqiiéncia.

' Informacdo que carece de um esclarecimento, pois o valor de 185 mil foi para cada projeto contemplado. A
soma dos dez projetos € que chega a cifra de 1,85 milhdes de reais. Segundo dados do préprio MinC o valor foi
de “R$ 1 milhdo e 850 mil, em cinco parcelas semestrais, para dez projetos de instituicdes sem fins lucrativos,
que tenham a capoeira como instrumento de cidadania e recuperacdo de auto-estima.” presentes no sitio:
http://www.cultura.gov.br/site/2005/03/29/programa-nacional-e-mundial-da-capoeira/ Acessado em 22 de Dez
de 2011.

124 As categorias apresentadas no arquivo danificado disponibilizado pelo Minc dizem respeito apenas aos
selecionados para os ‘“acervos documentais” e para o “Incentivo & Producdo de Pesquisa, Inventdrios e
Documentagdo” (MINC, 2006).
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Percorrendo outros documentos do portal do MinC encontramos alguns dos nimeros

deste edital:

O Programa Capoeira Viva, do Ministério da Cultura em Convénio com o
Museu da Republica, divulga o resultado da primeira chamada publica para
incentivo ao setor. Foram selecionados 73 projetos em cinco categorias, que
irdo receber patrocinio da Petrobrds, num total de R$ 930 mil. Foram
recebidas 627 inscrigdes de todas as regides do pais. A maior participagdo foi
da regido Sudeste com 55% dos projetos inscritos, em segundo lugar a regido
Nordeste com 28,4% dos concorrentes, a regido Sul veio em terceiro lugar
com 10% dos inscritos, o Centro Oeste em quarto com 4,3% e a regido Norte
com 2,2 %. (MINC, 2006, s.p.)

Nao € preciso dizer que a maior parte dos projetos concentrou-se na regido sudeste ndo
apenas por sua densidade demografica ser a maior do pais, mas também por ser a mais
desenvolvida do ponto de vista econdmico, politico e social. Contudo, apenas a titulo de
ilustracdo de como essa politica ndo consegue atingir a imensa massa dos trabalhadores da
capoeira, s6 na cidade de Curitiba-PR, em 2010 foram mapeados 214 pontos de pratica e
ensino da capoeira (GUIDES, et al, 2010, p.21).

O MinC na sintese dos resultados do edital de 2006 apresentada no edital 2007 diz que
o estado inteiro do Parana conta com 141 grupos existentes. No entanto, apresenta que no pais
inteiro, apenas 73 projetos foram contemplados, atingindo apenas 9,25% do total de inscritos
(que foram 627) (MINC, 2007). Nao precisamos fazer a conta de quanto ficou para o estado
do Parana neste exemplo, nao ¢ mesmo?

Na apresentacdo do mapeamento da capoeira feito pelo MinC no ano de 2006, consta
que o Brasil, neste referido ano contava com 2716 grupos de capoeira. Isto significa que do
total de grupos mapeados pelo MinC, apenas 33,95% tiveram a ousadia individual de
concorrerem ao edital e destes apenas 9,25% (73 grupos) foram contemplados. Em dados
absolutos, significa afirmar que apenas 0,37% dos grupos de capoeira existentes no ano de
2006 foram contemplados pelo PCV. Ou seja, 99,62% passaram o ano de 2007 a margem da
promessa de reconhecimento, investimento e incentivo por parte do Estado brasileiro. A nosso
ver, esses ndmeros representam a capacidade ideoldgica de como um investimento micro
mantém uma vitrine macro no mercado de capitais culturais, manifestando-se dessa forma a
face monstruosa do FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO, qual seja, de ocultamento
para a comunidade capoeirana da exploracdo nas relagdes de trabalho entre o Estado e os
produtores de capoeira, que sonham em viver apenas da venda da for¢a de trabalho como

mestre de capoeira.
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Tomando como referéncia uma das leis da dialética materialista'®’, podemos afirmar
que a infima quantidade de projetos contemplados no edital de 2006 nao produziu alteracdes
qualitativas no ambiente capoeiristico. Isto porque a articulagcdo politica dos mestres de
capoeira com a burguesia nacional — entenda-se tanto empresarios quanto e principalmente
politicos de carreira, como deputados, vereadores, governadores e até o presidente da

126 L _
. Esta aproximag@o histérica constituiu-se

republica — perpassa a maior parte do século vinte
quase que sempre de maneira informal e agora sé se explica como sendo diferente, pelo fato
de que € oficial, contendo obviamente assinatura do Estado.

E certo que dos grupos contemplados, a maior parte obteve maiores condicdes de se
manter no mercado enquanto que os demais permaneceram a margem do investimento
publico, mesmo o Estado divulgando o quanto a capoeira é/era prioridade para o MinC.

Foi também no ano de 2006 que, a partir das normatizacdes do PCV, instaurou-se a
criacdo de um conselho de mestres com representatividade de varios estados brasileiros.
Contudo, ndo hd no edital quais foram os critérios para a composi¢ao desse conselho, o que
nos lembra, por exemplo, a constru¢ao do processo de regulamentacdo da Educagdo Fisica que
culminou com a criacdo do Conselho Federal de Educacao Fisica (CONFEF) e seus Conselhos
Regionais (CREFs) em 1998 (BRASIL, 1998) e que hoje consolida-se como uma autarquia
corporativista que de nada garante direitos para os trabalhadores da Educacdo Fisica, além ¢é
claro, de ingerir em tradi¢des culturais, como a capoeira (NOZAKI, 2004).

Além da formagdo desse conselho, o edital de 2006 em seu item 4 — “Galeria dos

Mestres” exp0s que seriam escolhidos 50 mestres que,

[...] por sua histéria de vida, sua participagdo na preservacdo da capoeira, na
formacdo de outros mestres e importancia regional, receberdo bolsas de
estudo para que, através de oficinas e palestras, possam dar seus
depoimentos, subsidiando estudos e publicacdes futuras sobre a capoeira
(MINC, 2006b, p.04).

Se for concreto que esse auxilio representa um enorme avanco no sentido da
preservacdo do saber da capoeira pelo legado de seus velhos mestres, nos critérios de escolha
desses mesmos mestres isto se dispersa, uma vez que o proprio “conselho de mestres” foi

quem escolheu quem recebeu essa ajuda financeira (MINC, 2006b).

' Trata-se da lei da transformagio da quantidade e qualidade e vice-versa. Ver mais em Trivifios, 1987.

126 No capitulo anterior ja abordamos esta questio ao apresentarmos a articulacio de Bimba e seus discipulos
com politicos da época, bem como Pastinha e a aproximacao de intelectuais que também obtinham certo poder de
influéncia (CASTRO, 2007). Essa heranca presente nestes dois mestres, seguiu sendo ensinada para os demais,
de modo que ainda hoje podemos visualizar nas vérias estampas de camisetas de batizados dos mais variados
grupos de capoeira, logomarcas referentes a produtos e/ou propagandas politicas.
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Costa (2010), além sinalizar o nome de alguns conhecidos mestres de capoeira que
compdem esse conselho, ainda descreve alguns resultados dessa “bolsa de estudos” para

outros mestres.

Faziam parte desse conselho, Mestres como Itapua, Moraes, Luiz Renato,
Camisa, Suino, Peixinho, Suassuna e Janja. Dentre os Mestres que
receberam, alguns integrantes do proéprio Conselho também foram
contemplados. Algo no minimo incomodo, na nossa avaliacio, e que
deveria ser repensado. Entre os Mestres que nio faziam parte do Conselho,
mais foram merecidamente beneficiados, podemos citar: Z¢é do Lenco, Curid,
Ananias, Bigo, Virgilio e Jodo Grande (2010, p. 295) [grifos nossos].

O que o autor classifica como “algo incomodo” nada mais € do que o reflexo da luta de
classes, ou seja, a administragao do dinheiro publico para fins privados. O estranhamento por
parte do autor desta situacdo, sem uma andlise critica sobre esse resultado, demonstra a
barbdrie inerente a formacao social do capital e o processo de fetichizagdo da capoeira, que
reifica a capoeira até na consciéncia de um intelectual pesquisador e praticante da mesma.

Com relacdo ao edital de 2007, dltimo a ser publicado dentro da politica do PCV, ¢é
interessante comecgarmos nossa exposi¢do destacando que o banco de dados sobre o
mapeamento da capoeira no pais apresentado nesse mesmo edital € bastante amplo e de
extrema relevancia para a preservacdo da capoeira, e dentre os quais, alguns ja foram
apresentados acima.

Além dos dados apresentados, ressaltamos que a continuidade do projeto para o ano de
2007 foi administrada pela FGM. Para este ano, as linhas de acdo também foram ampliadas,
sendo elas: “1. Projetos e A¢des Socio-educativas; 2. Estudos, Pesquisas e Documentacdo; 3.
Centros de Referéncia; 4. Midias e suportes digitais, eletronicos e audiovisuais” (MINC, 2007,
p. 36). Como se pode ver, a novidade frente ao edital do ano anterior refere-se ao item 4.
Também foi ampliado o valor de incentivo de 930 mil, no ano de 2006, para 1,2 milhdo no
ano de 2007 (MINC, 2007). Mas ndo nos esquegamos que o valor referente ao primeiro ano
(2005) era de 1,85 milhdo somente para o estado da Bahia e que os valores menores,
referentes a 2006 e 2007, tem abrangéncia nacional; e que o valor divulgado em 2005
financiaria os grupos premiados por trés anos, mas os editais 2006 e 2007 financiariam em
apenas duas parcelas os premiados. Por que serd?

O interessante desse edital de 2007 € que ele estd mais didatico, apresentando
inclusive, um ‘modelo’ de como estruturar um projeto para concorrer, bem como definindo

objetivos, o publico, os recursos necessarios etc. Isto ja se constitui um avanco, porém nao nos
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esquecamos que o acesso da populacdo brasileira a educacao e respectivamente ao dominio da

. . . . ~ L ~ 127
leitura e escrita, bem como o0 acesso a internet ainda ndo alcan¢cam a maioria da populacdo “'.

Mas se o edital demonstra um avango sob o aspecto didatico, a pratica do referido
edital manteve o conjunto de contradicdes presentes nos editais dos anos anteriores. A
primeira contradicao se mantém com relacdo aos nimeros: Cerca de 1286 propostas inscritas,
apenas 113 contempladas (MINC, 2008).

Recorremos a Costa (2010) em sua descricdo, ao nos retratar a indignacdo dos
capoeiras com relacdo aos tramites burocrdticos, tendo como reflexo dessa situagdo a
instauracdo de um “Manifesto de 34 contemplados do Capoeira Viva 2007”, o qual dentre
tantos questionamentos, traduz a forma como o Estado e, no caso, a FGM administrou o trato

com os beneficiados. Analisemos os fatos sucessivos que promoveram o manifesto:

O prémio foi dividido em 2 parcelas e apds uma série de procedimentos
burocriticos pelos quais os contemplados (repito: a maioria, capoeiristas
inexperientes, pessoas humildes que possuem grande dificuldade de lidar
com as exigéncias que foram feitas e que ndo constavam com clareza no
edital!) tiveram que resolver, a 1* parcela foi paga somente em setembro
(sendo que havia uma observacdo no edital que o contemplado que nao
apresentasse sua documentacio apés 30 dias, perderia direito ao
prémio... Mas a 1% parcela do prémio s6 foi paga 150 dias depois);

A segunda parcela, que deveria ter sido paga em janeiro (4 meses depois do
inicio dos projetos) nao ocorreu. Em janeiro, a FGM comecgou a enviar
emails aos contemplados para que reenviassem parte da documentagdo. O
motivo nunca foi bem entendido pela maioria dos contemplados que, repito,
ndo possuem nenhum conhecimento dos trdmites burocriticos e nem
possuem familiaridade com esse tipo de linguagem (linguagem esta
bastante diferente do que apresentava o regulamento e a ficha de
inscricio do edital, bastante diferente do que essa politica parecia
propor). Gastos ndo previstos passaram a ser necessdrios, como recibos de
ISS e de INSS, além de gasto com correio, transporte e etc;

Apbs o que os contemplados consideraram uma maratona burocrética, ainda
assim a 2* parcela nio foi paga, com a excecdo de 10 projetos que receberam
tal parcela. Apenas agora, inicio de abril [trés meses depois do prometido], o
repasse estd sendo liberado. A FGM apresentou uma péssima comunicagdo e
o pessoal responsdvel pelo departamento do Capoeira Viva esteve bastante
despreparado e pouco acessivel para com os que tentaram algum tipo de
esclarecimento (MANIFESTO DE 34 CONTEMPLADOS DO
PROGRAMA CAPOEIRA VIVA 2007, 2008, s.p.) [grifos nossos].

A FGM, na tentativa de se justificar dos problemas burocréticos e principalmente do

atraso do pagamento, informou que houve uma espécie de extravio de documentos gerando,

12" Segundo dados do Programa Mais Cultura de 2007, “82% dos brasileiros ndo possuem computador em casa,
destes [sic!], e 70% ndo tem qualquer acesso a internet (nem no trabalho, nem na escola)” MINC, 2007b, p.
05).
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portanto, o atraso (COSTA, 2010). No entanto, o pano de fundo era manter as aparéncias e
“empurrar o problema para o outro com a barriga”, pois em seguida a essa ‘desculpa’ da
FGM, o MinC respondeu afirmando que: “a FGM, proponente do projeto, estava inadimplente
com o ministério, situacdo que s6 foi solucionada no dia 20 de margo, o que obrigou a
prorrogacdo do prazo de execucdo dos projetos para 31 de julho de 2009” (NUNES, 2009,
S.p.)-

A reportagem, feita pelo site UOL, obteve outras respostas da FGM, expondo que a
referida fundacdo admitiu sua inadimpléncia com o MinC, mas ressalvando que isso nao
ocorreu por “.uso indevido de verba, apenas por mal gerenciamento desse projeto [...]”

(NUNES, 20009, s.p.). Todo esse acontecido s6 reforca a tese de Aradjo (2008, p.80) ao nos

afirmar que:

A partir dessas consideragdes, a descri¢do que nos parece mais proxima da
realidade para os referidos projetos, portanto, é: iniciativas publicas de
gerenciamento privado, que visam ao beneficio de segmentos da sociedade
civil, falsamente auto-intitulados representantes dos interesses das minorias,
tendo como contrapartida o fortalecimento do estado burgués, mediante uma
propaganda falaciosa em prol da reparagdo social.

O nosso questionamento de que os trabalhadores e trabalhadoras da capoeira ndo sdo
os maiores beneficiados por essas politicas culturais torna-se mais evidente na consideracao

de Costa (2010) ao explanar que:

[...] o acompanhamento do processo nos apontam alguns caminhos utilizados
por tais personagens, como contratacdo e terceirizacdo de servicos de
individuos que dominam esse processo de chamadas publicas e consultoria
de amigos e alunos que acessam esses conhecimentos de alguma forma. O
fato € que a situacdo posta pelo Ministério para os capoeiras ainda indica um
distanciamento da realidade concreta da cultura capoeirana (2010, p. 298).

Ou seja, refor¢a-se mais uma vez que o discurso localista cai por terra ao colocar em
pritica a mesma politica descomprometida com os interesses da classe trabalhadora imposta
pelos organismos multilaterais para todo o mundo.

Nos anos que se seguiram, o PCV foi extinto. Na opinido de Costa (2010), isto ocorreu
pela falta de patrocinio. A nosso ver essa falta de patrocinio representa os primeiros impactos

da crise mundial que passou a assolar o mundo a partir do ano de 2008 (IASI, 2010).
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2.1.3 Do Documento Técnico para os Registros Publicos e o Parecer 031/08

A investida do Ex-Ministro Gilberto Gil em ‘prol’ da capoeira desde 2004, sucedeu a
producdo de um documento técnico — “Inventério para o Registro e Salvaguarda da Capoeira
como PCB” (DOSSIE, 2007), bem como da publicacio do Parecer 031/08 que resumiu as
idéias do referido documento de modo a fundamentar os Registros do “Oficio dos Mestres de
Capoeira”' (IPHAN, 2008c) e da “Roda de Capoeira” (IPHAN, 2008b), como sendo ambos
PCB.

E nesses documentos que encontramos os principais dados referentes ao nosso objetivo
especifico de analisar os discursos contidos que oficializam o reconhecimento da capoeira
como PCB levantando seus limites e avancos com relagdo a manuten¢do de sua pratica € como
a mesma € sociometabolizada pelos ditames da ordem vigente.

Vale lembrar que todo nosso processo de pesquisa originou-se do Parecer do [IPHAN
031/08 que tem como titulo o “Registro da Capoeira como Patrimdnio Cultural do Brasil”.
Nossa exposicdo ndo apenas analisou esse discurso, como apresentou a pratica que
dicotomizou a capoeira em dois registros especificos supracitados, bem como que representa o
estagio evolutivo mais avancado da capoeira em seu processo de fetichizagdo: O FETICHE

DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

2.1.3.1 Sobre o Dossié: Inventario para Registro e Salvaguarda da Capoeira como PCB.

“Pomba voou, pomba voou, pomba voou gavido
pegou...” (Dominio Piblico).

Do ano de 2006 a 2007 foi produzido um Inventario para Registro e Salvaguarda da
Capoeira como PCB pelo IPHAN. Este trabalho foi elaborado por uma vasta equipe técnica
composta de consultores, pesquisadores e estagidrios das dreas de antropologia, histéria,
psicologia, educacdo fisica e artes cénicas por meio da Fundacdo Universitaria José Bonifacio
(FUJB-UFRYJ), sendo a pesquisa alocada no Laboratério de Pesquisas em Etnicidade, Cultura
e Desenvolvimento (LACED) do Museu Nacional-UFRJ. Isto tudo sob a Supervisdao do
IPHAN e de suas Superintendéncias Regionais da Bahia e de Pernambuco, bem como do
Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP)IZS.

Esta apresentacdo da estrutura composta para a producdo desse inventério ja demonstra

o quanto o mesmo foi ‘peca chave’ para o posterior reconhecimento da capoeira em 2008. No

128 Informagdes extraidas do préprio Documento de Inventario (DOSSIE, 2007).
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entanto, toda essa producao s6 foi publicada para a comunidade da capoeira e disponibilizada

1'%, Além do atraso da

pelo conjunto de sitios do MinC e do IPHAN no final do ano de 201
publicacdo (que foi finalizada em 2007), ndo conseguimos ter acesso aos valores de
investimento publico correspondentes para sua execu¢do. Como nossa pesquisa iniciou-se em
2010, obtivemos acesso ao referido documento apds solicitacdo pessoal no proprio IPHAN,
em Brasilia. Dadas essas circunstincias, exporemos agora a nossa andlise sobre 0 mesmo com
o intuito de esclarecer possiveis elementos que demonstram os interesses elencados a partir do
inventdrio e que justificam o reconhecimento da capoeira como PCB, bem como o FETICHE
DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

Tracaremos um panorama sobre o dossi€é de modo a categorizd-lo tanto no que diz
respeito a sua estrutura, quanto ao seu conteido.

O documento € dividido em 6 capitulos: 1. As referéncias histéricas; 2. O Aprendizado
e as escolas de capoeira; 3. Descri¢do das rodas de capoeira; 4. Os instrumentos; 5. Os mestres
e as rodas: patrimonio vivo; e 6. Recomendacgdes de Salvaguarda para a pratica e difusdo da
capoeira no Brasil (DOSSIE, 2007).

Destes, o primeiro capitulo diz respeito ao referencial historico sobre a capoeira até o
que os autores chamam de sua ‘globalizacdo’ (dltimo sub-capitulo), e os demais, apesar de
descreverem categorias especificas, mantém minimamente a cronologia no que concerne a
histéria capoeira. Como ja construimos nossa propria andlise histérica sobre a mesma no
capitulo anterior, inclusive ja trazendo alguns dados desse dossi€, nossa exposi¢ao se dard por
meio do levantamento das diversas categorias de FETICHE DA CAPOEIRA, tdo presentes ao
longo de todo o inventdrio, além da andlise especifica de seus demais itens.

Vale a ressalva de nosso entendimento, que a teoria explicativa orientadora da
elaboracdo desse dossié € de matriz idealista, haja vista seu entendimento de histéria como
sendo um apanhado de acontecimentos e ndo uma ciéncia objetiva (TAFFAREL e DANTAS
JUNIOR, 2007). O mesmo ainda tem a pretensdo de uma suposta imparcialidade que se
traduz no obscurecimento de fontes e referéncias, bem como a op¢do de descrever algumas

obras sobre a capoeira e ndo outras que certamente entrariam em contradicio com as

' No Site do Iphan, recentemente (dezembro de 2011) foi criado um sitio que corresponde aos “Bens Culturais
Registrados”, no qual existe publicacdes de varios dossiés disponiveis para download. Anteriormente a criacdo
do mesmo ndo havia a publicagdo do Dossié referente a capoeira. O mesmo encontra-se disponivel em:
http://www.iphan.gov.br/bcrE/pages/folAcoes ApoioFomentoE.jsf
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anteriores'*". Apesar dessa constatacdo, a quantidade bibliogrifica presente no inventirio nos
auxiliou e muito para elaboracdo de nossa dissertagao.

Para a primeira categoria de andlise, comegamos nossa exposi¢ao afirmando, com base
em nossa pratica com a capoeira, que ha tempos temos presenciado nas rodas, de véarios
grupos diferentes, do Brasil e do mundo, um discurso de que a capoeira € um instrumento de
resisténcia, que sua prdtica simboliza a luta contra o opressor, contra a escraviddao etc.
Discurso esse que se reflete na forma e contetido das categorias de FETICHE DA CAPOEIRA
RESISTENCIA e FETICHE DA CAPOEIRA LUTA. Na constituicdo do texto em anélise,
percebemos que o mesmo, ao perfazer o processo historico da capoeira expde por 22 vezes o
termo ‘resisténcia’. No entanto, como o inventidrio mantém uma ordem cronoldgica,
percebemos que das vinte e duas vezes em que foi citado o cardter de resisténcia da capoeira,
10 incidéncias estdo no primeiro capitulo sobre a histéria da capoeira até a década de 1930 e 4
vezes no mesmo capitulo até o seu final. No capitulo 2 o termo aparece mais 7 vezes € no
capitulo 3 mais uma vez. Os capitulos 4, 5 e 6 ndo possuem nenhuma mencao ao cardter de
resisténcia da capoeira.

A exposicao destes dados tem como intuito entender de que modo este documento —
produzido pelo Estado — desconstroi essa categoria (resisténcia) ao longo do processo
histérico da capoeira e, propondo recomendacdes para salvaguarda em compasso com a
formacdo social do capital e dando corpo ndo para defesa da capoeira como instrumento de
resisténcia frente ao capital, mas por sua propriedade fetichizada, ou seja, do FETICHE DA
CAPOEIRA RESISTENCIA.

Como j4 apresentamos no capitulo anterior, o processo de patrimonializacdo da
capoeira e, portanto, de sua mercadorizagao, perpassa toda a sua histéria. Contudo, foi durante
o periodo da escraviddo e da primeira republica até 1937, ou seja, a ‘fase’ criminalizada da
capoeira em que ha uma maior incidéncia concreta de que os capoeiras tinham efetivamente
em seu idedrio a resisténcia frente as suas condi¢des objetivas e subjetivas de existéncia. O
inventario mantém essa coeréncia cronoldgica, ao expor em virios momentos do inicio do
periodo histérico da capoeira essa caracteristica de sua pratica.

No entanto, ndo hd um posicionamento, no referido documento, sobre a ‘perca’ dessa
caracteristica da capoeira em decorréncia de suas metamorfoses ao longo da histéria e muito

menos uma andlise da conjuntura dos periodos decisivos para essas mudangas de paradigmas

0 Nossa afirmacdo caminha no sentido de que virias pesquisas referenciadas no materialismo histérico e
dialético, ja expostas em nosso trabalho, e produzidas anteriormente a data de 2007 poderiam ter sido utilizadas
para elaboracdo do inventdrio, mas ndo foram. Independente das opcdes tedrico-metodoldgicas presentes no
mesmo, as referidas obras sdo vélidas e mereciam destaque, mesmo que fosse para critica-las.
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da capoeira, ou seja, de sua passagem de crime para gindstica brasileira; de gindstica para
esporte e folclore!; e sua contemporaneidade que reivindica todos esses aspectos em
diferentes niveis, de acordo com a ideologia respectiva de cada grupo organizado, e em
relacdo as determinagdes do capital. Com relacdo a elaboragao das categorias de contetdo de
nossa pesquisa, significa que o Estado dissolve o processo histdrico da capoeira, com suas
diversas formas fetichizadas simplificando-as em apenas uma, qual seja, o FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO.

Trata-se, portanto, da instauragdo de uma ideologia de conformismo — em compasso
com a ideia de estruturas de consolacdo exposta por Bosi (1981) — para os praticantes deste
bem cultural de modo a tornar a capoeira, mais uma mercadoria a ser propagandeada,
financiada e incentivada pelo Estado para todo o mundo, subsumida a légica do capital. Chaui
(1986) ao analisar os aspectos da cultura popular no Brasil, j4 demonstrava, a mais de vinte
anos atras, que a légica do processo que se iniciou no Brasil como sendo sua democratizacao,
no final da década de 1980, significava de fato um periodo neoliberal que, dadas as
especificidades de cada governo e suas contradi¢des, perdura até hoje. Cronologicamente

falando,

[...] durante os anos 10, o slogan dominante era: Consolidar a Nagdo (o que
legitimou o exterminio dos rebeldes de Canudos e do Contestado); durante os
anos 20 e 30: Construir a Nagdo (o0 que permitiu a absor¢do de todas as
manifestacdes culturais pelo Estado); durante os anos 40 e 50: Desenvolver a
Nagdo (fazendo com que a Cultura Popular fosse considerada atraso,
ignorancia e folclore)'”; no inicio dos anos 60: Conscientizar a Nagcdo
(levando o populismo a produzir a imagem dupla da Cultura Popular como
boa-em-si e alienada-em-si, precisando da condugdo de vanguardas tutelares
e revoluciondrias); durante os anos 60 e 70: Proteger e Integrar a Nagcdo (o
que levou as praticas “modernas” de controle estatal da Cultura Popular); e
agora [nos anos 80]: Conciliar a Nagdo (o que talvez seja feito num grande
festim onde comeremos broa de milho)"** (CHAUI, 1986, p. 99-100) [grifo

nosso].

A Unica atualizacdo que propomos a essa categorizacdo € a revelagdo de que o atual

governo mantém o ultimo slogan “Conciliar a Na¢do” com o adendo de “Como Nunca antes

1 No capitulo anterior consideramos outra periodicidade para o histérico da capoeira haja vista nosso método
buscar uma coeréncia com a totalidade do fendmeno e nio situa-lo de maneira isolada. Contudo, o Dossié
constitui a periodicidade histérica da capoeira distinguindo-a nesses itens expostos.

132 Esse slogan reforga a tese da influéncia que Bimba recebeu dessa ideologia, ao criar a Capoeira Regional.

133 Este ltimo slogan também nos alude as influéncias das teorias pés-modernas nas politicas sociais do Brasil,
como reflexo dessa mesma influéncia nas demais economias do mundo.
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na histéria desse pais”'**. O adendo metaférico vem no sentido de que o dossié em andlise é
realmente uma producdo inédita para a capoeira e avancga no sentido de possiveis garantias de
preservacdo da mesma, mesmo que contraditoriamente ndo proponha a superagao da formagao
social do capital, mas, ao contrario, referende-a.

O Capitulo 2 do referido documento (DOSSIE, 2007) trata especificamente sobre a
forma de transmiss@do dos conhecimentos da capoeira e contextualiza minimamente as
vertentes diversas de ensinamento e entendimento presentes em toda a cultura capoeirana
(FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL, EDUCATIVA, ANGOLA, ESPORTIVA -
subordinadas ao FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO). O documento traz dados
importantes sobre situacdes histdricas referentes a transmissao nao sistematizada da capoeira
(1890 — 1937), além de sua fase de ‘escolariza¢do’ preconizada por Bimba e Pastinha, em
locais diferentes e com intengdes diferentes e, por ultimo, traca superficialmente o periodo de
1980 até nossos dias' ™.

O que ressaltamos desse capitulo, além da falta da utilizacdo de mais referenciais que
perspectivam a totalidade na andlise de seus objetos, € a relacdo estabelecida entre o ensino da
capoeira e sua incorporacdo como conteido da educacgdo fisica (FETICHE DA CAPOEIRA
EDUCATIVA/ESPORTE). Essa relacdo € interessante, pois demonstra primeiramente o
momento histérico em que a capoeira adentra nos programas universitarios de educagao fisica
(a partir da década de 1970) vinculando-se, de seu conteddo, apenas o aspecto esportivo e de

aptidao fisica.

Desta maneira, a capoeira penetra nos programas de educacio fisica de trés
modos: incluida nos métodos de gindstica tradicional, como conteido
diferenciado de ginastica escolar ou como disciplina esportiva de caréter
optativo. Destacam-se assim os efeitos da prética da capoeira sobre a forca,
flexibilidade, resisténcia'®®, habilidade especifica e composi¢do corporal.
(DOSSIE, 2007, p. 66)

Em conseqiiéncia dessa relagdo, a partir da Lei 9696/98 (BRASIL, 1998) ser

sancionada pelo entdo presidente FHC, se estabelece um conflito de interesses entre os

13 Célebre frase do Ex-Presidente Lula proferida em vérios discursos ao longo de sua estada no pleito. Esta frase
sempre vinha como premissa para elogiar sua politica governamental.

"33 Como j4 contextualizamos o panorama da capoeira no capitulo anterior, inclusive analisando seus métodos de
ensino em contradi¢do com sua histéria € em compasso com sua mercadoriza¢do, ndo julgamos como necessdrio
sintetizar as idéias desses itens, mas sim analisar o que € essencial sob o ponto de vista de nossas categorias
metodolégicas e de conteddo.

3¢ A palavra resisténcia registrada nessa citacio ndo foi incluida na contagem de comparacio referente ao
sentido de oposi¢dao ao modo de producio.
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trabalhadores da capoeira e o corporativismo apregoado na referida lei'". Essa relacdo direta
ndo € descrita nesse item do documento, mas ao sinalizar o ‘conflito’, entendemos que o
mesmo busca, ainda que de uma maneira implicita, desvincular o ensino da capoeira a
restri¢ao legal de um profissional habilitado pelo sistema CONFEF/CREFs, o que representa

um avango.

Neste ponto existe um conflito estabelecido entre o mestre sem formagao
escolar e o professor de educagdo fisica, considerado apto a substitui-lo. De
um lado, o saber da cultura popular e, de outro, o conhecimento formal e
conceitual das universidades (DOSSIE, 2007, p. 67).

Apesar da sinalizacdo desse embate, a falta do entendimento da categoria de luta de
classes, elemento central no desenvolvimento da historia humana138, reduz o conflito como
sendo um problema especifico dos trabalhadores em questdo sem contextualizar, por exemplo,
o mérito e a legitimidade da lei 9696/98 entre os capoeiristas e principalmente entre 0s
professores de educacdo fisica'””. Nossa inferéncia caminha no sentido de que essa ndo
contextualizacdo ‘sinaliza’ para uma posterior regulamentacdo da profissdo de capoeira, nos
mesmos moldes das regulamentacdes das demais profissdes, o que para nds capoeiras, seria
um retrocesso' **.

No Capitulo 3 destaca-se a disciplina etnografica de descrever as rodas de capoeira.
Como a equipe técnica foi bastante numerosa para a constru¢do do inventdrio, visualizamos
nesse capitulo indicios que demonstram certa falta de articulacdo entre o objetivo de descri¢ao
e o tendencionismo a valoriza¢ido da dindmica das rodas de capoeira angola, assegurando, por
exemplo, apenas meio pardgrafo de descri¢ao sobre a roda de capoeira regional num conjunto

de 4 paginas (DOSSIE, 2007, p. 74 a 79).

BT A Lei 9696/98, expde em seu artigo primeiro que “o exercicio das atividades de Educacdo Fisica e a
designacdo de Profissional de Educacdo Fisica é prerrogativa dos profissionais regularmente registrados nos
Conselhos Regionais de Educacdo Fisica” colocando em cheque a qualidade da pratica histérica do
conhecimento transmitido pelos mestres de capoeira sob os auspicios de uma ‘carteira de habilitagdo’ do
respectivo conselho.

13 Marx e Engels (2006, p. 23) ja afirmavam que “a histéria de toda sociedade até nossos dias é a histéria da luta
de classes”, deixando claro que o compromisso dessa afirmativa com o método se explicita quando os mesmos
contextualizam que trata-se da histéria transmitida e portanto registrada por escrito.

% A comprovagdo da ilegitimidade dessa lei é bandeira de luta em movimentos sociais tais como o Movimento
Estudantil de Educacdo Fisica (MEEF) e o Movimento Nacional Contra a Regulamentacdo do Profissional de
Educagdo Fisica (MNCR). Os dois movimentos mantém essa luta até nossos dias, mas sugerimos o histdrico
exposto em Nozaki (2004) que bem contextualiza esse embate mantendo a coeréncia entre o particular (educacdo
fisica) e o universal (formacdo social do capital).

10 No préximo item de nossa pesquisa retomaremos esse debate trazendo dados concretos que ddo mais
substancia a inteng@o do discurso oficial para a regulamentac¢do da capoeira, bem como a instauragdo de Projetos
de Lei (PLs) que propde essa regulamentacéo para a capoeira.
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Temos clareza que a neutralidade € uma categoria que ndo se concretiza na prética
social, por isso acaba sempre por servir de escudo para intelectuais que dizem ndo fazer
julgamento de valor sobre determinado fendomeno. Isto significa afirmarmos que esse capitulo,
possui claramente um posicionamento que, a nosso ver, nao condiz com a coeréncia da
sistematizacdo de um documento que se preze como sendo um ‘inventario’ L

Primeiro porque ao tratar da relaco da roda de capoeira com a ‘performance’* de seu
ambiente, o dossi€ destina mais de uma pégina para a descricdo de uma roda especifica de
Mestre Curi6 que oferece a seus praticantes um “tradicional caruru” (DOSSIE, 2007, p. 69 a
71), enquanto que ndo contextualiza, por exemplo as diferencas entre as rodas de capoeira
organizadas para apresentacOes artisticas e as rodas de capoeira organizadas em ambientes
fechados, restritos a seus grupos, ou mesmo, a disputa presente entre 0S grupos nas
tradicionais rodas de rua registradas nas capitais estudadas.

Ao longo da descricio dos movimentos e golpes, do canto e dos toques, além da
dindmica das rodas, a descricdo estabelece falhas que, mesmo com um aparato estatal de
financiamento, ndo contextualiza:

- A diferenga dos golpes da capoeira angola e regional, bem como de demais cria¢des
possiveis de serem encontradas nos dias de hoje, misturando elementos da capoeiragem com
golpes de outras lutas etc.;

- A contribui¢do de Corte Real (2006) em sua obra “As musicalidades das Rodas de
Capoeira(s): didlogos intercultural, campo e atuagao de educadores” publicada no ano de 2006
e, portanto a tempo de ser objeto de andlise. Uma primeira sintese desse estudo ja havia sido
publicada no ano de 2005 no XIV Encontro Anual da Associa¢do Brasileira de Educacdo
Musical (ABEM) com o titulo “As musicalidades das rodas de capoeira: didlogos
interculturais com educadores no campo capoeirano” (CORTE REAL e FLEURI, 2005);

- A contribui¢do da tese de doutorado de Falcdo (2004), primeira no ambito da
educacgdo sobre a prética da capoeira e que congrega elementos ndo apenas do Brasil, mas de
outros paises e qualifica e muito o debate no campo de como foi, € e pode ser produzida ndao
apenas a roda, mas a constru¢ao da “praxis capoeirana’”;

- A quantidade de toques de berimbau presentes nas rodas de capoeira com suas

controvérsias e consensos. Dado de extrema relevincia no ambiente capoeiristico;

! Temos o entendimento similar ao de Nogueira (2007, p.01) ao afirmar que os inventarios sdo “instrumentos de
reconhecimento da diversidade cultural e ponto de partida para as politicas puiblicas de patrimonio”.
Concordamos em parte com essa ponderagdo porque a diversidade cultural, para ser entendida e explicada, deve,
a nosso ver, conter um recorte de classe, no minimo. Do contrario, essa técnica de registro permanece no mundo
da pseudo-concreticidade, ndo atingindo a totalidade concreta (KOSIK, 1976),

2 0 documento em anélise nio apresenta seu entendimento sobre esse conceito.
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- Os cantos ndo apenas de inicio (ladainha em alguns grupos, mas sem dados
suficientes para afirmar que isso se generaliza para todos, como aponta o dossié), mas de
momentos especificos decorrentes de uma situagdo do jogo, ou mesmo do que o mestre quer
transmitir na forma de mensagem aos jogadores e para a roda em geral etc.;

- Demais elementos que ndo captamos do movimento de producdo da existéncia da
capoeira, mas que certamente poderiam estar presentes num documento que se propde como
inventdrio para essa tematica.

Em sintese, o capitulo 3 configura-se como a expressao da vontade de adeptos da
capoeira alngolal143 que, ao sistematizarem a descri¢ao das rodas de capoeira do Rio de Janeiro,
Bahia e Pernambuco, desrespeitam o conjunto de elementos que congregam todas essas rodas
em particular e a historia da capoeira em geral. A conseqiiéncia das proposi¢des desse capitulo
se traduz no FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA/CONSOLACAO, pois mantém a idéia
mitica da capoeira, no sentido da capoeira angola ser a “mais pura”, que carrega a histoéria de
resisténcia, bem como a colocando a servi¢o do capital como instrumento de consolacao, ou

seja,

...a imaginacdo do homem do povo, é um verdadeiro sonhar acordado
[fetiche]. Pode-se dizer, neste caso, que a imaginagdo popular depende do
complexo de inferioridade <<social>> que desencadeia intermindveis
devaneios sobre a idéia de vinganca ou de punicdo dos responsdveis dos
males padecidos (GRAMSCI apud BOSI, 1981, p.83).

No capitulo 4, sobre os instrumentos da capoeira, apresentamos nossa analise com base
em duas categorias importantes para nosso estudo: A primeira diz respeito ao processo de
fetichizacdo da capoeira evidenciado na descricdo das ‘“fun¢des” do Berimbau. A outra
categoria é sobre a “cultura material” (DOSSIE, 2007, p.81) da capoeira que contém pistas
para ampliag@o do processo de produg@o de mercadorias relacionadas a capoeira.

A capoeira congrega ritos e ‘verdades miticas’ que estdo no imagindrio popular em
vdrias situacdes. Nos instrumentos da capoeira, os simbolos atribuidos a cada um deles,
principalmente ao berimbau, tornam dificil, entre a comunidade capoeirana, a discussao sob o

ponto de vista da materialidade, ou seja, da realidade concreta.

'3 Como a equipe técnica foi composta por uma coordenacdo, uma assisténcia de coordenacgdo, consultores,
pesquisadores e estagidrios dos trés estados, constatou-se que: A assisténcia de coordena¢do foi composta por
um pesquisador que no mesmo ano de 2007 defendeu tese (CASTRO, 2007) relacionada a vida de Mestre Jodo
Grande em Nova York (um dos detentores do saber da capoeira angola, discipulo de Pastinha); e dentre os
pesquisadores, muitos sdo integrantes de grupos de capoeira angola, além de também verificarmos que um dos
pesquisadores no ano de 2005 defendeu uma dissertacdo (sob a orienta¢do do coordenador do inventario) com o
titulo bastante similar ao primeiro sub-item do capitulo 3 “Etnografia e Performance” (BASSOUS, 2005).
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O Berimbau, principal instrumento utilizado nas rodas e Unico instrumento de
consenso, como sendo incorporado pelos mais diversos grupos de capoeira, € constituido
simbolicamente por um conjunto de elementos que caminham no sentido de que ele pudesse
ter ‘vida propria’. O Dossié aponta que “o instrumento estd de tal forma associado a esse
territorio que atualmente seria inconcebivel uma roda de capoeira sem a aplicacdo efetiva
deste arco musical” (2007, p. 82). Se temos acordo com relagdo a importancia do instrumento
na roda, ndo podemos coadunar com uma diretriz que impde o uso do berimbau como sendo o
unico capaz de organizar uma roda. Quem faz o berimbau? Ele foi produzido e toca sem
qualquer interven¢do humana? As perguntas retdricas servem para ilustrar como a cultura vem
sendo de tal maneira fetichizada pela formacao social do capital. Ou seja, estamos discutindo
cultura, uma dimensio humana, dindmica e contraditdria, e ndao “folclorizada” como verdade
absoluta, tal como o Dossié (2007) se apresenta144.

De acordo com o referido documento, “ele [0 berimbau] € o responsavel direto tanto
pela ativacdo dos cédigos que provocam o inicio das cerimonias, como o encerramento da
roda” (DOSSIE, 2007, p.83) [grifo nosso]. Esta afirmativa reforca a tese ji apresentada no
capitulo anterior que a coisa (o berimbau) nao € (para o dossié e a comunidade capoeirana em
geral) a unidade entre o valor de uso e o valor de troca para a producdo dessa mercadoria, a
partir de relacdes de exploracdo. Desta forma, nega-se o processo produtivo de exploracao da
forca de trabalho humana. O que permanece € a coisa (0 berimbau) em si, como se tivesse
vida prépria para comandar uma ‘cerimoOnia’ de capoeira. Estd ai mais um exemplo do
complexo de mercadorizacdo da capoeira, ndo apenas sob o ponto de vista objetivo, mas
impactando e reconstruindo uma subjetividade fetichizada.

A “cultura material” exposta no Dossié representa as mercadorias produzidas em
relacdo com a cultura da capoeira, tais como instrumentos, roupas, CDs, etc. A exposicao no
Dossié caminha no sentido de recomendar planejamentos referentes ao manejo da biriba —
“madeira que confecciona tradicionalmente os berimbaus” (DOSSIE, 2007, p.95), de modo a
preserva-la, bem como facilitar o transito da mesma e dos demais “objetos fundamentais”
(p.81) para todo o Brasil e para o mundo.

Ao relacionarmos essa intencdo sobre a cultura material da capoeira com a

reestruturacdo produtiva do capital evidencia-se o interesse do Estado brasileiro em ampliar a

1% Fazemos essa afirmativa, mesmo levando em consideracio a reflexdo de Eagleton (2010, p.80) ao explicar
que a ideologia hegemonica tem uma capacidade tamanha de adentrar na consciéncia do ser social ao passo de
hoje ser possivel afirmar que é mais facil mudar a natureza do que a prépria cultura. Nas palavras do autor: “... de
algumas maneiras, a Natureza é uma coisa muito mais flexivel que a cultura. Provou-se muito mais facil remover
uma montanha do que mudar valores patriarcais”.
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troca de mercadorias da capoeira, independente das relacdes de exploracdo inerentes a
producdo dessas mercadorias. Isto, concretamente falando, ndo € a democratizagdo dos bens
(mercadorias) relacionados a capoeira, mas sim a expansao do mercado capitalista, ainda que

ressalvemos o interesse pela preservagdo natural da referida madeira - biriba. Vejamos:

Em principio, no entanto, o capitalismo é um credo impecavelmente
inclusivo: ndo se importa, realmente, com quem ele estd explorando. E
admiravelmente igualitirio em sua pronta disposi¢do de arrasar praticamente
qualquer um. Estd preparado para conviver com qualquer de suas antigas
vitimas, por menos atraente que seja. Na maior parte do tempo, pelo menos,
estd ansioso para juntar o maior nimero possivel de culturas diferentes a
fim de poder mascatear seus produtos para todas elas (EAGLETON, 2010,
p-34-35) [grifos nossos].

A capoeira, portanto, € mais uma ‘cultura diferente’ a ser apropriada pela formacgao
social do capital, ndo apenas sua pratica cultural, mais também sua cultura material. Nossa
afirmativa vem ao encontro das formulag¢des de Falcdao (2010) ao concluir seus estudos sobre

o processo da capoeira no contexto da globalizagdo:

Da andlise desse intrincado e rico movimento de internacionalizacdo da
capoeira, é possivel formular trés consideracdes fundamentais: a) a capoeira
adquiriu, nos tltimos dez anos [2000 — 2010], grande densidade, visibilidade
e poder simbdlico e se transformou em um dos principais cartdes postais do
Brasil no exterior; b) o significado que os sujeitos apreendem de suas
préticas, emocionalmente compartilhadas, estd vinculado com a intensidade
das interacdes e com a plenitude da experiéncia. Nessas praticas entrecruzam
as dimensdes ético-politicas, histdricas, culturais, e econdmicas da vida em
sociedade; e ¢) a capoeira insere-se no modelo cultural capitalista e estd
sujeita, portanto, a estratificagdo social propria de uma sociedade dividida em
classes, expressando-se em possibilidades diversificadas de acordo com as
classes sociais em que estd inclusa (2010, p. 137).

Do item “a)” podemos citar o exemplo do Estado brasileiro em utilizar a capoeira
como “‘vitrine” da ‘loja Brasil’ para o mundo; do item “b)” a concordancia do discurso oficial
da capacidade agregadora de valor da capoeira; e do item ‘“c)” a constatacdo do processo
sociometabdlico do capital para com a capoeira em seus mais diversos elementos (roda e
oficio de mestres com o aval do discurso oficial, e os demais produtos que advenham dessa
cultura em seu aspecto material, tais como supracitado). Disso decorre que, se Aradjo (2008)
concluiu que a “aula de capoeira” era a mercadoria chave em sua transformacdo ao longo do
século XX, com o advento de sua patrimonializa¢do, o Estado brasileiro aglutina os demais

produtos culturais do ambiente capoeiristico, bem como sua diversas propriedades
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fetichizadas de vertentes simplificando todo esse contetdo no “pacote” do patrimdnio, ou seja,
o “FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO. Com isso, em compasso com as orientacdes
dos organismos multilaterais, o Estado se apropria da cultura da capoeira, mercadorizando
tanto a “roda de capoeira”, a qual “retine todos os seus elementos”, bem como assegurando a
extragdo de mais valia de seus trabalhadores na forma do reconhecimento do “Oficio dos
Mestres de Capoeira” (IPHAN, 2008), versdo para capoeira da inten¢do mundial do programa
“Tesouros Vivos da Humanidade” da UNESCO (ALVES, 2010, p.552). Esta ai portanto, o
salto qualitativo para seu estdgio evolutivo mais avancado, simplificando as demais categorias
que compde a capoeira ao longo de sua histéria'®.

O capitulo 5 que disserta sobre o ‘patrimdnio vivo’ da capoeira, aprofundando o que
apresentamos acima, constitui-se em uma sintese no sentido de explicar por que sdo estes — 0s
mestres e as rodas — os elementos principais da capoeira necessitados de serem registrados
como PCB. E nesse item que se encontra a face ideolégica principal para o reconhecimento da
capoeira como PCB, pois nele estio justificados os interesses econdmicos do estado para com
os capoeiras. Ao mesmo tempo em que o Dossié€ supde que a capoeira ndo corre o risco de
desaparecer, pois aos trancos e barrancos, ja reuniu como adeptos, milhdes de pessoas no
Brasil e no mundo, existe um risco dela ser reconhecida, obviamente para fins politicos e

econdmicos, por outros paises que ndo o Brasil.

Este € um ponto que mostra a necessidade de um reconhecimento oficial da
importancia da capoeira por parte do Estado brasileiro. Exemplos como o de
Mestre Jodo Grande, que recebeu diversas homenagens nos Estados Unidos,
revelam a apropriacao da capoeira por parte de governos multiculturalistas,
que buscam reconhece-la como parte da didspora africana e patrimonio
pr(’)priom. O Brasil, neste contexto, nao seria lugar onde a capoeira se
desenvolveu, mas ponto de passagem para sua difusdo internacional
(DOSSIE, 2007, p- 87) [grifos nossos].

Esta preocupacao pelo reconhecimento da capoeira como PCB caminha muito mais no
sentido de que ‘podemos vender como sendo nosso’ do que efetivamente o atendimento as
necessidades dos produtores da capoeira como classe trabalhadora para si.

O capitulo 5 ainda restringe o que deve ser reconhecido como PCB apenas na figura
dos mestres e na roda de capoeira. Coadunamos com o reconhecimento desses elementos, mas
ao questionamos por que ‘fatiar’ a capoeira em ‘mestre’ e ‘roda’ prontamente a resposta estd

no FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO. Com isso subordina a importincia de

5 T - . .
13 No préximo item de nossa exposicio retomaremos esse debate com mais profundidade.

146 Este dado também encontra-se presente em Castro (2007), assistente de coordenac@o do Dossié (2007).
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reconhecer a capoeira em sua totalidade, simplificando desde seus aspectos histéricos, sua
ideologia abandonada — de resisténcia frente a0 modo de producdo, os métodos de ensino (da
‘oitiva’ a seqiiéncia de Bimba), seus golpes ndo encontrados em outras manifestagdes culturais
do mundo, bem como seus respectivos nomes, etc.

Se o avango do capital para com a capoeira estd representado no cardter de seu registro
como PCB, temos claro que o avanco desse processo amplia as possibilidades de existéncia da
capoeira como mercadoria, do mesmo modo como Bimba e seus discipulos criaram a capoeira
regional ha mais de oitenta anos atras.

Contudo, nossa critica se dd em ao relacdo mercado, ou seja, que se esse ‘negdcio’ de
utilizar a capoeira como PCB der certo (se as mercadorias ‘roda de capoeira’ e ‘oficio de
mestres’ forem rentdveis), no que concerne aos objetivos econdmicos do Estado brasileiro, o
proximo passo serd ‘ampliar’ os demais elementos da capoeira que porventura ainda resistam
e que seja passiveis de expansdo de produgdo de capital.

Desta forma, mantém-se um nicho cultural como aparelho divulgador do Estado, para
o proprio pais e principalmente para o mundo, além de justificar que “ainda ha muito para ser
feito” e, portanto “esse processo niao pode parar, votem em nds”. Se estas frases lembram os
discursos dos politicos brasileiros, talvez a classe trabalhadora deva relacionar esse discurso
com a préatica concreta de modo a entender os reais porqués que justificam a investida do
Estado em politicas culturais para a capoeira.

“A perspectiva desse dossi€ é a de que a capoeira, embora marcada pela influéncia
africana, estabeleceu-se como hoje é conhecida no Brasil” (DOSSIE, 2007, p. 87). Se
apropriando de metaforas para concluir o entendimento desse capitulo 5, esclarecemos nosso
entendimento no sentido de que a perspectiva desse dossi€é € pela
privatizacdo/patrimonializacdo'’ da capoeira pelo Brasil para fins politicos, sociais e
econdmicos.

O que fica exposto € a auséncia da defesa de um projeto de sociedade que efetivamente
possibilite a satisfacdo das recomendagdes apresentadas no capitulo 6 do referido documento.
Em outras palavras, torna-se evidente que nao € interesse do Estado, pelo menos com relagdo
ao documento em andlise, que a capoeira mantenha seu cariter de resisténcia ao modo de
producdo. Isso culmina com a afirmativa de que o empenho do discurso oficial € pelo uso da
capoeira em prol ndo apenas de sua mercadoriza¢do, mas do desenvolvimento econdmico do

capital em geral. Ao avangarmos na exposi¢do do Parecer do IPHAN 031/08 que publica a

"7 No capitulo 4 de nossa dissertacdo exporemos nossa anlise acerca dessa categoria em especifico, bem como a
relacdo da mesma com o fetiche da mercadoria.
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sintese idearia desse inventdrio, bem como os registros da roda de capoeira e o oficio de
mestre de capoeira, essa afirmativa ganhard mais argumentos.

Apés esse caminho percorrido, o capitulo 6 do Dossié vem como momento de
encaminhamento de “Recomendag¢des de Salvaguarda para a pratica e difusdo da capoeira no
Brasil” (DOSSIE, 2007, p. 91). Como as recomendacdes estio em sua integralidade
publicadas no Parecer 031/08, apresentaremos no proximo sub-item a andlise dessas
recomendacdes relacionando-as com a totalidade concreta.

O inventério para o registro e salvaguarda da capoeira como PCB apds essa exposicao,
nos d4 elementos suficientes para explicar a contradicdo, na qual o processo de
patrimonializacdo da capoeira, além de acentuar sua mercadorizacio (o que € inevitdvel dada
a formacdo social do capital), ainda descaracteriza elementos proprios de sua histéria, de
modo a prevalecer as tendéncias idealistas/pés-modernas como referéncia para a manuteng¢ao
da cultura da capoeira em especifico e as culturas ‘locais’ em geral. E af, exatamente nessa
referéncia, que se encontra, a nosso ver, a real problemadtica desse processo. Analisemos o

Parecer 031/08 para melhor contextualizar as recomendacdes desse inventario.

2.1.3.2 Capoeira para quem e para qué? Sobre o Parecer do IPHAN 031/08 e os

Registros da Roda de Capoeira e o Oficio dos Mestres de Capoeira

Como a nossa andlise do Dossi€ supracitado, serviu de base para exposi¢cdo dos
documentos publicados pelo IPHAN para a comunidade capoeirana e a sociedade em geral,
‘enquanto’ sistematizacdo do inventdrio, apresentamos neste item os elementos chave do
discurso oficial que congregam o processo de mercadorizacao da capoeira descaracterizando-a
de seu elemento de resisténcia frente ao modo de producdo — de maneira mais acentuada. Ou
seja, ainda que os interesses/objetivos expostos tanto no Dossi€ quanto no Parecer e seus
Registros (Roda e Oficio de Mestres) sejam os mesmos, a forma e o conteido desses
documentos apresentam outros elementos ndo expostos no Inventdrio. Sdo, portanto, esses
dados que justificam, tanto retornarmos a algumas categorias ja analisadas no inventdrio,
como explicar as ‘outras’ contidas nesses documentos ‘oficiais’.

Contudo fazemos uma ressalva que a intenc¢ao inicial desse sub-item, era de expor a
face oculta da sintese do inventario exposta na forma de Parecer, uma vez que o inventdrio em
si até o comeco da construcdo desse item ndo havia sido divulgada para a comunidade

capoeirana nos sitios do IPHAN/MinC. Fechando esse paréntese, € valido ressaltarmos que
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ainda que estejam divulgados os dados do inventério, refor¢a-se a andlise desse parecer para
que a propria comunidade capoeirana compare os dados e forme sua prépria opinido, nao
ficando restrita apenas a nossa andlise dialética.

Se observarmos o Parecer do IPHAN 031/08 que registra a capoeira como PCB, no
nivel de sua aparéncia, perceberemos que 0 mesmo possui um conjunto de argumentacdes que
dizem respeito as necessidades vitais para a sobrevivéncia da capoeira e consequentemente de
seus produtores. No entanto, € no movimento do real que a esséncia dos fendmenos ¢é
manifestada (KOSIK, 1976), o que nos leva a questionar essa aparéncia no sentido de projeta-
la no concreto para com isso absorver, entender e explicar suas contradicdes e assim apontar
alternativas superadoras.

No parecer do IPHAN 031/08, sao citadas as seguintes propostas sintetizadas a partir

das recomendag¢des do Dossié (2007):

1. A construgdo de um calenddrio anual, nacional e internacional de
capoeira.

2. A criagdao de um Centro de Referéncia, em Salvador, como espago de
pesquisa, documentacao e atividades ligadas a capoeira.

3. A criagdo de um programa a ser implementado em escolas de todo o
Brasil pelo Ministério da Educacio, considerando a capoeira como prética
cultural e artistica, e ndo apenas como pratica desportiva.

4. A criac@o de uma previdéncia especifica para capoeiristas e artistas em
geral.

5. O oferecimento de apoio diplomdtico aos capoeiras que vivem no exterior,
considerando-os como embaixadores da cultura brasileira, €
reconhecimento do notdrio saber dos mestres.

6. O lancamento de editais de fomento para projetos que usem a capoeira
como instrumento de cidadania e inclusdo social (IPHAN, 2008, p. 01-
02).

Entretanto, estas propostas, apds o Parecer 031/08, ganharam outros itens, outros
nomes, e até outras dimensdes, apds a decretacdo da lei n° 12.343 de 2 de Dezembro de 2010
que instituiu o Plano Nacional de Cultura (PNC) (BRASIL, 2010). Por essa razdo,
elencaremos algumas destas propostas apenas em nivel de sua andlise discursiva, para
posteriormente € com nimeros referentes as politicas culturais colocadas em pratica apds o
registro da capoeira como PCB, termos mais elementos para expor a andlise dos impactos
dessas politicas a partir dessas proposicoes.

O documento apresenta em sintese alguns elementos organizados no inventdrio, do
qual ja analisamos anteriormente, mas que, para além dessa sintese, contém em seu bojo

varios elementos discursivos que sdo de extrema importancia para nossa andlise.
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A primeira questdo diz respeito ao fato que, da mesma forma como € apresentado no
Dossié (2007), esta presente no documento que oficializa a capoeira como PCB, que a mesma
deva manter seu cardter de resisténcia (IPHAN, 2008), estabelecendo assim uma “possivel
incoeréncia” com a pratica de sua patrimonializa¢do/privatizacdo. Se no Dossi€ essa
categoria ia sumindo conforme o mesmo avancava na descricdo histérica da capoeira, no
Parecer 031/08 esse discurso volta a ganhar lugar em suas piginas, ndo apenas numa corrente
decrescente, mas sim continuamente, ou seja, estd presente no inicio do documento, no meio e
no fim. No entanto, essa falsa incoeréncia nao tem sentido, pois tanto o referido documento,
assim como alguns intelectuais que tem produzido conhecimento sobre capoeira, defendem
abertamente, ou mesmo de forma implicita, o advento das teorias pés-modernas. Com isso 0
mito da resisténcia € coerente a pratica da mercadorizacao.

Para nés isso é uma afronta frente ao processo histérico da capoeira e para aonde sua

producdo existencial possa caminhar. Sodré (2003) nos adverte que:

Uma das conseqiiéncias desse admirdvel mundo novo € a
internacionalizacdo do produto cultural. Essa internacionalizacio,
evidentemente, quando ndo fortalecidas as culturas nacionais, a conduzem
para o aniquilamento ou para a subversdo, mediante a simbiose com
manifestacdes alienigenas (direta ou indiretamente). (p.90) [grifos do autor]

Nossa reflexdo caminha na idéia de que o “produto cultural” capoeira sendo
internacionalizado, ora pelos capoeiras em busca de melhores condicdes de trabalho
(FALCAO, 2004, 2010), e agora com o ‘apoio’ do Estado brasileiro, tenda a constituir-se
numa “simbiose com manifestacdes alienigenas” (SODRE, 2003). Em outras palavras,
significa que a diversidade cultural presente nas ‘defesas’ de capoeira, ao ndo ser
contextualizada como expressao da luta de classes e, portanto, mutdvel e contraditéria, reduz-
se numa imposicdo Estatal que copia politicas globais para defesa de culturas locais.
Categorizando essa questdo, trata-se de simplificar todas as propriedades caracteristicas da
capoeira, com suas ambigiiidades e fetichizacdbes no FETICHE DA CAPOEIRA
PATRIMONIO. Para ilustrarmos essa situacio de apelo ao local pela imposicdo global,
recorremos a reflexdo de Eagleton (2010) ao contextualizar de forma simples e direta o

impacto dessa ideologia na luta de classes:

O problema do momento é que os ricos [que dizem o que o Estado deve
fazer] tém mobilidade, enquanto os pobres t€m localidade. Ou melhor: os
pobres t€ém localidade até que os ricos metam as maos nela. Os ricos sdo
globais e os pobres sdo locais — a respeito do fato de que, assim como a

124



pobreza é um fato global, também os ricos estdo comecando a apreciar 0s
beneficios da localidade. Nao é dificil imaginar comunidades afluentes do
futuro protegidas por torres de vigilancia, holofotes e metralhadoras e, ao
mesmo tempo, nos terrenos baldios em volta, os pobres revirando os lixos
em busca de qualquer coisa que possa ser comida (2010, p.38-39).

Nesse sentido, o mesmo autor aponta como deve ser o papel dos intelectuais que se
proponham a estudar os mais diversos campos da cultura, como o nosso exemplo em relacio a
capoeira: “No meio-tempo, de forma bem mais encorajadora, 0 movimento anticapitalista estd
empenhado em delinear novas relagdes entre globalidade e localidade, diversidade e
solidariedade” (EAGLETON, 2010, p. 39).

E sob essa linha de pensamento que seguimos na exposicio dos dados do Parecer. Ao
mesmo tempo em que também ‘refaz’ o percurso histérico da capoeira, inclusive afirmando
que trata-se de uma sintese do todo presente no Dossié (2007), o mesmo acrescenta elementos
que nao constavam no referido inventario, tais como a “matriz bantu” da capoeira.

O Parecer dedica um de seus itens para exposi¢do desta categoria, de modo a
referendar uma espécie de africanismo — velha idéia ja exposta no decorrer de nossa exposi¢ao
no sentido de “pureza cultural” — sem que isso coloque em cheque a centralidade do Brasil
como detentor do legado capoeiristico. De acordo com o Parecer, “Tal como nas religides
afro-brasileiras, o que provavelmente ocorreu foi um processo de reconstrucio de uma
instituicdo sociocultural a partir de elementos de culturas diversas, preponderando, na
capoeira, os elementos de extracdo bantu” (IPHAN, 2008, p.08).

Diferentemente dessa opinido, ndo por questdes politicas, mas por nao termos, pelo
menos até o momento, condi¢des de evidenciar essa ‘matriz bantu’, coadunamos com Araujo
(2008, p. 43) ao contextualizar o acirramento da cisdo entre Capoeira Regional e Capoeira
Angola, apresentando essa ‘reivindicagdo’ como sendo dos defensores da capoeiragem

adversa a Bimba:

No plano intelectual, vigorava o discurso africanista — bantu (Angolano). Sob
essa perspectiva, a capoeira era representada como uma luta-ritual
encontrada em Angola, conhecida por N'Golo — Danca da Zebra. Tal
abordagem fortalecia ainda mais o interesse por desvelar a matriz, a origem,
a ‘raiz’ da capoeira, ou, como dizem na capoeiragem, a capoeira mde
(ARAUIJO, 2008, p.43) [grifo do autor].

No Dossié (2007), ndo ha uma defesa expressa dessa matriz, apenas a descricdo que

Edison Carneiro foi pioneiro “ao publicar, no ano de 1936, um artigo de pagina inteira sobre a
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capoeira na imprensa baiana, ressaltando seus aspectos culturais” (2007, p. 38), e dentre estas
a origem bantu.

No mesmo documento, mesmo que visualizemos uma mudanca de postura textual
referente a linha de raciocinio histérica apresentada em seu primeiro capitulo, hd uma mengao

um tanto quanto idealista da origem da “Ginga” como sendo dessa matriz.

Um movimento que faz parte de todas as vertentes da capoeira € a ginga,
homenagem dos capoeiristas [quais?] a Rainha Nzinga, de Angola,
guerreira temida por seus inimigos que ficou conhecida por sua habilidade
nas negociagdes com portugueses e africanos, ora tendendo a um lado, ora a
outro, negociando com malicia no jogo com seus adversdrios, mas muitas
vezes também agindo de forma violenta contra eles (DOSSIE, 2007, p.72)
[grifo nosso].

Essa fala faz uma citacio indireta a obra de Glasgow (1982 apud DOSSIE, 2007)
intitulada como “Nzinga — Resisténcia africana a investida do colonialismo portugués em
Angola, 1582-1663”. Nao podemos afirmar a veracidade dos dados coletados nessa obra, pois
ndo conseguimos ter acesso a mesma. No entanto, o préprio titulo da mesma ja demonstra a
incoeréncia do Inventério, bem como do Parecer 031/08 da matriz bantu, pois utiliza-se, para
justificar a origem da ginga, uma pesquisa sobre a Africa com recorte de 1582-1663 ao
mesmo tempo em que aponta O primeiro registro sobre a capoeira a partir de 1789
(CAVALCANTI apud DOSSIE, 2007, p. 14; apud ARAUJO, 2006, p. 23). Ou seja, ainda na
linha de Araujo (2008, p. 43): “O que ndo se prova € a relacdo da capoeira com essa danga
especifica'**”. Desvenda-se com isso, que o FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA busca
centralizar o conteido do documento, ainda que no movimento do real essa categoria
permanega subordinada ao FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

Depois de esclarecido o carater idealista desse item do Parecer 031/08, destacamos a

3

sua evolugdo textual, dando um “salto mortal” sobre a histéria da capoeira e caindo na
“institucionalizacdo do oficio de mestre e o surgimento das “escolas”: Angola e Regional”
(IPHAN, 2008, p. 09). Nessa referida exposicdo, mais uma vez encontramos a parcialidade do
documento, ao contextualizar a vantagem ‘mercadoldgica’ da Capoeira Regional e manter a

defesa ao idedrio angoleiro, citando exemplos de rodas de capoeira no Brasil.

A capoeira regional apresentou, porém, uma inegdvel abertura a participagcdo
de segmentos mais amplos da sociedade na pritica da capoeira — a qual ja
existia, em menor medida, desde o século XIX, quando se encontravam

'8 N"Golo — Danca da Zebra, como supracitado no pardgrafo anterior.
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brancos e até membros da elite do Rio de Janeiro jogando capoeira (como o
irmdo do Conde de Matosinhos e, supostamente, Floriano Peixoto e o Bardo
do Rio Branco), o que evidencia o cardter agregador [de capital e futuro
instrumento de conciliagdo de classes] e o potencial comunicativo [vitrine]
da capoeira entre diversos grupos sociais, para os quais o Ministro Gilberto
Gil chamou a aten¢do em Genebra. A capoeira angola, por sua vez, mantém
elementos rituais na roda, a orquestracio dos instrumentos e uma plastica
dos movimentos mais conectados as praticas da “capoeira antiga”, o que a
caracteriza, para os capoeiras [quais?], como herdeira da tradi¢cdo, do axé e
da mandinga da velha capoeiragem (IPHAN, 2008, p. 11) [grifos nossos].

Nesse sentido é que vem a referéncia aos exemplos das rodas de capoeira pelo pais:

De toda forma, nas indmeras rodas de rua existentes pelo Brasil afora, como
a de Mestre LLua Rasta no Terreiro de Jesus, em Salvador, a do Mestre Russo
em Duque de Caxias, RJ, e a de Mestre Ananias na Praga da Repiblica, no
centro de S@o Paulo, demonstram que a vadiagdo ndo morreu, e que,
paralelamente as academias, continua a haver a aprendizagem e a pratica
informal, malandra e por vezes perigosa da arte da capoeira (IPHAN, 2008,

p. 11).

Essa citacdo demonstra que além da “aula de capoeira” configurar-se como
mercadoria, o Estado brasileiro agrega valor capital as rodas de capoeira, com o intuito de
‘fechar as possiveis brechas’ de resisténcia a esse processo mercadoldgico e consagrando
desta forma, também a roda de capoeira como passivel de mercadorizacao.

No decorrer do Parecer € explicitado que “a roda de capoeira sintetiza todos os
aspectos dessa pratica cultural” (IPHAN, 2008, p.13) [grifo nosso]. Posteriormente 0 mesmo
documento ainda assevera: “A roda de capoeira € estruturada e o elemento estruturante
fundamental da capoeira, mas também tem espago para o improviso, o inesperado: € a
metifora da roda maior, a roda do mundo, a roda da vida, onde ora se ganha, ora se
perde” (IPHAN, 2008, p14) [grifos nossos]. Esse conjunto de exposi¢des sobre a ‘roda’ de
capoeira representa um ciclo fechado, no qual todas as esferas da cultura capoeirana estio
presentes e sociometabolizadas pelo capital, ao passo de garantir ao Estado brasileiro e nao
necessariamente aos capoeiristas, o direito de usufruir da mais valia extraida do resultado do
processo de sua patrimonializa¢do. Em outras palavras fica evidente que, apesar das intengdes
discursivas de se privilegiar a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA, ha que se
destacar a hegemonia da capoeira em seu processo de mercadorizacao, ou seja, os FETICHES
DA CAPOEIRA RESISTENCIA, LUTA, EDUCATIVA, ESPORTIVA presentes nas “rodas
de rua” subordinadas como FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO, agora reduzidas ao
pacote do Estado brasileiro como FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.
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Da mesma maneira consta, portanto, no Livro de Registro das Formas de Expressao, o
registro do bem cultural ‘Roda de Capoeira’. Registro este que vem acompanhado, tanto da
idéia de origem ‘bantu’ para a capoeira, como da idéia de que a roda de capoeira “retine todos
os seus elementos e se realiza de modo pleno” (IPHAN, 2008b, p. 01). Ou seja, a luta de
classes fica aqui referendada de modo ‘pleno’, pois ndo hd qualquer possibilidade dos
trabalhadores da capoeira proporem alternativas de resisténcia, de modo que a roda em si, ja
congrega todos os elementos da totalidade concreta e agora sendo reconhecida, é aparelhada
ao Estado como sendo sua, ou melhor como PCB'¥.

E para referendar esse ciclo de mercadorizacio da capoeira, € registrado no ‘Livro dos
saberes’ o bem cultural “Oficio dos Mestres de Capoeira” (IPHAN, 2008c). O mesmo € a
versdao oficial para o que Aratjo (2008) j4 nos advertia no mesmo ano de 2008: A
consolidagdo da mercadoria “aula de capoeira”. Nessa relacdo o Estado reconhece que “a
capoeira depende da manutencdo da cadeia de transmissdo desses mestres para sua
continuidade como manifestacdo cultural” (IPHAN, 2008c, p.01). Portanto, de modo aparente
¢ vélido afirmarmos que esse reconhecimento deduz para uma posterior valorizagdo dos
mestres, inclusive como apresentado tanto no Dossié (2007) como no Parecer 031/08 sobre
esse reconhecimento de modo a garantir “... a legitimidade de seu exercicio de profissao,
independente de qualquer formacdo académica, assim como acesso a um plano especial de
aposentadoria, reconhecendo sua contribui¢do a preservacdo da cultura brasileira” (IPHAN,
2008a, p.18-19).

A respeito de uma sugestdo pratica para essa recomendacdo, o Parecer ainda aponta
como meta governamental “a criacdo de um programa a ser implementado em escolas de todo
o Brasil pelo Ministério da Educagdo, considerando a capoeira como pratica cultural e
artistica, e ndo apenas como pratica desportiva” (IPHAN, 2008, p. 02).

E bem verdade que essa ‘meta’ avanca no sentido da desvinculacdo da capoeira das
ingeréncias dos sistema CONFEF/CREFs. Mas a contradi¢cdo permanente entre a capoeira e

seu processo de mercadorizacao se acentua, uma vez que a ‘mercadoria aula capoeira’, a partir

' 0 Estado brasileiro, mesmo sendo um campo de disputa e reivindicacio da classe trabalhadora, é um Estado
Burgués. Dessa forma, mesmo que vérias bandeiras da classe trabalhadora venham sendo atendidas, as mesmas
ndo contém, na forma politica, suas caracteristicas de resisténcia, mas sdo, na verdade, implementadas pelo viés
neoliberal e legitimadas pelas teorias pds-modernas. A capoeira € apenas mais um exemplo dentre tantos outros,
da cultura em geral e de outras politicas sociais, tais como para a Educa¢do (REUNI, PROUNI), Previdéncia
(Fator previdencidrio entre outros), Satude (privatizacio e sucateamento dos hospitais) e Seguranga (precarizagdo
das relagdes de trabalho, congelamentos de saldrio, etc.). Ver mais em Marques e Mendes (2006); Boito Jr.
(2005).
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. ~ . 5 e 150
dessa meta, desvincula-se da regulacdo da ‘mercadoria aula de educacgdo fisica % mas

mantém seu carater de mercadoria, apenas com proposi¢do de regulacdo prépria e, portanto
mantendo “o confronto corporativista com trabalhadores de diversas dreas” (NOZAKI, 2004,
p. 09).

A tradugdo na prética para esse desfecho, ou seja, para concreticidade dos interesses
presentes nesse discurso serd exposta no proximo capitulo, que contextualizard aspectos da
histéria mais recente da capoeira, bem como quais politicas publicas foram implementadas a

partir de seu reconhecimento como PCB em 2008.

%% Aqui fazemos uma alusio a fala do Presidente do CONFEF, Jorge Steinhilber: “A sociedade estd a mercé de
qualquer um, sem dudvida alguma. Os espacos estdo a disposi¢do para serem ocupados” (1996, p.51). Com esta
fala o Presidente justifica que as atividades de segmentos que dizem respeito ao conjunto da drea de EF
necessitavam (pois ja o foram) de instrumentos juridicos, ou seja de regulamentacdo. A capoeira foi absorvida,
mas tem revertido essa situagdo na prépria cipula do Governo Lula/Dilma, através de acdes como essa do
MinC/IPHAN.
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Capitulo 3

A Capoeira em seu Estagio Evolutivo Mais Avancado Como Patrimonio

Cultural do Brasil (2008-2011): Discurso e Praticas.

"A capoeira, tem origens e raizes africanas... seu ventre,
sua mde... é conhecida como cultura negra... seu pai a
liberdade... mais nasceu e foi criada no Brasil, algures
no reconcavo Baiano... cercada de malandragem e
brasilidade... quando jovem foi rebelde, mal vista,
perseguida... na adolecéncia se desenvolveu, cresceu...
ganhou o mundo e respeito... tirou o seu passaporte
[para o mercado de capitais]... Hoje, mais madura esta
presente em todos os lugares... nos quatro cantos do
mundo e tem o orgulho de dizer SOU BRASILEIRA."
Salve[m] a capoeira...[!] (LUCIANO MILANI).

Se o ano de 2008 foi marcado pelo registro da capoeira como PCB, do ponto de vista
das politicas culturais para a capoeira, tais como vinham acontecendo pelos Pontos de Cultura
e o PCV, pouco foi realizado®>!.

Desse pouco, destacamos o Programa Nacional de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira
(Programa Pro-Capoeira), tinico que de maneira particular tem sido ‘colocado’ em prética na
forma de politica publica especifica para a capoeira.

A emergéncia desse capitulo se traduz, portanto, na anédlise do que foi feito em prol da
capoeira a partir de seu reconhecimento pelo Estado brasileiro até o presente momento,
elencando as categorias de conteido que parasitam ao longo dessa investidura estatal. Desse
modo, serdo também evidenciados as tendéncias expressas pelo Estado brasileiro em conjunto

com o senso comum da comunidade capoeirana para provdveis destinos da capoeiragem,

presentes nos documentos oficiais do Programa Pré-Capoeira.

131 Nzo encontramos uma resposta direta para essa situacio, mas o impacto da crise internacional de 2008 com
certeza também atingiu nosso pais, mesmo que o mesmo se encontrasse melhor preparado economicamente que
nas crises anteriores.
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3.1 Sobre a criacdo do Grupo de Trabalho Pro-Capoeira (GTPC) e o Programa Pré-

Capoeira: Discurso e Praticas

Ap6s o registro da capoeira como PCB em 21 de Outubro de 2008 (IPHAN, 2008a,
2008b), é somente em 22 de Julho de 2009 que o Programa Pr6-Capoeira € colocado em
pratica a partir da criagdo do Grupo de Trabalho Pr6 Capoeira (GTPC) através da Portaria n°
48 (MINC, 2009b). O GTPC “...¢ formado por representantes de unidades do Ministério da
Cultura e tem a finalidade de estruturar as bases do Programa Nacional de Salvaguarda e
Incentivo a Capoeira (Programa Pr6 - Capoeira) (IPHAN, 2010a, s.p.).

A portaria que instituiu o GTPC apresenta claramente o que compete a0 mesmo em

seu artigo 3°:

I - formular a proposta inicial de escopo geral do programa mencionado no
artigo 1° desta portaria;

IT - providenciar o cadastramento nacional dos principais mestres,
praticantes, grupos, pesquisadores, instituicdo de pesquisa e de ensino de
capoeira;

IIT - planejar, organizar e realizar os encontros regionais para discussio e
aperfeicoamento da proposta preliminar do programa;

IV - planejar, organizar, e realizar o encontro nacional para apresentacdo e
validagdo do Programa Nacional de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira
(PRONSIC); e

V - estabelecer as articulagdes institucionais e demais providéncias
necessdrias a consecugdo das tarefas acima listadas (MINC, 2009b, p.06).

Com base nessas “competéncias”’, o GTPC divulgou como meta “a implantacdo do
Cadastro Nacional da Capoeira e a realiza¢do de trés encontros de mestres e capoeiristas nas
diferentes regides do pais” (IPHAN, 2010a, s.p.).

O Cadastro Nacional da Capoeira comegou no mesmo ano, € encontra-se aberto até o
momento de nossa pesquisa. O IPHAN aponta que esse cadastro tem como intuito
“implementar uma base de dados piublica que serd construida a partir desse cadastro, além de
lancar editais de apoio a capoeira e realizar encontros em todo o Brasil” (IPHAN, 2010a, s.p.)
[grifos nossos].

Uma base de dados como esta, na qual constem informagdes sobre todos os
trabalhadores, praticantes e pesquisadores de capoeira, bem como suas respectivas entidades
(grupos de capoeira, ligas, confrarias, grupos de pesquisa etc.) é de grande valia para
comprovar perante o Estado a quantidade de pessoas e instituicdes que referendam esse bem

cultural. No entanto, sob o ponto de vista ‘qualitativo pré-capoeira’, se esse cadastro
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permanecer com seu acesso restrito ao proprio Estado e ndo para a comunidade capoeirana,
questionamos se 0 mesmo ndo se traduz como mais um instrumento de controle social, o qual
serve para legitimar ou ndo uma intervengao estatal de atendimento as necessidades da classe
burguesa, em especial, aqueles que véem na cultura uma fonte de lucro para “mascatear seus
produtos”. Isto significa questionar — de que adianta o Estado saber quantos capoeiras existem
no Brasil e no mundo, sendo para auxiliar na organizacio politica dos préprios capoeiras? E
provavel que em breve esse banco de dados esteja disponivel na internet, mas até o presente
momento 0 mesmo ndo foi divulgado. Com isso, uma ferramenta de auxilio para organizac¢ao
dos capoeiras, torna-se um sigilo de Estado.

Vale lembrar que a Portaria 48, em seu artigo 6° nos diz que a conclusao dos trabalhos
do GTPC ¢ de doze meses, podendo ser prorrogado por no maximo mais trés meses, mediante
justificativa (MINC, 2009b). Isso vale para todo o trabalho do GTPC e ndo apenas para o
Cadastro Nacional da Capoeira. No entanto, nem este cadastro, primeira medida do GTPC, foi
ainda concluido, passados jé vinte e quatro meses da data de sua publicacdo — 27 de Janeiro de
2010. Ainda que a verba destinada para as politicas culturais ndo seja expressiva em
comparacdo, por exemplo, com os gastos da amortizacdo da divida externa do Brasil, uma
ferramenta virtual no formato de Banco de dados ndo dispende um gasto elevado, no entanto
nem isso o Estado conseguiu dar conta, se é que essa era a sua intenc¢ao.

Além do Cadastro, outra meta inicial do GTPC que se traduz de suas competéncias

expostas na Portaria 48 supracitada, € a criacao dos “Encontros Pr6 Capoeira”.

A finalidade dos encontros é formular, de modo participativo, uma ampla e
abrangente politica publica voltada para salvaguarda da capoeira. Sua
proposta contribuird para a definicdo das linhas de acdo e dos critérios de
prioridade desta politica (IPHAN, 2010a, s.p.).

Para a organizacdo dos encontros, foi divulgado um edital de “Concurso de Oscips
com vistas a apoiar a Fase 1 das atividades de formulacdo e implantacdo do Pr6-Capoeira”
(IPHAN, 2010c). Esse edital se propunha a passar a responsabilidade da organizacdo desses
encontros para uma Organizagdo da Sociedade Civil de Interesse Publico — OSCIP, estratégia
tipica da face neoliberal que d4 a uma ‘organizacdo privada’ o direito de administrar o
‘publico’ de determinado setor econdmico, politico e no caso, cultural. Vale lembrarmos que
em 2005, 2006 e 2007 os editais do PCV foram geridos também por uma organizacdo similar
a uma OSCIP, sob a alcunha de “Funda¢do” (FGM), no entanto ndo hé registro de como foi

eleita essa organizacdo e nao outra para gerir esses recursos. Apenas agora, apds a criacao do
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GTPC € que a ‘burocracia’ obriga-se a expor, ainda que fastasmagoricamente sua forma de
gestao.

O que referenda essa situagdo em seu plano geral é o neoliberalismo e, em seu plano
singular, a desresponsabilizacdo do Estado sobre suas politicas sociais. Se no plano geral a
ordem, dentre tantas, ¢ a privatizacdo da cultura, a especificidade da organizacdo dos
encontros pré capoeira se deu no marco das relacoes administrativas de uma OSCIP, o que
significa uma espécie de omissdo dos reais interesses contraditérios e antagdnicos que
perpassam o publico e o privado, ou seja, a capitalizacao das relagdes sociais na forma valor
de construir-se “uma subjetividade igualitéria reificada” (BATISTA, 201 Hh=

Dessa forma ainda que em nivel de critica, entendemos que a pratica de uma OSCIP é
a mesma de uma Corporacao. A unica diferenca estd no marco das formas de administracdo da
mais valia extraida do dispéndio da for¢a de trabalho expropriada. Portanto, a op¢ao do Estado
em delegar o trabalho que deveria ser realizado pelo GTPC a uma OSCIP, independente dos
critérios utilizados para sua escolha, traduz os problemas decorrentes dessa organizagdo. Desta

forma vale a reflexdo de Veronez (2005, p.75) ao afirmar que:

Essas entidades hibridas, nem estatais nem privadas, sdo institucionalizadas
no contexto das reformas neoliberais do Estado e assumem o papel de
elaborar, implementar e controlar “politicas sociais” de cardter publico.
Atuam muitas vezes com delegacdo e subsidiadas pelo préprio Estado,
substituindo-o (e desresponsabilizando-o) em suas sempre polémicas
obrigagdes. Assim, nessa abordagem, o significado de politica publica como
intervencdo exclusivamente estatal n3o corresponderia mais a “nova”
realidade dimensional da esfera social.

Se nés temos um posicionamento objetivo do que se traduz uma OSCIP, a grande parte
dos trabalhadores da capoeira ndo tem um esclarecimento minimo sobre a mesma, qui¢d suas
atribuicdes administrativas, juridicas etc. A prova disso, é que quando o referido edital foi
publicado, vérias pessoas tentaram fundar OSCIPs acreditando que tratava-se de uma forma
para receber dinheiro do Estado para organizacdo de eventos de capoeira, projetos sociais etc.
O proprio IPHAN, no més seguinte ao lancamento do referido edital, divulgou nota de

esclarecimento sobre o mesmo afirmando que

132 Nio é objetivo de nosso estudo analisar o papel do Terceiro Setor como ferramenta neoliberal, mas Batista
(2011) nos traz em seu trabalho vérios elementos acerca da ‘responsabilidade social’ e da ‘subjetividade
igualitaria reificada’ que asseveram como o capital incide privadamente na organizagdo, legitimagdo e
administracdo de direitos sociais. Mais a frente retomaremos esse assunto.
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...0 edital de Concurso de Oscips ndo é um edital direcionado para o apoio e
fomento da capoeira. O concurso, portanto, ndo tem o objetivo de
fornecer recursos a praticantes, entidades ou grupos de capoeira. Trata-
se de edital para a contratacdo de servigos administrativos de implantacio do
programa Pré-Capoeira — Programa de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira,
sob a responsabilidade do IPHAN. No primeiro momento, a Oscip contratada
organizard encontros regionais de todos os segmentos da capoeira, e 14 serdo
discutidas e decididas as bases do programa (IPHAN, 2010d, s.p.) [grifos
nossos].

Isto nos leva ao entendimento que a precdria formagdo de grande parte dos mestres e

professores de capoeira, além da precdria situacdo da educacdo em geral, sendo também ela

mercadorizada e ferramenta de interesse direto do sistema produtivo, leva os préprios

capoeiristas a lutarem entre si sob o intuito de garantir uma ‘fatia do bolo estatal’ sem sequer

se atentar para do que realmente tratava o edital das OSCIPs.

Ap6s todo esse processo, a OSCIP escolhida para organizacdo dos encontros foi o

Centro Cultural Internacional - Intercult-BSB. E ficou sob sua administracdo a continuidade

dos problemas para a realizacdo dos encontros pro-capoeira. Se o primeiro problema foi com

relacdo ao entendimento, por parte da comunidade capoeirana, do que se trata uma OSCIP, os

problemas seguintes se traduzem:

Pela restricdo da organizacdo dos encontros em apenas trés estados, sob o
discurso de abranger todas as regides do pais. Foi organizado um encontro em
Recife-PE representando a regido nordeste, um encontro em Brasilia agregando
as regides centro-oeste € norte € um encontro no Rio de Janeiro representando
as regides sudeste e sul. O tamanho de nosso pais, bem como a quantidade de
grupos de capoeira espalhados nas regides (2716 grupos apenas em 2006, agora
o numero deve estar maior — segundo dados do préprio MINC, 2007a) ndo
comporta a organizacdo de eventos tdo centralizados;

Por problemas estruturais de cada encontro em especifico, sendo inclusive o
encontro de Brasilia adiado;

Pela escolha pouco criteriosa de ‘consultores’ de capoeira responsaveis pela
selecao de participantes representantes da comunidade capoeirana. Esta escolha
foi realizada pelo GTPC e pela Intercult-BSB;

Pela organizacdo dos debates nos encontros, sem um espaco em forma de
assembléia ou plendria final que referende os encaminhamentos propostos. Até

o presente momento de nossa pesquisa, dentre os trés encontros realizados
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(todos no ano de 2010) apenas o encontro de Recife-PE teve divulgado seus
resultados;

e Pela ndo manuten¢do do site “www.encontrosprocapoeira.org.br” que no ano de
2011 findou por ser apagado da internet, de modo que se ndo comecassemos
nossa pesquisa no ano de 2010 ndo teriamos acesso aos ‘textos de referéncia’
que buscaram ‘orientar’ as discussdes tematicas. A ultima noticia referente aos
encontros pro-capoeira € de Outubro de 2010 e trata sobre os resultados dos
debates da regidao nordeste. A noticia estd no sitio do IPHAN, pois se
tivéssemos que buscar esse resultado no sitio oficial dos encontros, nao
terfamos acesso aos dados.

Se alguns destes problemas se traduzem por equivocos administrativos, 0 que nosso
estudo encontrou no universo da capoeira foram disputas e insatisfacdes acerca da
organizacdo dos eventos, principalmente na linha dada durante as discussoes. Por essa razao,
julgamos pertinente expor de modo mais detalhado cada linha de debate promovida em todos
os trés encontros, comparando-a com o resultado divulgado apenas da regido nordeste, uma
vez que os demais ainda ndo foram divulgados, além de expormos os reflexos desses
problemas e sugestdes apontadas pelos préprios capoeiristas em manifestacdes individuais e
coletivas. Como os ‘textos de referéncia’ foram publicados no sitio que nao se encontra mais

153
. Dessas

disponivel no ambiente virtual, anexamos cada texto no fim de nosso trabalho
discussdes € que fica evidente o tendencionismo apregoado pelo Estado com relagdo aos

rumos da capoeira, como serd exposto a seguir.

3.1.1 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira, Identidades e Diversidade.

Para exposi¢do de nossa andlise, optamos por apresentar primeiro o texto que trata
sobre a diversidade e identidade na/da capoeira pelo entendimento que o mesmo € uma
espécie de ‘resumao’ dos contetidos presentes nos demais Grupos de Trabalhos (GTs).
“Resumdo” que também caracteriza a simplificacdo das categorias de FETICHE DA
CAPOEIRA sob a forma de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO. Vale também

ressaltarmos que nossa andlise caminha no sentido de evidenciar as contradi¢des presentes nos

133 Os resultados da regido nordeste podem ser visualizados no sitio de IPHAN, por isso é que colocamos em
anexo de nossa dissertacdo apenas os textos propostos antes dos encontros.
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referidos textos em consondncia ou ndao com as proposicdes jd expostas nos demais
documentos publicos que legitimam e legalizam a capoeira como PCB.

Sobre o conceito de ‘identidade’ o texto em questdo (ANEXO 1a) aponta que

H4 hoje um entendimento muito comum da capoeira como um poderoso
instrumento de afirmagdo de identidades culturais afrodescendentes e de
afirmacdo da auto-estima para milhares de praticantes em todo o mundo,
especialmente para os jovens negros das periferias brasileiras [grifos
nossos].

Essa afirmativa traduz os interesses do Estado para com a capoeira, pois nao relaciona
a esséncia da dialética, ou seja, da contradicdo ou unidade e luta dos contrarios que
somente solucionada é que se alcanca uma identidade (TRIVINOS, 1987), bem como a
defesa da capoeira como mercadoria brasileira que presta assisténcia na auto-estima dos
jovens das periferias brasileiras e consequentemente os auxilia no processo de insercao dos
mesmos no mundo do trabalho.

A partir de um entendimento de identidade referenciado nas teorias pds-modernas, o
texto apresenta a diversidade presente na capoeira a partir de como a mesma vem se
popularizando na internet e deslocando sua transmissdo pela oralidade para o consumo de
videos-aulas e com isso, a preocupacdo com o saber historico acumulado nos mestres de
capoeira. Esta preocupacdo, no nivel de sua aparéncia, demonstra certa preocupacdo com o
processo de fetichizacdo da capoeira, pois aponta em trés questdes especificas, sugeridas para

o debate (ver ANEXO 1a) a preservacao do caréter de resisténcia da capoeira.

1. Como reforcar e ressaltar a importancia histdrica e cultural da capoeira
como instrumento de resisténcia, em face da sua crescente apropriagio
pelos mais diversos estratos sociais?

2. Quais acOes sdo necessdrias para garantir a capoeira enquanto cultura
afro-brasileira de resisténcia?

3. A institucionalizacdo da capoeira — ensino em espacos formais e em
academias, tentativas de regulamentagcdo do trabalho, etc. - favorece sua
compreensio enquanto pratica cultural tradicional e de resisténcia?
(ANEXO 1a) [grifos nossos]

Nestas questdes fica evidente o “controle de contexto” (DIJK, 2008) sobre a categoria
de FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA demonstrando certa preocupacdo do Estado
em manter o cardter de resisténcia da capoeira, mas subsumida de maneira fetichizada. Isto
porque, os resultados do encontro da regido nordeste simplesmente ignoram essa categoria e,

além disso, referendam proposi¢des ja expostas no Parecer 031/08 e no Dossié (IPHAN,
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2007), como podemos observar em algumas das ‘solugdes sugeridas como resultado do

respectivo GT:

* Reconhecimento da capoeira como identidade de matriz africana
ressaltando a oralidade como elemento da transmissido de saberes, mantendo
e preservando a sua tradi¢ao ancestral;

* Incentivo através de editais especificos as publicacdes e produgdes
artisticas dos mestres e mestras da capoeira respeitando as diferentes formas
de expressdo da oralidade dos mesmos;

* Criag¢do de banco de dados e registro das historias de vida dos mestres e
mestras da capoeira e de seus oficios, com o intuito de ampliar as
informacdes referentes a essa pratica cultural;

* Criar um Centro Nacional de Referéncia Cultural da Capoeira;

* Incentivar estudos da histéria de capoeira de cada estado como uma
manifestacdo da cultura popular que tem suas peculiaridades. Enfatizar os
estudos anteriores a 1890 e realizacdo de Inventdrio da Capoeira em
Pernambuco;

* Criar politicas puiblicas de apoio a produgdo do conhecimento para a
realizagdo de estudos e pesquisas sobre a identidade histérica e cultural por
meio de bolsas de incentivo e editais, financiamento e apoio para publicacdes
(IPHAN, 2010e).

A negacdo do cardter de resisténcia nas sugestdes, porventura destacados como
manutencdo da “tradi¢do ancestral” ou mesmo do “respeito as diferentes formas de
expressdo”, além das suas similaridades com as proposi¢des dos documentos supracitados,
poderiam nos levar ao entendimento de que os participantes do encontro em Recife
entenderam as respectivas proposicdes € por isso mesmo as referendaram, ou ainda que as
referendaram por falta de entendimento das mesmas. No entanto, a estrutura do encontro, ao
nao possibilitar um espaco de encaminhamento, na forma de uma assembléia ou plendria final,
descaracteriza a credibilidade desses encaminhamentos e refor¢a a tese de que os encontros
ndo passaram de um jogo de ‘cartas marcadas’.

Os capoeiristas da Bahia, estado da regidao nordeste que concentra o maior nimero de
grupos de capoeira, ndo concordaram com os resultados divulgados, realizando inclusive um
ato publico para mostrar indignacio e protesto, como relatado no blog ‘Capoeira e
Militancia’ de Correia (2010, s.p.): “Indignagdo pelos encaminhamentos definidos em Recife,
[...] [e] o protesto se refere a FORMA como o programa prd-capoeira vem realizando a

consulta popular.

'3 Termo referente ao quadro das propostas sugeridas, presente em todos os GTs. As ‘solu¢des sugeridas’ vem,
nos textos de resultados dos GTs da regido nordeste em contraposicdo ao quadro “situacdo Problema” que
continha elementos dos textos de referéncia de cada GT (os quais constam em nossos anexos.
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Como pode se perceber, o ato publico organizado em Salvador € a inconsisténcia entre
o discurso oficial ‘pré-capoeira’ e a prética social que s6 atende a interesses proprios
respaldados a favor do capital.

Desse GT, a unica ‘solucdo sugerida’ divulgada como resultado do encontro do

Nordeste que efetivamente saiu do papel foi:

Incentivo através de bolsas e premiagdes aos mestres e mestras da
capoeira como forma de preservacao da oralidade e reconhecimento do
saber ancestral nas mais diferentes expressdes da capoeira (musica,
ritmo,instrumentos etc...);

Nada que ja nao tivesse sido planejado a priori, pois antes mesmo dos encontros
acontecerem, ja estava divulgado o edital referente ao Prémio Viva Meu Mestre, o qual se deu
com o intuito de amenizar a dificuldade por parte do Estado em construir uma politica
previdencidria para os velhos mestres de capoeira'>. Percebe-se com isso mais uma vez, que a
figuracdo da comunidade capoeirana nos encontros se deu para legitimar as politicas culturais

ja impostas pelo Estado brasileiro.

3.1.2 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira na Educacao.

Dos textos de referéncia para os GTs, o que trata sobre a educacdo é o que mais
apresenta as contradicdes da/na capoeira que se traduzem nas diversas disputas por
reconhecimento e consequentemente pela conquista de espagos publicos e privados para
transmissdo de seu conhecimento. Além dessa constatacdo, muito se avangcou também no texto
de resultado do GT divulgado da regidao nordeste.

A capoeira como conteido pedagdgico e, portanto, travestida pelo FETICHE DA
CAPOEIRA EDUCATIVA, vem ganhando espaco ja hd algum tempo, ndo apenas em escolas
de educacgdo basica, mas também sendo oferecida como disciplina nos curriculos de educagao
fisica do ensino superior.

Nos temos o entendimento da capoeira ndo apenas como conteido pedagdgico, mas
também como instrumento de Praxis (FALCAO, 2004; ARAUJO, 2006; BUENO, 2009) e,
portanto, de ferramenta de conscientizagdo para transformacdo social a favor da classe

trabalhadora (COLETIVO DE AUTORES, 2009). Nessa linha de exposi¢do, abordaremos

5 . .~ e .
133 Mais a frente em nossa exposicio trataremos dessa politica cultural de modo especifico.
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nesse item a andlise dos encaminhamentos desse GT que vao contra esse idedrio para a
capoeira na educacdo e ainda ressaltam a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA
EDUCATIVA subordinada ao FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO.

O respectivo GT teve seus encaminhamentos subdivididos nas 4reas tematicas'™®
“Politicas Publicas e Parcerias”; “Autonomia”; “Multidisciplinaridade”; “Escola e Formagao™;
“Inclusdao”; “Sectarismo”; “Material”; “Lei 10639/03”; “Critérios”; e “Remuneragdo”
(IPHAN, 2010e).

Destas dreas tematicas, a primeira, ao contrario do que parece quando € citado o termo
“Parcerias”, constitui em seu bojo, além de proposi¢Oes ja apresentadas nos documentos do
parecer 031/08 e do Dossié (2007), um conjunto de propostas que reivindicam amplamente
que o Estado ponha em pratica politicas que efetivamente beneficiem os educadores de
capoeira, principalmente nos aspectos burocratico-institucionais (abertura oficial para o ensino
da capoeira na escola), sociais (que o Estado crie mais editais de fomento para projetos
sociais) e de pesquisa (que o MinC e IPHAN fomentem redes de intercambio “producdo,
permanéncia e didlogo de saberes”).

Apesar desse conjunto de propostas, entendemos que no ponto que trata sobre as
Politicas Publicas, deveriam conter questdes referentes aos direitos trabalhistas para os
educadores de capoeira, € ndo apenas os aspectos supracitados.

A érea temdtica “Autonomia’” tem como intuito, facilitar o acesso dos mestres para dar
aulas em espacos formais e ndo formais, dispensando-o da necessidade de diploma
universitario. Isso segue em compasso com a luta contra o sistema CONFEF/CREFs, porém,
ao mesmo tempo em que hd essa preocupacgdo, também € sugerido como proposta ‘““criar um
registro para reconhecer o praticante de capoeira como educador da cultura popular afro-
brasileira”. A nosso ver, essa proposta camufla um intuito primeiro de ampliar o registro do
Oficio do Mestre de Capoeira, acrescentando o praticante de capoeira também como educador
e, em longo prazo, servir essa proposi¢io como mais um pretexto para regulamentacdo da
profissdo de capoeira. Isto vai contra a defesa do conceito de autonomia para os trabalhadores
da capoeira. Além disso, por falta de uma assembléia que democraticamente encaminhe essas
discussdes, as solucdes sugeridas nesse GT vao contra as solucdes sugeridas nos GTs de
profissionalizacdo e de Esporte, mas por ndo serem colocadas para encaminhamento coletivo,

descaracterizam qualquer possibilidade de acdo coletiva da comunidade capoeirana e

13 «Area Temdtica” é um termo presente nos textos dos GTs divulgados da regido nordeste e corresponde a drea
especifica de cada tema.
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asseveram a idéia do Estado de “aceitar tudo sem precisar se comprometer com nada” haja
vista as controvérsias postas dessas discussoes.

No que concerne a area temdtica de ‘“Multidisciplinaridade” ndao ha no texto de
divulgacao dos resultados propostas concretas para a comunidade capoeirana, apenas mais um
conjunto de metas ainda sem definicao objetiva.

O que nos chamou bastante atenc¢do nesse item, foi para proposi¢des que ndao sugerem
o ‘como’ devem se colocar em préatica propostas do tipo “considerar sempre no ensino da
capoeira a tradicao repassada pelos mestres e pautar nela o trabalho educacional” (IPHAN,
2010e, p.03) [grifos nossos]. De que tradicao o texto de resultado faz mencao, pois no préprio
texto de referéncia (ANEXO 1b) ja se adverte para o aspecto que a capoeira “tem se
desenvolvido de maneira diversificada e, muitas vezes, controvertida”. Ou seja, para o caso de
regulamentar a profissao, seguindo a mesma prética das atuais Federacdes estaduais, nacional
e internacionais de capoeira, o que se implica com essa proposicdo € uma espécie de
‘estancamento’ de determinados valores e priticas em detrimento a outros valores que nao
corresponderdo aos interesses dos grupos que estiverem 2 frente dessa provavel autarquia'’.
Ou seja, fica evidente a inten¢do do Estado na subordinac¢do das categorias de FETICHE DA
CAPOEIRA RESISTENCIA, LUTA, REGIONAL, ANGOLA frente a juncio de duas outras
categorias manifestadas como FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA-CONSOLACAO',

A é4rea temadtica “Escola e Formacdo” é a que contém o maior nimero de
encaminhamentos desse GT. Além da quantidade de proposicoes, € também neste item que
encontramos em maior nimero, as contradi¢des para a ‘salvaguarda’ da pratica da capoeira de

maneira tendencionista. As primeiras propostas sugerem:

1- a inser¢@o da disciplina capoeira como pratica educativa da cultura nos
curriculos fundamental e médio; 2- criacio de cursos técnicos e de ensino
superior, sendo o corpo docente constituido com mestres tradicionais e
reconhecidos e académicos que dialogam e quando preciso disciplinas
especificas (psicologia, antropologia, adaptacdes organicas, educacgio,
fisiologia...) dar &nfase aos académicos mestres de capoeira (IPHAN, 2010e
p-3-4) [grifos nossos].

E ainda:

Criar cursos de especializacio, formacao continuada e métodos de ensino
através de parcerias ministeriais (MinC/IPHAN, MEC, MS), Instituicdes de

37 No item que trata a capoeira como Esporte e Lazer retomaremos esse assunto de maneira mais detalhada.
138 Retomaremos essa andlise no préximo capitulo.
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Ensino Superior (IES), secretarias estaduais € municipais € oS mestres
tradicionais para as diversas areas de atuacao

(educagao inclusiva, ambiental e infantil, jovens e adultos (EJA) - terceira
idade...) do educador de capoeira, no Brasil e exterior. Considerando a
pluralidade, diversidade e diferentes regionalidades da capoeira; seus
métodos, lugares e formas tradicionais de ensino; sua multidisciplinaridade e
transversalidade nas diferentes dreas humanas e da satde - e as legislacoes
pertinentes, por exemplo, o estatuto da crianca e do adolescente, as leis sobre
a profissionalizag¢do e a Lei 10.639, garantindo sua inser¢do no mercado de
trabalho nos espagos formais e ndo formais, ptiblicos e privados nas diversas
areas: educacgdo e cultura popular, shows e apresentacdes culturais, produgdo
de artesanatos, teatro, mdusica, histéria...; (IPHAN, 2010e p.3-4) [grifos
nossos].

Nos entendemos que a capoeira ainda tem um longo caminho a percorrer no sentido do
didlogo entre o conhecimento cientifico produzido no ambito académico e o conhecimento
acumulado no senso comum dos mestres e professores de capoeira. Uma primeira versao
avancada, ainda que imersa de contradi¢des, limitacdes e ambigiiidades desse “didlogo” ja foi
sistematizada no artigo “A experiéncia do “PERI-Capoeira”: curso de formacao de educadores
populares de capoeira na perspectiva intercultural” (SILVA, et al, 2009). Curso esse
financiado com verba publica do Ministério de Esporte (ME), mas que ndo foi levado em
conta nos registros dos debates no encontro nordeste. Nao obstante, as solu¢des sugeridas
desse GT tendem a acelerar esse processo de apropriacdo de um conhecimento pelo outro
criando cursos técnicos e de ensino superior. Com isso, essa “pressa” evidenciada prejudica a
garantia daquilo que defende Gramsci (1984) como sendo o intuito dos intelectuais em elevar
o senso comum ao nivel do bom senso. A hegemonia do conhecimento académico ja vem se
sobrepondo ao conhecimento acumulado sobre capoeira nas mais diferentes areas de
formacdo. O tempo elevado para a formagdo de um mestre de capoeira dentro da cultura
capoeirana nio s6 € bastante diversificado em varios grupos, como também € consenso que
ndo se formam mais mestres em apenas quatro anos como foi durante a segunda metade do
século XX. Mas sob a intervencdo estatal, esse debate manifesta mais uma vez o FETICHE
DA CAPOEIRA EDUCATIVA, como pressuposto necessdrio para o desenvolvimento da
categoria de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

59159

Mesmo que ainda haja mestres “tap/varig se formando pelos cantos do Brasil e do

mundo, coadunamos com a reflexdo do texto de referéncia para educacao ao afirmar que

139 Silva (2006) categoriza uma forma de maestria que é apropriada pelo capoeirista durante o vo, ou seja, “que
inclui os sujeitos que embarcam alunos e, apés algumas horas de vdo, desembarcam “mestres”, com exuberantes
propostas de ensino desta manifestacio da cultura brasileira” (p.55).
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A inclusdo da capoeira no ensino formal como componente curricular é
objeto de ampla discussao entre educadores, capoeiristas e legisladores, pois,
parte da fundamentagdo e légica da capoeira estd calcada em: oficio de
mestria ndo formal; manifestacio como forma de expressdo corporal
especifica; e um imagindrio de simbolos, atributos e crencas. Esses fatores
apontados aqui, com certeza, vao além do conceito de educacio formal
(ANEXO 1b) [grifos nossos].

Se vao além do conceito de educacao formal, hd que se produzir ainda um longo
debate ndo s6 sobre uma possivel sistematizacdo dos conhecimentos pertinentes a capoeira
para a academia. Mas também debater, questionar, criticar e buscar alternativas superadoras
para a propria forma hegemonica que se produz o conhecimento cientifico numa disputa entre
0s positivistas, pds-modernos e nds persistentes no idedrio dialético materialista, além € claro,
das demais teorias explicativas que vém e vao de acordo com o movimento do real. Isto
significa que o didlogo e a aproximacdo entre o conhecimento cientifico e o conhecimento
acumulado dos mestres e professores de capoeira nao pode sobrepor-se a ldgica formal, sob o
risco de descaracterizagdo da herancga contraditéria da histéria da capoeira que tanto agrega
praticas de resisténcia ao modo de producdo como valoriza € nega a0 mesmo tempo o
conhecimento cientifico.

Além dessa defesa de ‘academizacdo’ da capoeira, ainda hd como proposta “Criar
estratégias de valorizacdo dos saberes tradicionais da capoeira no didlogo com as novas
tecnologias, por exemplo, o ensino a distancia (EAD)” (IPHAN, 2010e, p.04). Isso é uma
afronta ao conhecimento transmitido oralmente da capoeira além é claro da consolidacdo da
precarizacdo da formacdo em capoeira. Nao € objeto de nosso estudo analisar as contradi¢cdes
presentes no chamado EAD, mas consideramos como inadmissivel a logica acelerada e
precdria desse processo de formagdo que, para o caso da capoeira, é definitivamente coloca-la
como mais uma mercadoria massificada a ser apropriada/comprada enquanto conhecimento
necessario, ou para ser consumida/comprada como ‘entretenimento de massa’. Para
ilustrarmos as possiveis conseqiiéncias desse processo, ja mais desenvolvidas no ambito da

educagdo em geral, recorremos a Gramsci (1984, p.121) afirmar que:

Na realidade um professor mediocre pode conseguir que os alunos se tornem
mais instruidos, mas ndo conseguird que sejam mais cultos; ele desenvolvera
— com escripulo e consciéncia burocrdtica — a parte mecénica da escola, e o
aluno, se for um cérebro ativo, organizard por sua conta — e com a ajuda de
seu ambiente social [no caso, capoeiristico imerso na totalidade] — a
“bagagem” acumulada. Com os novos programas [EAD], que coincidem
com uma queda geral do nivel do corpo docente [precarizacdo na formacgdo
de educadores], simplesmente ndo existird mais ‘“bagagem” a organizar
[grifos nossos e do autor].
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Ou seja, se Gramsci (1984) fazia critica a educacgdo técnica de seu pais a oitenta anos
atrds, estendemos essa critica a EAD atual do Brasil, evidenciando que descaracterizard a
capoeira em todos os seus aspectos, independente do mérito paliativo de dar formacdo aos
mestres nao escolados. Nossa defesa caminha no sentido de que a educagdo deve ter como
principio educativo o trabalho (GRAMSCI, 1984; MANACORDA, 2008; FREITAS, 1995,
2009; SAVIANI, 2005, 2011), de modo a construir a subjetividade necessdria para o
enfrentamento e superagdo das relagdes humanas determinadas pela formagdo social do
capital.

Ainda neste item, destacamos como problemadtica a sugestdao de utilizagao do Cadastro
Nacional da Capoeira (CNC) como ‘instrumento qualificado’ para contratacao “democratica”
de mestres e professores para ministrar aulas, “cursos, disciplinas curriculares, atuar em
projetos e na educacdo formal” (IPHAN, 2010e, p.5). Ora, um banco de dados sobre os
mestres, pesquisadores e praticantes de capoeira ndo determina a ‘qualidade’ de cada um para
possiveis selecdes. Isto, a nosso ver, ¢ uma heranca da idéia de regulamentacdo da profissao
com o discurso pretensioso de que como eu tenho “meu registro no CNC” (leia-se “minha
carteira do CREF), estou apto para o trabalho com a capoeira, quem nao tem € leigo e precisa
se cadastrar/filiar. Somos enféticos nessa relacdo da possivel profissionalizacdo da capoeira
nos mesmos moldes da regulamentagdo da profissdao de Educagdo Fisica por conhecermos
esse processo na area de EF e visualizarmos a produ¢do do mesmo conjunto ideolégico
formatado e aligeirado presente nos discursos ndo s6 do Estado Brasileiro, mas de muitos
capoeiristas160.

O ultimo item dessa drea tematica diz respeito a: “Construir mecanismos para que a
inclus@o da capoeira nas escolas seja referendada pelas determinacdes da comunidade escolar
e nao dos grupos de capoeira que o professor ou mestre estd inserido” (IPHAN, 2010e, p.5)
[grifos nossos]. O que fica exposto nesse item € a preocupacdo entre os interesses privados
dos grupos de capoeira e sua possivel imposicio no servico publico. Se € justa essa
preocupacio, no sentido de ndo misturar o ptblico com o privado, a mesma é também ingénua
e ainda corre o risco de ndo preservar a pratica da capoeira.

E ingénua porque nio contextualiza a luta de classes inerente a todos os fendmenos

produzidos dentro da formacao social do capital, de modo que as disputas individualistas entre

1% Mais a frente retomaremos esse assunto de modo especifico.
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os proprios capoeiristas, ndo se dao ou dardo por uma falta de ética, mas por uma condi¢do de
existéncia e reprodugdo dos valores burgueses tais como competéncia e de moralidade liberal.

O risco desse discurso estd na relacdo entre a entrada de mestres e professores no meio
escolar para dar aulas, principalmente na escola publica de modo que os alunos se satisfarao
com a pratica da escola. Como o mestre ou professor ndo construird praticas presentes e
decorrentes de seu grupo (tais como o ritual do batismo, troca de cordas e formatura, entre
outros), hd o risco de que a capoeira nao produza mais professores e mestres, ampliando a
demanda por mestres ja consolidados e diminuindo a formagdo de novos mestres. Poder-se-ia
até questionar o fato de que o aluno praticando capoeira na escola terd interesse em procurar
uma academia, ou um grupo fora da escola, mas dadas as relagdes do capital, a Unica garantia
de prética da capoeira, dentro dessa proposta, estd ancorada no ensino publico. Ou seja, se no
mesmo nao houver a possibilidade do mestre ou professor exercer todos os valores de seu
grupo, tais como batizados, festas, etc. o aluno sem dinheiro ndo buscard aprender fora da
escola, pois nela ja existe a possibilidade da pratica por si s6. Isto ndo significa que a capoeira
possa desaparecer, até porque a mesma sobreviveu a tantos conflitos dentre os modos de
producdo que se forjam na formacao do estado brasileiro, que ndo € uma proposta que acabara
com essa histdria.

Ao mesmo tempo em que, sim, os valores e praticas dos grupos de capoeira de alguma
forma estdo presentes ja nas experiéncias do ensino formal, os mesmos ndo devem ser
negados desse processo e nem totalmente empossados, o que culminaria com a possivel
manutencdo de prdticas autoritdrias, hierarquizadas, e em conflito com uma proposta de
educacgdo que se proponha como superadora.

E na relacdo dialética entre o conhecimento cientifico presente na educacio formal e o
conhecimento acumulado da cultura capoeirana, que podemos encontrar a sintese de uma
proposta que assegure uma formagdo humana critica, produtora de condicdes subjetivas
necessdrias para o enfrentamento a formacao social do capital.

No que concerne as areas temadticas de “Inclusdo” e de “Material” ndo encontramos
muitos dados relevantes de andlise para nosso objeto de estudo, a ndo ser propostas especificas
sobre a prética da capoeira para deficientes, bem como o referendo das propostas sobre a
preservacdo e investimentos acerca da cultura material da capoeira ja expostos no Dossié
(2007) e no Parecer 031/08.

O GT Educagdo relatou uma drea temdtica denominada “sectarismo” que debateu
questdes especificas ja tratadas acima neste mesmo sub-item tais como o velho problema entre

0 uso da méquina publica em beneficio proprio. Temos clareza desse problema como
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contradicdo secunddria a luta de classes, de modo que a mesma sO serd superada se a
contradicdo bésica for superada, ou seja, a supressdo das classes sociais.

Como proposta para esta temdtica, sugeriu-se ‘“‘criar mecanismos para se garantir a
imparcialidade nas acoes governamentais, evitando o exclusivismo de grupos e mestres,
inclusive em projetos de escolas” (IPHAN, 2010e, p.06) [grifos nossos].

Essa proposicdo se traduz na angustia de trabalhadores da capoeira que ndo possuem as
mesmas condi¢des sociais e de acesso ao mundo dos ‘politicos’ e que por essa razio,
ingenuamente acreditam na possibilidade de imparcialidade nas agdes governamentais. Aqui
se demonstra mais uma vez o fetichismo implicito na consciéncia e no caso, na idéia juridica
da imparcialidade (ORTEGA, 2007).

Esta imparcialidade nao existe no ambito da organizacdo do Estado, pois 0 mesmo,
como fendmeno central para a conciliacdo das classes é sempre em ultima instancia
instrumento de controle da classe detentora do poder, ou seja, a burguesia. E no processo de
manutencdo do “Estado de Direito” que a imparcialidade emerge como possibilidade de
garantia do bem comum. Mas de forma concreta, coadunamos com Ortega (2007, p. 03) ao

afirmar que:

Ante esse discurso, o direito é conceituado por Vilanova (1980, p.85) como
“[...] um esforco humano no sentido de realizar o valor da justica”. Essa
constru¢do do consenso ante a sociedade civil, do discurso de inclusdo a
partir da justica pensada como bem comum e n3o como ideologia em
movimento baseada no jogo entre 0s VArios grupos e seus respectivos
interesses, evidencia a forma de fantasiar, encobrir — na teoria e nos
discursos advindos dela — praticas representativas do grupo dominante
de cada época [grifos nossos].

Ou seja, o fetichismo da mercadoria adentra nas contradi¢des secunddrias, tais como o
da individualidade (DUARTE, 2004), o do patrim6nio (VELOSO, 2006), e a agora o fetiche
das manifestacdes culturais, dentre estas a cultura da capoeira, em suma do FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO.

Tendo a realidade concreta sido nublada pelo fetichismo implicito nas diversas
propostas, as dreas temadticas “Lei 10.639/03” e “Remuneracdo” seguem com a mesma
ideologia, no sentido do que pode e o que ndo pode ser proposto/dito/sugerido (DIJK, 2008).

A Lei 10.639/03 auxiliou no processo de educacdo da histdria e cultura afro-brasileira
e consequentemente abriu novas portas para manifestagdes como a capoeira adentrarem ou
como conteido especifico, ou como atividade extra-curricular na educagdo formal. No

entanto, como o proprio debate sobre esse assunto no GT levantou como problemadtica que
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esta lei por si mesma ndo garante que os mestres e professores possam ensinar capoeira na
escola (IPHAN, 2010e), as solu¢des sugeridas caminharam no seguinte sentido:

- Debater a prépria lei com enfoque para a capoeira;

- Ressaltar a lei como mais uma possibilidade de garantia para o ensino da capoeira na
escolae;

- A “criac@o de uma lei especifica que regulamente a introdu¢do do ensino da capoeira
na educag¢do formal e o trabalho deste educador, considerando sua realidade econdémica”
(IPHAN, 2010e, p.07).

Sobre essa ultima proposta é que ponderamos sobre qual o interesse objetivo dessa lei.
Se realmente € possibilitar o acesso dos mestres de capoeira para ensinar a mesma na
educagdo formal sem a necessidade de diploma, por mais avangada que seja, terd muitas
dificuldades para sair do papel. Talvez, o mote por trds também dessa ultima proposta seja o
idedrio da regulamentacdo da profissdo, o que mais uma vez representa um retrocesso.

E ¢ pelo pouco debate e entendimento dos reais direitos dos trabalhadores da capoeira
que a ultima 4rea temdtica “Remuneracdo” é a mais superficial e contém apenas uma
proposicao: “Contratacio de mestres e professores de capoeira com as garantias do
funcionalismo publico para atuar nas escolas” (IPHAN, 2010e, p.08).

O retrato da ingenuidade dos capoeiristas presentes no espaco, ou a sobrepujanga dos
interesses do governo ao expor os relatos do encontro nordeste, deflagram a legitimidade da
precariedade do funcionalismo publico. Além disso, asseveram que as condi¢des e os direitos
de trabalho da comunidade capoeirana € tdo ‘miserdvel’ que sim, tendo os mestres e
professores os mesmos direitos do servico publico jd se representaria uma vitdria para a
categoria.

A nosso ver, a teméatica de nome “remuneracdo” poderia ser bastante ampliada se fosse
pautada pelo debate acerca do mundo do trabalho, bem como sua reestruturacdo produtiva. S6
esse debate, traria para o centro dos interesses da comunidade capoeirana perspectivas
coletivas de lutas e inclusive, a conscientizacdo da defesa do projeto histérico da classe
trabalhadora que unicamente pode garantir os direitos da classe que produz nosso pais,
incluindo-se a capoeira e ndo a tratando de forma isolada, como se pudesse desconectd-la do

movimento do real.

3.1.3 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira, Esporte e Lazer.
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Nossa experiéncia com a capoeira € fruto de uma sintese entre os dois estilos mais
difundidos na Brasil e no mundo: Capoeira Angola e Capoeira Regional. Contextualizamos
esse sub-item de inicio para justificar o modo como trataremos essa problemaética da capoeira
em sua acepcdo de FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA-ESPORTIVA-
CONSOLACAO, que nio necessariamente atende aos nossos interesses como praticantes e
amantes desse bem cultural.

Se Mestre Bimba tinha a inten¢do, quando criou a Regional, de desmarginalizar a
capoeira; se para isso utilizou de argumentos como situa-la como esporte, e luta regional
baiana; nio era sua intencdo descaracteriza-la de sua cultura ao ponto de reduzi-la a um
conjunto de movimentos bélicos. Também foi verdade que os criticos a mestre Bimba que
ficaram posteriormente conhecidos como adeptos da Capoeira Angola ja denunciavam,
naquela época, o preco a pagar por essa desmarginalizacdo que culminou com a insercdo da
capoeira no sistema de troca de mercadorias e modificou varios aspectos simbolicos da
capoeira praticada até o momento anterior a criacdo da Regional. Mas desde aquela época até
o presente momento, durante toda nossa andlise, ainda nao haviamos encontrado proposicdes
tdo incoerentes com a cultura da capoeira quanto as “solugdes sugeridas” pelo GT — Capoeira,
Esporte e Lazer durante o encontro da regidao Nordeste.

Para expormos nossa andlise sobre essas ‘solucdes’ apresentamos minimamente nosso
entendimento acerca do fendmeno esportivo e de lazer, bem como suas implicagdes na
capoeira, com suas categorizacdes, para entdo situarmos os dados referentes a essa tematica
norteadora do GT.

Em concordancia com Veronez (2005 p. 138), no que tange ao fendmeno esporte,

referendamos que:

Mais do que um elemento presente na cultura corporal, essencialmente
competitivo e rigidamente regrado, o esporte ¢ uma pratica social (praxis)
institucionalizada e, como tal, incorpora na sua materialidade institucional
(aparelho esportivo) a mesma l6gica hierdrquico-organizativa delineada pela
divisdo social do trabalho e pelas relacdes de poder entranhadas nas relagdes
sociais de producdo, caracteristicas da formacdo social e econdmica na qual
estd inserida. Trata-se de um fendmeno social, cultural, politico e econdmico,
contemporaneo a moderna sociedade industrial e capitalista e que emerge na
Inglaterra no transcorrer do século XVIII e se dissemina primeiro para a
Europa Ocidental e depois para o restante do mundo durante o século XIX.
Vinculos indissocidveis com esse tipo de formagdo socioecondmica afirmam-
se e permanecem, de maneira que o esporte, em sua expressdo institucional,
acompanha e se adapta as mudancas necessdrias a reproducdo dos valores e
normas das classes dominantes (burguesia) em cada uma de suas particulares
formas de desenvolvimento.
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Sendo assim, tanto o fendmeno esporte quanto a capoeira, por conterem elementos
similares e recorrentes da cultura corporal, incorporando-se um ao outro de forma ambigua e
contraditdria, tornam-se também contetidos relacionados ao ensino de Educacdo Fisica. E é
justamente dessa aproximacdo que desde o inicio do século XX ji vém se constituindo
iniciativas de sistematizacio da capoeira na forma esporte (FALCAO, 2004), manifestando os
FETICHEs DA CAPOEIRA EDUCATIVA-ESPORTE-LUTA. Mas € a partir da metade do
mesmo século que essa acep¢do de capoeira ganha forca, impulsionada ideologicamente pelo
Estado Autoritdrio (Ditadura militar a partir de 1964) e por sua vinculacdo em 1973 a
Confederacdo Brasileira de Pugilismo (CBP)161.

Mas, se 0 momento pelo qual passa a capoeira, da investida do Estado brasileiro como
mediador e incentivador em todas as suas ramificagdes, € na forma esportivizada que se
encontra um dos grandes riscos de sua descaracterizacdo; principalmente no tocante a sua
histéria contraditéria, incumbida de elementos de conformismo e principalmente de

resisténcia, como de sua prdtica em si que ja tende a um reducionismo em exaltacdo de

movimentos beligerantes. Coadunando com Falcado (2004, p.94),

[...] algumas referéncias histéricas embutidas nos gestos, rituais e canticos da
capoeira sugerem indeterminacdo, ruptura e ambigiiidade, onde a arte e a
improvisagdo, ao refletirem uma visao prépria de mundo, incompatibilizam a
padronizacdo e o regramento, dificultando a comparacdo objetiva e outros
aspectos tdo caros a 16gica da esportivizagao.

Deste modo, se “o esporte subordina-se aos codigos e significados que lhe imprime a
sociedade capitalista e por isso ndo pode ser afastado das condi¢des a ela inerentes”
(COLETIVO DE AUTORES, 2009, p.73); a capoeira em sua categoria de FETICHE DA
CAPOEIRA ESPORTE-LUTA reflete um possivel estidgio evolutivo mais avancado de seu
fendmeno, ainda que subordinada a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

Nosso entendimento se traduz no sentido de que a acepcdo mais desenvolvida (e

complexa) da capoeira é na atual forma FETICHE DA CAPOERIA PATRIMONIO. Mas as

categorias mais simples que perpassam a totalidade concreta e que também influem de forma

N

" Falcdo (2004, p.103), afirma que “Voltando 4 questio da esportivizagdo, consideramos que a acio
institucional que efetivamente carimbou o passaporte da capoeira para o contexto esportivo foi o seu
reconhecimento como modalidade esportiva pela Confederacdo Brasileira de Pugilismo (CBP), em 1° de Janeiro
de 1973. E importante notar que tal reconhecimento e consegiiente regulamentacio nio seduziu expressivo
nimero de lideres da capoeira nacional. O que pode ser observado € que o vinculo com a CBP pouco contribuiu
para o crescimento e organiza¢do da capoeira em geral. Para Mestre Zulu, o sistema confederado, ao qual a
capoeira se vinculou, é "um sistema unidimensional, alienador, descaracterizado e discriminador" (Zulu, 1988,
p-11), que sempre abrigou percentual muito pequeno de capoeiras”.
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dialética e, portanto contraditéria na capoeira, estdo se desenvolvendo e se complexificando,
de modo a perspectivar mudancas qualitativas conforme o desenvolvimento de determinadas
forcas produtivas em detrimento de outras. Relacionando esse entendimento com o método,

Marx (2008, p.260) nos diz que:

As categorias simples sdo a expressdo de relagcbes nas quais o concreto
menos desenvolvido tem podido se realizar sem haver estabelecido ainda a
relacdo mais complexa, que se acha expressa mentalmente na categoria
concreta, enquanto o concreto mais desenvolvido conserva a mesma
categoria como uma relacdo subordinada.

Desta forma, o esporte tem se configurado expressamente como a categoria mais
desenvolvida entre os vérios conteidos que compdem a cultura corporal (PERGHER, 2008).
Mas de modo especifico no campo da capoeira, o esporte ainda encontra-se como campo de
disputa, ora em sua defesa (originada como valor burgués e perspectivando a mercadorizagao
da capoeira), ora por sua negagdo pura (presente nos discursos dos defensores da capoeira
angola), e isso fica expresso nas discussoes relatadas/encaminhadas deste GT da regido
nordeste.

A capoeira como PCB ¢ a acep¢ao mais avancada e que contem todas as propriedades

que explicam suas formas menos desenvolvidas, tais como a capoeira

contempordnea, moderna, acrobatica, capotudo, capoboxe, capojitsu, aero-
capoeira, hidro-capoeira, capoeira-barravento, soma-capoeira, capoeira-
beach,capoeira de Cristo, zen-capoeira, capoeira-miudinha, capoeira-
dancing, capoeira gospel, capo-step, capoeira arte-luta, capoeira work-out,
carateira, capoeira de faixa, aero-ginga, capoeira hi tech, capoterapia,
biocapoeira etc, etc, etc. (FALCAO, 2004, p.294).

Essas ramificacdes que classificamos como sendo categorias mais simples em
desenvolvimento, mais do que expressarem uma suposta ‘diversidade cultural’ da capoeira sao
reflexo de uma sociedade dividida em classes sociais que obriga os trabalhadores das tradi¢des
culturais, tais como os mestres de capoeira, a inventarem novas formas-valor para capoeira de
modo a agregar valor a mesma em ansia de satisfacdo de sua subsisténcia.

E a partir deste contexto de apropriacdo da capoeira pelo capital que Aratdjo (2008, p.
61) traduz como se procede entre os trabalhadores da capoeira uma divisdo social que
referenda o processo de sua produgdo nestas mais variadas categorias agora subordinadas a

forma FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO e que tem como agentes:
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[...] o atleta de capoeira — capoeirista especializado, responsdvel pela
divulgacdo da “marca-grupo”, vinculado a ela mediante relagc@o assalariada;
o professor de capoeira — aluno formado que ministra aulas em nome do
grupo, vinculado a ele mediante uma relacdo assalariada; o franquiado —
aluno formado, responsédvel por uma academia do grupo, vinculado por uma
relacdo de pagamento de cotas para funcionamento; o filiado — professor
com formacdo em grupo diferente que se vincula ao grupo mediante
pagamento de cota; os terceirizados para prestacdo de servicos — capoeiristas
de grupos diferentes, que sdo contratados por um grupo para o
desenvolvimento de uma atividade especifica, como uma apresentacio
artistica; os que se dedicam ao comércio de material esportivo especifico da
capoeira; os que fazem uso extensivo de recursos da publicidade, dudio-
visual e internet, para divulgacdo da marca-grupo; e os que se ocupam da
institucionalizacdo do ritual de graduacio vinculado a pagamento de valores
especificos (ARAUJO, 2008, p.61)

O Estado brasileiro, ao realizar um encontro que ‘tracou’ as linhas de acdo de politicas
publicas para a capoeira, cerceando os debates sob a forma da organizacdo de ‘textos
referéncia’'®%, em conjunto  uma educacdo precdria da maioria dos mestres e professores de
capoeira, finda por restringir o desenvolvimento dessas categorias mais simples de capoeira
excetuando-se apenas sua dimensdo esportiva, ou melhor, do FETICHE DA CAPOEIRA
ESPORTE-LUTA.

Mas o nome do GT busca camuflar essa restri¢do, pois coloca como tematica tanto sua
acepg¢ao capoeira esporte, como ‘capoeira lazer’, sendo essa segunda acep¢ao a que englobaria
todas as demais categorias simples manifestadas na totalidade da capoeira. Podemos afirmar
nesse sentido, que as categorias de FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA,
EDUCATIVA, REGIONAL E ANGOLA passam a tornarem-se subordinadas a categoria que
ganha corpo com essa investidura do Estado, ou seja, o FETICHE DA CAPOEIRA
CONSOLACAO.

Para referendar esse processo, estabelece-se como estratégia a articulagdo das politicas
publicas do Ministério do Esporte (ME), em especifico o seu Programa de Esporte e Lazer na
Cidade (PELC). Por meio desse programa, alguns setores da capoeira tem sido beneficiados
com financiamentos oriundos do ME e, com o advento da capoeira como PCB, O MinC
prontamente se apropriou das politicas ja empreendidas pelo ME de modo a fortalecer o
discurso que o Estado estd incentivando a capoeira em ‘todas’ as suas dimensoes.

Mas o PELC, a nosso ver e em concordancia com Sagrillo, Baccin e Both (2007, p.04)
ndo se trata de uma politica publica que atenda ao lazer “como possibilidades de prética de

emancipac¢do, durante o tempo livre, com grande potencial de formacdo e educagdo humana”.

12 S30 os textos entregues para os capoeiristas como orientadores dos debates que ocorreram dentro de cada
grupo de trabalho (GT). Os mesmos encontram-se em anexo a nossa dissertagao.
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Isto porque, no momento em que o Estado passa a ter interesse nessa possivel dimensdo da
vida em sociedade (o Lazer, como estrutura de consolacdo), as praticas comuns dos
trabalhadores, em seu tempo livre (tempo de nao trabalho, ou de reposicao dos substratos
energéticos para retornar ao trabalho) ‘“‘estdo rigorosamente submetidas ao controle e
interferéncia do setor publico e privado” (SAGRILLO, BACCIN e BOTH, 2007, p.04).
Recorrendo a Bosi (1981, p.88), situamos a capoeira no contexto do lazer apregoado pelo

capital da seguinte maneira:

A carga de prazer e de experiéncia pessoal recai pesadamente na extensa
faixa de vida que escapou ao trabalho. Dai o lazer tornar-se amitide uma
busca de excitacido — substitutiva ou direta — para compensar a monotonia
[nivel de exploracdo objetiva e subjetiva] do trabalho e dar um sentimento de
vivéncia [consola¢do]. [grifos nossos].

Nesse contexto, convém aos trabalhadores da capoeira e principalmente ao Estado, a
inser¢do desta como esporte e lazer desenvolvendo ainda mais o FETICHE DA CAPOEIRA
ESPORTE também como constituinte do FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO, € nio
0 seu oposto, como busca transparecer para a comunidade capoeirana. Dizemos isso com base
na idéia aparente de que o Estado estaria ampliando suas politicas tanto para os adeptos da
Capoeira Regional, como para os da Capoeira Angola. No entanto percebemos que hd uma
sobreposicdo de valores, dada a formagdo social do capital, que tendenciam para o FETICHE
DA CAPOEIRA ESPORTE-LUTA como FETICHE DA CAPOEIRA-CONSOLACAO,
sendo esta ultima ndo o desenvolvimento da categoria de FETICHE DA CAPOEIRA
ANGOLA, mas a categoria parasitdria (consolacdo) que adentra todos os campos da capoeira
para manutencdo do modo de producdo, sendo manifestada inclusive, como instrumento de
“Paz no Mundo” (GIL, 2004).

Nessa linha, ganha forca o pseudénimo do ‘Lazer’'®

, que se presume em proposi¢oes
de “ampliacdo de projetos sociais especificos para a capoeira” e “articulacdo de ministérios e
fortalecimento de didlogos entre as federacOes de capoeiristas” (IPHAN, 2010e, s.p.). Deste
modo, tanto a ‘vertente’ de capoeira ‘encaixada’ na politica governamental ‘de lazer’ ganha
seu espaco, como a acep¢do mais esportiva amplia suas perspectivas mercadoldgicas,
inclusive dando poder as ditas federagdes de capoeira. Com isso referenda-se o discurso de

que ‘todos’ os trabalhadores da capoeira sdo/serdo contemplados. Com isso mantém-se em

19 Castellani Filho (2007) organiza uma obra relevante que acentua a problematica do lazer e que nos serve de
sugestao.
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franco desenvolvimento a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO de modo a
reduzir e simplificar a capoeira de todas as suas propriedades fenoménicas ja manifestas.

Nosso entendimento € que a ideologia do esporte de alto rendimento é hegemonica
sobre a dimensao da prética desportiva ‘de lazer’. A prépria idéia de lazer em seu sentido mais
amplo é absorvida pelo processo metabdlico do capital ao passo de uma competi¢do
racionalizada, exacerbada, tipica do modelo de organizacdo do trabalho toyotista, € hoje
também considerada como ‘momento de lazer’. Com isso acentua-se a 16gica da produtividade
nessa acep¢ao da capoeira, agora somada como ‘esporte e lazer’. Este é talvez, uma das
principais razdes que levam capoeiristas a proporem politicas do tipo: “Os fundamentos do
jogo da capoeira deveriam respeitar as caracteristicas tradicionais, tanto da capoeira angola
quanto da regional, considerando-os requisitos basicos do esporte olimpico” (IPHAN,
2010e).

Como se respeitar essas caracteristicas se o esporte olimpico, de maneira geral, ndo se
fundamenta no respeito as culturas esportivas das mais diversas modalidades, e € a expressao
maxima do fendmeno esportivo apropriado pelo capital? A titulo de exemplo, nos valemos de

Pergher (2008, p. 20) ao relatar que

Os Jogos Olimpicos de Pequim 2008, igual a outros, se constituem em um
ensaio a hipocrisia. Os governos se utilizam destes eventos para  auto-
promocao, auto-afirmag¢do mundialmente enquanto poténcias, e também para

N

mascarar problemas sociais e econOmicos. A censura a liberdade de
informacao, principalmente no pais sede, e o ufanismo presente em cada
delegacdo sdo também exemplos da manipulacdo do esporte com objetivos
geo-politicos.

Nossa andlise ainda ndo encontra, no movimento do real, possibilidades concretas para
transformar a capoeira em esporte olimpico, mesmo o Comité Olimpico Brasileiro (COB) j4 a
reconhecendo desde 1995 (FALCAOQ, 2004).

No entanto, além dessa perspectiva de “olimpicizar” a capoeira, ainda existe uma
proposta com idedrio um pouco menor e mais préxima de chance real de concretizagdo:
“Apoiar a exibi¢ao da Capoeira nas Olimpiadas de 2016 como esporte de exibicao” (IPHAN,
2010e, s.p.). Essa proposta ndo carecia de ser levantada nas discussdes do GT, uma vez que o
Estado brasileiro ja se utiliza da capoeira como vitrine cultural do pais, como ja exposto
anteriormente.

“Esporte de exibi¢cdo” poderia ser traduzido como uma grande roda de capoeira, mas
sendo esta controlada pelo COB e tendo todas as suas possiveis improvisacdes seguramente

inibidas e descaracterizadas de qualquer possibilidade de resisténcia frente ao modo de
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producdo. Ainda assim, essa proposta € mais ‘razodvel’ se comparada as demais que

evidenciam o ‘regramento capoeiristico’. Vejamos agora mais algumas ‘solu¢des sugeridas’:

- Registrar a histéria e os saberes dos Mestres em atividades como musicas,
publica¢des, fotos, videos, dentre outros meios, estimulando o didlogo dos
mestres com os capoeiras no que diz respeito aos fundamentos técnicos;

- Incluir prioritariamente os mestres na elaborag@o dos critérios técnicos e
da arbitragem das competicoes desportivas;

- Coletar informagdes e refletir sobre a efetivacao da Capoeira como

esporte de alto rendimento/competicao;

- Efetivar a padronizaciao das regras desportivas por meio de encontros
como Pro-Capoeira, facilitando o reconhecimento dos docentes da Capoeira;
- Criacdo de espacos culturais e esportivos e a realizacdo de eventos,
festivais, encontros e competicoes de Capoeira;

- Criag@o de incentivos especificos oriundos do Ministério do Esporte,

como o Bolsa Atleta, para os capoeiristas;

- Reativar o retorno da Capoeira em jogos escolares e universitarios
brasileiros, a exemplo do Rio Grande do Norte, onde acontecem
apresentacdes de Capoeira em campeonatos escolares promovidos pelo
governo do estado (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

Em antagonismo a essas propostas existem outras que também foram colocadas no
mesmo ‘pacote’ das supracitadas, o que demonstra uma incompreensao desse antagonismo, ou
talvez, uma falta de instrumento deliberativo tal como uma plendria final, que certamente
colocaria em evidéncia essas incoeréncias bem como manteria uma credibilidade minima
acerca da organizacdo do encontro. E mais provdvel que a inten¢do do Estado seja colocar
tudo ‘no papel’ e avaliar essas sugestdes apenas quando se propuser a colocd-las em prética,
de acordo com uma conjuntura favordvel para isso. Vejamos as solucdes que se chocam com

as anteriores:

- Divulgar os conhecimentos tradicionais (rituais) como o toque do
berimbau, por exemplo, ressaltando que o capoeirista deve transmitir aos
seus alunos o resgate ancestral e cultural da Capoeira;

- Inserir os conhecimentos rituais da Capoeira em cursos de Educacio
Fisica e em outras 4reas, como forma de enriquecer a grade curricular dos
referidos cursos;

- Ampliar e intensificar a producdo de literatura sobre os diversos temas
relativos a Capoeira: cartilhas, livros, informativos, materiais didaticos e
pedagégicos e etc;

- Vincular a historia da Capoeira a valores como liberdade,
ancestralidade e cultura (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

O conhecimento tradicional da capoeira ndo € esportivizado, muito menos na mesma
linhagem dos esportes olimpicos; Liberdade, ancestralidade e cultura ndo compactuam com a

l6gica desportiva, pois Falcdo (2004) ao dialogar com Bracht (1997) nos diz que:

153



“A igualdade formal de chances no esporte pressupde uma correspondente
forma de sociedade. Tal idéia nega a fundamental desigualdade de
chances inerente a sociedade capitalista e eleva o principio esportivo da
igualdade de chances a um principio geral da sociedade” (BRACHT,
1997, p.29). O tipo de socializagdo promovida pelo esporte é criticada a
medida que o intensivo engajamento no esporte provocaria um desinteresse
politico. O interesse nas tabelas dos campeonatos, nos idolos esportivos etc.,
impediria a formacio da consciéncia politica e o conseqiiente
engajamento politico. Além disso, a pratica do esporte levaria a adaptacao
as normas e ao comportamento competitivo, bases para a estabilidade
e/ou reproduciio do sistema capitalista. (FALCAO, 2004, p.99) [grifos
nossos].

Desta forma, ao relatarmos todas essas propostas com seus antagonismos dissolvidos
como complemento e sem um democritico encaminhamento das mesmas, o discurso oficial
refor¢ca mais uma vez a tese da apropriacao de bandeiras histéricas dos movimentos ou grupos
sociais e as desvirtua conforme seus interesses politico-econdmicos. O proprio Bimba a mais
de meio século atrds, ao reconhecer os rumos que estavam tomando o idedrio esportivo da

capoeira ja alertava que:

“a regional [e a angola e a contemporanea] ndo € [sdo] luta [s] para ringue.
Ela nao obedece as regras convencionais nos encontros pugilisticos, é
uma luta para situacées decisivas e na sua acao tudo vale [da pra
imaginar a transposicdo literal dessa acep¢do na apresentagdo das
olimpiadas?]. Por isso a sua exibi¢do em publico, nesse sentido tornar-se-ia
de uma acdo bdrbara que provavelmente provocaria a reagdo dos
espectadores e intervencdo da policia (...) a regional é na verdade, como o Sr.
Jaime Ferreira procurando desvaloriza-la, ressaltou uma reunido de golpes
por mim estudados e reconhecidamente eficientes, tendo por base o
“gingado” e as manhas da capoeiragem de angola que tanto nos
acostumamos a ver na rampa do Mercado Modelo e em tantos outros lugares
de nossa velha cidade de Salvador. (A TARDE, 1937, p.17 apud PIRES,
2001, p.255) [grifos nossos].

A ultima parte das contribui¢des desse GT diz respeito a ‘capacitagdo’ concernente ao
universo da capoeira. Aqui vale alguns questionamentos feitos por Falcao (2004, p.107-108)
que, ao contextualizar sobre as competicdes de capoeira e a capacitagdo necessdria para
participacdo nas mesmas pergunta: “Como definir quem € o melhor na capoeira: O que canta
melhor? O que joga melhor? Ou o que luta melhor?”.

Como ndo € pretensdo do autor responder esses questionamentos como se pudesse

objetiva-los de modo absoluto, ele nos diz que:
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Ela [a capoeira] se desenvolve profusamente em um cotidiano em que
velocidade, volatilidade, instabilidade transformaram-se em regras do
onipresente sistema metabdlico do capital que terminam incidindo e
determinando os seus cddigos e valores, enquanto prética social determinada
(FALCAO, 2004, p-108) [grifo nosso].

Por essa razao, ainda que sem o esclarecimento desse processo, as ‘solugdes sugeridas’

acerca da capacitacdo da/na capoeira sao:

* Os jovens capoeiristas devem ser qualificados pelas instituicoes
pertinentes ao governo federal, freqiientar cursos de capacitacio (em varias
areas associadas a Capoeira) e posteriormente, alcancar emprego de
professor.

. O capoeirista deve capacitar-se em vdrias dreas técnicas
profissionalizantes que enriquecam seus conhecimentos € que possam
possibilitar melhores condicdes de atuacdo, proporcionando-lhe retorno
em termos de renda.

* A capacitacio devera ser realizada em universidades federais
ressaltando os aspectos fisiolégicos, orgianicos, anatomicos e pedagogicos
da Capoeira, além disso, o capoeira (em ambiente escolar) deve ser visto
como um educador.

* Os mestres antigos devem ter direitos adquiridos e ndo devem se submeter
as novas exigéncias de qualificagdo. [Por qué?]

* Os mestres devem trabalhar livremente os vdrios estilos de Capoeira.
[Todos sabem tudo?] (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

Sdo varios os interesses representados nessas propostas. O primeiro diz respeito a uma
exigéncia que o Estado cumpra sua func¢do de garantir qualidade da educacdo de maneira
universal, e capacite os professores de capoeira em particular.

O outro interesse € uma espécie de crenga na idéia de que um ‘diploma universitario’
garanta emprego, € mais, que de modo linear, quanto mais cursos o capoeira fizer, mais
dinheiro ganhard (por osmose?).

A hegemonia conservadora e reaciondria do conhecimento produzido em Educacdo
Fisica é aqui referendada, tanto no que diz respeito aos conteidos necessarios para
‘capacitacdo’ do capoeira, quanto a garantia de poder de um pequeno conjunto de sujeitos (0s
mestres) determinados sobre a universalidade da categoria dos capoeiras.

Aqui mais uma vez a luta de classes ganha expressdo similar ao processo de
regulamentacdo que culminou com a profissionalizacdo da Educacdo Fisica em 1998. Mas ndo
nos esquecamos que essa andlise tratou do GT de Esporte e Lazer, ou seja, ainda hd mais
evidéncias a serem apresentadas sobre a indicacdo da regulamentacdo da capoeira nos demais

espacos de debate divulgados da regido nordeste.
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3.1.4 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira, Profissionalizacao, Organizacao Social e
Internacionalizacio.

Se o GT anterior, ja continha fortes tendéncias ao processo de regulamentacdo da
profissdo de capoeira, o GT em questdo, esboca em seu proprio titulo essa tendéncia
‘profissionalizante’, inclusive de modo a servir como valor agregado para professores e
professoras de capoeira que trabalham no exterior e para aqueles que almejam ‘ganhar a vida’
14 fora.

Ao falarmos em profissionalizacdo da capoeira nos vemos na obrigacdo de novamente
estabelecermos relacao direta e indireta com o processo de regulamentacido da EF.

Primeiro porque o termo “profissional” tdo defendido neste GT, bem como nos
demais, remete a academizacdo da capoeira e consequentemente ao seu reconhecimento
‘profissional’ que, no modo de ver do discurso oficial (e ndo necessariamente de toda
comunidade capoeirana), se traduz em uma ‘regulamentacio da profissao’.

Segundo porque o processo bem mais longo que os trabalhadores da EF percorreram
de maneira contraditdria contém bastantes similaridades com a atual conjuntura da capoeira,
tanto no sentido de ‘reserva de mercado’ como no embate entre os proprios capoeiristas que
vém de maneira idealista a solucdo dos seus problemas com a regulamentac¢do da profissao,
caso também ocorrido com a EF.

E terceiro e fundamentalmente mais importante, porque tanto a capoeira quanto a EF e
as demais ‘profissdes’ vém sofrendo com o processo de gerenciamento do capital que
desregulamenta o trabalho, sob o discurso fetichizado da profissao (NOZAKI, 2004).

Mas contraditoriamente ao que se coloca como referéncia no texto inicial para ao
debate do referido GT, as proposicdes acerca da regulamentagdo da profissao de capoeira sdo
bastante ‘ponderadas’ e de modo geral buscam frear, ainda que minimamente, 0 processo

avancado dessa regulamentacio. Vejamos:

- E necessario maior conhecimento do processo de regulamentacio da
profissdo de capoeira antes de decidirem pela profissionalizacio;

- Importancia de se publicar no site do Pré-capoeira o contetddo de todos os
projetos de lei que tramitam no congresso referente a regulamentacdo da
profissao;

- Publicacdo, no site do Pré-capoeira, de esclarecimentos a respeito destes
projetos de lei e também que sejam publicados os contatos dos parlamentares

responsdveis pela autoria de cada projeto; mais ainda, que se disponha uma
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assessoria juridica para esclarecer as didvidas que restarem sobre cada
projeto (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

Estas ‘solucdes sugeridas’ demonstram o quanto a discussdo sobre a regulamentagao
da profissdo da capoeira € de tal delicadeza e risco, que hd de se esclarecer a comunidade
capoeirana sobre o que se trata tanto esse processo, como dos projetos de lei em tramitacdo no
congresso nacional sobre a capoeira.

Em nivel de esclarecimento, destacamos que existe apenas um Projeto de Lei (PL) em
tramitacdo no Senado, que j4 passou pela Camara dos Deputados. Trata-se do PL da Camara
031/09 (Projeto de Lei n°® 7.150, de 2002, na origem) do Deputado Arnaldo Faria de S4 que ja
recebeu parecer favordvel da comissdo de Educagdo, Cultura e Esporte para que a capoeira
seja regulamentada como profissao em dezembro de 2010 e encontra-se em estdgio avancado.

Além desse PL, foi solicitado pelo Senador Paulo Paim (PT/RS) uma audiéncia
publica sobre a regulamentag¢do da capoeira em junho de 2011 (RDH 079/11), mais a mesma
até o presente momento de nossa pesquisa ndo foi aprovada e, portanto, ndo aconteceu.

Encontramos também nos sitios do legislativo, o PL. da Camara 039/97 do Deputado
José Coimbra, que também apregoava a regulamentacdo da profissdo de capoeira. O mesmo
foi aprovado em 2000, mas vetado pelo entdo presidente FHC.

Todas essas informagdes foram extraidas do sitio <http://www.senado.gov.br>, mais
especificamente do ‘portal da transparéncia’. Nos sitios da Camara dentre vérias proposicoes
de leis diversas relacionadas a capoeira, como por exemplo a “Criacdo do Dia Nacional da
Capoeira” (em vadrias datas diferentes), ou a Declaracdo de Mestre Bimba como “patrono da
capoeira Brasileira (PL 5222/2009) e ainda ha projetos que propde a regulamentacdo da
profissdo. Sao eles: PL 2858/2008 de Carlos Zarattini; PL 50/2007 da Deputada Neilton
Mulim que dispde sobre a regulamentagdo da capoeira, da danga, do surf, Bodyboard e skate.

Nossa pesquisa também observou que no més de Marco do ano de 2011 foi criada uma
“Frente Parlamentar em Defesa da Capoeira pelo Deputado Marcio Marinho, que até agora
nada prop0s; E ainda existem mais dois PLs que nao propdem a regulamentacdo da capoeira,
mas que propde emenda substitutiva no Artigo 2° da Lei 9696/98 determinando que ‘“ndo
estdo sujeitos a fiscalizacdo dos Conselhos Regionais de Educacdo Fisica os profissionais de

dancga, artes marciais, ioga e capoeira, seus instrutores, professores e academias” (PL.
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1607/2007 do Deputado Rodrigo Rollemberg; e PL 1371/2007 da Deputada Alice Portugal).
Esses projetos do congresso podem ser visualizados no sitio <http://www.camara. gov.br>.164

O que nos chama a atencdo desse GT € que apesar de o mesmo conter as proposi¢oes
mais avancadas do ponto de vista critico e concreto sobre a regulamentacdo da capoeira, o
mesmo ndo foi socializado para os demais GTs, pois como j4 vimos anteriormente e ainda o
que veremos na exposi¢cdo dos outros grupos, hd uma tendéncia generalizada a referendar esse
processo sem sequer ter sido discutido o assunto de modo mais especifico. Fica aqui exposto
de forma bastante objetiva, a falta que fez uma plendria final que colocasse todas as
proposi¢des dos GTs em choque de modo a se encaminhar democraticamente os interesses dos
capoeiras e ndo de forma fragmentada, o que fez que com que a comunidade capoeirana se
dividisse ainda mais do que ja era.

Apesar desse avango acerca da primeira tematica, a maior parte das proposicoes desse
GT sao referentes a questao da “internacionalizacdo” da capoeira. A contradicao desse debate
se dd no entorno da reivindicacdo por parte dos capoeiras de incentivos a sua
internacionalizacdao, mas sem levar em conta porque os mesmos t€m esse ideal de ‘ganhar a
vida’ no exterior € ndo no Brasil, bem como o quanto que isso € o reflexo da falta de

incentivos para a capoeira em nosso pais. Analisemos algumas dessas propostas:

- Divulgacdo, pelas embaixadas e representacdes diplomdticas do Brasil de
eventos de capoeira realizados no Brasil e no exterior;

- Prioridade, pelo Ministério das Relacdes Exteriores, Ministério da Cultura,
Embaixadas e representacdes diplomdticas do Brasil pela inclusdo de
manifestagcdes culturais populares brasileiras, especialmente a capoeira
[corporativismo?], nos eventos realizados no exterior;

- Criag@o de uma ‘Carta de Recomendagdo’ (diretamente na lingua do pais de
destino ou em inglés) redigida pelo Ministério das Relacdes Exteriores e/ou
Ministério da Cultura para os capoeiristas que vdo divulgar a capoeira em
outros paises. A Carta de Recomendagdo pode conter breve descri¢do da
capoeira, bem como as indicacdes de seu reconhecimento como Patriménio
Imaterial do Brasil (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

Essas proposi¢des a0 mesmo tempo em que legitimam a capoeira como vitrine para o
Brasil vender sua cultura para o resto do mundo, ainda sugerem formas de ‘se aproveitar um
pouquinho’ dessa condicdo fornecendo aos capoeiras uma ‘“‘carta de referéncia”. Além dessa
contradicdo, chega-se ao ponto de sugerirem “estender aos capoeiristas residentes no exterior

o direito de participar dos editais publicos e que os editais da capoeira sejam disponibilizados

164 Uma andlise mais profunda sobre todos esses PLs, bem como os motivos do veto ao PL 039/97 ndo cabem em
nosso trabalho por questdes temporais, mas ja estdo em nossa pauta para continuidade de nosso estudo sobre o
processo de patrimonializa¢do da capoeira.
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no site do Pr6-Capoeira” (IPHAN, 2010e, s.p.). Ou seja, ndo se trata apenas de incentivo para
capoeira, mas da legitimacdo da ideologia burguesa por parte dos membros que participaram
do GT, buscando uma ascensao social e consequentemente se distanciando do Brasil por se
tratar de um pais periférico do capital e almejando vender a capoeira para os paises mais
centrais a formacgdo social tais como Estados Unidos e Canadd, na América do Norte, e a
maioria dos paises da Europa. Isso tudo financiado pelo Estado brasileiro!

Se é bem verdade que em grande medida, o FETICHE DA CAPOEIRA
CONTEMPORANEA engendra esse idedrio de modo mais ampliado, destacamos que, caso o
GT se preocupasse em entender esse processo de internacionalizacdo da capoeira, inclusive
com seus elementos de transnacionalidade (FALCAO, 2004) mais atuais, talvez as
proposi¢cdes nao aludissem tanto a ideologia burguesa de viver num pais central do
capitalismo. O estudo da tese de Falcao (2004), por exemplo, ampliaria as possibilidades de
conscientizacdo da capoeira de modo a ndo legitimar puramente esse processo de
internacionalizacdo da capoeira, mas pelo menos questiona-lo e encontrar alternativas de
atendimento a todos os trabalhadores da capoeira e ndo apenas para incentivar a dar aulas no
exterior, ou beneficiar/cuidar, dos capoeiristas que ja estdo ganhando a vida 14 fora.

A prova de que o discurso oficial legitima essa reivindicacdo ja foi exposto no item
anterior, na ocasido em que o Ex-Ministro Gilberto Gil, para alavancar o processo de
patrimonializacdo da capoeira, convidou 15 capoeiristas de véarias partes do mundo para se
apresentar em Genebra na Suica, referendando a capoeira como instrumento de ‘paz no
mundo’.

Outras migalhas sugeridas pelo GT acerca da internacionalizagdo da capoeira dizem
respeito a “Equivaléncia no apoio dos érgaos publicos, retribuindo o mesmo atendimento dado
pelos mestres a estas institui¢des, uma vez que prontamente comparecem sempre que sdo
convidados a desenvolver qualquer atividade”; o que demonstra a legitimacdo do Estado
Burgués sobre a capoeira e sua possivel troca de favor (e ndo obrigatoriedade) de auxiliar a
nossa comunidade; e o “Estabelecimento de convénios com o Ministério do Turismo e/ou
companhias aéreas para obtengdo de tarifas mais baixas” (IPHAN, 2010e s.p.) o que reforca a
ideologia da busca pelo well fare state, ou seja, o status quo'®, dividindo a prépria classe
trabalhadora, como se os capoeiras devessem ser melhor privilegiados do que o conjunto dos

trabalhadores no Brasil.

1% Aqui destacamos todo o conjunto da tese de Falcio (2004) sobre esse processo de internacionalizacio da
capoeira. O autor realizou entrevistas em diversos paises e por sua magnitude, apresenta dados contundentes
sobre a busca dos capoeiras por reconhecimento no exterior e suas implicagdes ambiguas e contraditdrias,
perante o desenvolvimento do que ele chamou de “Praxis Capoeirana”.
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No que tange ainda o debate sobre a internacionaliza¢do da capoeira, a proposta mais
avancada, do ponto de vista das necessidades dos capoeiras como categoria organizada no

conjunto da classe trabalhadora foi o:

Estabelecimento de didlogo entre o Ministério dos Esportes e o Ministério da
Cultura, a fim de [que] um saiba dos programas do outro e seja possivel
evitar problemas, como por exemplo: uma Secretaria de Esporte negar apoio
a capoeira por se tratar de uma manifestacdo cultural e vice-versa (IPHAN,
2010e, s.p.) [grifo nosso].

O avango dessa proposta reflete as limitacdes burocriticas do Estado Burgués que
pouco auxiliam na totalidade da classe trabalhadora. E dessa burocratizacdo, bem como das

demais questdes que impactam na manutencdo da pratica da capoeira, é que a ultima drea

N

tematica do GT diz respeito a “Organizacao Social”.
Nessa temdtica visualizamos algumas proposicdes de auxilio para a comunidade

capoeirana ter conhecimento de como enfrentar essa burocratizacao, tais como:

Necessidade de disponibilizagdo de assessoria juridica e contdbil, assim
como de servigcos publicos e gratuitos para atingir esta finalidade, incluindo a
disponibilizagdo de contadores do governo para auxiliar na prestacdo de
contas dos seus respectivos projetos;

Necessidade de prestacdo de servicos de assessoria juridica, sob a forma de
balcdes de servico;

A assessoria juridica deve oferecer apoio aos capoeiristas em todos os pontos
e garantir a liberdade dos capoeiristas e respeito a autonomia e diversidade
dos grupos;

Necessidade de assessoria e servi¢os de contabilidade gratuita para os grupos
e facilitacdo da comunica¢do com o Ministério da Cultura;

Comunicagdo entre o Ministério da Cultura e as prefeituras e secretarias
municipais para que as politicas de fomento para a capoeira cheguem a esfera
municipal e para que as prefeituras possam apoiar os programas de
salvaguarda e fomento (IPHAN, 2010e, s.p.).

Além dessas solicitagdes, hd uma critica direta a mercadoriza¢do da capoeira por parte

do Estado que s6 incentiva ‘pessoas juridicas’ e ndo ‘pessoas fisicas’:

Importancia de pautar que editais e outras formas de obtencdo de recursos
publicos ndo sejam destinados exclusivamente a pessoas juridicas, mas que
também sejam abertos a pessoas fisicas, uma vez que existem muitos
grupos de capoeira sem condi¢cdes de se institucionalizar como pessoa
juridica. Ainda assim, o0s capoeiristas reconhecem a importancia da
formalizacdo dos grupos e para tanto pedem que o governo inicie um
processo de apoio aos grupos para que possam obter tal formalizacdo
juridica (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].
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Apesar dessa critica ‘ingénua’ o processo sociometabdlico do capital se faz presente no
momento em que se pede o auxilio do Estado para ‘institucionalizar’ os grupos de capoeira
como ‘pessoa juridica’, retratando-se aqui mais um exemplo de fetichismo da mercadoria, no
que concerne a questdo grupo de capoeira, heranca do FETICHE DA CAPOEIRA
CONTEMPORANEA em vias de massificago.

Por fim o GT ainda propde duas propostas bastante avancadas para a classe

trabalhadora:

Participacdo dos capoeiristas na construcdo dos editais publicos para que
sejam de fato coletivamente construidos e representativos do campo da
capoeira;

Os capoeiristas declaram que niao concordam em assinar o abaixo assinado

N

referente a candidatura do oficio do mestre e da roda de capoeira como
patrimdnio da humanidade nas listas da UNESCO, sem que haja uma
profunda discussdo a respeito deste ponto e um esclarecimento a respeito de
suas implicacdes e conseqiiéncias IPHAN, 2010e, s.p.).

A primeira proposi¢ao zela pela coletividade de fato, coisa que ndo aconteceu durante
pelo menos o encontro da regido nordeste como ja assinalou Correa (2010), além de que os
demais encontros ndo tiveram seus resultados divulgados.

A segunda proposicdo caracteriza-se como uma ‘freada’ ao processo acelerado da
patrimonializac¢do da capoeira, sendo referendada pela UNESCO sem uma discussdo profunda
sobre os interesses por trds desse reconhecimento, bem como seus possiveis impactos para
comunidade capoeirana no Brasil e no mundo. Essa “freada” em nosso modo de ver representa
a resisténcia de alguns capoeiristas presentes no encontro com relagdo ao desenvolvimento do

FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO a ser disseminado a nivel mundial.

3.1.5 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira e Politicas de Fomento.

O GT em questdo pressupde ‘como’ a capoeira deve ser fomentada no sentido da
manuten¢do e salvaguarda da sua prética e concretizagido dos pressupostos do FETICHE DA

CAPOEIRA PATRIMONIO, ou seja:

Uma das atribuicdes do Ministério da Cultura é fomentar manifestagdes
representativas da diversidade cultural brasileira, de forma a valoriza-las e
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proporcionar condi¢des para a producdo e reproducdo por parte de seus
praticantes. A capoeira € uma dessas expressdes culturais da maior
relevincia, tanto em termos quantitativos de praticantes em vdrias
localidades no territério nacional e no exterior, quanto em termos de
variagdes, tipos e estilos de prética. E, sobretudo, relevante pelo legado
histérico desta pritica no processo de intensa criatividade e dinamica
cultural. A capoeira remete a didspora africana no novo mundo, a
resisténcia cultural'® dos afrodescendentes no Brasil e a difusdo da pratica

no mundo globalizado contemporineo (ANEXO le).

Desta forma, é preciso que se estabelecam diretrizes de fomento de acordo com a

formacao social do capital, ou seja:

Nesse sentido, € necessdria uma politica de apoio e fomento que esteja
voltada tanto para a dimensido patrimonial da capoeira (seu legado
histérico como resisténcia cultural dos afrodescendentes e a sua importancia
como simbolo da identidade nacional); quanto para a dimensdo da
economia da cultura, da valorizagdo profissional do capoeira e de sua
pratica no mercado (ANEXO le) [grifos nossos].

Trata-se, portanto, de utilizar o discurso do patrimonio para metabolizar a economia da
cultura, ou seja, aprofundar o processo de mercadorizagao da cultura e no caso, da capoeira.

O texto com as ‘solucdes sugeridas’ desse GT evidencia tanto o aprofundamento da
apropriacao da capoeira pela formacao social do capital, como sua vinculag@o ao terceiro setor
e em instituicdes criadas para auxiliar na capacitacdo da forca de trabalho para o mercado.
Trata-se, portanto, do FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO ganhando vida prépria e

comec¢ando a caminhar. Vejamos algumas dessas sugestoes:

- Elaboragdo, ampliacdo, divulgacdo e institucionalizacdo de roteiros
turisticos culturais tendo como principal produto a capoeira;

- Parcerias com Sebrae'®’, ou instituicdes similares, para realizacdo de cursos
de elaboracdo e gestdo de projetos;

- Assessoria técnica por parte das instituicdes governamentais para
elaboragdo dos projetos;

- Simplificag@o do processo de prestacdo de contas;

- Garantia de recursos nos editais para a contratacdo de um contador;

- Realizacdo de cursos de gestdo e produgdo cultural para qualificacdo dos
capoeiras;

- Elaboracdo de editais que contemplem as despesas de custeio das
institui¢des sem fins lucrativos;

1% Aqui a categoria resisténcia é colocada em evidéncia, ndo como aversio ao capital, mas como pratica de
reconhecimento da cultura africana no Brasil, o que parece vilido, mas que dissolve a categoria luta de classes
em beneficio do processo sociometabdlico do capital e nega, dessa forma, a genuina resisténcia negra ao modo
de produgdo colocada a prova durante a escravidao brasileira.

17 Sigla do “Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas”. O Sebrae, a nosso ver, trata-se de um
6rgdo voltado para a capacitagdo técnica da forga de trabalho, respaldado em interesses exclusivos a extragdo da
mais valia, ou seja, a exploracdo do proletariado pela burguesia.
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- Politica de isencao fiscal no sentido de fomentar a formalizacio e
sustentabilidade das instituicoes sem fins lucrativos;

- Destinacdo de verbas para subvencdo social; (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos
nossos].

A dltima ‘solucdo sugerida’ em destaque estd em contradicio com a proposta de
“elaboracdo de politicas de fomento que independente da formalizacio das instituicoes
executoras desses projetos, contemplem projetos sociais relevantes” (IPHAN, 2010e, s.p.),
pois ao mesmo tempo em que defende o financiamento do terceiro setor, também se
contempla a possibilidade da ndo formalidade das institui¢des. O objetivo, ao que nos parece,
€ aceitar o momento conjuntural da capoeira em que ainda ndo h4 forca de trabalho capacitada
burocraticamente (imediato), a0 mesmo tempo em que ja se investe nessa capacitagdo para o
fortalecimento tanto das empresas de capacitacdo (tais como o Sebrae), como das ONGs a
médio e longo prazo (mediato).

Seguindo em nossa exposicao, verificamos trés proposi¢cdes que além de ndo sairem do

papel, até o presente momento foram completamente ignoradas pelo discurso oficial:

- Criag@o de uma rede/grupo nacional para a comunicacdo dos capoeiras;

- Criagdo de féruns de debates dentro do site
www.encontrosprocapoeira.org.br;

- Realizagdo permanente de Encontros Pré-Capoeira para
acompanhamento e divulgacdo do andamento do Programa Nacional de
Salvaguarda e Incentivo a Capoeira (IPHAN, 2010e s.p.) [grifos nossos].

A primeira proposta minimante jd existe, organizada privadamente pelo site
www.portalcapoeira.com de Luciano Milani e sem apoio governamental. As demais
propostas, por melhor que tenham sido suas inten¢des, além de ndo terem sido colocadas em
pratica ainda amargam o desligamento do site dos encontros pré—capoeiral(’g.

Além desses problemas, hd ‘solu¢des sugeridas’ similares as propostas presentes no

Dossié e no Parecer 031/08 que ainda nao foram colocadas em pratica de maneira concreta:

- Aprofundamento e ampliacido do inventdrio da diversidade da capoeira em

o o169
todo territorio brasileiro " ;

1% Ressaltamos que desde o més de Julho de 2011 até o més de Janeiro de 2012 ndo conseguimos mais ter acesso
ao site, mesmo que tentando periodicamente.

' Nos sitios do Iphan visualizamos apenas que vem sendo realizado um inventario especifico sobre a capoeira
em Pernambuco. O mesmo a nosso ver, acontece apenas para se somar ao Dossi€ (2007) e ndo necessariamente
como algo ‘novo’. H4 também a divulgacdo de um encontro na regido metropolitana de Recife que debateu
medidas de preservacdo da capoeira (IPHAN, 2011g). No referido encontro, hd divulgacdo de um espago com a
temdtica “A Capoeira Ontem e Hoje: Ecos do Encontro do Pr6-Capoeira” que nos parece ter sido de grande

163



- Criac¢do de Museus da Capoeira, para preservacdo da memoria, catalogagdo
de bens culturais da capoeira no Brasil e recuperacdo de materiais levados ao
exterior;

- Criacdo de Centros de Referéncias (Nacional e Regionais) que
disponibilizem acervos bibliografico, iconografico e audiovisuais.

- Incentivo a pesquisa sobre capoeira e distribuicdo democratica e ampla de
seus resultados e produtos IPHAN, 2010e, s.p.).

Por fim, ainda que de forma fragmentada e desconectada dos encaminhamentos dos

demais GTs, os “resultados esperados das politicas de fomento a capoeira™"° sdo:

- Democratizacao da verba puiblica;

- Elevacao da auto-estima dos envolvidos;

- Valorizagdo da cultura popular;

- Perpetuacdo dos fundamentos/conhecimentos pertinentes a capoeira;

- Instrumentalizacao/qualificacdo do capoeirista e dos envolvidos;

- Geracao de emprego/renda através do trabalho do capoeirista e conseqiiente
aumento da renda familiar;

- Inclusdo social IPHAN, 2010e, s.p.).

Ainda que os ‘resultados esperados’, pouco avancem para além da
pseudoconcreticidade da totalidade da capoeira, em relagdo a totalidade da producdao da
existéncia humana sob a égide capitalista, destacamos os mesmos positivamente, pois retratam
contraditoriamente a ansia por melhorias da condicdo ndo apenas da capoeira em si, mas de
seus produtores trabalhadores e seus praticantes em geral. Positivamente, mesmo levando em
consideracdo o nivel de consciéncia dada (IASI, 1999) presente nessas proposicoes, distante

das condic¢des subjetivas necessdrias para elevacdo da consciéncia de classe.

3.1.6 Sobre o Grupo de Trabalho — Capoeira e Politica de Desenvolvimento Sustentavel.

O processo de reestruturacdo produtiva do capital, em decorréncia de suas crises
ciclicas e o fim anunciado de suas capacidades civilizatérias, promoveu, na década de 1980 e
em compasso com as politicas neoliberais, uma proposta de humanizar o capital sob o mote de
um desenvolvimento econdmico e social subordinado a preservacdo do meio ambiente. A
sintese dessa ‘nova onda’ traduziu-se como um possivel “desenvolvimento sustentavel” das

nacdes proposta pela ONU em 1987.

relevancia para nossa pesquisa. No entanto, o site do [IPHAN divulga apenas a noticia do encontro, mas nada
referente a relatoria ou possiveis encaminhamentos do mesmo.

1700 presente GT da regido nordeste em andlise, é o tinico que termina seu relatério com essa separagdo textual
como expectativa de execugdo e encaminhamento por parte do governo.
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De acordo com Souza (2010, p. 4-5.):

a nocdo de desenvolvimento sustentivel teve sua gé€nese em 1983, por
ocasido da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento,
criada pela Organizacdo das Nagdes Unidas. Essa comissdo propds que o
desenvolvimento econdmico fosse integrado a questdo ambiental,
aproximando as demandas econdmicas em voga com as reflexdes sobre a
ecologia que ganhavam cada vez mais espago politico e relevincia no
agendamento da opinido publica. Os trabalhos foram concluidos em 1987,
com a apresentacdo de um diagndstico sobre os problemas globais
ambientais, mundialmente conhecido como Relatério Brundtland. Nesse
documento, intitulado “Nosso Futuro Comum”, o conceito em pauta é
descrito como o desenvolvimento que satisfaz as necessidades do presente,
sem colocar em risco a capacidade das futuras geracdes suprirem suas
proprias necessidades.

Trata-se de manter a hegemonia burguesa, mas tentar administrar a produgdo de capital
sem acabar com os recursos naturais, a0 mesmo tempo em que se mantenha, portanto, o
proletariado controlado para extracao de mais valia.

Esse discurso rapidamente tornou-se hegemodnico em todo o mundo e passou a ser
bandeira de politicas sociais também no Brasil. Com isso, toda politica que tiver relacdo
minima com questdes ambientais e culturais, rapidamente recebe como proposi¢do a categoria
de Desenvolvimento Sustentavel tendo como categorias subordinadas as questdes econdmicas,
politicas e sociais. Por essa razao, com o caso peculiar da preservacdo dos bens culturais, € em
especifico a preservacdo da capoeira ndo poderia ser diferente. A prova disso pode ser
encontrada na reflexdo apresentada no inicio do ‘texto referencial’ (ANEXO 1f) para o GT em

questao:

O conceito de desenvolvimento sustentdvel ndo se restringe ao aspecto
ambiental. Abrange o campo da sustentabilidade econdomica, social e
cultural. Alcanca também aspectos relacionados a economia da cultura,
como a transformacao da capoeira em um produto de consumo cultural
capaz de gerar renda e crescimento econdmico. Entretanto, existe o risco de o
crescimento do mercado ligado a capoeira nio proporcionar beneficios para
os legitimos detentores dos saberes, além de descaracterizar as formas
tradicionais.

Esta reflexao traduz uma postura ‘progressista’ de preservar a capoeira a partir de seus
produtores (mestres e professores), mas mantém seu cardter idealista ao referendar essa
politica macro-econdmica de crenca na controlabilidade da produgdo da riqueza.

Marx (2008) ja nos alertava que na formagao social do capital, a producdo se apresenta

como o objetivo da humanidade e a riqueza como objetivo da produgdo. Essa assertiva é
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necessdria para entendermos como se traduz o processo de fetichiza¢ao da capoeira da mesma
forma que o processo de mercadorizacdo dos demais valores de uso da humanidade, sejam
eles materiais ou imateriais sob a égide do capital.

Este GT manifestou-se pela forma ideoldgica reificada para o desenvolvimento da
capoeira, pois a0 mesmo tempo em que se preocupou com questdes de “transmissdo e
adaptacdo da capoeira as vdrias culturas nas quais se insere” (ANEXO 1f), manteve como
possibilidade o ndo rompimento com o projeto capitalista para satisfacdo dessa proposicao,
pois nao estabeleceu qualquer enfrentamento ao pilar central do capitalismo: a propriedade
privada dos meios de producdo. A nosso ver, sem esse enfrentamento, ndo existe qualquer
possibilidade concreta de um possivel desenvolvimento sustentivel da humanidade e
consequentemente de suas producgdes coletivas na forma de bens culturais, tais como a
capoeira.

Nao obstante, as ‘solucdes sugeridas’ para essa problemdtica no encontro da regidao
nordeste mantiveram sua coeréncia a esse discurso ‘sustentdvel’. O debate foi relatado de
forma fragmentada em trés ‘dreas temadticas’: ‘“Sustentabilidade e gestdo da politica”,
“sustentabilidade ecoldgica”, “economia da cultura” e “Social e Cultural” (IPHAN, 2010e).

A primeira ‘drea temdtica’ aparece com solugdes objetivas para o trato com a
administracdo e controle das politicas para a capoeira, tendo em suas proposi¢des o

estabelecimento de suas execucdes a curto, médio e longo prazo.

e Criar Camara da capoeira dentro dos Conselhos Nacionais, Estaduais e
Municipais de Cultura. (Curto prazo)

* Criacdo de Conselhos Municipais, Estaduais e Nacional da Capoeira,
no sentido de dar autonomia aos capoeiras com relagdo a gestdao das politicas
publicas e dos recursos relacionados a capoeira. (Médio Prazo)

* Incentivar com parcerias locais a criagdo de Foruns e Conferéncias da
Capoeira, com representantes do setor publico, das universidades e dos
capoeiristas, com poderes deliberativos (curto prazo).

* Incluir os mestres da capoeira dentro do Programa financeiro voltado a
cultura popular, como patriménio da cultura viva (MINC).

* Implementar em todos os estados legislacdo voltada ao reconhecimento,
valorizagdo e repasse de beneficios vitalicios aos mestres de capoeira
enquanto patrimdnios vivos, segundo critérios a serem definidos pelo
Conselho de capoeira.

* Apoio e incentivo financeiro do governo federal (IPHAN/MINC) as
secretarias que incluem a capoeira em suas pautas, com anuéncia dos
Conselhos.

* Divulgacdo dos resultados deste Encontro junto aos governos municipais e
estaduais da regido NE (IPHAN, 2010e, s.p,) [grifos nossos].
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Nestas ‘solugdes sugeridas’ podemos visualizar uma insisténcia da criacdo de um
Conselho Nacional de Capoeira, bem como uma subdivisio em conselhos estaduais e
municipais. Entendemos como imprescindivel a auto-organizagdo dos trabalhadores da
capoeira para luta por seus direitos em todos os seus aspectos. No entanto e ao que parece, se
caso forem criados esses conselhos com seus respectivos ‘poderes’ sugeridos nas propostas, a
luta entre os capoeiras para serem parte desse ‘executivo’ se dard no mesmo marco de como
foi a criacdo do sistema CONFEF/CREFs. Aqui mais uma vez se estabelece a distor¢ao de
uma bandeira histérica da classe trabalhadora (auto-organizac¢do) pelo acirramento da luta
entre a propria classe trabalhadora (no caso dos capoeiras) na incessante busca do controle da
maquina publica de forma privada e autarquica.

O que ndo fica objetivado nessas solucdes € o ‘como’ que serd definido esses
conselhos, com base em que instrumentos e critérios, ou mesmo principios. Apesar de toda
essa problemdtica, o resultado das discussdes do encontro da regido nordeste foram
divulgados em outubro de 2010 e até o presente momento (janeiro de 2012, mais de um ano
passado) nao hd nada que aponte para uma possivel concretizagio desses encaminhamentos.

Na ‘drea temadtica’ “sustentabilidade ecoldgica”, sdo apresentados os riscos da extragao
desenfreada de matérias primas para producdo dos instrumentos musicais da capoeira,
principalmente do uso da madeira biriba sendo proposto como controle as seguintes

‘solucgdes’:

Pesquisa:

* Mapeamento e pesquisa das préticas ji desenvolvidas nas diferentes
regides do Brasil em relacdo a o manejo (plantio, replantio e coleta) da biriba
e outros recursos relacionados a prética da capoeira — cabacga, vime do caxixi,
rami, sementes — merd ou olho-de-pombo, envolvendo EMBRAPA, IPHAN,
IBAMA, universidades.

Replantio:

* Politicas de incentivo ao replantio da biriba, do ipé€ (pau d’arco) e da
cabaca;

. Encaminhamento formal do IPHAN para EMBRAPA, IBAMA,
universidades e prefeituras, visando a determinacdo de espagos/locais
adequados e auxilio técnico para o manejo desses insumos voltados a
capoeira (plantio, replantio, coleta).

* Parcerias com cooperativas de agricultura familiar voltadas ao plantio.
Extrativismo sustentivel:

* IBAMA criar regulamentacdo de acesso dos capoeiras as dreas de protecdo
de manejo para o extrativismo sustentdvel desses insumos, que sirva de
referéncia para estados e municipios.

* Dar autonomia ao Conselho local de Capoeira, ou a Camara da Capoeira
nos Conselhos municipais e/ou estaduais de cultura, para identificacdo dos
capoeiras autorizados a acessar estas dreas com apoio e acompanhamento
técnico do IBAMA (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos do autor].
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Essas propostas sdo os detalhamentos das recomendacdes ja expostas no Dossié€ (2007)
e no Parecer 031/08. A tnica diferenga estd na proposi¢do de interven¢do do IBAMA no
controle das dreas a serem cultivadas as espécies em questdo. Percebe-se, portanto, uma
preocupacdo com a mercadorizagdo dos valores de uso da capoeira que se separam do ato de
sua producdo, ou seja, passiveis de controle material e ndo apenas consumidos no ato de sua
producdo (como o jogo da capoeira em si).

Na ‘drea tematica’ da “economia da cultura” é que se apresenta o acirramento das
disputas grupais da capoeira, numa perspectiva liberal de ‘livre concorréncia’. Tém-se como
solugdo para as “dificuldades dos capoeiras em prover sua sustentabilidade econdmica através

do uso do saber popular [senso comum] e do exercicio de sua pratica” as seguintes propostas:

* Mapeamento e incentivo a contratacio de grupos de capoeiras nos
circuitos e festivais culturais e turisticos ja existentes, com anuéncia do
Conselho ou Camara da Capoeira nos conselhos municipais e estaduais de
cultura.

* Criacfo e fortalecimento de vinculos com as secretarias de turismo e
cultura locais com o segmento da capoeira.

* Incentivar a criacdo de espacos destinados a pritica e divulgacdo da
capoeira em pontos turisticos e espacos publicos e privados (acroportos,
shoppings, pragas, praia, etc.).

* Parceria com empresas para incentivo as priticas da capoeira, com
anuéncia do Conselho local. (responsabilidade social com contrapartida do
grupo de capoeira) (IPHAN, 2010e, s.p.) [grifos nossos].

A formacdo social do capital nio permite o controle de sua expansio (MEZAROS,
2002), ou seja, esta politica sendo colocada em pratica pura e simplesmente culminard numa
disputa tanto por cargos nos conselhos como em propinas e demais brechas possiveis para
angariar o maior numero de ‘servicos’ e consequentemente a ampliagdo dos possiveis lucros
para os grupos apoderados. As propostas tentam obscurecer essa constatagao, ao vincularem
as politicas a “anuéncia dos conselhos”, mas por ndo contextualizarem as determinacdes do
processo metabdlico do capital findam por manter-se no mundo da pseudoconcreticidade. Um
primeiro exemplo dessa pratica ja foi exposto no capitulo anterior (ver sobre o prémio
“Galeria dos Mestres”) quando do fornecimento de bolsas de estudo do MinC para que
mestres realizassem servicos que incentivassem a prética da capoeira, dentro do PCV.

Aqui fazemos um destaque sobre a estrutura montada para os encontros Pré-capoeira.
Parece que a organizacio planejou os GTs, levando em considerag@o qual seriam os interesses

de cada capoeirista. Levando em consideragdo aqueles que porventura sio contra ou favor da
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regulamentacdo da profissdo de capoeira, os mesmos foram direcionados para um GT
especifico sobre o assunto. Sendo tirados do cendrio do conjunto da capoeira os possiveis
resistentes a tendéncia da regulamentacdo da capoeira, o Estado aprofunda esse debate com
quem nao tem muita intimidade com esse processo (presentes nos demais GTs), e que por isso
mesmo serd facilmente cooptada legitimando essa regulamentacdo. Aqueles que sdo contra
tiveram respeitadas suas proposi¢des em seu respectivo GT, mas ndo puderam socializar esse
debate para o conjunto dos presentes no encontro. Em tltima instancia, o Estado pdde
aprofundar o processo de regulamentacdo da capoeira com a justificativa que apenas o GT de
regulamentacdo se coloca como contrério, os demais todos legitimam esse processo. “Vence”
0 que propde a maioria, sem levar em consideragio suas particularidades. E provavel que essa
estratégia tenha se dado também com relacdo as demais tematicas.

Seguindo na andlise do GT em questdo, a “economia da cultura” em nosso modo de
ver refere-se a “privatizacdo da cultura” nos seus aspectos de planejamento, financiamento e
producdo. Planejamento e controle feito pelo Estado, a partir de suas orientacOes;
financiamento publico com direito privado (gerenciado pelo terceiro setor); e produgdo
coletiva dos trabalhadores da capoeira (mestres e professores) sendo aparelhados pelo Estado
Burgués e convocados conforme as necessidades de exposicdo na vitrine brasileira do
mercado global.

Com isso chegamos a tltima ‘drea temética’ debatida no GT que diz respeito a questao
“social e cultural” da capoeira. Neste item, repetem-se varias proposi¢oes ja feitas de modo
similar nos GTs anteriores. Por esse razdao nosso destaque estd apenas na aproximacdo de
politicas culturais que estabelecam parcerias ndo apenas entre o MinC, o ME e o Ministério
das Relac¢des Exteriores (MRE), mas também do Ministério do Desenvolvimento Social e
Combate a Fome (MDS) por meio da utiliza¢do da capoeira como instrumento de Assisténcia
Social. A ‘solucdo sugerida’ em questdo € “Garantir e fortalecer as parcerias com as
instituicdes de Assisténcia Social e Educagdo para incentivar as acdes voltadas a Capoeira”
(IPHAN, 2010e, s.p.).

Destacamos de maneira positiva essa proposta, pois mais do que se aproveitar dos
‘beneficios’ da capoeira em suas véarias possibilidades mercadoldgicas inerentes ao capital,
estd vinculado a mesma uma politica de assisténcia social e educativa financiada pelo Estado,
0 que garante o retorno da cultura da capoeira (originada no seio da classe trabalhadora) a sua
propria classe (que carece de assisténcia). Se a comunidade capoeirana tomar consciéncia para

si de seu histérico projeto de classe (o socialismo), esta proposta, além de permitir de forma
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publica o usufruto do resultado da producdo da capoeira, ainda auxiliard no processo de
enfrentamento dos problemas que a classe dominante impde para a classe trabalhadora.

Fica assim a constatacdo de que a incontrolabilidade do processo expansionista do
capital é incapaz de produzir qualquer politica de desenvolvimento sustentavel. Sugerimos
colocar em suspensdo essa categoria do pensamento e s retornarmos a ela no momento em
que a classe trabalhadora estiver efetivamente no controle do Estado e com seu processo de
supressdo das classes em estidgio avancado. Em respostas aos criticos do marxismo,
reafirmamos que enquanto a producio da existéncia for determinada pela formagao social do
capital, a sociedade se manterd dividida em duas classes antagdnicas e o conjunto da obra
marxiana se manterd atual, o que nos permite reproduzir aqui a terceira tese de Marx e Engels

(1987, p.126) que bem expressa nosso entendimento e proposicao:

A doutrina materialista segundo a qual os homens s3o produtos das
circunstidncias e da educacdo e, portanto segundo a qual os homens
transformados sdo produtos de outras circunstincias e de uma educagdo
modificada, esquece que sdo precisamente os homens que transformam as
circunstancias e que o proprio educador deve ser educado. Por isso, essa
doutrina chega, necessariamente, a dividir a sociedade em duas partes, uma
das quais € colocada acima da sociedade.

A coincidéncia da modificagdo das circunstancias com a atividade humana
ou alteracdo de si prdéprio s6 pode ser apreendida e compreendida
racionalmente como prdxis revoluciondria. [grifos do autor]

3.1.7 Do ‘Texto Referencial’ de Esclarecimentos Sobre a Questao Previdenciaria.

Em conjunto com os textos de referéncia dos demais GTs estd anexado um texto
(ANEXO 1g) que nao é especifico de um GT mas que explica a nao execug¢do de uma das
reivindicagdes centrais dos capoeiras: Uma aposentadoria digna para os velhos mestres.

Tanto no Dossié (2007) como no Parecer do Iphan 031/08 constam como
recomendacdo de salvaguarda da capoeira “A criagdo de uma previdéncia especifica para
capoeiristas e artistas em geral” (IPHAN, 2008a, p.02; DOSSIE, 2007, p. 94).

O texto em questdo apresenta um histérico minimo da elaboragdo dessa reivindicacao:

Durante o processo de registro da roda de capoeira e do oficio dos mestres
de capoeira como patrimonio cultural do Brasil foram realizados, em
Salvador, Recife e Rio de Janeiro, trés encontros denominados “Capoeira
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como Patriménio Imaterial do Brasil”'"". Nesses encontros mestres, alunos e
pesquisadores da drea propuseram recomendacdes para a salvaguarda dos
dois bens culturais. Dentre essas recomendagdes destacou-se a necessidade
de criacdo de uma espécie de aposentadoria especial para os mestres de
capoeira em idade avancada que se encontram em situacdo de
vulnerabilidade social. (ANEXO 1g)

No intuito de se mostrar favoravel a essa reivindicacdo, mas esbarrar na legislacao
brasileira, o MinC traz esse texto de esclarecimento no intuito de justificar o porque essa
reivindicacdo ndo € possivel de se concretizar uma vez que a mesma € inconstitucional.

Temos ciéncia que o processo democriatico com o qual foi produzido a nossa
Constituicdo Federal de 1988 demonstra os limites de consciéncia de classe originada no
referido documento que atualmente mais parece uma ‘colcha de retalhos’ ‘toda emendada’ do
que um documento legitimo. Trazemos essa critica no sentido de, contrariamente ao legalismo
exposto pelo MinC, aclamar para o conjunto da comunidade capoeirana que essa
reivindicagdo € legitima e estd para além do ambito da legalidade.

Em contrapartida e no intuito de acalmar possiveis criticas e revoltas da comunidade
capoeirana, 0 mesmo texto ji sugere como solu¢do para essa problemdtica um edital

‘paliativo’ que beneficiaria os velhos mestres momentaneamente.

Uma medida de curto prazo que estd ao alcance do Ministério da Cultura
€ o edital Prémio Viva Meu Mestre, voltado para mestres de capoeira em
idade avancada, formados na tradicio e cuja trajetéria de vida tenha
contribuido de maneira significativa para a transmissdo e continuidade da
capoeira no Brasil e no mundo. Este prémio tem o valor de 15 mil reais e
poderd contemplar um universo de 100 mestres numa primeira etapa
(ANEXO 1g) [grifos nossos].

Esse edital foi colocado na ‘praga’ em outubro de 2010 e foi até o presente momento
de nossa pesquisa (janeiro de 2012), a dltima politica publica do Programa Pr6-capoeira.

Ao apresentar esse texto de “esclarecimento”, prontamente o Estado brasileiro acalmou
as possiveis criticas pelo ndo atendimento de uma reivindicacao legitima da comunidade
capoeirana, uma vez que no mesmo texto € exposto uma solu¢do momentanea para os velhos

mestres. A seguir segue a exposi¢cdo de nossa andlise sobre esse edital.

"I Nos sitios de IPHAN e do MinC ndo hd qualquer registro sobre esses encontros, o que nos impede de
analisarmos esse contexto. Sabemos apenas que os mesmos ocorreram por nossa insercdo na comunidade
capoeirana, mas ndo podemos afirmar mais nada além disso pois néio participamos dos mesmos.
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3.2 Sobre o Prémio Viva Meu Mestre: Ultima gota da Torneira do Programa Pré-

Capoeira.

O Prémio Viva Meu Mestre foi um edital lancado recentemente com o intuito de
amenizar a dificuldade por parte do Estado em construir uma politica previdencidria para os
velhos mestres de capoeira.

E sabido que as dificuldades de sobreviver apenas ‘dando aula de capoeira’ sdo
tamanhas, a ponto de vdarios mestres, por vezes ao longo de sua vida, rumar para outros
campos de trabalho, muitas vezes se consolidando em subempregos nos mais diversos setores
produtivos do capital. Porém, essa manifestac@o coletiva persistiu até este século pela forca de
vontade de seus préprios produtores, que mesmo de forma precdria mantiveram sua
existéncia, ainda que determinada pela formacgao social do capital e pela heranca cultural de
seus antecessores. Por todo esse contexto, poderiamos até coadunar com essa politica
financeira de amparo aos mestres, caso a mesma produzisse um mapeamento objetivo de
todos os mestres de capoeira de nosso pais, bem como contemplasse a todos de maneira
continua, ou seja, de acordo com a proposta inicial de aposentadoria vitalicia. Mas ndo € essa
a proposicao dessa politica cultural.

O prémio Viva Meu Mestre teve como objetivo,

..reconhecer e fortalecer a tradicdo cultural da Capoeira por meio da
premiacdo de Mestres e Mestras de Capoeira, com idade igual ou superior a
55 (cinqgiienta e cinco) anos, cuja trajetoria de vida tenha contribuido de
maneira fundamental para a transmissdo e continuidade da Capoeira no
Brasil (MINC, 2010, p.01).

Ao mesmo tempo em que visualizamos na maior parte das discussdes do encontro pré-
capoeira nordeste uma tendéncia ao aligeiramento da formacdo em capoeira, inclusive com
propostas de cursos de graduagdo universitdria para a mesma, o0 MinC s6 reconhece nesse
edital os mestres que j4 possuem mais de 55 anos de idade, como se os demais ndo
precisassem tanto do auxilio governamental.

Nao hé no presente edital uma justificativa para escolha dessa idade (55anos). Porém
estd bem claro que a verba no valor de 10.800,00 reais (valor ja deduzido o imposto de renda
— o divulgado foi 15 mil reais) serd fornecida apenas para 100 mestres. Como o Brasil possui
mais que 100 mestres (como foi constatado) com essa idade, o Edital prontamente estabelece

seus critérios de selecdo, calcados em principios individualistas e de responsabilidade total dos
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candidatos, independente de sua formacdo (leitura e escrita) e possibilidade de acesso ao
mundo virtual (internet).

Sobre as condi¢des de participagdo no edital, excetuando-se a questdo da idade, as
demais categorias ao nivel de sua aparéncia, demonstram um avango para a definicdo do

prémio. Tais condicdes sdo:

a) Idade igual ou superior a 55 (cingiienta e cinco) anos na data de
encerramento das inscri¢des;

b) Grande experiéncia e conhecimento nos saberes e fazeres da Capoeira;

¢) Que contribuam ou tenham contribuido, em algum momento de suas
vidas, ao fortalecimento e a transmissao das tradi¢cdes culturais da Capoeira;
e

d) Que tenham ou tiveram ao longo de sua histéria de vida reconhecimento
da comunidade de praticantes da capoeira e/ou de outros setores da sociedade
(MINC, 2010, p. 02).

Mas para serem colocadas em pratica na realidade concreta, o edital estabelece um
conjunto de critérios que evidenciam seu cardter competitivista e segregador. Isto significa
denunciar que o Estado sendo orientado pelas politicas neoliberais, a0 mesmo tempo em que
demonstra interesse em incentivar as manifestacdes da cultura popular, zela pelo principio
individualista no qual ‘o de cima sobe e o debaixo desce’.

Os argumentos que fundamentam essa afirmativa se iniciam de forma explicita no item

do edital “prazo e condi¢des para inscri¢do” a partir da alinea “b”:

4.1 - As inscricOes serdo realizadas entre os dias 29 de outubro de 2010 e 17
de novembro de 2010, pelo envio dos seguintes documentos: [...]

b) Cartas de Apoio de outros mestres ou de grupos, entidades, personalidades
publicas, professores, jornalistas, pesquisadores ou membros da comunidade
onde atua o(a) candidato(a), identificados pelo nome completo, indicacdo da
relacdo com o(a) candidato(a), nimero do CPF, e-mail (se houver) e
assinatura do emitente; e

c¢) Cépias simples de materiais diversos que comprovem a atuacio do(a)
candidato(a) e que ajudem os avaliadores a conhecerem melhor suas
realizacoes, tais como: cartazes, folders, reportagens publicadas, sitios
da internet ou material audiovisual (DVDs, CDs, fotografias etc.)
(MINC, 2010, p. 2-,3) [grifos nossos].

Essas condicdes representam a ansia do Estado brasileiro em subjulgar a capoeira a
condic¢do de ‘vitrine’, ou seja, quem mostrar que tem o maior nimero de alcance social, sai na
frente da ‘corrida’ por meios de subsisténcia. Mas ndo basta somente ser ‘estrela’. O mestre
candidato ainda precisa para ter mais chances de ganhar o ‘prémio’ atestar sua pobreza, como

bem se explicita nos critérios de avalia¢do do edital, em sua alinea “b”:
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b) Situacdo de vulnerabilidade socioecondmica do (a) mestre — 0 a 20 pontos.
Serd considerado(a) em situagdo de vulnerabilidade socioecondmica os(as)
candidatos(as) que preencherem um ou mais dos seguintes itens, pontuados
da seguinte forma:

I. Renda mensal familiar por pessoa igual ou inferior a R$ 400,00
(quatrocentos reais) mensais — 5 pontos;

II. Nao possuam plano de previdéncia social ou aposentadoria — 5
pontos;

III. Recebam beneficio previdenciario de até um salario minimo - 5
pontos;

IV. Que se encontre em situacdo precéria de satide - 5 pontos (MINC, 2010,
p. 4-5) [grifos nossos].

Desta forma quem atestar a maior pobreza econdmica e de saide ‘ganhard 20 pontos’,
mas lembrando que o mestre candidato tem que comprovar o quanto ji foi ‘estrela na
capoeira’. Nossos argumentos contundentes, além de demonstrar o tamanho de nossa
indignacdo frente ao Estado Burgués, demonstram concretamente que o pano de fundo por
trds dessa politica se traduz em fornecer condi¢des minimas de subsisténcia para que esses
mestres, principalmente aqueles que se encontram em extrema pobreza econdmica e de saide
e que conseguirem comprovar essa condi¢ao, possam contribuir minimamente com essa verba
para o ciclo vicioso do capital na forma de obten¢do de valores de troca.

Na alinea “c” da avaliagdo, mais uma vez se explicita o carater perverso da formagao

social do capital:

¢) Contribuicao sociocultural da atuacdo do mestre na(s) comunidade(s) em
que viveu e atuou — O a 10 pontos. Serd considerada a contribui¢do
sociocultural a atuacdo dos(as) candidatos(as) que preencherem um ou mais
dos seguintes itens:

I. Contribuicio em comunidades com baixo Indice Municipal de
Desenvolvimento Humano (IDH-M) [onde mora a classe que mais ¢é
explorada pelo capital] - de 0 a 2,5 pontos;

II. Contribuicdo em projetos, atividade e agdes desenvolvidas em
comunidades carentes [idem] — de 0 a 2,5 pontos;

III. Atuacdo como capoeirista ou mestre de capoeira voluntéria e gratuita —
de 0 a 2,5 pontos;

IV. Atuacdo junto a qualquer comunidade, escola, entidade ou projeto — de 0
a 2,5 pontos (MINC, 2010, p. 5) [grifos nossos].

O incentivo do trabalho voluntario promove na consciéncia dos mestres, tanto o
sentimento de ‘caridade’, ‘fraternidade’ e até mesmo ‘satisfacdo’, quanto desobrigam o Estado
de seu papel de garantir o saldrio digno para a classe trabalhadora, bem como de suas demais

responsabilidades sociais. Mais do que isso, o ensino da capoeira em sua forma voluntdria
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auxilia a classe dominante para extracdo de mais valia, pois em conjunto com os demais
trabalhos voluntarios, o nimero desse tipo de trabalhador no Brasil, s6 em 2007, chegou a 20
milhdes (ANTUNES, 2007).

Para melhor explicar essa condicao, recorremos a Souza (2008, p.54), ao citar que:

Ao modelo de acumulacio flexivel corresponde um estado minimo em
termos de investimentos sociais. Por essa razdo passa a ser estimulado “um
voluntariado que preencheu as lacunas deixadas pelo Estado e se esforcou
por diminuir as necessidades daqueles que ficaram a margem do sistema — ou
perversamente inseridos, mas sem questionar essa conseqii€éncia da
economia de mercado, foco norteador das posturas neoliberais.” (DAL
RIO, 2004, p.71 apud SOUZA, 2008, p.54) [grifos nossos].

Os trabalhadores da capoeira ja amargam historicamente esse aproveitamento do
Estado pela capoeira desde a época em que mestre Bimba se apresentou para as autoridades
baianas e brasileiras. Agora, reforca-se de tal maneira o trabalho voluntério a ponto justifica-lo
inclusive como forma de distencionar o conflito entre as classes e com isso humanizar o
capital. Torna-se evidente nesse momento, a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA
CONSOLACADO, articulada tanto a subjetividade do capoeirista em si, quanto na objetividade
de ser caridoso, voluntério, para compensar a debilidade da maquina publica.

O idealismo ingénuo ou assustador dessa forma de trabalho fica evidente na fala de
Mili Villela'” durante a conferéncia de abertura do I Congresso Brasileiro do Voluntariado

em 2002.

O voluntariado ndo € assim, como poderia parecer a primeira vista, altruismo
desinteressado. E, isto sim, sentimento de responsabilidade social, alicercado
em pelo menos duas grandes convicgdes.

Por um lado, a consciéncia de que o interesse publico ndo consiste apenas no
dever juridico do Estado, sendo também uma obrigacdo coletiva. E, por
outro, a consciéncia de que € possivel humanizar o sistema econémico, no
sentido de que ele niao precisa ser perverso para funcionar de modo
eficiente. (VILLELA, 2002, p. 17 apud SOUZA, 2008, p. 56) [grifos
nossos].

Essa fala traduz nao apenas a barbérie do capital, como seu processo sociometabdlico

que inculca na consciéncia da classe trabalhadora a possibilidade de controlar e tornar

'"2 De acordo com Souza (2008, p. 56), “Mili Villela é psicologa, Presidente do Comité AIV — Ano Internacional
do Voluntariado, Presidente do Faca Parte — Instituto Brasil Voluntario (entidade parceira do Projeto “Amigos da
Escola”), do Museu de Arte Moderna de Sdo Paulo, do Centro de Voluntariado de Sao Paulo, da Associa¢ao
Comunitaria Despertar ¢ Embaixadora da Boa Vontade da UNESCO”. Esse mapa demonstra que interesse de
classe perpassa seu idedrio a ponto de defender a humanizagao do capital.
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eficiente a formacgdo social incontroldvel e em vias de degeneracdo das forcas produtivas
(MESZAROS, 2002).

O discurso de valorizagao do trabalho em ‘comunidades carentes’, apesar de fortalecer
o vinculo entre a capoeira e sua classe de origem, dissolve muito de seu cardter de resisténcia
se reduzida a mero trabalho voluntdrio em prol do capital. Percebe-se que a categoria de
FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO, nesse edital, manifesta novas qualidades que
ultrapassam a pratica da capoeira em si para manter a classe trabalhadora alienada. Como
instrumento de amenizagdo da dita ‘“consciéncia social” o FETICHE DA CAPOEIRA
CONSOLACAO atinge a qualidade de caridade, assistencialismo, sem levar em conta os
porqués das condigdes precdrias da sociedade em geral, nem a conseqiiéncia de que seu ato
voluntdrio inibe a ampliacdo de direitos trabalhistas de sua prépria categoria. Em outras
palavras, o ato voluntdrio da doag¢do do “servico” capoeira, retira a possibilidade de outro
trabalhador ou do préprio voluntario de ter reconhecido seu direito a venda de sua forca de
trabalho. A ldgica €, portanto, colocar trabalhador contra trabalhador, pois cada voluntario
“empregado” € igual a um trabalhador “desempregado”.

Mais a frente, para o caso de os candidatos terem cumprido todas as exigéncias e ainda
terem ficado entre os 100 primeiros, os mesmos ainda tiveram que se atentar aos sitios do
IPHAN e MinC, pois conforme o Edital, ap6és a divulgacdo dos resultados, todos os
‘habilitados’ teriam que enviar seus documentos num prazo maximo de 5 dias corridos sob
pena de desclassificacdo automatica (MINC, 2010, p. 6). Solicitamos que ndo se esquecam
dessa informacdo, pois mais a frente a retomaremos trazendo erros grosseirissimos sobre esse
processo.

As disposi¢oes gerais finais do edital ainda ‘“‘aparelham” os possiveis mestres

premiados, pois, conforme os artigos 10.3 e 10.4:

10.3. O (a) candidato (a) premiado (a) obriga-se a divulgar o nome do
Programa Pro6-Capoeira, em reconhecimento ao apeoio recebido, em
entrevistas e outros meios de comunicacgdo disponiveis, bem como em todas
as pecas promocionais relativas as atividades relacionadas ao prémio, como
cartazes, banners, folders, bandeiras, outdoors e nos locais de realizacdo das
acoes.

10.4. As pecas promocionais deverdo ter cardter educativo, informativo ou
de orientagdo social, sendo vedada trazer nomes, simbolos ou imagens que
caracterizem promocao pessoal (MINC, 2010, p. 7) [grifos nossos].

Se o mestre premiado é obrigado a servir de outdoor do Estado, por que é vedada sua

promocdo pessoal? Para que os ganhadores se tornem de maneira efetiva, o que temos
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sugerido ao longo de todo nosso trabalho: Capoeira Vitrine do Estado Brasileiro. Em outras
palavras, com do FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO hi uma tendéncia 2
simplificacdo dos megagrupos em instrumentos de veiculagdo do Estado. Com isso muda-se a
estampa da camisa, mas nao a precarizacdo do trabalho frente a producdo da capoeira.

Esse aparelhamento Estado para com os capoeiras ja havia sido denunciado por Araijo
(2008, p. 75), na ocasido da anélise da edi¢dao de 2007 do PCV:

Outra questdo, nao menos importante, ¢ a de que a concessao do beneficio
estava condicionada a assuncio de uma ideologia, porque, para serem
premiados, os capoeiras se veriam obrigados a adotar um discurso e uma
postura cooperativa com relacio ao Estado, abandonando preocupacoes
mais radicais, como € possivel perceber nas énfases contidas no Edital mais
recente, de 2007 [grifos nossos].

Se naquele momento o Estado jd mostrava seus reais interesses na investidura pro-
capoeira, com relagdo ao prémio Viva meu Mestre isso se acentua e se fortalece. Mas como
bem apontou Marx e Engels no Manifesto Comunista (2006, p.45) “A burguesia produz,
acima de tudo, seus proprios coveiros. Sua queda e a vitéria do proletariado sdo igualmente
inelutdveis”. Ou seja, se os interesses burgueses determinam as acdes do Estado e este tem
olhado com ‘bons olhos’ a capoeira, nés capoeiristas devemos encontrar no bojo dos
interesses desse Estado burgués, as armas necessdarias para derruba-lo.

Do contrario, permanecemos em luta intra-classe, ou seja, — se sou um beneficiado do
prémio Viva Meu Mestre fico feliz e fago propaganda do governo; se fui habilitado, mas nao
fiquei entre os 100 primeiros, me revolto contra os mestres beneficiados € ndo contra o Estado
que me colocou nessa situagdo beneficiando quase que exclusivamente apenas a classe
dominante. Basta vermos a consolidac@o da influéncia dos organismos multilaterais, tais como
a UNESCO frente a essa politica micro para a capoeira.

Nao esquegamos que foram 178 inscricdes (IPHAN, 2011d) e apenas pouco mais de
100 contemplados. E ainda, que existem mestres que ndo tiveram acesso ao referido edital por
questdes adversas e, portanto também nao foram beneficiados.

Se o discurso para esse edital se justifica pela ‘emergéncia’ em auxiliar os velhos
mestres, dada a legislacdo ndo favordavel para a reivindicacdo de aposentadoria, entendemos
que o prémio deveria ser para todos os mestres sem restricao de idade, nem burocracia, muito
menos aparelhamento, ou seja, que fosse o Estado o responsdvel pelo mapeamento de quem
sao os velhos mestres e nao os velhos mestres que corressem de maneira individual atrds das
exigéncias do Estado. Se for bem verdade que nossa proposi¢do ainda se caracteriza como

reforma, aos menos se ampliaria a possibilidade de subsisténcia dos velhos mestres de forma

177



coletiva e atenderia, mesmo que paliativamente, a uma das necessidades imediatas de todo o
conjunto da comunidade capoeirana. A luta dos capoeiras em suas reivindicacdes especificas
deve, portanto, estar articulada a totalidade da luta da classe trabalhadora, com ela enfrentando
os ditames da formagao social e perspectivando de modo permanente, a construcao do projeto
histdrico socialista.

A partir da exposi¢do da andlise do Edital, nos propomos agora a resgatar um dos itens
‘desclassificatorios’ do mesmo que nos fez depararmos com uma série de ajustes grosseiros
dos resultados desse edital, que do préprio ponto de vista do direito burgués (juridicamente
falando) ndo costumam ser tolerados.

Trata-se da questdo da entrega de documentos dos primeiros 100 mestres habilitados
no prazo maximo de 5 dias a contar a partir da publica¢do do Didrio Oficial da Unidao (DOU).
A armadilha presente nesse item fez com que o IPHAN divulgasse duas novas chamadas ap6s
a primeira, chamando mais cinco mestres que ficaram na lista de espera, ap6s os 100
primeiros (IPHAN 2011d; 2011e; 2011f). Devemos esclarecer antes de interpormos nossa
critica que um dos mestres “desclassificados” pela ndo apresentacdo dos documentos foi
Mestre Artur Emidio de Oliveira que faleceu antes da entrega. Se ele foi desclassificado
presumimos que ninguém da sua familia recebeu esse premio, sendo divulgado apenas uma
homenagem do IPHAN tanto a esse mestre como ao Mestre Peixinho (Marcelo Azevedo
Guimardes) e ao Mestre Bigodinho (Reinaldo Santana). Os dois ultimos ndo foram
desclassificados e esperamos que seus respectivos dependentes tenham recebido esse prémio.

Essa problematica € fruto do processo burocrético que limita as possibilidades de uma
politica publica chegar a quem precisa, mas o pior de todo esse processo estd para além desse
problema singular.

Constatamos que na noticia do IPHAN que divulga o Edital em questdo — datada de 28
de Outubro de 2010, consta um [ink referente ao DOU n°® 66 de 06 de Abril de 2011 (ANEXO
2). Este documento apresenta uma lista dos mestres inscritos como habilitados e nao
habilitados a receber o referido prémio. Esse mesmo link estd exposto em outra noticia sobre a
mesma tematica no site do MinC, noticia essa divulgada na mesma data da publicagdo desse
DOU n° 66 (ANEXO 2).

No dia 26 de Julho de 2011, é divulgado uma noticia no sitio do IPHAN (2011a)
contendo mudancas na lista de mestres habilitados e ndo habilitados para o prémio. H4 nesta

noticia seis links diferentes referentes a:
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- Lista preliminar de candidatos classificados entre a 1* e a 100* posicdo
(ordem alfabética)

- Lista preliminar de candidatos classificados entre a 101* e a 111? posi¢do
(ordem alfabética)

- Lista preliminar de candidatos habilitados e nao classificados (ordem
alfabética)

- Lista definitiva de candidatos nao habilitados [IPHAN, 2011c]

- DOU - Resultado provisério 1 [ANEXO 3]

- DOU - Resultado provisério 2 [ANEXO 4]. IPHAN 201 1a) [grifo nosso].

Além dos links, ha uma explicacdo sobre a mudanca na ordem das referidas listas

explicando que:

A Comissao de Selecdo, nomeada pela Portaria n°.231 do dia 5 de julho de
2011 torna publico o resultado preliminar do Edital N° 1/2010, Prémio Viva
Meu Mestre - Edi¢do 2010. Seguindo o disposto no item 10.6'" do edital, a
Comissao decidiu pela ndo habilitacio das candidaturas relacionadas a
punga'” maranhense, pela ndo habilitacio de trés inscricdes que ndo
anexaram cartas de apoio'”, pela habilitacdo de duas candidaturas antes nio
consideradas por terem sido extraviadas internamente'’® e pela habilitacio de
duas candidaturas que haviam sido desabilitadas'”’ pela falta de assinatura
em suas respectivas fichas de inscricdo. Em conseqiiéncia, a Comissdo
homologou uma nova listagem de inscrigdes nao habilitadas'”® [...] (IPHAN,
2011a).

173 «10.6 - Eventuais irregularidades relacionadas aos requisitos de participagdo, constatadas a qualquer tempo,

implicardo na inabilitacdo da inscri¢do e, se for o caso, na devolucdo dos valores repassados, devidamente
corrigidos e acrescidos de juros, sem prejuizo da ado¢do de medidas administrativas e judiciais cabiveis” (MINC,
2010, p.7).

17 A punga é uma manifestacio cultural do maranhdo que de acordo com o préprio IPHAN, possui semelhancas
com a capoeira. No entanto o Instituto divulgou nota esclarecendo que a mesma ndo € capoeira, por isso os
candidatos mestres da punga foram desabilitados (IPHAN, 2011b). Em resposta hd essa desabilitacdo, estd
divulgado no sitio do MinC (2011) um comentério (postado) por Raimundo Didi Muniz que se contrapde a essa
modificacdo considerando que: “A capoeira — vertente ou estilo — mesmo que nio reconhecido pela grande massa
de praticantes, tem no Maranhdo a vertente denominada “PUNGA”, “ ESPERANDO PUNGA”, ou “PUNGA
DOS HOMENS”, muito praticada no vale do Itapecuru. Embora ndo seja reconhecida como tal, para os seus
praticantes, e eles mesmos se autodenominam como sendo uma vertente da capoeira, assim como o € o frevo de
Pernambuco. Precisamos conhecer mais o nosso pais, em especial os quilombos do Maranhio”. Stotz (2010,
p-184) descreve ainda que superficialmente, que a Punga trata-se de um “tipo de samba de roda praticado em Sao
Luis do Maranhdo, jogado por homens, cuja coreografia envolve meneios, umbigadas, chamadas, tombos e
choques. E acompanhado pelo som de tambores e canto”. Fica, portanto a dica, embora nio termos também
conhecimento sobre essa vertente, provavelmente por questdes geograficas.

175 Trata-se do Mestre Ttamar da Silva Miranda (sem apelido) do Rio de Janeiro; Osvaldo da Conceicdo Santana
(mestre baixinho) de Salvador-BA; e Vilmar da Cruz Brito (mestre vilmar) do Rio de Janeiro. Esses dados foram
deduzidos da verificacdo entre a explicacdo do IPHAN (2011a), com sua lista definitiva de ndo habilitados
(IPHAN 201 1c), em cruzamento direto com a primeira lista divulgada pelo DOU n° 66 (Anexo 2).

"7 Trata-se da habilitacdo de Laurindo Daria dos Santos (mestre onca negra) de Goids e de Reginaldo Lauréncio
Bispo (mestre régis) da Bahia (IPHAN 2011b). O processo de verificagdo desses dados se deu da mesma forma
constante na nota de rodapé supracitada.

7" As duas candidaturas anteriormente desabilitadas referem-se a Hélio Tabosa de Moraes (mestre tabosa) do
Distrito Federal e José Nunes Filho (mestre mais velho) do Rio de Janeiro seguindo a mesma metodologia de
verificacdo dos dados expostas acima.

178 Ver IPHAN (201 1c¢).
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Essa grande ‘salada’ promovida pelo IPHAN/MinC promoveu tamanha confusio, ao
ponto de visualizarmos, sé no sitio de divulgacdo do resultado do Edital do MinC (2011), que
dos 50 comentdrios postados nessa noticia, 29 sdo de reclamacdo sobre a demora na
divulgacdo dos dados, sobre os critérios utilizados, tais como a idade minima e a dificuldade
de acesso a internet, etc. Provavelmente se nos sitios do IPHAN também houvesse a
possibilidade de postar comentdrios, 0 mesmo estaria com sua cota bastante elevada de
reclamacdes. Os outros comentdrios sao em sua maioria, de pessoas simpatizantes da capoeira
€ que ndo necessariamente sao capoeiristas, mas que valorizaram a iniciativa do Estado acerca
dessa politica cultural especifica.

Percebe-se apds essa exposicdo qudo grande é o descaso do Estado para com a
capoeira, ainda que a utilize como vitrine de autopromocao no mercado externo. Examinamos
dessa forma, que as boas inten¢des do Prémio Viva Meu Mestre, no sentido de amenizar a
condi¢do social precdria da maioria dos velhos mestres traduziu-se como mais uma politica
incompetente do Estado. De forma contraditéria, a nossa critica vem ao encontro direto da
intencdo de dentincia por parte da ideologia neoliberal de que o Estado € ineficiente para
operar esse tipo de politica social referendando-se que a mesma seja delegada ao terceiro setor
e, portanto, gerida de maneira privada.

Da mesma forma, esse idedrio provavelmente ronda o pensamento de muitos capoeiras
que se deparam com a incompeténcia estatal € a0 mesmo tempo ja possuem pequenos projetos
sociais administrados por organismos ‘hibridos’ tais como as ONGs e OSCIPs. Com isso a
producdo de capital permanece e avanca contrariamente ao projeto historico da classe
trabalhadora. Por essa razdo € que o esclarecimento das politicas culturais voltadas para
capoeira se justifica, como reconhecimento para o enfrentamento ao modo de producdo que ja
esgotou suas capacidades civilizatérias (MESZAROS, 2002; PERGUER, 2008; ARAUJO,
2008; TAFFAREL, 2010; AUGUSTIN, 2010), mas que permanece desenvolvendo a capoeira
em sua forma de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO, acrescentando-se a essa
categoria o termo VIVO, ou seja, FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO VIVO.
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Capitulo 4.

A Capoeira como “Patrimoénio Cultural do Brasil” ou S6 Mais uma

Manifestacao Cultural Fetichizada?

Era ele que erguia casas / Onde antes sé havia chdo.
[...] Mas tudo desconhecia / De sua grande missdo:|...]
Que a casa que ele fazia / Sendo a sua liberdade / Era a
sua escraviddo. Mas ele desconhecia / Esse fato
extraordindrio: Que o operdrio faz a coisa / E a coisa
faz o operdrio. De forma que, certo dia, / A mesa, ao
cortar o pdo / O operdrio foi tomado / De uma siibita
emocgdo / Ao constatar assombrado / Que tudo naquela
mesa - Garrafa, prato, facdo - Era ele quem os fazia /
Ele, um humilde operdrio, / Um operdrio em construgdo.
[...] Notou que sua marmita / Era o prato do patrdo /
Que sua cerveja preta / Era o uisque do patrdo / Que seu
macacdo de zuarte / Era o terno do patrdo / Que o
casebre onde morava / Era a mansdo do patrdo Que
seus dois pés andarilhos / Eram as rodas do patrdo /
Que a dureza do seu dia / Era a noite do patrdo / Que
sua imensa fadiga / Era amiga do patrdo. E o operdrio
disse: NAO! (Vinicius de Moraes)

A epigrafe supracitada serve de introducao para ilustrar as inten¢des de nossa pesquisa
em geral, mas em particular desse capitulo, que se traduz na busca pela mediacdo dos
elementos necessarios postulados na filosofia da praxis para a tomada de consciéncia da
comunidade capoeirana frente aos reais interesses do Estado para com a mesma, sendo estes ja

minimamente contextualizados nos capitulos anteriores.

Trata-se, de desvendar o segredo179 por trds do processo de patrimonializagdo da
capoeira, bem como explicar quais categorias de seu processo de desenvolvimento mais se
complexificaram no conjunto de sua totalidade em relagdo com a totalidade da vida social, de
maneira articulada entre si e de forma dialética, “determinando e sendo determinadas numa

relagdo de interacao reciproca” (BRANCO, 2008).

17 Aqui pegamos esse termo de empréstimo de Marx (1985), ao explicar o Fetiche da Mercadoria.
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O periodo anterior ao reconhecimento da capoeira como PCB limitava suas
possibilidades mercadolégicas ao nivel da docéncia (prestacdio de servico — trabalho
improdutivo), ou seja, da mercadoria “aula de capoeira” (ARA(JJ 0, 2008), bem como de seus
elementos materiais, tais como instrumentos, Cds, DVDs, livros, roupas, etc. (resultantes de
mercadorias que circulam no intervalo entre a produ¢do e o consumo, ou seja da
materializacdo de uma produc@o nao material'®’). Nesse marco, as categorias de FETICHE
DA CAPOEIRA RESISTENCIA, LUTA, REGIONAL, EDUCATIVA, ANGOLA,
CONSOLACAO, foram se consolidando em frentes diversas de defesa da capoeira, mas que
as continham em grande parte ji subordinadas ao FETICHE DA CAPOEIRA
CONTEMPORANEA, com seus megagrupos e sua internacionalizag¢io a pronta entrega.

Se o ambiente da capoeira continha tanto a “aula de capoeira” como sua ‘“‘cultura
material” como mercadoria, 0 inventario (DOSSIE, 2007) produzido pelo Estado brasileiro
sobre a mesma representa o salto qualitativo de seu processo, ao concentrar o conjunto dessas
mercadorias (bem como das categorias de fetiche) em um pacote embalado e selado pelo
Estado denominando-se: Patrimonio Cultural do Brasil. Esse é o marco da solidificagao da
forma FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

De maneira singular, o Estado brasileiro, ao se apropriar idealmente da capoeira em
suas acep¢Oes materializdveis (no caso, a Roda de Capoeira e o Oficio dos Mestres),
estabelece um ponto de fusdo (solidificagdo) no acervo de conhecimento, socialmente
produzido e historicamente determinado sobre esse bem cultural. Em outras palavras, a praxis
produtiva material sobrep0s-se sobre a préixis social da capoeira, de modo a simplificd-la em
sua forma de FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

Nio obstante, para entendermos esse processo, faz-se necessdrio retomarmos o
seguinte questionamento: Como o bem cultural capoeira (pritica de resisténcia e
consolac¢do/conformismo desde sua origem) torna-se mercadoria (servico — para o modo de
producdo) e como se dd o ponto de fusdo entre a ‘vendabilidade’ da forca de trabalho dos
capoeiras (servi¢co) e a ‘vendabilidade’ de seus produtos artesanais e industrializados?

Os dados referentes a histéria da capoeira presentes em nossa pesquisa ja indicam
possiveis respostas para esses questionamentos, mas, se olharmos para a histéria da producao
dos meios de vida de toda humanidade logo percebemos como o0s seres humanos

complexificaram suas formas de relacdes de producdo e reproducdo com o meio ambiente e

'8 Marx (1985, p.79).
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entre si. Marx (1985) nos traz elementos necessdrios para entendermos esse processo ao nos

afirmar que

A Economia Politica analisou, de fato, embora incompletamente valor e
grandeza de valor e o conteiido oculto nessas formas. Mas nunca chegou
a perguntar por que esse conteido assume aquela forma, por que, portanto, o
trabalho se representa pelo valor e a medida do trabalho, por meio de sua
duracdo, [na] grandeza do valor do produto de trabalho. Formas que ndo
deixam lugar a dividas de que pertencem a uma formacao social em que o
processo de producido domina os homens, e ainda ndo o homem o
processo de producio, sio consideradas por sua consciéncia burguesa
uma necessidade natural tio evidente quanto o proéprio trabalho
produtivo. Por isso, ela trata as formas pré-burguesas do organismo social
de producdo como os padres da Igreja as religides pré-cristas (MARX, 1985,
p.76-77) [grifos nossos].

Em outras palavras, o processo de dominacao dos homens pelo processo de produgao
ndo € natural, mas engendra um conjunto de leis que necessitam ser desmistificadas. Se o
processo de patrimonializagdo da capoeira, em nivel de sua aparéncia, é bem visto pelos
capoeiras que até entdo nem promessas sobre isso tinham ouvido, hd que também captarmos o
movimento do real no concreto do pensamento desvendando suas leis de transformacao pela

l16gica dialética.

Em sua forma mistificada, a dialética foi moda alema porque ela parecia
tornar sublime [natural] o existente. Em sua configuracdo racional
[marxista], € um incomodo e um horror para a burguesia e para seus porta-
vozes doutrindrios, porque, no entendimento positivo do existente, ela
inclui a0 mesmo tempo o entendimento de sua negacdo, [e] de sua
desaparicao inevitavel; porque apreende cada forma existente no fluxo do
movimento, portanto também com seu lado transitério; porque nao se deixa
impressionar por nada e é, em sua esséncia, critica e revolucionaria
(MARX, 1985, p. 21) [grifos nossos].

Essa explanacdo de Marx justifica-se por ja presumimos que os dados analisados em
nosso trabalho com suas criticas e proposi¢des certamente provocardo incomodas revoltas,
tanto do Estado burgués quanto dos préprios capoeiras ja ‘beneficiados’ com esse processo de
patrimonializacdo. E € precisamente sobre esse cardter, que a categoria de FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO estabelece contraditoriamente uma resposta paliativa as
necessidades dos capoeiras a0 mesmo tempo em que esconde em seu seio a conformacgdo de
seus produtores a formacao social do capital. Ou seja, a capoeira como PCB apresenta-se de
forma fetichizada, tendo seu processo de producdo e suas relacdes de exploracdo da forca de

trabalho abstraidas, restando-se apenas (ilusoriamente) a coisa em si. O segredo oculto por trds
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da producao de mercadorias, ou seja, a do fetiche da mercadoria é a obtencdo de mais-valia
(VAZQUEZ, 2007, p.397) e é precisamente sobre esse marco que a capoeira vem se
expandindo. Mas, para desvendarmos os nexos e contradi¢des desse processo, de modo a nio
tomar essa relacdo como “natural”, mas nos indignarmos e subvertermos essa légica em prol
da classe trabalhadora, necessitamos contextualizar ainda mais, de forma singular, a capoeira

como PCB.

4.1 A Capoeira como Produciao Nao Material e Material.

Optamos por recorrer a Marx em sua critica a formagdo social, para explicarmos a
pratica social da capoeira. Disso decorre que as frentes de producdo de sua existéncia se dao,
tanto de maneira material como nao material. O autor em questdo nos diz que o “[...] trabalho
produtivo € uma determinacdo daquele trabalho que em si mesmo nada tem a ver com o
conteddo determinado do trabalho, com sua utilidade particular ou valor de uso peculiar no
qual se manifesta” (MARX, 1978, p. 75).

Com relagdo a capoeira, situada no marco do atual estiagio de desenvolvimento das
forcas produtivas, podemos dizer que sua prixis em si, nada tem a ver com o conteido
determinado do trabalho (mercadorias), com sua utilidade particular (Lazer — ou de modo
especifico, Luta, Jogo, Esporte, Folclore, filosofia, etc.) ou valor de uso peculiar (valor de
troca) no qual se manifesta — o fetiche da mercadoria representado pela forma PCB.

Da mesma maneira, o “fetichismo da mercadoria e seu segredo” exposto por Marx
(1985) nos dé o entendimento de que a “coisa” (capoeira desconectada de seu processo de
producdo) ganhou vida na forma PCB e agora ‘dd a linha’ acerca do que nds capoeiristas
devemos fazer.

Se imaginarmos idealisticamente que quando jogamos capoeira produzimos um

¢ 439181 . . ..
‘ax€”’”" (valor de uso) na forma de uma pessoa (um feitor disfarcado de capoeirista —

181 Sobre esse termo, muito utilizado nas rodas de capoeira, nos valemos das reflexdes de Falcdo (2004, p.158-
159) ao afirmar que: “A depender do ritmo dos instrumentos musicais de percussdo (berimbau, pandeiro,
atabaque, agogd e reco-reco) que, atualmente, podem ser encontrados na bateria, também conhecida por
“charanga” ou “orquestra”, as cantigas vao de muito lentas a muito rdpidas e levam os integrantes da roda a uma
certa melancolia ou exaltacdo. Ou seja, elas obrigam os participantes a uma reacdo, estimulam
comportamentos, difundem mensagens e valores e possibilitam a cria¢cdo de novas situagdes. Canto e gesto
corporal aparecem, na capoeira, indissociavelmente unidos, um regulando e sendo regulado pelo outro. Quando
existe uma sintonia, ou seja, uma afinag@o entre o puxador, o coro, a orquestra e o jogo, diz-se que a roda tem
axé. Nesse espaco-tempo privilegiado, quando esse conjunto todo se afina, integrando interativamente o campo
vocal, o instrumental e o emocional, levando os componentes da roda & euforia ou a melancolia, conforme a
mensagem embutida nos versos das cantigas, resultando numa verdadeira sinfonia, embora sem regente, acontece
o que Mestre Decanio chama de “o transe capoeirano™” [grifos nossos]. Mais a frente em sua obra, o autor afirma
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fetichizado = valor de troca para extracao de mais-valia), o processo de patrimonializa¢do pelo
qual passou a capoeira ‘reencarnou’ esse feitor sob o codinome “Feitchor”'*%. Com isso,
aquele “axé”, resultado exclusivamente do jogo entre sujeitos reais, passou a ser controlado e
incentivado por esse “Feitchor”. Além disso, ndo nos demos conta que esse ‘capataz do senhor
do engenho’ (o capitalista) apresenta-se de forma ‘bem apessoada’, com uma roupagem tipica
do capoeira guerreiro, forte, de cabeca erguida, com a bandeira do Brasil em punho. Também
ndao nos demos conta que esse “Feitchor” é manipulado por um controle remoto. Quem o
controla nesse momento é o Estado brasileiro (personificado pelos interesses capitalistas), o
qual se aproveita para ensinar a nos conformarmos com as condi¢des de existéncia de nossa
cultura e ainda promete que o “axé” ndo serd perdido, apenas incentivado pelo Feitchor que
em troca ficard com a maior parte do dinheiro passivel de arrecadacdo pelo resultado de nosso
jogo (mais-valia). Tudo bem, pelo menos nds (mestres em seu oficio) e nossa Roda (Roda de
Capoeira) ganhamos visibilidade, ndo é mesmo? Lembremos a assertiva do operédrio em
construcio que disse NAO (!) e fez-se forte em sua resolucio.

Essa cronica metaférica tem como pressuposto chamar a aten¢do da comunidade
capoeirana para “preocupar-se”’ mais com o entendimento do movimento do real e, de maneira
consciente (mantendo o cardter de resisténcia) se aglutinar nas trincheiras da classe
trabalhadora para a transformacao social. Quando falamos em “preocupar-se” nos remetemos
a Kosik no sentido de, num primeiro momento, esclarecermos que as possibilidades de
emancipa¢ao humana pelo trabalho foram gradativamente dissolvidas pela formagao social do
capital ao ponto de hoje essa perspectiva estar reduzida a idéia de “ocupacdo” no sentido
objetivo e “preocupacdo” como “aspecto fenoménico do trabalho abstrato” (KOSIK, 1976,
p.63). Desvendar o “Feitchor” por trds do processo de patrimonializacdo da capoeira, portanto,

significa termos claro que

que “O mais importante é que elas [as cantigas da roda] representam o alimento para o ‘“‘espirito” (axé) da
roda” (FALCAO, 2004, p.159) [grifos nossos]. Percebe-se implicitamente que o “axé” representa uma espécie
de “ente”, ou mesmo uma “pessoa” que se manifesta no ato de producdo da capoeira em roda. Dessa forma, esta
af mais um exemplo, ainda que de forma critica, da presenca do que chamamos de “Feitchor”. Mais a frente
retomaremos esse assunto.

'%2 Nossa brincadeira serve como ilustracio/dramatizacdo/cronica da realidade que se apresenta como fetiche da
mercadoria. Daf a juncdo das palavras Feitor e Fetiche em “Feitchor”. Nada que descaracterize a rigorosidade e o
compromisso de nosso trabalho, apenas uma provocac¢do ao academicismo cientifico e uma forma de tornar
menos dificil o entendimento tdo complexo que escamoteia o fetichismo da capoeira na sua forma PCB.
Lembremos que o préoprio Marx em seus diversos escritos sempre manteve o uso de ironias metaféricas para
auxiliar no entendimento da profundidade de suas reflexdes. Ao nosso ver, o préprio termo fetiche e
fantasmagoria apresentam-se na literatura marxiana como ironia ao ocultamento das relacdes de exploracdo da
forca de trabalho na producio de capital.
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A substituigdo do “trabalho” pela “preocupacdo” ndo reflete uma
particularidade de pensamento de um tnico fil6sofo ou da filosofia em geral,
mas exprime de certa maneira modificacdes da prépria realidade objetiva.
A passagem do “trabalho” para a “preocupacdo”’ reflete de maneira
mistificada o processo da fetichizacido das relacdes humanas, cada vez mais
profundo, em que o mundo humano se manifesta a consciéncia diaria
(fixada na ideologia filoséfica) como um mundo ja pronto, e provido de
aparelhos, equipamentos, relacdes e contatos, onde o movimento social do
individuo se desenvolve como empreendimento, ocupacio, onipresenca,
enleamento — em uma palavra, como “preocupacdo” (KOSIK, 1976, p.63).

Nessa logica destrutiva, os produtores da capoeira tendem a limitagdo de um
reconhecimento (PCB) que ndo se efetiva de maneira plena para a preservacdo € manutencao
da capoeira, mas aguca na consciéncia dos mestres e professores esse ‘empreendendorismo’
que nada mais é do que a perspectiva burguesa de ascensao social; a qual ndo leva em conta a
reproducdo das mercadorias concentradas no mundo do trabalho, bem como de seu
alinhamento para producgdo de capital.

Duarte (2004) nos traz o exemplo mais concreto e avancado da relacdo do mundo das
coisas com vida propria criada pelo homem: o dinheiro. Ele (o dinheiro) “parece possuir
poderes mdgicos, parece ser algo que tem vida prépria” (p. 9). A questdo necessdria para o

nosso entendimento é que

Uma das caracteristicas do processo que leva ao fetichismo € o fato de que
as pessoas s6 véem aquilo que esta imediatamente presente ¢ ndo
conseguem analisar o fato imediato a luz da totalidade social. O fetichismo
¢ um fen6meno proprio do mundo da cotidianidade alienada ou, para
usar uma expressdo de Karel Kosik (1976), do mundo da pseudo-
concreticidade (DUARTE, 2004, p.9).

A capoeira em seu atual estdgio de desenvolvimento (FETICHE DA CAPOEIRA
PATRIMONIO) é necessariamente um produto fetichizado e se manifesta de forma material e
nao-material. Para entendermos essa a¢ao, recorremos mais uma vez a Marx e sua explanacao

sobre os produtos do trabalho:

A recente descoberta cientifica, de que os produtos do trabalho, enquanto
valores, sdo [objetiva] pura e simplesmente a expressio do trabalho
humano gasto na sua producio, marca uma época na histéria do
desenvolvimento da humanidade, mas ndo dissipou de modo algum a
fantasmagoria que faz aparecer o cardter social do trabalho como uma
qualidade das coisas, dos proprios produtos. O que é verdadeiro apenas para
esta forma particular de produgdo, a producdo mercantil [capital] — a saber,
[é] que o cardter [especificamente] social dos mais diversos trabalhos
[privados, independentes uns dos outros], consiste na sua igualdade como
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trabalho humano, e reveste uma forma objetiva, a forma-valor dos produtos
do trabalho -, isso parece aos olhos dos homens imersos nas engrenagens
das relacdes da producdo de mercadorias, hoje como antes daquela
descoberta, tdo definitiva e tdo natural como a forma gasosa do ar que
permaneceu idéntica mesmo depois da descoberta dos seus elementos
quimicos. (MARX, 1985, p.73) [grifos nossos]

A unidade entre o valor de uso e o valor de troca para a produ¢do de mercadorias é o
que, como resultado do trabalho humano a partir de relacdes de exploracdo, permanece
obscurecido para a maior parte dos homens. Isto porque essa fantasmagoria ndo sé € vista
como algo natural, como também poucos sdo os que se debrucam sobre esta condi¢do social
de nossa existéncia a fim de promover quaisquer mudangas em prol da classe despossuida, a

qual tanto € a mais explorada, como a que mais constrdi a sociedade em geral.

Desnaturalizar esse processo, em nosso modo de ver — direcionado para a
especificidade da comunidade capoeirana aglutinando-se ao conjunto da classe trabalhadora —
perpassa pela explicacdo do como a prdtica social da capoeira deixou de ser algo
desinteressado para o capital, a partir de seu desenvolvimento ndo material e material. Trata-se

de lacar e matar o Feitor vestido com abada e corda branca conhecido como “Feitchor”.

Marx (1978, p.75) explica que “o processo capitalista de produgao nio é simplesmente
producdo de mercadorias”. Dessa forma um trabalho pode ser “produtivo e improdutivo”.
Nessa relagdo, os mestres e professores de capoeira, manifestam a natureza dessa forma de
praxis, subsumida ao modo de produ¢dao no momento em que prestam um servigo (docéncia)

e/ou produzem bens materiais (berimbau, por exemplo).

A titulo de exemplo, podemos dizer que o mestre de capoeira que ¢ admirado por sua
destreza corporal, ou por seu canto, etc. € um trabalhador improdutivo (produz a capoeira em
sua forma ndo material). Mas no caso desse mesmo mestre ser contratado por uma empresa
que o faz ‘jogar capoeira’ para lucrar com sua apresentacao, torna o mestre um “trabalhador
produtivo ja que produz diretamente capital” (MARX, 1978, p. 76). Processo esse que vem se
expandindo com mais intensidade desde a década de 1970 quando os mestres comecaram a
buscar novos consumidores nos mais varios cantos do pais e de maneira restrita, do mundo. O
ultimo estagio dessa guinada de trabalho improdutivo para trabalho produtivo na capoeira em
sua forma FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA se deu no tltimo perfodo,
anterior ao reconhecimento da capoeira como PCB, mas que ainda persiste com bastante
expressividade com relagio aos megagrupos de capoeira e suas “franquias” (FALCAO, 2004;

ARAUIJO, 2008).
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A capoeira ao ser registrada como PCB, ainda que se apresente em sua fase mais
evoluida e simplificada, ainda pertence a uma “forma de transi¢do” deslocada entre o processo
de producdo de mercadorias e processo de producdo de capital'™. Isto porque ndo se trata de
produzir capoeira para reproduzir o capital, mas, na maior parte das vezes, principalmente
quando a mesma € financiada pelo Estado, trata-se de produzir capoeira para ser consumida,

tanto em sua forma ndo material como material.

Ou seja,

Esse género de trabalho produtivo'™ produz valores de uso, objetiva-se em
produtos destinados somente ao consumo improdutivo e que, em realidade,
como artigos, ndo tém nenhum valor de uso para o processo de reprodugdo
(podem té-lo unicamente por troca de substincias, pelo intercimbio com
valores de uso reprodutivos). Mas isso é s6 um deslocamento. Em alguma
parte tém que ser consumidos de maneira nao reprodutiva (MARX, 1978,
p. 76-77) [grifos nossos].

Em sua forma ndo-material, a capoeira constitui-se como mercadoria sob a forma de
servico, que de uma maneira geral, subsiste desde a formacgdo social anterior ao capital,
mesmo que de maneira clandestina, tanto como aproveitamento do tempo livre de trabalho
ocioso (FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO), quanto como especificamente
prestacao de servi¢o na forma ‘ledo de chicara’ para politicos e burgueses do Brasil imperial
(FETICHE DA CAPOEIRA LUTA). E com o processo de industrializa¢io do pais na década
de 1930 que a capoeira em sua forma ‘“‘servico” comeca a se expandir e ser ‘melhor

metabolizada’ pelo capital, ainda que de forma marginal e de resisténcia, desvinculando-se

'8 Ainda que ndo tenhamos um tempo maior para explicar profundamente esse processo, Marx (1985, p.70)
expde de maneira contundente que: “Do simples ponto de vista do processo de trabalho em geral, apresentava-se-
nos como produtivo, o trabalho que se realiza em [...] mercadoria. Do ponto de vista do processo capitalista de
producdo, acrescenta-se a determinacdo mais precisa: de que é produtivo o trabalho que valoriza diretamente o
capital, o que produz mais-valia [...]. Trata-se, pois, de trabalho que serve diretamente ao capital como
instrumento de sua autovaloriza¢io, como meio para a produgdo de mais-valia [grifo nosso].

"% £ nessa mesma obra que Marx sintetiza seu entendimento sobre essa categoria ao afirmar que “Trabalho
produtivo ndo € sendo expressdo sucinta que designa a relag@o integral e o modo pelo qual se apresentam a forca
de trabalho e o trabalho no processo capitalista de producdo. Por conseguinte, se falamos de trabalho produtivo,
falamos, pois, de trabalho socialmente determinado, de trabalho que implica relacdo nitidamente determinada
entre o comprador e o vendedor de trabalho. O trabalho produtivo troca-se diretamente por dinheiro enquanto
capital, isto é, por dinheiro que em si € capital, que estd destinado a funcionar como capital. E que, como capital,
se contrapde a forca de trabalho. Em consequéncia, trabalho produtivo € aquele que, para o operdrio, reproduz
somente o valor previamente determinado de sua forca de trabalho, ao passo que, em sua condicdo de atividade
geradora de valor, valoriza o capital; e opde ao operdrio os valores criados por essa atividade na condi¢do de
capital. A relagcdo especifica entre o trabalho objetivado e o trabalho vivo transforma o primeiro em capital
[mercadoria/valor de troca/ produto da forca de trabalho — valorizacdo do valor] e o segundo em trabalho
produtivo [relagdo integral entre forca de trabalho e o trabalho na formacgdo social do capital]” (1985, p.74-75)
[grifo nosso].
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dessas caracteristicas lentamente ao longo de seu percurso historico até seu dpice recente,
quando o Estado a registrou como PCB. Ao mesmo tempo em que ia ficando para trds seu
carater marginal e de resisténcia a formacdo social, a capoeira desenvolveu seu cariter de
fetichismo, de forma ambigua e por vezes contraditéria, mas determinada pelo modo de
producgdo.

Desse modo, o aspecto material da capoeira se traduz tanto em seus ‘artigos’, como na
acdo propria de sua prética e o ensinamento da mesma (na forma de servi¢o). Sendo assim
reafirmamos que “servico ndo €, em geral, sendo uma expressao para o valor de uso particular
do trabalho, na medida em que este nao € ttil como coisa, mas como atividade” (MARX,

1978, p.78) [grifos nossos].

Uma das contradi¢des no processo de incentivo das manifestacdes culturais, tais como
a capoeira, centra-se na condicdo que, sendo a mesma um servigo e produtora de artigos de
consumo, ndo se trata de ser prioridade para o movimento do mercado, mais apenas uma
‘moda’. Em outras palavras, conforme o ciclo vicioso de expansdo do capital e suas crises
originadas, o mesmo pode, da noite para o dia, abandonar seu investimento nesse tipo de
mercadorias, caso ndo seja mais possivel sua expansdo, ou ainda que seja necessdrio o
estabelecimento de uma nova reestruturacao produtiva. Com isso, sdo destruidas as forcas
produtivas desnecessdrias para a producdo de capital e criado outras com potencial cada vez

mais acelerado e descartdvel, renovando-se e expandindo-se a dominacao.

A capoeira (como servico € como artigo), independente de ser mercadoria como troca
para o consumo (dinheiro por dinheiro), ou troca para producdo de capital (dinheiro por
dinheiro como capital), ao ser reconhecida como PCB manifesta-se como “forma geral de
valor”, pois “a objetividade do valor das mercadorias, por ser a mera “existéncia social”
dessas coisas, somente pode ser expressa por sua relacdo social por todos os lados, e sua
forma, por isso, tem de ser uma forma socialmente valida” (MARX, 1985, p.67) [grifos

nossos].

Sendo assim, quando o produto do trabalho, resultado da atividade
concreta determinada de um sujeito [0 oficio de mestre e/ou a cultura
material da capoeira] ou de um conjunto deles [roda de capoeira], adota tal
forma [de mercadoria], temos, entdo, uma dupla objetividade do objeto
[capoeira] (VAZQUEZ, 2007, p.423) [grifos nossos].

Essas objetividades da agora mercadoria capoeira, se manifestam como valor de uso e

valor de troca. Sobre sua primeira expressao o autor nos diz:
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Uma: a que tem como resultado da objetivacio do trabalho concreto,
determinado, do sujeito; o objeto [capoeira] possui propriedades sensiveis,
fisicas, vinculadas ndo a matéria em si [como o resultado do jogo de capoeira
por exemplo], e sim a esta medida em que foi transformada sensivel,
fisicamente pelo trabalhador [mestre de capoeira detentor e produtor de seu
conhecimento] (VAZQUEZ, 2007, p.424) [grifos nossos].

A segunda objetividade € a que permanece oculta para a comunidade capoeirana por

sua forma fetichizada. Vejamos:

Outra: a que se levanta sobre essa objetividade primeira, isto é, a que tem o
produto do trabalho humano como objeto-mercadoria [Capoeira-PCB] e que
nido pode ser considerada sem mais como produto do trabalho concreto,
determinado, do trabalhador [mas de outrem, no caso, do Estado como
produto de sua vitrine, ou dos capitalistas que ‘investem’ na venda da
capoeira, tendo agora agregado valor em sua forma PCB] (VAZQUEZ, 2007,
p.424) [grifos nossos].

Com isso podemos entdo afirmar que a capoeira como mercadoria “é produto do
trabalho humano, mas nem todo produto deste € em si mercadoria” (VAZQUEZ, 2007,
p.424). Isto amplia nosso entendimento na medida em que visualizamos o processo que passa
a capoeira ao ser mercadorizada, ao mesmo tempo que entendemos as possibilidades da

mesma ser produzida em outro marco que ndo seja pelo fetiche da mercadoria.

Nao € intencdo do Estado brasileiro fetichizar a capoeira e as demais manifestacdes da
cultura popular — como bem explica Arantes (2000), mas as condi¢des objetivas no que
concerne a manutencdo de sua existéncia, subsumida ao modo de produgdo, e que sdo
promovidas pela acdo publica do Estado, constituem na simplificacio de seus valores
histérico-culturais e consequentemente, na forma PCB (FETICHE DA CAPOEIRA
PATRIMONIO), estdo sintetizados seu potencial de produto cultural em vias de massificagio

(BOSI, 1981).

O Estado brasileiro, ao referendar as politicas de patrimOnio ja apregoadas em escala
mundial pelos organismos multilaterais, enxerga na capoeira seu potencial lucrativo
(conjunturalmente) e com isso a reconhece como uma ‘forma socialmente vdlida’ para o
Brasil e para o mundo. Mas como esse processo nao se deu de forma linear, como ja exposto
nos capitulos anteriores, faz-se necessario expor, a partir da dialética, as matizes que explicam
essa investidura do Estado em manifestagdes da cultura popular tais como a capoeira. Trata-se
de nos aproximarmos das categorias que concebem e asseveram o que o discurso oficial

chamou de “patriménio”.
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4.2 A Forma Capoeira-PCB como mais uma Manifestacao Cultural Fetichizada.

Nada pode emergir ao final do processo que ndo tenha
aparecido como premissa e pré-condicdo no comego.
Mas, por outro lado, tudo tem que se evidenciar (MARX,
1973, p.304 apud MESZAROS, 2002, p.518).

Ao longo de todo nosso método de pesquisa, nos questiondvamos acerca de qual o
melhor momento para expor em nosso trabalho, a andlise da categoria “patrimdnio” em
relacdo com a totalidade social. Essa categoria perpassa todo nosso método de exposicao
como categoria de conteido, mas, dada sua importincia, julgamos como pertinente
contextualiza-la melhor nesse momento de nossa exposi¢ao, devido a mesma conter elementos
tdo singulares, que nos deram substancia para ampliarmos nossa categorizagdo acerca da

capoeira.

Nesse contexto, faz-se também necessario explicarmos porque a melhor defini¢do que
o Estado brasileiro encontrou para investir privadamente na capoeira em suas mais variadas
frentes foi o conceito de ‘“Patrimonio Cultural do Brasil” e nao Patriménio da Humanidade, ou

ainda Bem Cultural da Humanidade, Bem Patrimonial, etc.

Gongalves (2003) remonta ‘um pouco’ das origens do termo patrim6nio, bem como de
sua utilizacdo. Ele nos aponta que se na modernidade esse conceito possui ‘“‘contornos
semanticos especificos” (p.22), o mesmo possui registros e caracteristicas milenares. No
entanto, o referido autor nao contextualiza os modos de produg¢do que determinaram as
diversas possiveis atribuicdes ao conceito de patrimonio, o que implica certa ‘limitacdo’ em
seu trabalho. Nao obstante, julgamos pertinente a idéia do autor ao afirmar que “a categoria
“colecionamento” traduz, de certo modo, o processo de formagdo de patrimdnios” (2003,
p.22). O autor ainda explana que nem todas as sociedades tratam o patrimOnio nessa
perspectiva colecionadora de “acumular e reter bens que sdo reunidos” (2003, p.22). Mas, a
nosso ver, € por esse viés que a categoria de patrimonio desenvolve-se na maior parte dos

paises capitalistas, cada um com suas particularidades.

Gongalves reconhece essa relacdo, embora a situe sob o ponto de vista da ‘cultura’. O
que nos importa de fato, € que na sociedade da superprodugdo e acumulacido de bens “a no¢ao

de patrimonio confunde-se com a de propriedade” (2003, p.23) [grifos nossos]. Aqui estd a
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chave que explica porque os Estados t€m aumentado substancialmente seus investimentos no

patrimonio (HARTOG, 2006).

Se a p6és-modernidade (na figura de Gongalves (2003), Veloso (2006) e demais autores
dos estudos culturais citados por Eagleton (2010)) visualiza apenas a ‘confusdo’ entre
patrimdnio e propriedade, faz-se necessdrio esclarecer que a propriedade é uma categoria
fundamental em qualquer estudo, pois dada a formacao social do capital, a mesma situada de
maneira privada com relagdo ao processo de producdo da existéncia humana, torna-se o pilar

central a ser destruido pela classe trabalhadora.

Por essa razdo, ressaltamos que:

Durante o desenvolvimento histérico do capital — que impds a humanidade a
producido da riqueza como finalidade que a tudo absorve —, o caréter real da
riqueza propriamente dita desapareceu do horizonte. Foi obliterada por uma
concepgdo reificada, associada a estruturas materiais e relagdes igualmente
fetichizadas que determinaram o sociometabolismo geral em todas as suas
dimensdes (MESZAROS, 2002, p.610).

Por essa razdo € que se faz necessario entendermos que

[...] uma das categorias mais importantes, cujo significado foi
perversamente alterado sob o impacto das determinagdes reificantes do
capital, foi a de propriedade. [...] Paralelamente a esses processos [...] o
significado de “propriedade” mudou a ponto de se tornar irreconhecivel'®.
Caracteristicamente, ela foi identificada com a “‘coisa’ producdo e da troca
de mercadoria, e acima de tudo com a garantia institucionalizada da
reprodugdo capitalista (isto é, o “trabalho acumulado, objetificado, alienado”
assumindo a forma de ativos do capital legalmente protegidos e de valor de
troca sempre em expansio) (MESZAROS, 2002, p.610) [grifos nossos].

O patrimdénio ganha assim espaco como forma para expansdo capitalista, pois é
garantido institucionalmente e protegido legalmente uma vez vinculado ao Estado Burgués. Se
Gongalves (2003) ndo considera ou ndo entende como a propriedade se manifesta de modo
diversificado de acordo com a formacgdo social que a determina, julgamos como necessario

estabelecer e explicar esses nexos.

No processo de producao de capital, o patrimdnio, na forma de propriedade privada do
Estado, frente ao que o mesmo entende por cultura (dai a palavra de ordem desde a

constituicdo federal — “Patrimdnio Cultural”), constitui de certo modo extensdes morais de

5 . . S . . . .
' Por isso a “confusdo” sincera da pés-modernidade evidenciada por Gongalves (2003).
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seus proprietarios % (no caso o proprio Estado e/ou seus financiadores — classe dominante).
Dessa forma, a capoeira torna-se propriedade privada do Estado brasileiro por extensdo de sua
moral burguesa, ou seja, como aparelho ideoldgico ‘vitrinizado’, como “instrumento de paz no

mundo” (GIL, 2004).

No6s ao contrdrio e de maneira particular, a sugerimos, defendemos e buscamos
produzi-la tanto a luz de sua histéria (como praxis), salvaguardando seu carater de resisténcia
frente a0 modo de producdo, bem como instrumento de construcdo de condi¢des subjetivas
para elevacdo da consciéncia de classe, e para a comunidade capoeirana de modo singular,

como instrumento de praxis revolucionaria (BUENO, 2009).

Desse modo, o processo de expansdo do “patrim6nio” no Brasil e no mundo, figura-se
a nosso ver e coadunando com Hartog (2006, p. 265) como categoria “englobante, sendo
doravante, em todo caso evidente, da vida cultural e das politicas publicas”. Citando o

exemplo da Franca, o autor apresenta as multiplicagcdes dos “novos usos do patrimonio”:

Assim, um exemplo entre outros, a lei relativa a Fundac¢do do Patriménio [na
Franca], preocupada em nada omitir, repertoriou o “patriménio cultural
protegido”, o ‘“patriménio cultural de proximidade” (este “tecido
conjuntivo” do territério nacional), o “patrimonio natural” (que
compreende a “nocdo de paisagens”), o “patrimonio vivo” (as racas animais
e espécies vegetais), o “patriménio imaterial” (com os savoir-faire’’
tradicionais, as tradi¢des populares, o folclore). O patriménio genético ja
freqiienta a midia e o patrimonio ético comeca a entrar. O ritmo acelerado
da constitui¢do, e mesmo da produgdo do patrimdnio, um pouco por todo
lado no mundo, € uma constatagdo que cada um pode fazer (HARTOG,
2006, p.268-269) [grifos nossos].

Esse ritmo acelerado citado pelo autor nada mais € que a necessidade de expansao do
capital nas mais variadas relacdes entre os seres humanos e destes com a natureza. Vale
lembrarmos que no encontro Pré-Capoeira da regido nordeste j4 o registro da tentativa de
situar a capoeira (no caso a Roda de Capoeira e o Oficio de Mestre) como candidata a ser
reconhecida como patrimonio da humanidade nas listas da UNESCO (IPHAN, 2010e) o que
ndo foi aprovado pelo GT de “Profissionalizacdo”, mas que demonstra a franca expansao

acelerada do desenvolvimento do FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO.

"% Gongalves justifica o que constatamos ao dissertar sobre os bens patrimoniais: “Tais bens sio
simultaneamente, de natureza econdmica, moral, religiosa, mdgica, politica, juridica, estética, psicoldgica e
fisiologica.” Apesar do autor ndo contextualizar as hierarquias dessas ‘naturezas’ (com relacdo a evolugdo e
estdgio de desenvolvimento, bem como subordina¢do e secundarizacdo) o mesmo nos diz que “constituem, de
certo modo, extensdes morais de seus proprietarios e estes, por sua vez, sdo partes inseparaveis de totalidades
sociais [...]” (2003, p.23) [grifos nossos].

187 Aqui o autor se refere ao termo “conhecimentos”.
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O mesmo autor ainda nos traz dados relevantes — ainda que demonstre certa
conformagdo ao modo de produgdo — que remontam a queda do muro de Berlim, em 1989. Se
para nés do campo marxista, a queda do muro representou uma involugdo as possibilidades de
emancipa¢do humana e constru¢do do projeto histérico socialista, bem como a maxima
expressdo do capitalismo em sua fase imperialista (LI:ZNIN, 2007), a formagdao social do
capital logo tratou de se utilizar da patrimonializacdo para metabolizar lucrativamente aquele

acontecimento.

A destrui¢do do Muro de Berlim, seguida da sua museifica¢ido instantinea
foi um bom exemplo, com a sua imediata mercantilizagdo. Foram postas a
venda imediatamente amostras devidamente marcadas com o selo Original
Berlin Mauer. Se o patrimdnio é doravante o que define o que nés somos
hoje, o movimento de patrimonializagdo, este imperativo, tomado ele mesmo
na aura do dever da memoria permanecerd um trago distintivo do momento
que nds vivemos ou acabamos de viver: uma certa relacdo ao presente e uma
manifestacdo do presentismo (HARTOG, 2006, p. 271) [grifos nossos].

Dessa forma, utilizamos do instrumento de dendncia no sentido de que, o que o autor
classificou com sendo um presentismo, em nosso modo de ver trata-se como a negacdo da

histéria, ou como na emblematica fala de Fukuyama (1992) “o fim da histéria”.

Partindo dessa premissa nos convém questionamos a comunidade capoeirana em geral:
Quem quer abrir mao da histéria da capoeira? Certamente que nem aqueles que
pesquisaram a fundo a sua histéria, ou mesmo que a interpretam de maneira diversa, nem o
proprio Estado brasileiro dirdo sim a essa retérica pergunta. Mas o FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO obscurece o fato que a capoeira na forma PCB nega a histéria de
sua resisténcia'®® frente 2 formacdo social do capital, bem como estabelece uma tendéncia
tanto em melhor aproveita-la na sua acepcdo esportiva (FETICHE DA CAPOEIRA
ESPORTE-LUTA), como regulamenta-la profissionalmente. Basta visualizarmos os dois
capitulos anteriores que expde essa convergéncia. Essas tendéncias simplificadas é que
estavam ocultas no complexo processo de patrimonializagdo da capoeira, sendo, contudo,

agora desvendadas'™.

"% Vale a ressalva que demonstramos isso nos capitulos anteriores. Nio basta o Dossié ou Parecer 031/08 citar o
cardter de resisténcia da capoeira em periodos anteriores. Trata-se de zelar por esse cardter, resgata-lo e coloca-lo
em prdtica, ndo como passado, mas como presente e proposi¢do para o futuro. Essas defesas ndo existem nos
documentos oficiais sobre a capoeira. Pelo contrdrio, o que aparece sao as tendéncias supracitadas para a mesma.
1% Aqui fazemos esta afirmagdo com base nos dados jd analisados e expostos nos capitulos anteriores, quando da
linha dada nos encontros pré-capoeira, bem como da luta da comunidade capoeirana por reconhecimento que tem
sido reduzida ao discurso da regulamentagdo da profissdo de capoeira.
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O patrimdnio é usado ndo apenas para simbolizar, representar ou comunicar:
é bom para agir. [...] Ndo existe apenas para representar idéias e valores
abstratos e para ser contemplado. O patrimonio, de certo modo, constrdi,
forma as pessoas (GONCALVES, 2003, p.27) [grifos nossos].

O agir que o autor vé como possibilidade, ndo leva em consideracdao os ditames do
capital. Com isso, a acdo representada pelo patrimonio torna-se limitada, pois se trata da acao
para a producdo de mercadorias no mercado do capital. O mais assustador, € que a idéia de
patrimdnio apropriada pela légica capitalista serve de recurso ideoldgico a favor da classe
dominante, pois ‘“constréi, forma as pessoas”. Estd ai explicito, ainda que ndo devidamente
contextualizado pelo autor, o fetiche do patrimoénio, que seguramente pode ser generalizado

para as demais manifestagdes culturais.

E interessante levarmos em consideragio que o discurso oficial insiste em ocultar esse
carater fetichizado do patrimdnio, expondo que se preocupa com essa possivel armadilha.
Veloso (2006) apresenta essa armadilha ao mesmo tempo em que ressalta (ingenuamente
talvez?) a preocupacgao do corpo técnico do IPHAN para construir as politicas de salvaguarda
do Patrimonio Cultural. A referida autora traz importantes reflexdes criticas sobre o processo
de fetichiza¢do do patrimdnio a0 mesmo tempo em que ndo percebe ‘a teia’ do capital que a

determina. Ressaltemos primeiramente suas véalidas criticas:

O patrimonio cultural deve ser entendido como um campo de lutas a que
diversos atores comparecem construindo um discurso que seleciona, se
apropria de praticas e objetos e as expropria. [...] Entretanto é inegdvel
que o patrimdénio cultural, em qualquer de suas variantes — material,
imaterial, histérico artistico, natural, arquitetdnico etc. —, sempre expressa
valores coletivos corporificados em manifestacdes concretas. [...] J4 se disse
muitas vezes que a sociedade atual é a associacio entre individualismo e
mercado, além da predominincia da pratica do consumo, da
privatizacio da vida puablica e da reificacio das relacoes sociais
transformadas em relacoes entre coisas (VELOSO, 2006, p.438-439)
[grifos nossos].

Essas importantes ponderacdes da autora remetem ao que estd acontecendo no mundo
de maneira universalizada pela UNESCO (HARTOG, 2006), e de modo particular com as

culturas ditas ‘locais’, e no caso, também com a capoeira. Nessa linha ela ainda explica que

O perigo que se corre € o de transformar os bens culturais em meros objetos
de consumo, em transformar o patrim6nio material em expressdo de uma
histéria rasa; ou, ainda, transformar as manifestacoes culturais do
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patriménio imaterial em fetiche, ou seja, privilegiar o produto
transformado em objeto de consumo como qualquer outra mercadoria
que circula na sociedade atual (VELOSO, 2006, p. 439) [grifos nossos].

No entanto, por ndo aprofundar o entendimento marxiano do conceito de fetiche da
mercadoria, a autora enaltece o “Manual de Aplicagdo” do IPHAN para o “Inventdrio
Nacional de Referéncias Culturais (INRC)” (ARANTES, 2000), pelo simples fato de constar
nesse ‘manual’ certa preocupacdo em manter a associacido entre o bem ‘inventariado’ e seu

contexto que lhe d4 sentido, no caso, seus produtores.

[...] nosso primeiro desafio foi tornar vidvel a identificacio e a
documentagdo, dentro dos temas destacados, de conjuntos de referéncias ou
bens culturais, que fossem significativos para grupos sociais especificos. O
segundo foi manter a associacio desses bens aos

conjuntos (sistemas) e aos contextos que lhe ddo sentido. E, finalmente,
evitar a producao de um tipo de registro que congelasse o processo social
formador desses bens, como se eles fossem objeto sem historia
(ARANTES, 2000, p.24) [grifos nossos].

Como nosso critério de verdade € a pratica social, entendemos que, se as intengdes
expostas nesse manual eram ‘boas’, os limites do processo burocriatico do Estado brasileiro
produziu, pelo menos para a capoeira, a continuidade e expansdo de seu processo de
fetichizacdo. S@o vérios os elementos que corroboram com essa afirmacao, alguns dos quais
ja apresentados anteriormente, além da assertiva que o projeto de sociedade da classe
trabalhadora ndo estd na pauta de execugao do governo brasileiro, muito menos no idedrio da

classe burguesa (0 que seria contra sua propria natureza de classe).

Ao tratar sobre o patrimdnio imaterial (politica que engloba a capoeira), Veloso
(2006) mais uma vez expde uma reflexdo tdo importante e comprometida, como micro-

localizada e sociometabolizada pelo capital:

Especialmente em relagdo ao patrimonio imaterial, uma das formas de evitar
as armadilhas do fetichismo, do individualismo e do consumismo é colocar
a énfase nos processos de transmissao da tradicio, do saber-fazer, das
rezas, das dancas, das praticas alimentares e niao, simplesmente, no
produto (VELOSO, 2006, p.450) [grifos nossos].
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Ao apresentar essa mediacdo sem levar em conta a categoria de luta de classes, a
autora permanece no campo da pseudocreticidade bem como ainda referenda (como consta em

seu trabalho) a idéia de mudanca ‘micro’ tdo defendida entre os Foucaltianos'.

Recorrendo a Moreno (2011, p. 45) ressaltamos que:

...0 fetichismo exercido pelo capital cria uma relacdo entre a cultura e o
principio da valoriza¢do da mercadoria. Esta abordagem implica ndo mais a
apenas um fendmeno objetivo, mas também na constru¢do de superestruturas
decorrentes deste processo, que se torna, ao mesmo tempo, reproducio
ideoldgica, por meio [de] uma abstracdo funcional que constitui o cerne
das relacdes sociais regidas pelo capital.

Dessa forma, justifica-se o idealismo pds-moderno que faz a critica ao fetiche do
patrimdnio, mas limita-se ao objeto de estudo desconectado do movimento do real, com suas
determinacgdes sociais e contradi¢des. Por essa razdo, os produtores da capoeira ndo podem,
por exemplo, limitar-se a esse nivel de critica'', mas sim se verem como sujeitos de sua
histéria, em uma luta coletiva que estd para além da prética social da capoeira e que concentra

a luta de toda a classe trabalhadora pela sua emancipacio como classe.

Desse modo é que se justifica o carater de resisténcia na classe trabalhadora, sendo a
capoeira, por sua histéria, bem cultural que congrega essa qualidade, devendo a mesma estar
inserida na organizacdo das lutas contra o capital. Mas a realidade concreta absorvida e
exposta em nosso trabalho demonstra que o FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO
simplifica um conjunto de categorias menos desenvolvidas que recebem reciprocamente, o
fantasma do fetiche, pois com a expansiao de suas possibilidades lucrativas (para o capital)
manifestam-se tendéncias que incorporam essas categorias menos desenvolvidas. Como nos
propusemos a desvendar o fetiche da mercadoria capoeira, buscaremos expor no item que se
segue — com a clareza de que nao € uma tarefa nada facil e estd encharcado de contradi¢des e
ambigiiidades — como o FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO se subdivide e se
generaliza como resultado e reflexo da luta de classes entre os préprios produtores da

capoeira.

' Ver nota de rodapé 61 no item 1.1.2 de nossa exposi¢io.

I Veloso (2006, p. 452) conclui seu trabalho afirmando que “a riqueza do patriménio cultural consiste em seu
poder de reforgar a idéia de pertencimento ao todo coletivo e em reforcar a identidade social [de classe?] dos
mais diferentes grupos, trazendo para o espago publico miltiplas manifestagdes culturais, afastando, assim, com
a forca simbélica de sua constituicdo [por osmose?], todos os fetiches e simulacros”. Os grifos sido nossos e
buscam contextualizar o teor de nossas criticas, ndo no sentido de negar o avangado trabalho da autora, mas de
denunciar que o conjunto dos intelectuais da pés-modernadide t€m atrasado substancialmente as possibilidades
concretas de organizacao politica da classe trabalhadora.
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4.3 Da Simplificacao da Capoeira-PCB a Dificil Apreensao de suas Categorias

Subordinadas.

Assim  compreendemos melhor aquilo que os
antropologos querem dizer quando afirmam que, nas
sociedades dirigidas pela cultura do mercado, as mais
belas se casam com os mais ricos, pensam poder
amar independente de quem seja ela por detrds da
aparéncia natural, ou ele por detrds da aparéncia do
consumo, substitui-se a esséncia pela aparéncia. Trata-
se de sociedade superficial, regida pela imagem,
aonde as pessoas adoram o que lhes transcende, a
forma exterior revelada no objeto que traz
implicitamente um conjunto de relacdes sociais, o
segredo oculto que atua de forma fantasmagorica no
cérebro de homens e mulheres, e dita valores, ética,
estética, etc. (MORENO, 2011, p.46)

No momento em que nos propusemos a andlise critico-discursiva do processo de
patrimonializac¢do da capoeira a luz do materialismo histérico e dialético, inserimo-nos em um
cadtico campo empirico que de principio, referendava a capoeira como PCB. Ao
relacionarmos a totalidade da capoeira a totalidade social fizemos um caminho inverso,
buscando captar o movimento do real que a tornou tanto PCB, como uma manifestacao
cultural fetichizada. A sintese desse processo (concreto no pensamento) se traduz no conjunto
de categorias de capoeira subordinadas a categoria mais desenvolvida (FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO), sendo essa a manifestagio da capoeira em sua “forma geral de

valor” equiparada a forma dinheiro e passivel de equivaléncia no mundo das mercadorias.

Trata-se, portanto, do ponto de partida da pritica social da capoeira (agora
sintetizada), no intuito de expormos, de maneira ‘didética’, as categorias que a constituem em
seu processo de desenvolvimento que, neste momento, se encontram simplificadas como PCB,
para evidenciarmos como o fetiche da mercadoria estd presente nas mais vdrias ‘frentes’

capoeiristicas.

Silva (2011, p.4) afirma que “a mercadoria como produto do capital implicou na
materializacdo do fetiche da producio social da vida”. Como bem disse Marx e Engels
(1987) é a sociedade que determina a consciéncia e ndo o seu oposto. Com isso, a classe
trabalhadora historicamente “vive miticamente suas tradi¢oes” (BOSI, 1981, p.66) sendo

determinada pela formagao social do capital de maneira fetichizada.

No atual estdgio de desenvolvimento das forcas produtivas, o FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO perspectiva se inserir como mais um ‘pacote’ a ser
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desembrulhado e consumido. Ndo obstante, ¢ importante lembrarmos que a mesma estd em
processo de massificacdo cultural, ainda que de maneira lenta, se comparada com outras

manifestacdes da cultura popular brasileira'**.

Se no item anterior ousamos na criagdo representativa que existe um “Feitchor”
controlando a producdo e a existéncia da capoeira, destacamos agora, que anteriormente a
forma FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO, a existéncia dessa manifestacdo se
determinava por esse “Feitchor”, representado pelo termo “FETICHE” nas demais categorias

elencadas ao longo de nosso trabalho.

Voltemos um pouco na histéria da capoeira, no intuito de expor de maneira particular

nossas categorias de conteido em seus diversos estdgios de crescimento e desenvolvimento.

A histéria da capoeira é geralmente iniciada como tendo em sua origem aspectos de
carater religioso, pelos vinculos culturais africanos, que de maneira pluriétnica culminaram
com o nascimento da categoria de FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO. Ainda que a
mesma nao seja a primeira a ser destacada em nossa exposicdo da histéria da capoeira, é
precisamente essa a primeira forma antropolégica de fetiche para o que chamamos de
capoeira. Essa categoria se manifestou em sua histéria apenas quando foi instaurada a
capoeira angola, tendo como pressuposto da mesma, uma “pureza cultural”, de modo que sua

pratica traduzia-se como folclorica.

Percebe-se, pois, que a categoria de FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO se
manifesta primeiro como FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA, mas que a segunda € reflexo

da primeira, e ndo o seu contrério.

O periodo da escraviddao destacou de modo mais expressivo a luta dos capoeiras para
resistirem ao modo de produgdo. Essa luta caracteristica de “resisténcia”, com o
desenvolvimento das forcas produtivas e a complexificacdo das relagdes de trabalho foi

gradativamente sendo substituida pelo FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA.

Por dentro dessa categoria, desenvolvem-se as habilidades de “negro de ganho”, de
escravo que desvalorizava seu valor como tal por meio de bebidas, insanidade, etc., € o

aprendizado de combate corporal, caracteristica primordial para um novo salto qualitativo.
A forma fantasmagorica para a capoeira, para sobreviver, necessitou que a pratica da

mesma se mantivesse, de modo que, ao perceber a capoeira sendo utilizada como luta de

resisténcia as desigualdades sociais promovidas em decorréncia dos modos de producdo,

192 podemos citar aqui, ainda que a nivel ilustrativo, manifestacdes como o Samba, o Funk, o Sertanejo que de
maneira profunda t€m sido expropriadas de seus significados culturais e amplamente massificadas.
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prontamente as incorporou para si, caracterizando, dessa forma, o FETICHE DA CAPOEIRA
LUTA.

Essa categoria € uma das que mais possui propriedades sensiveis, a que mais remete a
intencionalidade da producdo de existéncia da capoeira, ou seja, a que mais se manifesta como
valor de uso - “bem” conforme Marx (1985). Isto porque, como vimos anteriormente, o
combate corporal que ora foi utilizado tanto para resistir como para garantir a monarquia
brasileira, com o avan¢o no capitalismo no Brasil e no mundo, absorveu essa simbologia

descaracterizando-a de sua esséncia e a reduzindo como Educacgdo e Esporte.

O percurso remontado da capoeira, do final do século XIX ao inicio do século XX
expressa bem a questdo combativa dessa prética, de maneira contraditéria e ambigua, o que
assegura o crescimento do fetiche da mercadoria para a capoeira, como controlador de sua

praxis, ainda que de forma limitada pelas condi¢des objetivas de sua existéncia e expansao.

A captacdo das categorias de FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA e
ESPORTIVA deu-se na andlise da totalidade social da qual a capoeira fazia/faz parte. O
Estado Varguista, por sua ideologia conservadora e higienista europeizante deu margem para
o desenvolvimento de uma nova espécie de “tecnologia” para manutencdo da prética da
capoeira. Metaforicamente falando, é como se o “Feitchor” tivesse feito um cursinho no
Sebrae para produzir a capoeira de maneira que a mesma pudesse ser apropriada e consumida
pelo conjunto da sociedade. Essa tecnologia categorizada como FETICHE DA CAPOEIRA
ESPORTE e LUTA € que desenvolveu as qualidades necessdrias para criagdo da capoeira
regional e, de modo contrdrio, a institucionalizacio da entdo capoeira angola-gengibirra

(ARAUJO, 2008).

Desse modo, o processo de mercadorizagdo da capoeira deu margem para sua divisao,
na mesma légica da divisdo social do trabalho e da “livre concorréncia”, sendo entdo
caracterizados o FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL e o FETICHE DA CAPOEIRA
ANGOLA.

Entre os praticantes da regional, pela aspiracao da ideologia burguesa e pelo FETICHE
DA CAPOEIRA ESPORTE e LUTA, a ideologia dominante encontrou menos resisténcia
(FALCAO, 2010), inclusive sendo possivel uma aproximacdo com o Estado Brasileiro. Para
ilustrar o desenvolvimento dessa categoria por dentro do FETICHE DA CAPOEIRA
REGIONAL, destacamos que suas propriedades continham, tanto certo distanciamento das
caracteristicas de FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO, tais como o atabaque — por

seu vinculo com a religido, quanto certo cardter marcial e de eficiéncia da capoeira. Mas
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obviamente, para que essa eficiéncia fosse atingida pelos discipulos dessa forma de capoeira,
haveria que ser a mesma sistematizada em um método de ensino, ressaltando-se com isso, seu

carater educativo.

Com o intuito de propagar a eficiéncia da capoeira regional enquanto
combate, Mestre Bimba e alguns de seus principais alunos comecam a
participar de torneios e lutas, enfrentando oponentes de diversas modalidades
marciais. A violéncia da capoeira, que antes era exercida nas ruas,
muitas vezes em combates com a policia, passa agora a ser realizada
num ringue, com regras e juizes credenciados. O resultado dessas
disputas, muitas vezes favordveis a capoeira regional, chega aos principais
jornais da época. No entanto, vale lembrar que muitos angoleiros também
buscaram o ringue como forma de afirmacio da sua arte (DOSSIE, 2007,
p.57) [grifos nossos].

Essa citagdo demonstra tanto o que afirmamos anteriormente, quanto a incidéncia da
mercadorizacdo manifestada pela categoria de FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA. Suas
frentes de atuacdo se iniciaram mais pelo viés do FETICHE DA CAPOEIRA LUTA, mas com
o desenvolvimento desse aspecto na capoeira regional, a capoeira angola desenvolveu-se
melhor pelas categorias de FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA e consequentemente o
FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO.

O FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA continha e contém em seu bojo, além das
propriedades de marcialidade e esporte de alto rendimento, caracteristicas proprias de
organizacdo da cultura, tais como o regramento, a organizacdo dos conhecimentos a serem
transmitidos, etc. Pelo viés do FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA mais desenvolvido,
defende-se a capoeira como instrumento de educacao e, portanto de humanizacao. No entanto,
essas propriedades, ao abandonarem a categoria de resisténcia, condicionam a produgdo da
capoeira como mais um produto fetichizado e se utilizam de todas essas propriedades

supracitadas caracterizando-se como FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO.

Mas a extracdo de mais valia alavancada a partir da docéncia manifestada pelo
FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA e REGIONAL ainda era muito pequena até o inicio da
década de 1960. Com o acirramento das disputas entre os capoeiras € a necessidade de
expansdo da capoeira como mercadoria, constitui-se como sintese o FETICHE DA
CAPOEIRA CONTEMPORANEA. Nessa categoria encontramos a simplificagio da capoeira
para se desenvolver como mercadoria. Ou seja, com o advento da ditadura militar em 1964 e o
desenvolvimento da pratica por adolescentes de classe média do Rio de Janeiro que

comegaram paulatinamente a se apropriar dos conhecimentos da capoeira em suas duas
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principais frentes na Bahia, o FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA deu “asas”
para capoeira, de modo que permitiu sua internacionalizagdo e, no exterior, a instauracio de
novas relacdes capitalisticas, cada uma com suas caracteristicas proprias de
transnacionalidade. Falcao (2004, 2010) sistematiza esse percurso, € em um de seus escritos

demonstra que:

Quando muitos capoeiras brasileiros comecaram a sair do pais, a partir do
inicio da década de 1970, para trabalhar em grupos folcléricos no exterior,
em busca de apoio e reconhecimento, ndo tinham idéia da magnitude que
esse fenOmeno viria a ter trés décadas mais tarde. [...] Se no Brasil, a
mensalidade para se fazer aulas de capoeira trés vezes por semana oscila em
torno de R$ 30,00 (o equivalente a U$ 10,00), nas principais cidades norte-
americanas e européias esse valor corresponde a apenas uma hora de
atividade (FALCAO, 2010, p.118).

Com isso o FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA, para se expandir
internacionalmente, simplifica o conhecimento acumulado da capoeira. Isto se da de varias
formas, mas uma em particular € a relacdo do capoeira que entra como aluno, no aviao em
solo brasileiro e desce como mestre, em solo estrangeiro (SILVA, 2006). Essa forma, ao se
confrontar com culturas com maior nivel intelectual, que valorizam de maneira “exdtica” as
matizes da capoeira reificando a mesma, permitem que o capital mantenha sua auto-
valorizagdo, pois promove o interesse dos “cidaddos do mundo” de viajarem para o Brasil para
conhecer suas origens capoeiristicas, a cultura brasileira em geral e a lingua portuguesa em
particular (FALCAO, 2004; 2010), reforcando-se com isso o FETICHE DA CAPOEIRA
REGIONAL e de maneira mais desenvolvida atualmente o FETICHE DA CAPOEIRA
ANGOLA.

Esta dltima categoria citada tem ganhado espaco no ciclo de acumulagdo do capital,
inclusive ganhando notoriedade pelo Estado brasileiro que tanto destacou a capoeira angola
em seus documentos oficiais. Apenas mais um reflexo da luta de classes e das disputas de
poder entre os capoeiras, a partir dos intelectuais pés-modernos que apregoam mitologias, nas
quais a capoeira angola, por sua heranca de “maior pureza” (VASSALO, 2003) passa a ganhar
espaco de maneira subordinada dentro da categoria mais desenvolvida no estdgio evolutivo da
capoeira: O FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO. Essa categoria, além de subordinar
as demais, ainda congrega a cultura material da capoeira, ou seja, seus produtos culturais na

forma de artigos.
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Nesses produtos culturais materializados e vendidos separadamente como artigos, se
expressa a ideologia burguesa para a capoeira, na qual todos esses produtos s@o coisificados,
cada um de maneira singular, mas todos buscando a manutengio e a conciliacdo das classes a

partir de suas propriedades supra-sensiveis (MARX, 1985, p,88), ou seja:

Suas propriedades fisicas, sensiveis [da mercadoria metabolizada pelo
capital], sdo as que se encontram vinculadas ao trabalho concreto do
trabalhador; o sensivel exterioriza o sujeito humano que o produziu; mas
essas propriedades por si s6 ndo expressam o tipo de relagdes sociais que se
objetivam no produto quando este adota a forma de mercadoria [ou seja,
trata-se do fetiche da mercadoria]. Sobre o sensivel, surgem propriedades
supra-sensiveis que ndo podem ser derivadas das propriedades que o objeto

adquiriu gracas ao trabalho concreto materializado nele (VAZQUEZ, 2007,
p-424) [grifos nossos].

Se tanto falamos sobre essa categoria ao longo de nossa exposicio (FETICHE DA
CAPOEIRA PATRIMONIO), convém aqui demonstrarmos, sua “forma geral de valor”,
buscando estabelecermos a relacdo dessas categorias de conteddo elaboradas, com o que Marx
expoOs acerca do desenvolvimento de seu entendimento sobre as categorias de mercadoria e
dinheiro. Em outras palavras, exporemos no quadro abaixo (QUADRO 2), como nossas
categorias elaboradas subordinam-se a forma FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO, da

mesma forma como Marx (1985, p.66) expOs a equivaléncia e/ou simplificacdo de seus

exemplos de mercadorias:

FETICHE DA CAPOEIRA RESISTENCIA =
FETICHE DA CAPOEIRA LUTA

FETICHE DA CAPOEIRA CONSOLACAO
FETICHE DA CAPOEIRA REGIONAL
FETICHE DA CAPOEIRA EDUCATIVA
FETICHE DA CAPOEIRA ANGOLA

FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE

FETICHE DA CAPOEIRA CONTEMPORANEA
CULTURA MATERIAL DA CAPOEIRA

} FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO

O discurso oficial ao reconhecer a capoeira como PCB a universaliza como
mercadoria, pois as varias formas de fetiche manifestadas na producao de capoeira ao longo
de sua histéria se tornam a mesma mercadoria, ou seja, se equivalem. Essa simplificacao-

descaracterizacdo € o resultado da divisdo social do trabalho, na capoeira e no mundo do
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trabalho em geral. Com o advento de sua patrimonializacdo, a capoeira adquire novas
possibilidades de expansdo, sendo generalizada como uma pratica reconhecida e incentivada
pela ideologia burguesa de forma oficial pelo Estado brasileiro para a populacdo brasileira e
para o mundo, subdividindo-se ainda mais a divisdo social do trabalho em niveis hierarquicos
mantendo uma apropriacdo individual (do capitalista) da producdo coletiva (feita pelos

trabalhadores).

A capoeira como PCB € utilizada como vitrine do Estado e de maneira ulterior, ja é
absorvida pela burguesia internacional ao ser instrumentalizada para a “Paz Mundial”. O 6nus
dessa “ascensdo” em nivel de discurso pelo Estado, se d4 nas tendéncias a sua

descaracterizacdo e regulamentagdo profissional.

A descaracterizacdo a que nos referimos se materializa em duas frentes: Primeiro pela
tendéncia da capoeira ser transformada em ‘“‘esporte olimpico”, o que seria um grande ganho
para o capital, mas em nosso ver uma grande perda para a capoeira, pois levamos em
consideragdo o processo de aliena¢do engendrado nessa forma de esporte com seu processo
avangado de extracdo de mais valia (VERONEZ, 2005; TAFFAREL e SANTOS JUNIOR,
2007; SILVA, 2007; PERGHER, 2008; SOUZA, 2009; DUTRA, SOUZA e BRASIL, 2010);
E segundo pelo abandono das propriedades historicas de resisténcia da capoeira frente a
formacdo social do capital, permanecendo apenas o FETICHE DA CAPOEIRA
RESISTENCIA. Essa segunda descaracterizacdo, ainda que mais obscura e menos
incentivada, representa, do ponto de vista da luta de classes, o maior retrocesso ja preconizado
da histéria da capoeira. E preciso que a comunidade capoeirana se atente a histéria da
capoeira, em seu aspecto de resisténcia ao modo de producdo, para encontrar nessa mesma
histéria, suas possibilidades de enfrentamento na realidade atual, que ndo admite mais
“bandos ou maltas”, mas que pode se organizar em outras frentes tais como na organizagao
partidaria e nos organismos da classe trabalhadora, como sindicatos, movimentos sociais de

luta, etc.

A tendéncia a regulamentacdo da profissao de capoeira constitui-se — dada a formagao
social do capital no Brasil e as politicas neoliberais como plano “oculto” de a¢do do Estado —
em um dejavi ja protagonizado pelos trabalhadores de Educacao Fisica, no qual a promessa
de garantia de direitos tornou-se a exigéncia de pagamentos de anuidades aos conselhos que

personificardo a “privacidade” da capoeira em “carteirinhas profissionais”.
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Nao ha o que comemorarmos com o processo de patrimonializa¢do da capoeira, a nao
ser a exposicdo da roda de capoeira € o oficio de mestre na vitrine do mercado de capitais

culturais.

Metaforicamente falando, podemos dizer que o Estado, percebendo o potencial
lucrativo presente nas manifestacdes culturais em geral, e na disputa interna dos produtores da
capoeira de maneira singular, sendo também atacados pelos “Feitchores” de outros campos
(EF e Cientistas) cria um novo “Feitchor”, mais forte, gordo, poderoso, que numa mao possui
todos os elementos da capoeira (a roda e o oficio dos mestres) e na outra ingressos para vender
o show da capoeira para o mundo. Esse show estd bem localizado, com palco no nordeste
brasileiro, com camarotes reservados para regido sudeste e sul, e com patrocinio da burguesia
internacional. Quem vai jogar nessa roda? Quem serd o responsavel pelo berimbau gunga? Pra
onde foram Besouro Magangd e Manduca da Praia? Perguntas dramatizadas de um futuro
anunciado: E a expansio capitalista que carece de uma necessdria acdo de classe para além do
capital, pelo bem comum da capoeira, pela propriedade comum e ndo privada dos meios de
producdo.

Reafirmar o método como justificativa para producdo de conhecimento sobre a
capoeira, de modo também a justificar, em suma, o fetiche da mercadoria por trds da producdo
da existéncia do fendmeno capoeiristico torna-se necessdrio, de maneira conectada com a
realidade concreta, e com a contribuicdo dos autores desse campo, no que concerne ao

fetichismo da mercadoria:

De acordo, portanto, com as determinagdes e contradi¢des que se desdobram
objetivamente, através das quais o capital sobrepuja seus préprios limites,
tudo deve ser apreendido pela légica interna dos seus miultiplos contextos
(MESZAROS, 2002, p.518).

Sendo assim,

A forma que o capital converte os produtos culturais em mercadorias e em
seu fetiche, também constitui a prépria produgdo de uma massificacio
ideolégica do consumismo'”. Nesse particular, a dindmica social envolve
tanto uma ampliacdo da esfera da producdo incontroldvel, quanto a
manipulacdo das necessidades e desejos do consumidor.

Em suma,

3 . - . . . . , . ~
193 Nossa interpretacio para essa idéia caminha no sentido de que o interesse é ocultar a crise de superprodugio e

acumulacdo de capital, ou seja, o problema ndo estd no “consumismo”, mas na face ideolégica do incentivo ao
consumo no intuito inconseqiiente do capital manter suas taxas de lucro por meio da “sociedade da produgdo”.
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Foi Karl Marx quem utilizou ironicamente o conceito a moderna
sociedade produtora de mercadorias, que se sujeita a um fetichismo
analogo na forma do dinheiro e de seu movimento de exploragdo. Marx
buscou com esta analogia caracterizar que no estado da modernidade a
sociedade nao tem consciéncia de si mesma, nao compreende a sua
propria forma de socializacido [inclusive pela pratica da capoeiral, e a
representa simbolicamente em um objeto externo [em nosso caso O
FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO]. Esse objeto assume entdo
um significado sobrenatural que ndo € idéntico a sua forma externa, mas que
aparece através desta. Em virtude desse significado adquire, apesar de sua
banalidade material, poder sobre todos os membros dessa sociedade
(MORENQO, 2011, p.44) [grifos nossos].

Desse modo, o FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO identifica-se como valor
agregado da capoeira (valor de uso) para ser utilizado como valor de troca, em sua forma

dinheiro (MARX, 1985, p.69).

E como tudo que possui utilidade, possui um valor de uso, que se realiza
somente no uso, ou, no consumo. J4 o valor de troca aparece inicialmente
como uma relacdo quantitativa, na propor¢do da troca de valores de uso
entre espécies diferentes. Uma relacdo que muda de acordo o tempo e
espaco. E, portanto, socialmente definido a abstracio de valores de uso
para troca de mercadorias desde que estando estas disponiveis em
proporc¢oes adequadas. Dai, temos o poder do dinheiro, que se insere no
sistema de trocas com o papel singular de medida e reserva de valor das
mercadorias, além de ser naturalmente um facilitador de trocas (MORENO,
2011, p.44) [grifos nossos].

Encerramos com isso nosso capitulo no sentido de que o fetiche da mercadoria ¢ uma
ferida na sociedade que vem se tornando um cancer nas diversas relacoes sociais, agentes
produtoras de valores de uso, inclusive na/para propria capoeira. Esse cancer vem sendo
cultivado pelo capital no intuito de prolongar sua prépria existéncia incontroldvel
(MESZAROS, 2002), tomando, por exemplo, suas proprias politicas de “patrimdnio” para
todo o globo. Manter essa ferida bem aberta para a comunidade capoeirana, em nosso ponto
de vista torna-se imprescindivel, uma vez que permite que encontremos as causas dos
problemas da realidade concreta, as quais se refletem na prépria capoeira e, com isso,
apontemos medidas superadoras de enfrentamento para o agora chamado “processo de des-
fetichizacao da capoeira” em conjunto com a luta da classe trabalhadora para além do

capital.
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Capitulo 5.

Conclusao — Um Canto de Despedida, mas a Roda Continua...

Mas o que importa é transformar o Mundo! (XI Tese de
Marx sobre Feuerbach, 1845)

Certamente que sintetizar todo processo histérico de mercadorizagdo da capoeira é
uma tarefa incompleta. Primeiro porque o que captamos € sempre um fragmento do
movimento do real. O mesmo segue em movimento. Mas a realidade concreta da capoeira foi
aqui exposta como concreto de nosso pensamento, estruturada com base no confronto de
nosso objeto com a totalidade social.

Quando comecamos nosso trabalho nos perguntdvamos o que pressupunha o processo
de patrimonializacdo da capoeira pelo Estado brasileiro. No decorrer do processo fomos
entendendo que o Estado brasileiro nada tem de criativo, a ndo ser no que diz respeito as
artimanhas para distorcer bandeiras historicas da classe trabalhadora e metabolizd-las em
favor da producdao de capital. A capacidade de transpor as orientacdes dos organismos
multilaterais para realidade brasileira fez com que o Estado investisse também na capoeira.

Isto porque a capoeira desde o que conseguimos captar de sua origem, ja engendrava,
ainda que com propriedades menos desenvolvidas, suas possibilidades de mercadorizacdo. A
dindmica da cultura brasileira em seus mais variados momentos, desde o periodo da cultura
transplantada, a ascensdo da cultura européia, o idedrio do welfare state e a cultura de massa,
foram dando formas variadas para existéncia do fendmeno capoeiristico, a0 mesmo tempo em
que o absorviam para extra¢do de mais valia.

Com isso, a producdo da existéncia da capoeira através de saltos qualitativos,
determinando e sendo determinada pela totalidade social, elevou-a ao status de patrimonio
cultural do Brasil. Uma bandeira da comunidade capoeirana por reconhecimento e que por
vezes defendeu essa idéia de patrimdnio, ndo se atentou para o trato com essa categoria que,

ao ser subsumida pelo capital recai como privatiza¢do da cultura e ndo preservacao.
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Ao buscarmos elementos para fundamentar a tese de Taffarel (2005, p.75), a qual
afirmava “que a capoeira estd em franca degeneracdo e decomposicao de seus valores
genuinos — capoeira patriménio da humanidade — quando subsumida ao modo do capital de
produzir mercadorias usadas e trocadas em relagdes capitalisticas”, ndo s6 comprovamos essa
tese, como ainda apontamos que a mesma jad contém a “brecha” para ser absorvida no
processo metabodlico do capital. Justamente pelo fato que a idéia de patrimoOnio estd imersa na
categoria de propriedade.

Dada a formacgdo social do capital, a categoria de propriedade teve seu significado
perversamente alterado, sendo manifestada de maneira individual e na defesa de privatismos
frente aos meios de producdo. Desse modo ao defendermos que a capoeira seja
patrimonializada, abrimos campo para a ‘“sombra da incontrolabilidade” do capital
(MESZAROS, 2002, p.59), pois o mesmo ajusta essa bandeira em beneficio de sua auto-

valoriza¢do, mantendo a margem a classe trabalhadora. Em outras palavras,

O que realmente torna a situagao de hoje particularmente grave em relagao a
época de Marx é que a presente articulacdo do capital como um sistema
global, na forma da acumulacio de suas forgas repressivas e
interdependéncias paralisantes, nos coloca diante do espectro da
incontrolabilidade total (MESZAROS, 2002, p.59) [grifos do autor].

Sendo assim, de maneira tatica, entendemos que os capoeiras devam se auto-organizar
e instaurar o processo de (des)fetichizacdo da capoeira em conjunto com a constru¢iao e/ou
organizacao politica em partidos e demais instrumentos de classe. Com isso a bandeira deve
caminhar na defesa da capoeira como “bem cultural”, desvinculando-a das possibilidades de
sua mercadoriza¢io manifestada sobre o FETICHE DA CAPOEIRA PATRIMONIO. Ou seja,
trata-se de apontarmos, fundamentados a partir da andlise do processo de patrimonializagao da
capoeira, que a mesma seja defendida como bem cultural de resisténcia ao modo de produgao
€ ndo mais como patrimonio da humanidade.

A andlise da histéria da capoeira nos esclarece que na continuidade dos estudos sobre a
capoeira no campo do materialismo histérico e dialético, precisaremos ir a fundo ao
entendimento e explicacdo das categorias aqui elencadas, pois as mesmas carecem de revisao
e aprofundamento. Se para nds estd claro que o fetiche da mercadoria para a capoeira vém se
desenvolvendo desde seus primeiros registros, € necessario que retomemos essa categoria
metodoldgica nas diferentes categorias de conteido sobre a capoeira expressas em nossa
pesquisa, bem como outras que ainda nao foram captadas do movimento do real. Isto porque,

uma vez que seu estdgio evolutivo atual a empacota em uma mercadoria — FETICHE DA
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CAPOEIRA PATRIMONIO - fica exposta sua forma geral de valor simplificadora da

capoeira e degeneradora de seus valores historicos.

No campo das disputas por reformas, sugerimos a comunidade capoeirana que

reivindique politicas culturais que efetivamente ampliem as possibilidades de entendimento e

preservacdo da capoeira, bem como auxiliem no processo de auto-organizacdo da comunidade

capoeirana sem aparelhéd-la. De maneira concreta, reivindicamos:

1.

Que um inventdrio sobre a capoeira se dé nos marcos da teoria do
conhecimento que capta o movimento do real a partir das leis e categorias da
dialética materialista;

Que este inventdrio seja elaborado a partir da explora¢do rigorosa dos mais
diversos registros sobre capoeira, inclusive de jornais antigos e principalmente
em cartorios e demais instancias reguladoras do Estado e ndo se baste de
maneira simplista ha pesquisas ja produzidas sobre capoeira, que em grande
parte negam sua propria histéria como ciéncia reduzindo-a como conjunto de
acontecimentos isolados e desconectados da realidade concreta;

Que as politicas culturais nao sejam criadas para se “moldarem a realidade”,
mas que intervenham na realidade da classe que produz a capoeira de modo a
garantir ndo apenas a existéncia da capoeira em si, mas direitos sociais para
seus produtores e praticantes, bem como autonomia frente ao Estado. Em
outras palavras, que ndo seja o capoeira o responsavel por ficar atento as
politicas de fomento nos meios virtuais, mas que seja o Estado cumpridor de
sua funcdo de mapeamento e execugdo das politicas para todos os mestres de
capoeira, € ndo apenas para os que atestarem sua pobreza, bem como seu
potencial de divulgador da ideologia do Estado burgués;

A defesa do amparo do Estado em forma de politica social € imprescindivel e
nao deve ser entendida como um favor, mas sim o cumprimento de sua fungao.
As politicas sociais devem sim atender as necessidades da classe trabalhadora,
e em nosso caso, da capoeira. Necessidades que emergirdo de debates de
encontros organizados pelos capoeiras e para os capoeiras, reservando-se ao
Estado apenas o financiamento para tais encontros, bem como suas respectivas
estruturas a nivel nacional, nos mais variados estados e ndo de forma a reduzir
um pais continental como o Brasil a trés estados com limitagdo de
participantes nos encontros. Sigamos o exemplo de organizacdo politica dos

movimentos sociais tais como o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem
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Terra (MST) que sd@o exemplo de organicidade e democracia, diferentemente
dos moldes das conferéncias nacionais organizadas pelo governo Lula/Dilma
nos mais variados setores da sociedade (Educacgdo, Cultura, Esporte, Satde,
etc.).

Os capoeiras ha tempos vém assistindo sua vida passar sem compreenderem porque €
tao dificil viver apenas da pratica da capoeira. O fetiche da mercadoria oculta a exploracao nas
relacdes de trabalho de maneira tdo incisiva que a realidade apresenta-se para os seres
humanos como sendo pronta, estanque e mutdvel apenas por quem detém os meios de
producdo. Mas, talvez de forma inconsciente, os capoeiras insistem em sua pratica que por
muito tempo na histéria ficou a margem do mercado de capitais. Mas o tempo passou. O
capital em sua ansia por conquistar novos mercados, para desenvolver novas forgas
produtivas-destrutivas, vem “empurrando com a barriga” e ‘“jogando pra frente” a bolha de
sua ferida incurével, estabelecendo “a era da hipocrisia deliberada” (MARX e ENGELS,
1987; IASI, 2010).

A capoeira nesse processo estd em franca mercadoriza¢do e agora, nunca como antes,
existem possibilidades de sua expansao mercadorizada em compasso com sua degeneragdo. O
discurso do patrimOnio vem ocupando as falas dos trabalhadores da capoeira que aspiram por
direitos de existéncia e ndo apenas de reconhecimento. A resposta imediata do Estado
brasileiro estd bem evidente nos ‘textos referenciais’ dos encontros pro-capoeira: De um lado,
o incentivo de produzir a capoeira em sua forma exética, pelo FETICHE DA CAPOEIRA
ANGOLA, como se fosse a mesma, a “j6ia rara da capoeira”; por outro lado, a maxima
extracdo de mais valia pelo viés do FETICHE DA CAPOEIRA ESPORTE; mas a grande
tendéncia expressa nos documentos oficiais se dd em duas frentes que expde o alerta maximo
para a comunidade capoeirana: A primeira é a destrui¢do por completo das possibilidades da
capoeira ser produzida a luz da teoria pedagdgica que amplia seu potencial de conteido
politizado para consciéncia de classe; a segunda € a acentuada investida em regulamentar a
profissdo de capoeira.

Dessas duas tendéncias expostas em nossa pesquisa, a primeira constitui-se a partir de
teorias explicativas que dissolvem a luta de classes, bem como o enfrentamento concreto que
os capoeiras de outrora travaram com o modo de produg¢do de maneira organizada nos
“bandos ou maltas”. A resisténcia tdo reivindicada pelos capoeiras tem sido reduzida a idéia
de servir de instrumento de “paz no mundo”. Com isso ha uma perda de referéncia, reflexo da
elevacdo da hegemonia pés-moderna no campo dos estudos culturais (EAGLETON, 2010), de

modo que a resisténcia além de tudo reduz-se a idéia da tradicdo, da possibilidade de
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humanizar o capital, de desempenhar por dentro da prética de ensino da capoeira a
disseminacdo dos valores burgueses de conformacdo/consolacdo. Além de voluntariar-se a
desempenhar de maneira individual, o que o Estado se sustenta como sendo incapaz de fazer.

Em nosso entendimento, a categoria de resisténcia nao deve ter seus valores alterados
pela logica capitalista. Isso decorre na necessidade de nds capoeiras nos colocarmos do lado
esquerdo dessas politicas de patrimodnio e, de maneira organizada, possamos desenvolver o
potencial de resisténcia frente ao modo de producdo, caracteristica essa marcante na historia
da capoeira. A capoeira, construida historicamente no seio da cultura popular, mais
especificamente de grande parte de negros outrora escravizados e que agora esta situada como
bem cultural da classe trabalhadora, ndo pode e ndo deve abandonar esse cardter de resisténcia
frente a formacao social do capital.

Se o processo sociometabdlico do capital ndo nos permite retirar a capoeira da
condicdo de mercadoria, que a utilizemos entdo como arma ideolégica para revolugio,
nadando contra maré e criando focos de ensino que expressem essa possibilidade de
resisténcia, a luz do trabalho como principio educativo. Alguns exemplos, de utilizacdo da
capoeira como instrumento de resisténcia, ja foram inclusive sistematizados e, a nosso ver,
devem ser visitados e confrontados com o movimento do real de modo a contribuir na
manutengdo dessas experiéncias, bem como na ampliagdo de mais focos de resisténcia. Sao
eles, em ordem cronoldgica: Falcao (2004); Silva, Falcao e Acordi (2005a, 2005b); Silva
(2006); Silva, et al (2007); Netto (2007), Aradjo (2006, 2008); Bueno (2009); Matiello Junior,
Bueno e Capela (2010); Silva e Bueno (2010); Silva, Bueno e Capela (2010); bem como
possiveis outros que porventura ndo tivemos acesso. Se a quantidade de bibliografia citada
aparentemente representa um nimero razoavel, devemos considerar a amplitude de produgdes
sobre capoeira que, de maneira geral, ndo avancam para além da pseudoconcreticidade e sao
encontradas em quantidade infinitamente maior que esse pequeno fragmento representado por
essas produgdes situadas em ‘“‘resisténcia” ao processo de mercadorizagdo da capoeira.

A segunda tendéncia do discurso oficial para com a capoeira centra-se na busca de sua
regulamentacdo profissional em compasso com a logica de desregulamentacdo do trabalho
(NOZAKI, 2004). Sob esse mote, faz-se necessdrio que nds capoeiras nio repitamos a
histéria, como ocorreu com os trabalhadores de educacao fisica que atualmente sdo regidos
por uma autarquia burguesa, expressa pelo sistema CONFEF/CREFs. Mas pelo contrério, que
nos apropriemos dessa histéria e nos unamos nas trincheiras de resisténcia tais como 0s
movimentos organizados (MNCR e MEEF), bem como que ao aglutinarmos nossa luta em

defesa da regulamentacdo do trabalho e ndo de nossa profissdo, que obtenhamos
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conhecimento suficiente para também construirmos nossa organizacdo especifica de
resisténcia. Ou seja, que os capoeiras tomem para si a necessidade de priorizar o didlogo entre
si, de modo a se organizar enquanto categoria para juntar-se de maneira organizada, na luta da
classe trabalhadora pela concretizagdo de seu projeto histérico de sociedade que estd para
além do capital.

Nosso trabalho € dolorido, pois a paixdo por esse bem cultural por vezes nos colocou
em crise, ao nos depararmos com o tamanho do alcance dos tentdculos do capital incidindo
também em manifestacdes culturais, tais como a capoeira. Mas € pela exploracao da realidade
concreta que encontramos exemplos que inclusive resistem minimamente a ldgica apregoada
para a patrimonializagdo dos bens culturais no ocidente. Trata-se do exemplo da l6gica de
preservacdo das politicas culturais do Japdo que, diferentemente da idéia de patrimonio
(material e imaterial) apregoada pela UNESCO, constitui-se em um exemplo singular que,
embora nao rompa com a légica do capital, permite manter a cultura dinAmica e com mais

condi¢Oes objetivas de existéncia no presente, sem com isso negar sua historia.

O templo da deusa Amaterasu, ancestral mitica da casa imperial, é
reconstruida de forma idéntica em madeira de cipreste do Japao a cada 20
anos. Instaurada no século VII, o rito continuou até hoje (sem ddvida, com
periodos de interrup¢do). A préxima reconstrucio estd prevista para 2013.
Conta sobretudo a permanéncia da forma. O dilema ocidental ‘‘conservar
ou restaurar” nao existe. [...] De fato, a politica cultural japonesa ndo tinha
por primeira preocupacido nem a visibilidade dos objetos nem a manutencdo
desta visibilidade. Ela repousava sobre uma outra légica que era a da
atualizacdo. [...] Esta designacdo ¢é conferida a um artista ou artesdo, ndo
como pessoas, mas somente enquanto ele ¢ “detentor de um importante
patrimdnio cultural intangivel”. O titulo, que pode recompensar um
individuo ou um grupo, obriga o eleito a transmitir o seu saber. Ele recebe,
para isso, indeniza¢des. Desta disposicdo original fica claro que o objeto ou
sua conservacdo conta menos do que a atualizacdo de um savoir-faire
[engenhosidade], que se transmite ao se atualizar. Como o templo de
madeira, a arte tradicional existe na medida em que ela estd no ou dentro do
presente. Decorre dai que estas nocdes, tdo centrais na constituicdo do
patriménio do ocidente, de ‘“‘original”’, de “copia”, de ‘“autenticidade”,
nao existem ou nao sao, em todo caso, portadoras dos mesmos valores no
Japao. Seguramente, o passado contava, mas a ordem do tempo operava de
outra forma que na Europa. De um tempo que nao era linear, derivava uma
outra figuracdo da permanéncia e uma outra relagdo com o vestigio. Isto € s
um esquema rapido, um simples esboco de um olhar afastado, mas é
suficiente para desfazer a evidéncia do conceito europeu de patriménio.
(HARTOG, 2006, p.267-268) [grifos nossos].

E claro que esse exemplo serve como meta a ser ultrapassada, uma vez que 0 mesmo

ndo se traduz como alternativa superadora, mas ao mesmo tempo, manifesta possibilidades de
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resisténcia para a manutencdo da existéncia da pratica da capoeira, bem como nos traz pistas,
passiveis de serem reivindicadas para a forma das politicas culturais em geral.

Mas a luta de resisténcia da capoeira também tem exemplos no campo politico. O
“Manifesto da Bahia” (ANEXO 5) produzido coletivamente pelos capoeiras deste estado no
ano de 2010, demonstra a insatisfacdo com as tendéncias apontadas pelo Estado para a
capoeira, bem como se manifesta contrdrio as politicas apregoadas pelo MinC/IPHAN
(CORREA, 2010).

O que se comprova, € que a organizacao da comunidade capoeirana como instrumento
coletivo de luta social, possibilita ampliar a organizacdo do conjunto da classe trabalhadora.
Mas esse processo deve estar gerido pela teoria pedagdgica que contém em seu bojo a defesa
do projeto histdrico socialista, uma vez que se manifesta como alternativa de enfrentamento a
formacao social do capital.

Ao fim de nossa pesquisa, comecamos a nos apropriar das sistematizacdes de Trotsky
(2009) e percebemos que o que o autor chama de “militantismo cultural” d4 conta do que
entendemos como principio norteador para a produgdo e reproducdo da pratica da capoeira.
No entanto, nao houve tempo habil de nos apropriarmos dessa sistematiza¢do, de maneira
suficiente para re-visitarmos nossa propria pesquisa e aprofundar seus nexos com o exemplo
russo expresso nesses escritos (TROTSKY, 2009). O que demonstra mais uma vez que nossa
tarefa ndo cessa aqui, mas que de maneira melhor elaborada e sintetizada recomeca a partir da
conclusdo dessa produgao.

Por fim, nossa pesquisa buscou ousar em abrir a ferida do capital, ao evidenciar o
carater fetichista da producdo de mercadorias que de maneira expansiva vem incidindo na
producdo da capoeira. A andlise aponta agora, para enfiarmos nossos dedos nessa ferida,
abrindo-a ainda mais, de modo a auxiliar no processo de construcdo de condi¢des subjetivas
para organizacdo da classe trabalhadora e, tendo a capoeira, como praxis de resisténcia, nao
apenas conectada ao movimento do real, mas alavancada como ferramenta educativa de
consciéncia de classe. Para isso é imprescindivel que nds capoeiras ndo abramos mao da
histéria da capoeira e consequentemente de nossa prépria histéria, pois é na mesma que
encontramos as respostas para avangarmos. Que nenhum capoeira se deixe iludir e abra mao

da histéria desse bem cultural! Avancemos.
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CAPOEIRA, IDENTIDADES E DIVERSIDADE

A capoeira é uma das manifestacdes culturais resultantes da didspora africana no Brasil. E um
campo de multiplas expressdes, acumulando em seu histérico a aproximagdo com diversas culturas,
o que favorece diferentes interpretacdes e percepgdes sobre sua prética. Esse campo nem sempre é
harmonioso.

Alguns debates discorrem em torno dos aspectos continuos da tradi¢do e suas formas de
ruptura. A transmissao de saberes baseados na oralidade, na hierarquia e no respeito aos mais velhos
vem sendo transformada pelo uso de novas tecnologias e pela expansdo em diferentes territorios
socioculturais: regionais, étnico-raciais, sécio-econdmicos, nacionais, religioso, geracionais e de
género.

A maioria dos debates sobre a capoeira a relaciona a luta por libertacao, remetendo a tradicao,
e a resisténcia da cultura negra. H4 hoje um entendimento muito comum da capoeira como um
poderoso instrumento de afirmacio de identidades culturais afrodescendentes e de afirmacio da auto-
estima para milhares de praticantes em todo o mundo, especialmente para os jovens negros das
periferias brasileiras.

A popularizacdo da internet também tem criado um fendmeno interessante: capoeiras que
aprendem utilizando este meio de comunicacdo, estudando jogos e repetindo movimentos. Com a
expansio da capocira em nivel global, temos um nimero crescente de praticantes estrangeiros sendo
formados professores, contramestres e mestres. Seus aprendizados ocorrem através dos intimeros
meios tecnolégicos e informativos, bem como no contato direto com outros capoeiras ¢ mestres
brasileiros expoentes, que em busca de maior reconhecimento, divulgacdo de sua arte e melhores
condi¢des econdmicas, vem realizando workshops e firmando residéncia no exterior.

Considera-se a figura do mestre como um dos principais defensores e propagadores do saber
da capocira. No cntanto, clc cncontra grandes dificuldades de sc inscrir nos cspacos formais dc
ensino, superior ¢ médio, e de legitimar seus modos e lugares de transmissio de saber como pratica
educativa reconhecida.

Outra situacgfio atual é o crescimento constante do nimero de criangas ¢ mulheres na capoeira.
Com a ascensio de mulheres a condicéio de mestras e professoras, alguns grupos de capoeira passam
a ser orientados por suas préticas e elas assumem a figura de detentoras e disseminadoras do
conhecimento. Isso tende a reformular alguns sentidos da tradicdo, imprimindo-lhe novas
caracteristicas.

A crescente utilizacdo de elementos da capoeira na midia, em filmes, novelas e materiais
publicitarios, também merece atencio. E importante refletir no modo como a capoeira vem sendo
representada e se tais representacdes remetem a algum tipo de tradicao.

Nesse sentido, ¢ preciso considerar a diversidade cultural que compde o universo da capoeira
para construciio das politicas de incentivo e salvaguarda.

Questdes para o debate:

1. Como reforgar e ressaltar a importancia histérica e cultural da capoeira como instrumento de
resisténcia, em face da sua crescente apropriacio pelos mais diversos estratos sociais?

2. Quais acdes sdo necessdrias para garantir a capoeira enquanto cultura afro-brasileira de
resisténcia?

3. A institucionalizacdo da capoeira — ensino em cspacos formais ¢ em academias, tentativas de
regulamentacdo do trabalho, etc. — favorece sua compreensdo enquanto pratica cultural
tradicional e de resisténcia?

4. Como as novas tecnologias podem ser incorporadas nos processos tradicionais de transmissio
da capoeira.

5. Como podemos construir um plano de divulgacio nacional e internacional que contemple a
diversidade cultural da capoeira ?

6. De que modo as politicas de incentivo e salvaguarda podem contribuir para a aproximagio
entre os saberes populares e académicos, contribuindo para o didlogo entre ambos?
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CAPOEIRA NA EDUCACAO

Os saber es que conformam as tradiges da capoeira tém sido transmitidos por séculos na
sociedade brasileira, através de meios proprios e eficazes, alternativos e diferentes dos recursos da
educaciao formal - oficial do Estado. Nesse sentido, a incorporacéo da capoeira na educacdo formal é
recente no pafs. E tem se desenvolvido de maneira diversificada e, muitas vezes, controvertida.

A partir da década de 30, o processo de transmissdo da capoeira passou por
transformagdes que favoreceram sua aproximacdo com o poder piblico e com a sociedade civil. Aos
poucos, a capoeira foi-se incorporando aos mecanismos formais de educagdo. Na década de 70,
ampliou-se o niimero de docentes e instituices de ensino de capoeira. Em 2003, com a criagdo da lei
10.639, que inclui os temas da histéria e da cultura africana e afro-brasileira no ensino fundamental e
médio, aumentaram as possibilidades de inser¢do da prética e dos processos de ensino-aprendizagem da
capoeira no contexto escolar. Essas mudangas contribuiram para a ampliagdo e para o reconhecimento
da capoeira como instrumento cultural e pedagdgico no processo educativo, dentro e fora da escola.

A capoeira na educag¢@o pode ser tratada sob as seguintes perspectivas: da pesquisa; da produgio
e dissemina¢do do conhecimento; e da valorizagdo do saber popular. J4 existem experi€ncias da
capoeira no ensino fundamental e médio, oferecidas como: componente curricular obrigatdrio;
componente curricular optativo, para o aluno; componente curricular multidisciplinar, dadas as
interfaces e intersecdes da capoeira com a educagdo fisica, educacdo artistica, geografia, histéria,
literatura e musica; ensino da histéria e da cultura afro-brasileira; atividade complementar optativa
oferecida em centro de treinamento, aberto ao atendimento de alunos dos ensinos fundamental e médio,
congregando determinado nimero de estabelecimentos de ensino.

No ensino superior, a capoeira, em alguns casos, é oferecida como disciplina obrigatéria no
curso de educagdo fisica e optativa para outros cursos; como curso de pds-graduacdo, de extensdo e
também como curso seqiiencial.

z

A inclusdo da capoeira no ensino formal como componente cur ricular é objeto de ampla
discussdo entre educadores, capoeiristas e legisladores, pois, parte da fundamentacdo e 16gica da
capoeira estd calcada em: oficio de mestria ndo formal; manifestacio como forma de expressao
corporal especifica; e um imagindrio de simbolos, atributos e crengas. Esses fatores apontados aqui,
com certeza, vao além do conceito de educacao formal.

Constata-se ainda a expectativa de atribuir aos mestres e aos velhos mestres de capoeira, o
reconhecimento formal de seus trabalhos e de seus notdrios saberes para que possam atuar como
docentes dessa arte-luta nas instituiges publicas e privadas. Consideram-se ainda os diferentes tempos
e espacos em que se realizam as transmissdes dos saberes tradicionais nos ambientes formais e
informais, estimulando assim, a aproximacao dos conhecimentos tradicionais e académicos.

O servigo publico de ensino poderd atuar na formacdo e qualificacdo continuada dos
profissionais que desenvolvam essa atividade na educagio escolar. O ensino da capoeira, atr avés do
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poder publico, conta com a possibilidade de fazer parte da proposta politico-pedagdgica da escola,
atendendo as demandas da comunidade escolar.

O poder publico tem a possibilidade de formular e implementar politicas piblicas assegurando a
todos o acesso a capoeira e também a outras manifestacdes da nossa cultura popular, nas esferas
federal, estaduais, distrital e municipais em cumprimento ao dispositivo constitucional que determina a
promogo do acesso a cultura, a educacdo, ao esporte e a ciéncia.

Questoes para debate:

1- Como respeitar e valorizar as diferentes formas tradicionais de transmissido de saber na educagdo
formal?

2 - Sob que perspectivas multidisciplinares a capoeira pode ser tratada na educacio escolar e no ensino
superior?

3 — Quais tipos de reconhecimento formal devem ser atribuidos aos mestres?

4 - O que é preciso para que o capoeira seja reconhecido como professor ou mestre no ambiente
educacional?

5 - Como o servigo publico de ensino poderd formar e qualificar os docentes de capoeira que
desenvolvam essa atividade no ambito escolar?

6 - Como deve ser a participacao do docente de capoeira na formulagao e implementagao de politicas
educacionais?

7 - Como a Lei 10.639/03 que institui o ensino da histdria e da cultura afro-brasileira poderd influenciar
0 ensino e a pratica da capoeira?
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CAPOEIRA, ESPORTE E LAZER

A expansio da pritica da capoeira nos anos sessenta ¢ setenta estd associada i concepgio
da capoeira como pritica esportiva. Essa nocdo se fortalece com a inser¢io da capoeira
enquanto modalidade de competi¢io regida, naquela época, pela Confederacdo Brasileira de
Pugilismo (CBP). Neste cendrio. tiveram inicio diversas tentativas no sentido de unificar a
nomenclatura de golpes e os virios sistemas de graduagdes da capoeira.

A partir dos anos noventa, ampliou-se a discussio no universo cultural da capoeira,
possibilitando avancos em sua concepgio esportiva. Atualmente a capoeira vem sendo pensada
para além do rendimento e da competi¢cdo. Algumas iniciativas do Ministério do Esporte vém
contribuindo para isso: agdes como o Programa Esporte e Lazer da Cidade (PELC); o
Pelc/Pronasci (Programa Nacional de Seguranga Publica com Cidadania) realizado em parceria
com o Ministério da Justica; e o Programa Segundo Tempo sdo exemplos de agdes
desenvolvidas em conjunto com governos estaduais e municipais que articulam o esporte, o
lazer, a seguranca, o trabalho e a educacdo.

Além disso, a capoeira-esporte pode ser tratada na perspectiva escolar, em instituigdes de
ensino e em espacos nio-formais; na perspectiva de esporte educacional pedagogicamente
orientado; na perspectiva de lazer, praticada de modo assistemdtico e voluntario, visando
contribuir para o bem-estar e a integracdo dos praticantes na vida em comunidade e na
construcio da cidadania.

No contexto destes programas, sdo realizadas diversas agdes que integram a capoeira a
outras priticas esportivas e de lazer, que proporcionam a inclusdo social de criangas, jovens e
adultos, idosos e portadores de necessidades, fortalecendo sua auto-estima e auto-imagem e
resultando em melhoras na sua qualidade de vida. Também incentivam a autonomia. o
protagonismo nas comunidades, a participagiio na familia e a formag@o de coletivos. Além de
promover o respeito a diversidade cultural de cada regifio e a transformacio social.

O tema do esporte na capoeira tem gerado indmeras reflexdes sobre a compreensao desta
pratica como modalidade olimpica. Apesar de ndo ser unanime entre seus praticantes, hd uma
parcela significativa que vem desenvolvendo metas de trabalho para que a capoeira seja
organizada a partir de campeonatos e adentre os jogos olimpicos internacionais. Uma das
principais conquistas neste campo foi seu reconhecimento no Comité Olimpico Brasileiro em
1995. Por outro lado, existem praticantes que apontam os riscos que esse caminho pode trazer
para a capoeira como manifestagéio cultural.

O tema da esportivizacdo da capoeira também suscita algumas reflexdes sobre a
profissionalizacdo do praticante como atleta e lutador e sobre possiveis contlitos no campo da
educagio fisica e na atuacdo de seus conselhos (CONFEF/CREF’s).

Questdes para o debate:

1- Quais seriam as estratégias para que os projetos de capoeira sob o enfoque esportivo e de
lazer possam garantir seu aspecto cultural?

2- Como valorizar os saberes dos velhos mestres na pritica esportiva e de lazer vinculada a
capoeira?

3- Quais os saberes necessdrios para a atuaglo de professores e mestres no campo do
esporte ¢ do lazer?

4- Quais as conseqiiéncias da insercdo da capoeira como esporte olimpico?
5- Quais politicas ptiblicas sdo necessdrias para capoeira como esporte e lazer?

6- Como realizar um plano de divulgacio nacional e internacional da capoeira como
esporte e lazer mantendo seu aspecto de cultura tradicional?
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CAPOEIRA, PROFISSIONALIZACAO, ORGANIZAGCAO SOCIAL E INTERNACIONALIZACAO

A partir da década de 30 dd-se a legitimagio, no Brasil, de duas tendéncias da
capoeira — a Regional e a Angola —, tendo inicio o processo de profissionalizagio de
seus praticantes. Este processo configurou um campo de tensdes entre os capoeiras com
formacdo na sabedoria popular e os profissionais com formacdo académica, em torno de
um mercado de trabalho em permanente expansdo.

A inser¢do dos capoeiras no mercado de trabalho pode acontecer de diferentes
maneiras e em diferentes lugares: nas escolas, nas academias, nas universidades, em
projetos sociais, € em espagos de lazer e entretenimento.

O que implica em uma diversidade de perspectivas e interesses que podem ou
ndo estar em conflito. Existem, entretanto, questdes gerais que permeiam todo o campo,
como os debates em torno da criagio de legislacéio para a regulamentaciio da profissdo
dos capoeiras e a demanda por beneficios para os mestres de capoeira em situacdo de
desamparo social.

Nesse processo a organizacdo e a participagdo de todos os segmentos da
capoeira sdo fundamentais para que o capoeira seja respeitado e valorizado como
profissional. E importante também que as formas tradicionais de organizacio dos
capoeiras sejam consideradas na formalizacdo dos coletivos, como associacdes,
cooperativas, entre outros.

A partir dos anos 70 a capoeira passou por um processo de internacionalizagio
que proporcionou aos mestres a ampliacio do seu campo de atuacio profissional e a
divulgagdo internacional da cultura brasileira e da lingua portuguesa. O reconhecimento
internacional trouxe novos desafios: dificuldades de adaptacido, de aprendizado da
lingua e cultura local e de legaliza¢io de suas atividades nos pafses em que se
estabeleceram ou para os quais se deslocaram.

A profissionalizacio e a internacionalizacdo da capoeira sdo questdes

interligadas que demandam a necessidade de organizaco social e interlocugio entre os
grupos dos diversos segmentos e o Estado.

Questdes para debate:

L. Por que é importante a regulamentagio da profissio do capoeira?

[

Quais os critérios que podem balizar a regulamentacio da profissio?

3. Como tem sido a participacdo dos capoeiras ¢ como ampliar essa
participacdo nas conferéncias e féruns municipais, estaduais e federais de
cultura?

4. E importante manter o tradicionalismo dos rituais das rodas de capoeira no
exterior, ou € possivel que haja uma flexibiliza¢do destas priticas?

5. Devemos candidatar a roda de capoeira a Patrimonio da Humanidade? Quais
os beneficios que esse registro proporcionard?

6. Quais sdo os principais problemas enfrentados pelos capoeiras para entrar e se
manter em outros paises? Quais sdo as solugdes possiveis para resolver estes
problemas?

7. Quais sfio as principais dificuldades enfrentadas pelos grupos de capoeira
quando ndo estdo formalizados?
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CAPOEIRA E POLITICAS DE FOMENTO

Uma das atribuicdes do Ministério da Cultura € fomentar manifestacdes
representativas da diversidade cultural brasileira. de forma a valorizd-las e proporcionar
condi¢des para a produciio e reproducio por parte de seus praticantes. A capoeira € uma
dessas expressdes culturais da maior relevancia, tanto em termos quantitativos de
praticantes em varias localidades no territério nacional e no exterior, quanto em termos
de varia¢des, tipos e estilos de pritica. E, sobretudo. relevante pelo legado histérico
desta pratica no processo de intensa criatividade e dindmica cultural. A capoeira remete
a didspora africana no novo mundo, a resisténcia cultural dos afrodescendentes no
Brasil e a difuséo da pritica no mundo globalizado contemporineo.

Nesse sentido, é necessdria uma politica de apoio e fomento que esteja voltada
tanto para a dimensiio patrimonial da capoeira (seu legado histérico como resisténcia
cultural dos afrodescendentes e a sua importincia como simbolo da identidade
nacional); quanto para a dimensdo da economia da cultura, da valorizagio profissional
do capoeira e de sua pratica no mercado.

A politica de fomento voltada para a pritica e os praticantes da capoeira é
recente no pais. Alguns editais como o Capoeira Viva, Pontos de Cultura e outros de
apoio e fomento as culturas populares ja foram experimentados. A intencdo do
Programa Pré Capoeira € aperfeicoar os mecanismos e os instrumentos de salvaguarda,
apoio e fomento da pritica da capoeira, indo além da politica de editais.

As ag¢des podem ser dirigidas a construgdo de parcerias entre os setores ptiblico e
privado no sentido de garantir recursos para projetos pontuais; ao estabelecimento de
parcerias entre o MinC e o Congresso Nacional no sentido do encaminhamento de
legislagdo voltada para os segmentos dos capoeiristas;, as agdes voltadas para a
desburocratizagio dos processos administrativos e inclusdo dos capoeiras como gestores
de politicas de fomento.

De modo geral, a politica de fomento a capoeira necessita de acdes diferenciadas
e o estabelecimento de estratégias plurais que atendam a diversidade das possibilidades
de suas préticas, valorizem a capacidade criativa e proporcionem a ampla participagao
dos seus diferentes segmentos e 0 acesso democratico a0s recursos.

Nesse sentido. ¢ fundamental a mobilizacdo permanente dos segmentos da
capoeira em torno do que € prioritario para a salvaguarda, apoio e fomento de sua
prética. E importante, ainda, o encaminhamento das questdes nos féruns, redes, grupos
de discussio e outros lugares criados para o debate que orienta a estrutura¢do de cada
acdo e da politica como um todo.

Questdes para debate:

1- Como os capoeiras podem participar da elaboragio e gestdo das politicas de
fomento?

2- Como preservar a diversidade da capoeira por meio das politicas de fomento?

3- Quais as principais dificuldades encontradas pelos capoeiras para elaborar e executar
projetos de apoio e fomento?

4- Quais sdo os impactos socais esperados das politicas de fomento a capoeira?
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(mupo de Trabalho Pra-Capoeira

Deramite o processo de regisiro da rode de capoeira e do aficio dos mesires de
capoerad comi patrimonic caliural do Hrasil foram realioados. em Sahvador, Recife e
Rio de lameiro, trés emooniros denominados =Capoeira como Fairimémo Imaienal do
Braal”. Messes emoontros mesires. 2luns ¢ pesgquisadores da area  propuseram
recomendagoes para a salvapmarda dos dois bens culborais. Demre essas recomendagoes
destacou-se 3 necessidade de criagio de uma espécie de aposemiadoria especiad para os
mesires de capocim em idade avangada que se enconitam em siuagdo de
vulnerabilidade socal.

Mo sepido de implementar @ polinca de mbhaguarda, apoio ¢ fomenio da
capoeira o Ministro da Caliura instituin o (rupo de Trabalho Pro-Capoeira-GTPC em
phklﬂﬂdumu]ﬁnnpnr&mﬂuﬁ:hmdnfmd&ﬂnfuhmﬂpu]m
e das Secretanas da ldemtidade e Diversidade, de Poliicas Culturais e Cidadania
Calural do MinC . Uma das primeiras agoes do grapo foi encaminmbar consulia ao
Mimisieno da Previdénoa Socal ¢ ao INSS sobre a possibilidade de stendimenio 2 essa
demanda.

Com base mesia consulia identificos-se que a implementagde de um beneficio
previdencidrio especial para gualquer categonia ¢ moonsttuciomal. visio que ndo é
possivel a crisgdo de aposentana sem contribuicio prévia, 2 ndo ser em casos |3
previstos ma Constituiglo Federal. Sendo assim. 2 interlocugde do GTPC com o
Mimisionio da Previdéncia evoluin mo sentide de se proprocionar aos capoeirisias
combecimento sobre 25 aliemativas para a garania da segunidade social j[4 existentes ma
politica previdenciana brasileira. Essas possibilidades serdo apreseniadas ¢ debaiudas, ¢
estdo simtetizadas em texto complementar anewo. elaborado pelo Ministéno da
Frevidéncia 5ocial pama os Encontros do Programa Nacional de Sahaguanda e Incentivo
a Capoeira - Pro-Capoeira

Uma medida de curtio prazo goe esta ar alcance do Mmisieno da Caliura ¢ o
edital Prémao ¥iva Meu Mestre, voliado para mestires de capoein em idade avangada,
formados ma radigio ¢ cuja trajetona de vida wenha contritvaido de maneira sigmficativa
pama a iransmissdo ¢ confimmidade da capoem no Brasil ¢ no mando. Este prémio 1em o
valor de 1% mil reais e podera contemaplar em wniverso de 110 mesives mama primeira
vl

(¢ (upoe de Tmbalho Pro-Capoeia continua estudande o assamio ¢ buscando
aliemativas parm a solugdo desia demanda. Vem tabalande também  nos
enc aminhamenios para implementar as recomendagoes de salvapmarda ja levaniadas. A
paticpagde ¢ a coninbuigde dos capoeiristas nos Enconiros do Pro-Capoeira @
fundamenial para a sisiematizagio de ouires goestoes ¢ demandas imporiames para a
salvapmarda. o foralecimento € o imcentivo & pratica da capoeima no Brasil.
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ANEXD

ESCLARECIMENTOS SOBRE A QUESTAD PREVIDENCIARIA X MESTRES
DECAFOEIRA

Migistévio d Previdiecia Social

A Corstivicdo Federal - CF {art 194) esipbelece que Segundade Sooal compreende um
comjunic inlegrado de apoes de miciativa dos poderes piblicos e da sociedade, destinadas 2
assepuar o8 diretios rebives 2 sanide. 2 previdéscia ¢ 2 assistencia social:

I - Previdémcia — de cariter oomtributive - ¢ fimanciado por meio de comtribanigoes socais
do empregador mcidenies sobre a folha d¢ salanos ¢ demais rendimentos do trabalho pagos a
gualquer tiulo, & pessoa fisica que lhe presie servige. mesmo sem vincule empregaticio
fexclusiva para pagamenio de beneficios previdencidnos do trabalhador e dos demais
separados da previdencia social;

II - Assisinca Socal - cariter nde coniribetive - demire ouires politcas, asegura
bemeficio de prestagdo continuada (valor de | saldrio mimamao)) aos poriadores de deficitncia e
idosos a pantir dos 65 anos de idade. sem meios para manuiencdo da propria sobrevivéncia
ouj2 renda per capta fammiliar seja inferior 2 ' do saldno minimeo ¢

Il - Saode - cardter nds costributive - direito de todos e dever do Estado. garanindo
mediante politicas poblicas sociais e economicas que visem a redugdo de doenga e de outros
agravos e a0 aoesso universal e igualino & agoes £ seTVipos pam sua promoqdo, profegia e
revupenacio

Defime como semdo Prevideéncia Social - o seguro social que substiiui 2 renda do segurado
comtribuinle quando ele perde sua capacidade de trabalbo por motive de doenga. acidenie de
trabalho. velhice.

Em decomincia do evolugdo bisionca, no Bmsil existem trés grandes regimes

I - Regime Geral de Previdimcin Social - RGPS repariicdo simples, destina.se aos
trehalhadores urbano ¢ raral do sefor prvado e fnciwonancs poblicos contraiados com base
na Consolidagdo das Leis do Trahalba — CLT; & obrgaidrio. publice. tem beneficio mizamao
maxime definidos - admile fundo de previdénoa complemeniar; € admimistrado pelo [NS5:
Il - Regimes Préprios de Previdéncia Seciml destina aos:

ap 2os servidores pablicos civis repantigdo  simples/capitalimgdo em alpons Estados e
Municipros; obngalonio, poblico. niveis federal. estadual ¢ municipal - tem beneficio
defimdo ¢ admme ingresso em Fundo de Previdencia Complementar - admanistrado pelos
respectivos povVernos: ¢

b militares federais - obngaiono, publico, nivel federal - beneficio comesponde 2 altima
remvanera; o — administrado pelo poverno federal.

il - Previdéncia Privada'Cemplementar: regime de capialiosgio - opaina -
adminisiada por fundo de pensio aberio (fiscalimdo pelo Mmisténo da Faremdaj on
fechados (fiscalizado pelo Ministeno da Previdézcm Social )L
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A previdimoa social em oomformidade com o estsbelecido pelo at 200 da CF
{ Repalameniado pela Lei o §212 ¢ B 215, ambas de 14 de julbo de |99, respectiramenie.
que aprovam of Planos de Cusimio ¢ de Beneficwos). ¢ orpaneads sob a forma de regme
gemal, de carater £ fihagdo obngatorios. observado os cnbénos que preservem o equilibno
financeiro e atmarial, para atender a:

1 - coberoma de evemicos de doenqa. invalider. morie € vdade avangada:

Il - proiecio & matermidade, especialmente & gestanie:

Il - protegdo ao trabalhador em situacdo de desemprego Envaluntana;

IV — mlano-familia e auxtho-reclusio pama os dependentes dos segurados de bama renda;

¥ - pensio por more do segurado. bomem ou mulher. a0 cinpege ou companbeiro £
dependenies.

RS, : O seguro desemprege ¢ adminisirado pele Mimisiono do Trabalhe ¢ Emprego.

(s tebalhadores vimculados a0 RGPS sdo classificados em 5 (cinco) categorias de segurados
obrigaioncs. a saber:

1 - emprepads: agoele que presta servigo de nabarera urbana ou rural 2 emgeesa. em caraier
nio eventual. sob sua sebordinagdo ¢ medianie remuneragio;

Il - emprepade doméstico: agquele gue presta serviqe de natwreza conbioem a pessca om
familia, no ambmo resudencial desia, em atnvidades sem fms lucrativos:
Il - comtribuinte divideal: aquele que presta servigo de maberera urbana ou rural em

cardter eventual, a ema oo mais empresas. sem relagdo de emprego. on. amda, a pessoa fisica
jue exeToe, por comta propna atividade economica de matureza urbama, com fins lummatives
04 N

IV - trabadhader svalsa: aguele goe presta a diversas empresas. sem vinoulo empregaiicio.
senvig o de miborera whana oo rural; e

¥ - serursdo especial: a pessoa fisica (o produlor, seja propoetano. possuidor. usafrotusna,
msentade, parcere ou meere cubrgado, comodatinie ou arendatano muras, o seringueiro
ou extrativisia vegetal). residenie no imovel rural oa em aglomemdo urbano ou rural proximo
a ele gue. mdividualmente ou em regime de economia famihar. anda que com mmilo
eventml de tercemos. hem como seus respectivos conjuges ou companbeiros @ filhos maiores
de deresseis anos ou 2 eles egquiparados, desde que trabalhem. comprovadamenie, com o
grupa familiar respectiva.

0O RGPS ambém admiie o seporado faculabve, que ¢ o maor de |6 nos que ndo se
engmdra como separado obnigaiono, por exemplo: o desempregado. 2 dona de s e o
estudante.

OUTROS CONCEITOS NO AMEBITD DA PREVIDENCLA SDCIAL

Beneficidries =io os segurados e seus dependenies

Sepwrade ¢ qualquer pessoa que exenga atnvidade renvanerada ¢ conimbua para 2 Previdéncia
Social ou agoele que coniribui facultairamenie para a Prendéncia Socal.

Sepwrades obrigatones o wdos os taballadores wbanos e rumis que exercem atividades
remvaneradas, ndo sujeitas a2 regime propno de previdencia social (des servidores poblicos |, a
partir dos 16 anos de idade.
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Dependentes preferenciais sio o oimpage. 2 companhein, o companbeiro ¢ o filho nio
emancipado. de qualquer comdigdo, memor de 2] anos on invilido. Na falia desies. sio aceiins

coma dependenies os pais ou inmios. memores de X anos ou maldos. que comprovarem a
dependémcia econdimica. A dependéncia economica de comjuges. companheiros ¢ filhos &
presumida Nos demais casos, deve ser comprovada por docamentos, como a declaragio do
Impaosio de Renda.

Caréncia € o mimero de contribag des mnesais indispemsiveis para que o beneficiano faga
jus 30 bemeficuo.

Contribwichs ¢ a parcela descontada do salano dos segurados que € recolhida pelos patroes
juniamenie com a coniribuigdo patronal |pane da empresa). (roem trabalha como auionomo
ol comtribul come segurado faculiaove deve fazer o recolhimento por conta propria.
Salirie-de-coatribuigho, pam o5 segurados empregado, mxlosive o doméstico, e o
trabalhador avulso € o valor de sua remuneragdo limitado a0 ieto de contnbvaigdo. Para o
comtribuinie individaal, ¢ o vaker da remvaneragio auferida em wma cu mais empreses oa pelo
everciio de saa stividade por conta pripria. Pam o segurado faculiative. @ o valor por ele
dex larado.

BReneficie ¢ uma importanda em dinheiro goe a Previdéncia Soaal paga aos seus separados ¢
dependemies para garantir a renda familiar, sob a forma de aposemtadona, ailic. pensio.
salino-malemidade oa salario-famila.

Salirie-de-Beneficio ¢ o valor basico milzado pan caloalo do valor dos beneficios de
pres@agdo continuada.

Imscrigis na Previdéncia Social

A inscrigdo do mefalhador empregado acontece no momento da assinatura de conirato de
rabalho. registrade na Carteira de Trabalho e Previdéncia 3ocial ou na Carieira Profissional.
Fara o empregado domestico, a mscnigio ¢ formaleada pelo registro do contraio de trabatho
na Casteira de Trabalho ¢ Previdéncia Social e pelo cadastrameenio na Previdéncia Socal

O trabalhador avulse @ inscrito pelo regisiro no sindicaio de dasse ou no orgdo gesior de
mdo-de-olbra.

Os demais podem fazer 2 inscrigio em uma das emdades da Previdéncia Social: Cemtral de
siendmenio |35, ou PREYNet {mww previdencia goy.br) oa PREY Mowvel ¢ PREVRBarmo
(unidades moveis), ete.

BENEFICIOS E CRITERIOS PARA ACESSO.
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Fara ter direno acs beneficios relacomados abaino, & preciso estar inscriio na Previdéncia
Social. manter em dia 0 pagamenio das coniribuighes e cumpnr a caréncia exigida, em
comformidade com o bemeficio requendo.

I - AUXILIO-DOENCA - ¢ devido a todo segarmado incapaz iemporariamente para o seu

trahalho. seja por doenga ou por acidemie de qualguer naturera. & caréncia exipda e de |2

comtribuigoes mensais. Ha tpos de doengas que independe de caréncixc

Il - APOSENTADORIA POR INVALIDEZ - ¢ devida a0 segurado que ficar incapar de

forma pemmanente. A caréncia exigida € de |2 coninbuigoes mensais. Ha tipos de doengas

gue independe de caréncia:

Il - APOSENTADORIA POR IDADE - devida 20 tmbalador urbano: homem, aos &5

anos de idade; ¢ mulber, 2os 6 anos de idade, reduzido 3 idade em ¥ anos pam o=

trabalhadores rurais. Caréncia exigida e de |B0 (15 2nos) comtnbengoes mensais;

IV - APDSENTADORIA POR TEMPO DE CONTRIBUICAD - se homem 15 anos de

comtribuigdo; s¢ mulher 30 anos. Para professor o iempo € reduarude em 5 ancs;

V - AUXILIO-ACIDENTE - imdenizacio a0 segursdo empregado, trabalhador avulso e

sepurado esperial que sofrem lesdes goe resuliem segoclas de acidemie mabalbo ou de
naturera. Nio & exigida carémcia;

¥I - AMIMSENTADODRIA ESPECIAL - ¢ devida 20 sepoado empregado (excein

domeésiico) ¢ a0 trzbalhador avulso, gue tenha irzbalhado em comdigies especais que

prejadiquem a saiude ou 2 inlegndade fsica duranie 15, 120 0u 25 ancs. Carénci exiguda ¢ de

B[ 15 anos) comnivnqoes mensais;

VIl - SALARIO-MATERNIDADE - é devido a toda segurada gestante por 120 diss. Nio &

exigida cartncia pam  empregada, domestica e avulsa Pare 2 comnbwmie individmal

separada especial e facakativa é exipida carencia de 10 contribuigoes mensais:

vl - s.u.i.mu.umlun devide ac sepurado emprepado (exceto doméstical,

trahalhador avulsa, apoesentado por invalidez, qoe tem filhos menores de 14 anos de idade e

a remumerado do segumdo deve ser igual ow imfervor 2 RS EIOLIE (valor abmliosdo

arvma lmenie i;

IX - PENSAD POR MORTE - devida 20 conjpuge, companheirz, filbes menores de 21 anos

ou invalidos; o pensionisia pode casar de nove sem que iss0 represente o fim do pagamenio

do bemeficio; pode sor acumalula com aposentadoria ¢ outros rendimenios ¢ ndo € exigida

cAPEnCia;

X - AUXILIO-RECLUSAD - ¢ devido, nas mesmas condigies da pensdo por morie, aos

dependemtes do sepurado recollndo 3 prisdo que ndo recebe remeneracdo da empresa nem

estiver em poro de auxilio-doenga . aposentadoria. e desde que seu ultimo salirio seja

nfericr RS 810,18; e

Xl - ABONOD ANUAL - devido a0 segurade e ao dependenie goe, duranie o ano, recebeu

autilvo-doemga. amvilio-acidenie. aposentadoria. salino.matemidade. pensdo por morie o

kil bo-rec husda.

0 an. 195, § 5. a CF estabelece que nenhum beneficio ou senvigo da segunidade sooal

podera ser criado. majorado ou esiendido sem a correspodenies fomte de cusimo ol
vedando ratamento diferenciado para concessdo de aposentadonas aos bemeficarios do
RGPS (art. 200, § 1)

Assim semdo, nole-se goe a legslagio previdemci@na permite a filiagdo do Mestre de
Capoeia, em gqualquer das categorizs de segurado antenormente mdicadas. ow seja
empregado. coniribuinte mdnadual. faculaima
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Portanic. a prefengdo de mstir-se mma aposeniadona especial vai de emconiro & regras
corstitacionais esmbelecidas pam o Regime (eral de Previdéncia Social, m medida em que
comiraria o prncipios de coniribuirndade e atemenio diferenciado pars concessdo de
beneficios definbdos pelo an. 201.

Por owire hdo. os Mesires de Capoeira que sdo conimibuiram pars a Previdencia Social . mas
preenchem os requisitos disposios pela Lei Ohwpancia de Assistencin Zocial - LIAS,

pela Lei n® B.742, de 1993, podem reguerer o Beneficio de Presiagio Continuada -
HPC. destinado a0 idoso com idade igual on seperior a 65 anos.
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Anexo 2 - DOU n° 66 de 06 de Abril de 2011.
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técnica da Coordenagio Geral de Mudangas Globais de Clima - MCT
no Rio de Janeiro.

Amparo Legal: Documento de projeto BRA/10/G32, firmado em
07/12/2010 entre o Ministério da Ciéncia e Tecnologia - MCT, o
Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento - PNUD e
Agéncia Brasileira de Cooperagio do Ministério das Relagdes Ex-
teriores - ABC/MRE; e Decreto n.°5151/2004

Valor: RS 46.262.00

Signatirios: Jorge ChedieK, pelo PNUD, e Mircia dos Santos Pi-
menta, contratada.

CONTRATOS NO AMBITO DO PNUD PROJETO BRA/10/G32
contrato n.%: 2011/000114

Proce: 004 - CT 005/2011

Espécie: Contrato de consultoria na modalidade produto
Contratante: Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento -
PNUD/Projeto BRA/10/G32.

Contratado: JERONIMA DE SOUZA DAMASCENO

Objeto: Preparagdo ¢ andlise de documentos técnicos referentes ao
Terceiro Inventdrio Ndcmndl dc Emissoes de Gases de Efeito Eblufd
e outros estudos rela de Terceira C

Nacional do Brasil; lcvdnmmcnlc das Comunicagdes Nacionais dc
paises do Anexo I ¢ dos paises que pertencem ao grupo nao-Anexo I
e atendimento as solicitagdes da equipe técnica da Coordenagio-Geral
de Mudangas Globais de Clima - CGMC/MCT.

Amparo Legal: Documento de projeto BRA/10/G32, firmado em
07/12/2010 entre o Ministério da Ciéncia e Tecnologia - MCT, o
Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento - PNUD e
Agéncia Brasileira de Cooperagdo do Ministério das Relagdes Ex-
teriores - ABC/MRE; e Decreto n.°5151/2004

Valor: R$ 95.275.00

Data de assinatura: 10/03/2011

Signatdrios: Jorge ChedieK, pelo PNUD, ¢ Jerénima de Souza Da-
masceno, contratada.

Ministério da Cultura

SECRETARIA EXECUTIVA
DIRETORIA DE GESTAO INTERNA
COORDENACAO-GERAL DE EXECUCAO
ORCAMENTARIA E FINANCEIRA

AVISO DE ADIAMENTO
PREGAO N° 4/2011

Comunicamos o adiamento da licitagio supra citada , pu-
blicada no D.O. de 30/03/2011,Entrega das Propostas: a partir de
30/03/201 1, as 08h00 no site www.comprasnet.gov.br. Abertura das
Propostas: 18/04/2011, s 14h30 no site www.comprasnet.gov.br. Ob-
jeto: Pregéo Eletronico - Contratagio de servigos de guarda docu-
mental, compreendendo o armazenamento fisico de processos ativos ¢
inativos, e o atendimento, por demanda, das rotinas de desarqui-

vamento e disponibilizagio de processos para consulta.

JULIA CRISTINA S. C. MACENA
Pregocira

(SIDEC - 05/04/2011) 340001-00001-201 INE800008
DIRETORIA DE RELACOES INTERNACIONAIS
EXTRATO DE TERMO ADITIVO

Espécie: 2° TERMO ADITIVO AO CONVENIO 749714/2010-
MINC, celebrado entre a Unido, por intermédio do Ministério da
Cultura e a Associagio Museu Afro Brasil. PROCESSO:
01400.016327/2010-33 OBJETO: O presente Termo Aditivo visa al-
terar a Cldusula 11°. VIGENCIA: para 30/11/2011. DATA E AS-
SINATURA: Brasilia-DF, 05/04/2011. Signatérios: Concedente -
MARCELO OTAVIO DANTAS LOURES DA COSTA, CPF n°
792.377.707-15, Convenente: LUIZ HENRIQUE MARCO NEVES,
CPF n° 060.424.028-70.

AGENCIA NACIONAL DO CINEMA
EXTRATO DE CONTRATO N° 5/2011

N° Processo: 01416000314201073. Contratante: AGENCIA NACIO-
NAL DO CINEMA -CNPJ Contratado: 32374753000153. Contratado
: KS TEL TELECOMUNICACOES LTDA -Objeto: Prestagio de
servigos especializados de telecomunicagdes ¢ elétrica para execugio
de projeto executivo, fornecimento de material ¢ instalagéo e cer-
tificagio de rede corporativa (elérica, dados e voz), além de servigos

FUNDACAO BIBLIOTECA NACIONAL

EXTRATO DE TERMO ADITIVO

Espécie: Termo Aditivo n° 04/2011 ao Termo de Convénio FBN n®
001/2008. Processo 01430.000.897/2008-31. PARTICIPES: CONCE-
DENTE - Unido Federal por intermédio da FUNDAGAO BIBLIO-
TECA NACIONAL(FBN), Entidade Vinculada ao Ministério da Cul-
tura - CNPJ 1° 40.176.679/0001-99 ¢ CONVENENTE - GOVERNO
DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO - CNPJ n° 42.498.600/0001-71,
por intermédio de sua SECRETARIA ESTADUAL DE CULTURA.
OBJETO: O presente Termo Aditivo tem por objeto a insergio da
mengio & Portaria Interministerial (MP/MF/CGU) n° 127, de
29/05/2008 no predmbulo do Termo de Convénio FBN n° 001/2008,
bem como, nos predmbulos dos Termos Aditivos n° 01/2009, 02/2010
€ 03/2010, conforme Recomendagio da Nota de Auditoria n°
201000466/001 da Controladoria Regional da Unido no Estado do

Rio de Janciro - CGU/RJ, de 03/03/201 1. Data Assinatura:
22/03/2011. Signatdrio Concedente: GALENO DE AMORIM JU-
NIOR - CPF 1 032.217.218-70. Signatério Convenente: SERGIO DE
OLIVEIRA CABRAL SANTOS FILHO - CPF n° 744.636.597-87.

FUNDACAO CASA DE RUI BARBOSA
COORDENACAO-GERAL DE PLANEJAMENTO E
ADMINISTRACAO

EXTRATOS DE RESCISAO

Processo n® 01550.000298/2010-74. Concurso n° 2/2010. Objeto: Fica
rescindido o Contrato n° 32/2010 firmado com a bolsista Juliana Silva
Pavan. Data da rescisdo: 01/03/2011. Rio de Janeiro, 05 de abril de
2011. Carlos Renato Costa Marinho, Coordenador-Geral de Plane-
jamento e Or¢amento.

Processo n° 01550.000274/2010-15. Concurso n° 2/2010. Objeto: Fica
rescindido o Contrato n° 56/2010 firmado com o bolsista Walter José
Moreira Dias Jinior. Data da rescisio: 05/04//2011. Rio de Janciro, 5
de abril de 2011. Assina: Carlos Renato Costa Marinho, Coorde-
nador-Geral de Planejamento ¢ Orgamento.

FUNDACAO NACIONAL DE ARTES
EXTRATO DE TERMO ADITIVO N° 13/2011

Nimero do Contrato: 9/2010. N° Processo: 01530000201/10-61. Con-
tratante: FUNDACAO NACIONAL DE ARTES FUNARTECNPJ
Contratado: 06210691000134. Contratado : URDI ARQUITETOS
ASSOCIADOS LTDA. -Objeto: As partes resolvem prorrogar o prazo
de vigéncia estabelecido no item 8.1 da cldusula oitava do contrato
ora aditado, por um perfodo de 3(trés) meses. Fundamento Legal: Lei
n°8.666/93 Vigéncia: 01/04/2011 a 30/06/201 1. Data de Assinatura:
31/02011.

(SICON - 05/04/2011) 403201-40402-201 INE800018

INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E
ARTISTICO NACIONAL
CENTRO CULTURAL SITIO BURLE MARX

AVISO DE LICITACAO
PREGAO N° 12011

Objeto: Pregiio Eletronico - C 0 de servigo de
vigilancia ¢ segurana armada e desarmada para a unidade do IPHAN
- Sitio Roberto Burle Marx. Total de Itens Licitados: 00001 . Edital:
06/0472011 de 09h00 as 12h00 ¢ de 13h as 15h00 . ENDERECO:
Estrada Roberto Burle Marx 2019 Bairro de Guaratiba - RIO DE
JANEIRO - RJ . Entrega das Propostas: a partir de 06/04/2011 as
0900 no site www.comprasnet.gov.br . Abertura das Propostas:
18/04/2011 as 11h00 site www.comprasnet.gov.br

CICERO RAMOS DE ARAUJO
Pregociro

(SIDEC - 05/04/2011) 343026-40401-201 INE800102
DEPARTAMENTO DO PATRIMONIO IMATERIAL

EDITAL DE PREMIACAO N° 1, DE 5 DE ABRIL DE 2011
PREMIO VIVA MEU MESTRE

O Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional di-
vulga a lista de candidatos habilitados a concorrer ao "Prémio Viva
Meu Mestre - Edlgdo 2010” A habilitagdo do candidato foi con-
dicionada a 40 enviada em do
item 5.2 do referido Cdlld] A etapa seguinte de avaliagio estd con-
dicionada a reunido da Comis de Selegdo, conforme o item 7, e
serd realizada mediante liberagio de recursos pelo Ministério da Cul-

4.Ailton Fitiza da Conceigo - Mestre Dedé - Salvador/BA
5.Alberto José de Freitas - Mestre Sombrinha - Guarujé/SP
6.Albino de Brito Veras - Mestre Albino - Teresina/Pl
7.Alcides de Lima - Mestre Alcides - Sao Paulo/SP
8.Alexandre dos Santos Marques - Mestre Gege - Dugue de Ca-
xias/RJ

9.Alipio Souza Oliveira - Mestre Alipio - Sdo Bernardo do Cam-
po/SP

10.Almerindo Francisco dos Santos - Mestre Azambuja - Embu/SP
11 Almerito Almeida dos Santos - Mestre Kenura - Cotia/SP
12.Alofzio de Souza Piton - Mestre Piton - Curitiba/PR
13.Américo Aratjo Brandio - Mestre Brandio - Salvador/BA
14. Ananias Ferreira - Mestre Ananias - Sao Paulo/SP

15. Antenor Neres - Mestre Runda - Santa Rita/MA

16.Anténio Batista Pinto Zulu - Mestre Zulu - Sobradinho/DF
17. Anténio Bezerra dos Santos - Mestre Bezerra - Belém/PA
18.Anténio Cardoso Andrade - Mestre Brasilia - Sao Paulo/SP
19.Anténio Carlos Percira dos Santos - Mestre Pimpdo - Salva-
dor/BA

20.Anténio Conceigio Pereira - Mestre Bigode - Feira de Santa-
na/BA

21.Anténio de Castro Muniz - Seo Antdnio Viola - Santa Rita/MA

22. Anténio dos Santos - Mestre Carcard - Santo Amaro/BA

23.Anténio Ferreira da Silva - Mestre Butt - Nova Iguagu/RJ

24.Anténio José da Conceiciio Ramos - Mestre Patinho - Sao

LuisMA

25.Anténio Oliveira Bemvindo - Mestre Touro - Rio de Janciro/RJ

26.Anténio Rodrigues Santos - Mestre Sergipe - So José dos Pi-

nhais/PR

27.Anténio Rosemberg Santos Coelho - Mestre Berg Y ourubd - Rio

de Janciro/RJ

28.Artur Emidio de Oliveira - Mestre Artur Emidio - Rio de ja-

neiro/RJ

29.Bendito Pires Belfort - Seo Benedito de Anasticio - Itapecuru

mirim/

30.Carlos Augusto Cruz Peixoto - Timb6 - Campos/RJ

31.Celso Carvalho do Nascimento - Mestre Celso - Rio de Janei-

ro/RJ

32.Damionor Ribeiro de Mendonga - Mestre Mendonga - Niter6i/RJ

33.Djalma Alves de Souza - Mestre Djalma - Teixeira de Frei-

tas/BA

34.Domingos de Lau do Nascimento - Mestre Cavaco - Sao Pau-

lo/SP

35.Domingos dos Santos Sercjo - Seo Domingos de Z¢ de Honério -
Bacabeira/BA

36.Edgar Francisco das Chagas - Mestre Chaguinha - Manaus/AM

37.Ediney de Sena - Ad6 - Santo Amaro/BA

38.Eduardo Wilso Nascimento - Canhoto - Rio de Janeiro/RJ

39.Edvaldo Borges da Cruz - Mestre Lua de Bob6 - Salvador/BA

40.Eli Pimenta - Mestre Eli - Sdo Paulo/SP

41.Eliseu Etelvino dos Santos - Eliseu Trovoada - Salvador/BA

42.Ercilia de Assungio - Dona Ercilia - Santa Rita/MA

43.Euzébio Ferreira dos Santos - Seo Zebiio - Itapecuru mirin/MA

44.Edvaldo Evangelista Matias - Mestre Jodo D'Barro - Salva-

dor/BA

45.Everaldo Bispo de Souza - Mestre Lobdo - Sao José dos Cam-

pos/SP

46.Felipe Santiago - Mestre Felipe - Santo Amaro/BA

47.Fernando Campelo Cavalcanti de Albuguerque - Gato - Rio de

Janiro/RJ

48.Filomena Dutra dos Santos - Dona L6 - Anajatuba/MA -

49.Firmino Diniz - Mestre Diniz - Sao LuisMA

50.Firmino Rosa Oliveira - Seo Firmininho - Santa Rits/MA

51.Fldvio Cardoso de Mendonga - Mestre Fldvio Mendonga - Rio de

Janeiro/RJ

52.Francisco Tomé dos Santos Filho - Mestre Bigo ou Francisco 45 -
Siio Paulo/SP

53.Frederico Alexandre das Candeias - Mestre Jequié - Ubatuba/SP

54.Gil Clementino Cavalcanti de Albuguerque Filho - Mestre Gil

Velho - Recife/PE

55.Gilson Fernandes - Mestre Lua Rasta - Salvador/BA

56.Itamar da Conceigdo Magalhaes - Mestre Chita - Sio Gonga-

1o/RJ

57.Itamar da Silva Miranda - sem apelido - Rio de Janciro/RJ

58.Izidério dos Santos - Seo Izidério - Cantanhede/MA

59.Jaime Martins dos Santos - Mestre Curi6 - Salvador/BA

60.Jair Correia da Silva - sem apelido - Caucaia/CE

61.Jelon Gomes Vicira Filho - Mestre Jelon Vieira - Salvador/BA

62.Joana Muniz Carvalho - Joana de Pitoca - Santa Rits/MA

63.Joio da Mata Frazio - Seu Joio de Jodo Pedro- Anajatuba/MA

64.Joio Marcos Vieira da Gama - sem apelido - Rio de Janciro/RJ

65.J0o Mendes Barbosa Filho - Mestre J6 - Juiz de Fora/MG

66.Joio Pereira dos Santos - Mestre Jodo Pequeno de Pastinha -

Salvador/BA

67.Jocl de Souza Menczes - Mestre Joel - Guarulhos/SP

68.Jorge Roberto Siqueira Coutinho - Mestre Criolo - Rio de Ja-

neiro/RJ

69.Jorge Satiro da Conceigio - Mestre Jorge Satélite - Salvador/BA

70.José Andrade - Mestre Andrade - Santo André/SP
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81.José Renato Vasconcelos de Carvalho - Mestre Zé Renato - For-
taleza/CE

82.José Ribamar de Carvalho Filho - Mestre Ribaldo Branco - Sio
Luis/MA

83.José Serafim Ferreira Jinior - Geni - Salvador/BA

84.José Virgilio dos Santos - Mestre Virgilio de Ilhéus - Ilhéus/BA
85.José Walter Santa Rosa - Santa Rosa - Salvador/BA

86.Jiilio Roméo da Silva Filho - Mestre Romio - Ananindeud/PA
87.Julival do Espirito Santo - Mestre Gato - Presidente Figueire-
do/AM

88.Juvéncio Pires - Seo Juvenal - Itapecuru mirim/MA

89.Lézaro Martins dos Santos - Mestre Lazinho - Cantanhede/MA
90.Leda Muniz Carvalho - Mae Ledoca - Santa Rita/MA
91.Leilza Viana Launé - Dona Lald - Santa Rita/MA

92.Liberino Branddo Azevedo - Mestre Liberino - Salvador/BA
93.Lourival Fernando Alves Leite - Mestre Pop - Florian6polis/SC
94.Luiz Alberto Siqueira Amarante - Mestre Mineiro - Nova Li-
ma/MG

95.Luiz Américo da Silva - Mestre Mintirinha - Rio de Janeiro/RJ
96.Manuel Mercés Martins - Seo Manuel de Daniel - Itapecuru Mi-
rim/MA

97.Manoel Missias Pereira - Seu Misse - Santo Ant6nio/BA
98.Manoel Pio de Sales - Mestre Sabii - Aparecida de Goiania/GO
99.Manoel Silva - Mestre Boca Rica - Salvador/BA
100.Marcelino Neto de Azevedo - Sapio/Netinho - Caicé/RN
101.Marcelo Azevedo Guimares - Mestre Peixinho - Rio de Ja-
neiro/RJ

102.Mircio Fernando dos Santos Cunha - Mestre Pipoca - Rio de
Janeiro/RJ

103.Marcondes Luiz Ferreira da Silva - Mestre Pirajd - Feira de
Santana/BA

104.Marcos Aurélio Moreira - Mestre Marcos Coca Cola - Olin-
da/PE

105.Maria da Natividade Launé - Dona Dada - Santa Rita/MA
106.Maria de Jesus Belfort - Dona Maria Grande - Itapecuru Mi-
rim/MA

107.Maria do Rosdrio Frazio Sampaio - Dona Mocinha - Anaja-
tuba/MA

108.Maria dos Anjos Vianna Pereira - Dona Tatd Velha - Rosd-
rio/MA

109.Maria Indcia Fonseca - Dona Maria Preta - Anajatuba/MA
110.Mirio Alves dos Santos - Mestre Guerreiro - Dourados/MS
111.Mirio dos Santos - Mestre Busca Pé - Sdo Francisco do Con-
de/BA

112.Maximiana Carvalho - Dona Massica - Santa Rita/MA
113.Milton de Sousa - Passo Preto - Goiania/GO

114.Méisés Alves dos Santos - Mestre Sucuiuba ou Mestre Moisés

Salvador/BA

115.Natalicio Neves da Silva - Mestre Pelé da Bomba - Salva-
dor/BA

116.Neilton Moreira Nascimento - Mestre China - Salvador/BA

117 Nestor Sezefredo dos Passos Neto - Mestre Nestor Capoeira - Rio
de Janeiro/RJ

118.Norival Moreira de Oliveira - Mestre N6 - Salvador/BA
119.0lavo Paixdo dos Santos - Mestre Olavo - Salvador/BA
120.0svaldo da Conceigdo Santana - Mestre Baixinho - Salva-
dor/BA

121.Paulo Ferreira - Paulo Brasa - Rio de Janeiro/RJ

122 Paulo Sérgio da Silva - Mestre Pauldo da Muzenza - Rio de
Janeiro/RJ

123.Pedro Alves da Silva - Mestre Pedrinho - Sdo Gongalo do Rio
Preto/MG

124.Pedro Moraes Trindade - Mestre Moraes - Salvador/BA
125.Pedro Viana - Seo Pedro Queixinho - Rosdrio/MA

126.Rai da Nonata Pinto - Dona Rail inha de
Mirio - Cantanhede/MA

127 .Raimundo da Silva Frazio - Seo Raimundo de Henrique - Ana-
jatuba/MA

128.Raimundo Lopes - Seo Chico Sarapido - Cantanhede/MA
129.Raimundo Nonato Barbosa - Mestre Nonato - Feira de San-
tana/BA

130.Raimundo Santana de Sena - Mestre Petrleo - Camagari/BA
131.Raimundo Silva Filho - Raimundo Filho - Duque de Caxias/RJ
132.Reinaldo Santana - Mestre Bigodinho - Salvador/BA
133.Reginaldo Consolatrix Maia - Mestre Reginaldo Velho - Timé-
teo/MG

134.Reginaldo da Silveira Costa - Mestre Squisito - Brasilia/DF
135 Reginaldo Lauréncio Bispo - Mestre Regis - Salvador/BA
136.Renildo Onofre dos Santos - Mestre Espanto - Guarulhos/SP
137.Roberto Alves Barbosa - Mestre Carangueijo - Sio Paulo/SP
138.Roberto Teles de Oliveira - Mestre Sombra - Guarujd/SP
139.Rogério Soares Peixoto - Mestre Rogério - Belo Horizonte/MG
140.Romualdo Rosdrio da Costa - Mestre Moa do Katendé - Sal-
vador/BA

141.Roque Mendes dos Santos - Mestre Roque - Sdo Jodo de Me-
riti/RJ

142 Rudney Ribeiro Carias - Mestre Noventa - Belo Horizonte/MG
143 Salvador Francisco Rodrigues - Alfaiate - Santana/BA

144 .Salvador Pereira de Souza - Mestre Orlando - Itaberaba/BA

152.Waldir José da Costa - Mestre Sorriso - Rio de Janeiro/RJ
LISTA DE CANDIDATOS NAO-HABILITADOS

1.Ananilson de Souza - Mestre Monsueto - Sombrio/SC

2.André Luiz Gongalves - Mestre Moreno - Caconde/SP
3.Ant6nio Alves de Almeida - Mestre Gago - Feira de Santana/BA
4.Ant6nio Carlos de Jesus Amorim - Mestre Roque Rio - Feira de
Santana/BA

5.Antonio Maria Cavaliere - Grio Mestre Toninho Cavaliere - Belo
Horizonte/MG

6.Benedito Felix dos Anjos - Mestre Amigo - Cruz das Almas/BA
7.Derli da Silva Costa - Mestre Derli - Rio de Janeiro/RJ
8.Djamir Pinatti - Mestre Pinatti - Sdo Paulo/SP

9.Eron Miguel Bezerra - Mestre Eron - Cuiaba/MT

10.Fétima Aparecida Colombiano - Mestra Cigana - Angra dos
Reis/RJ

11.Gerson de Jesus Cruz - Mestre Keu - Feira de Santana/BA
12.Hélio Tabosa de Moraes - Mestre Tabosa - Brasilia/DF

13.Isac Indcio da Silva - Mestre Angolinha - Belfort Roxo/RJ
14.Ivo Domingos de Arruda - Sombra - Cuiabd/MT

15.Jean Batista Cleber Teixeira Santos - Churrasco - Caxias do
Sul/RS

16.Jodo Jesus de Souza - Mestre Jodo - Teixeira de Freitas/BA
17.José Eduardo Correa - Mestre Bareta - Guaxupé/MG

18.José Luiz Gongalves Torres - Mestre Torres - Bicass MG
19.José Nunes Filho - Mestre Mais Velho - Itaborai/RJ

20.José Oliveira da Conceigdo - Mestre Oliveira - Camagari/BA
21.Luiz Carlos Pinto da Silva - Sortiso - Teresépolis/RJ

22 Raimundo Dias - Salvador/BA

23.Sérgio Rogério Cesdrio Costa - Zumbi - Sdo Paulo/SP
24.Sidecleyse Mota Costa - Pago do Lumiat/MA

SECRETARIA DE FOMENTO E
INCENTIVO A CULTURA

RETIFICACAO

No Extrato de Prorrogagio de Oficio publicado no DOU de
05/04/2011, segio 3, pégina 13. Onde se Ié: Convénio 748202/2010.
Leia-se: Convénio 748242/2010.

INSTITUTO BRASILEIRO DE MUSEUS
MUSEU HISTORICO NACIONAL

AVISO DE ALTERACAO DE RESULTADO DE JULGAMENTO
PREGAO N° 1/2011

O Pregoeiro do MUSEU HISTORICO NACIONAL, torna
piiblico aos interessados que o Resultado da Licitagio Pregdo Ele-
tronico n”. 001/2011, tendo como Objeto Contratagio de empresa
especializada para a prestagdo de servigos continuado de manutengio
preventiva e corretiva de 04 (quatro) elevadores marca Atlas Schin-
dler, instalados no prédio sede do MUSEU HISTORICO NACIO-
NAL, com fornecimento de toda mio-de-obra, materiais de consumo,

pegas de reposigdo (genuinas), componentes, ferramentas e equipa-
mentos necessdrios a realizagio dos servigos, Processo Administra-
tivo n”. 01468.000091/2010-39, teve como vencedora a empresa
ELEVADORES IDEAL, CNPJ-MF n". 34.059.055/0001-99, pelo va-
lor total de R$ 20.490,00 (vinte mil, quatrocentos e noventa reais),

JOSE PEREIRA IGNACIO
(SIDEC - 05/04/2011) 343026-40401-201 INE800102

MUSEU RAYMUNDO OTTONI DE CASTRO MAYA

RESULTADO DE JULGAMENTO
PREGAO N°1/2011

Os Museus Castro Maya torna piiblico o resultadodo Pegrio

0172011, como vencedora do certame a em-
presa Angels ServigosTécnicos Lida,cnpj:68565530/0001-10 com o
valoranual de R$ 310.800,00.

LUIZ OCTAVIO MENDES DE OLIVEIRA CASTRO
Pregociro

(SIDEC - 05/04/2011)
SECRETARIA DE CIDADANIA CULTURAL
EXTRATOS DE PRORROGACAO DE OFICIO
Espécie: Prorroga de Oficio N° 00001/201 1 ao Convénio N°

00694/2005, subrogado pela UASG: 340001 - MINC-COORD-GE-
RAT.DE EXFEC ORC EFINANC/ENC N° Processor

Espécie: Prorroga de Oficio N° 00001/2011 ao Convénio N°
00059/2006, subrogado pela UASG: 340001 - MINC-COORD-GE-
RAL DE EXEC.ORC. E FINANC/FNC. N° Processo:
01400007729200580. Convenentes: Concedente : MINC-COORD-
GERAL DE EXEC.ORC. E FINANC/FNC, Unidade Gestora:
340001, Gestio: 00001. Convenente : PREFEITURA MUNICIPAL
DE SUZANO, CNPJ n° 46.523.056/0001-21. Objeto: Prorrogar de
oficio o convénio n° 059/2006 até 31/12/2011. Vigéncia: 09/07/2008
a31/12/2011. Data de Assinatura: 31/03/2011. Assina : Pelo MI-
NISTERIO DA CULTURA - MINC / VANDERLEI DOS SANTOS
CATALAO- Secretirio de Cidadania Cultural.

(SICONV - 05/04/2011)

Ministério da Defesa

COMANDO DA AERONAUTICA
COMANDO-GERAL DE OPERACOES AEREAS
COMISSAO DE AEROPORTOS DA REGIAO

AMAZONICA

AVISOS DE LICITACAO
PREGAON * 2/2011

Objeto: Pregdo Eletronico - Aquisigio de materiais de consumo (Ba-
terias), conforme especificagdes e quantidades constantes do Termo
de Referéncia anexo ao Edital. Total de Itens Licitados: 00007 .
Edital: 06/04/2011 de 08h00 as 12h00 e de 13h as 17h00 . EN-
DERECO: Av. Pedro Alvares Cabral n” 7115 Marambaia - BELEM -

PA . Entrega das Propostas: a partir de 06/04/2011 as 08h00 no site
www.comprasnet.gov.br . Abertura das Propostas: 18/04/2011 as
10h00 site www.comprasnet.gov.br

(SIDEC - 05/04/2011)
PREGAON * 8/2011

Objeto: Pregiio Eletrdnico - Aquisicio de material de consumo (OXI-
GENIO,GLP,ACETILENO E CARBURETO), conforme especifica-
coes e de Termo de Referéncia anexo ao
Edital. Total de Itens Licitados: 00004 . Edital: 06/04/2011 de 08h00
25 12h00 ¢ de 13h as 17h00 . ENDERECO: Av. Pedro Alvares Cabral
17115 Marambaia - BELEM - PA . Entrega das Propostas: a partir
de 06/04/2011 s 08h00 no site www.comprasnet.gov.br . Abertura
das Propostas: 18/04/2011 as 10h00 site www.comprasnet.gov.br

MAURICIO AUGUSTO SILVEIRA
DE MEDEIROS
Ordenador de Despesas

(SIDEC - 05/04/2011)

1 COMANDO AEREO REGIONAL
BASE AEREA DE BELEM

EXTRATO DE REGISTRO DE PRECOS

Processo: 67211.007859/2010-15. Pregiio 012/2010. Objeto: Aqui-
sigio de Gés de Petrdleo a Granel. Assinatura da Ata; 11/02/2011.
Validade: 12 meses. Vigéncia: 11/02/2011 a 10/02/2012. Fornece-
dores: 1) BAHIANA DISTRIBUIDORA DE GAS LTDA, CNPJ
46.395.687/0051-71. Itens conforme resultado por fornecedor ane-
xado a0 processo ou a ser consultado no sitio www.compras-
net.gov.br. Valor total registrado: R 134.400,00.

RETIFICACAO
No Extrato de Contrato N ¢ 4/2011 publicado no D.O. de
05/04/2011, Segio 3, Pdg. 14. Onde se 1&: Vigéncia: 21/03/2011 a
21/04/2011 Leia-se : Vigéncia: 21/03/2011 a 21/04/2012
(SICON - 05/04/2011) 120087-00001-201 INES00024
Il COMANDO AEREO REGIONAL

AVISO DE ADIAMENTO
PREGAON - 4/2011

C o da licitagdo supracitada , pu-
blicada no D.O. de 04/04/2011, Entrega das Propostas: a partir de
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FINANCIADORA DE ESTUDOS E PROJETOS

EXTRATO DE CONTRATO

AVISO DE LICITACAO
PREGAO ELETRONICO N° 8/2011

Objem: ng,iu Elet: - Contratagio de prestagin de servi

wizando 0 Lommle da

{0 de pmdu ¢ & sarera dessnvolyl smgo da f
orojelo SOULUCAD TNTEGRAIRA PARA MODERNIIA( OF
PRCKE'«‘SDS E DE SISTLMAS DE INPORMACAD & FINEF,
‘(}LL'CAQ INTESRADA, shiste ds Con-

O

X lmlp;zemiew ﬂ*rm&‘ums pues selrigeragh
encrpétiza ¢ meiovalizsgin do cocsume de -

tesial’; Valor RS "‘00006000 Empenhe: 2011MBEI203% Piograma
de Tisbalbo: 14223; Newreza da Despess: 33.60; Tonte: SUBVEN-
CAD BCONOMICA [0172024307); Confrapartica: RS 4.000.334,00;
Prezw do Utilizegio dos Reowrsos do Poojebn 24 {vime & quatm)
meses, a partir da data da assinatuia do Contrato.

EXTRATOS DE TERMOS ADITIVOS

(AT

MB001-09 e Fuklagiio de Cidnels, Aplivacies &
Tesnolagia Bapaciais - FUNCATE; CNPI 1° 51.619. A}’f:{)l 10; Obs-
jeto: Prorrogagiio de prazos; Prazo de Utilizagiio: 12/06/2012; Prazo
de Prestago de Conta

; Data ds Assinaturz:
. dow e Projgios - HINEP,
6010109 & Fundagiin De Apoi A Peaquiss, Ao

: Termo Aditive n.°
AHFH’Z\)U Ea
NPT 1. © 33,749

ZE

g
Ensino E A Cuoltera - FAPEC-MS; CNPJ n* 15.513.695/0801-50;
Objeto: Prorrogacdo de prazos; Prazo de Utilizagdo: 24/07/2012; Pra-
zo de Prestagao de Contas: 22/09/2012.

eteg - FIMEP,
Ao Desenvel-
s CRE) w
0. AZ0001-03; Objem Prorregagio de prarow, Prazo de Uti-
lizaggo: 27H0802012; Praso de Prestagio de Conlns: 2010020612,

ie; Terme Adi
- 7

FINEP; CNFT o1.° 3

ive n,° 01.09.0 MJZ Dl Ref, n.° 1064/08; Data de.
111 Partzs: de Estudos © Prejeis -
3, (\ SO0 & OMINIEYS EN(‘ENH ARTA
LIDA, Obieto: slie
0 G0, 12 70, Forado E.l” 1 O 9PT0; Dbjetor Alterar 4
wenta (penzos).

Espéeier Tene Aditve 0 6109004401, Ref, v.° 1068/8; Tia de
Aseinaiurs: 22072011 Parter: Financiadora de Estudos & Prejetos -
FINER; CNFT 0.° 3 7490860001 00 & DMNISYS FNGENHARTA
LA, u° OLTT3AE000] joto: alivragdo do o e
0.5 G103.0044.00, Frmedn em 1502/ Ubj o Alprer g cldusly
ssxm {praao).

Espécie: Termo Aditivo n.° 01.09.0025.01; Ref. n.° 1136/08; Data de
Assinatura: 22/07/2011; Partes: Financiadora de Estudos e Projetos -

TNEP; CNPI 0. 33.749 986500 l—l)‘? o OMNISYS ENGENHARIA
TIIAEIOUNL-59; Objeto: alberaghs do contrato
rado em HSAG22009; Ohjets: Alerar a clfuarla

ivo w7 BLO7.0275.0% ll':am de Assinstura:
Finoncisdors de Cetnde otos - TANED;
WL-O‘} ety 3 Pac dude D
Engesharia Dz Uer] - CEFEXN ; CNPT o (ﬂuit M"(Xiﬂl 45; Dibjekn
Protrogagiio de pra Prazo de Utilizagho: 14/0872012; Prazo de
Prestagdo de Contas: 13/10/2012.

Espécie: Termo Aditivo n.° 01.08.0576.01; Data de Assinatura:
22/07/2011; Partes: Financiadora de Estudos e Projetos - FINEP;
CNPJ n.° 33.749.086/0001-09 e Fundagio De Apoio A Universidade
De Sdo Paulo - FUSP; CNPJ n° 68.314.830/0001-27; Objeto: Pror-
rogagio de prazos; Prazo de Utilizagiio: 22/06/2013; Prazo de Pres-
1agdo de Conias: 21/08/2013.

Espécie: Termo Aditivo n. ° 01.08.0244.02; Data de Assinatura:
22/07/2011; Partes: Financiadora de Estudos e Projetos - FINEP:

CNPJ n. ° 33.749. ()86/()0(]] 09 e Fundagio De De:envo]vlmenlo Dn
AT

EXTRATO DE TERMO DE COOPERACAO

Espéeie; CHAMADA PUBLICA MCT/FINEP/CT-INFRA - PROIN-
FRA - (172009, Ref. §784710; Date. da Assinaturs: 220720115 Par
mencindora de Hstudos ¢ Projstos - FINEP; NPT n®
TFAROREAWNIL-0Y « Tnstirzto De Peaguisas Jardin Bothnies Do Rio
I TRRI; CHPF n, $4.536. f«liﬁ)‘%l—zﬂ: (Jh]v\:ﬁ Wi
2 da Rede Lakoraboria) do Iaedim 3
da Tmmm para cothecimente & conservagio da
ileir"; Valor: R$ 1.196.859,00 destinados ao acordame por meio
de apons dirsto; Nois de Crédito: 201INCH00036; Ponte: lofraes-
irubura; Frazo de Vigénedn ¢ BxecusBo Fizica Fmamxum do Projeis:
aé 30 \mnm\ MESE, B r*emx da data de asg

kL
eopséneia FINEP K° 0172070, Totsl de ens Liciizdes: 06001 . Ediral:
254772010 de 10GhO0 &s lz!h?i(} e du 14k is 17h00 . FMDFRE(;O
Prain do Flamengo, 200 - 3% 4 Flamengo - RO DE JANEIRG -
BT . Bntoga das wtas: @ pardic de 25 IZOII 35 10600 no site
wwweompeastetgowbr | Abertws das Propostas: TIAE201 ke
B5h0 st www.compraiet. zov.br

SERGIO MENNA BARRETO DE CARVALHO
Pregociro

5012001

Z2ATZO1; 3EH0L 2 REEEOH

INSTITUTO NACIONAL DE PESQUISAS
DA AMAZONIA

EXTRATO DE TERMO ADITIVO N° 1/2011

N° Processo: O1280000736/2010,
Coniratin: MINISTRRIO D CIEKCLA B TECNO] OGIACHPL
Canitretado: 04224261000157. Contratacs : ALEAMA COMHRCIO K
SERVICOS LTDA. -Objeto: Prorrogagiio, por 12 (doze) meses, do
razo da vigéncia do contrato assinado entre o INPA/MCT e a em-
presa ALFAMA COMERCIO E SERVICO LTDA. Fundamento Le-
gal: Lei N° 8.666/93 Vigéncia: 22/07/2011 a 22/07/2012. Data de
Assivginra: 2272001,

Wimaro do Contretn: 1272013,

(SICON - 30701}
MUSEU PARAENSE EVILIO GOELDI
EXTRATO DE INEXIGIBILIDADE DE LICITACAO N° 102/2011

Gumiel, para a apresentagio do espetdculo "Donzela Guerreira”; AR-
RECADACAO DE BILHETERIA FUNARTE: 10%; VIGENCIA 15
a 24 de julho de 2011, LOCAL E DATA DE ASSINATURA: Rio de
Jimeire, 1% de julho de 2011, Aotduic Carlos Grassi, Preaidente da
TUARTE, ¢ Fex Laiz Plasouind, Cessiondrio.

ESPECIE: ato €0 Torms de Ceesfio o° 0622011 Provessc:
530,007 apdonal ds Acss - FIJ

T

MNARIE # Ligia Losads ’.L(nmnhir. TG (_esa&z de Tcatm La—
cilda Mks:r‘ pac 2
provisho - ate 17 ARRE"‘AU&(‘}G I3E BILHETERIA F'UNART]E
104%; VIGL) CIA 19 5 21 de julhe de 2011, LOCAL B DATA DB
ASSINATURA: Rie do angiro, 18 de julbe de 2011, Aniérie Carlos
firassd, Procidenie da FUNARTE, ¢ Ligis Losads Tourimhs, Ces-
giendria.

ESPECIE: Extrato do Termo de Ce n® 063/2011; Processo:
01530.000719/2011-86; PARTES: Fundagio Nacional de Artes
EIETY, Cessi
de lagamenis
5 Men Midze Carvalloy AFRI"
ADACAD DE ETLHETERIﬁ FlT]\AT(T‘E 10%; VIGENE LA 22 de
julha de 2011, LOCAL E DATA DE AS
julho de 2011, Antdénio Carlos Gras:

Presldenle da FUNARTE, e
Irismar Lima dn N. Jambeiro de Mnmei Cessiondrio.

INSTITUTO lnglqi PATRIMONIC HISTGRICO
E

TCO NACIONAL

EDITAL N° 1/2010 R
RESULTADO PROVISORIO DO PREMIO
VIVA MEU MESTRE

Processa W7 G1450.0121032010-67
A Comissio de Seloglio, notcads p;",u Porria 1°231 pu-
blivada no DAL diz § do jullo de 2001, em conformidade com &

reunifio realizade oy diss 5 ¢ & do julls, ]mndu oo ata no da & de
Julzo de 2011, toma piblico o rosultado proliminee do Cdital N°
172010, Prémio Viva Meu Mestre - Edigio 2010. Seguiudo o disposto

no item 10.6 do edital, a Comissdo decidiu pela ndo lmbllxmx 0 das

M° Processo: 012050001022 mm ilbete; Py o da taxe de

armicads do ero de 2010 da Associagiio Brasieins das In

ABIFLL nu valor de BS54 Oﬂw \ﬁ(lrs mJ
G001 . Podancenon Legals /

-umgﬂvﬂ a liciiaghe

de Tn

Pesquise Teeroligic
“emig). Tom) de
Ceput, da Let
h(.uv

‘L ’[)J 15}& ]Pl)[lﬁx a4 SIL \;-% BARROS . Coond
ds + Reifficaplic e 210772011 , N‘IL@ V.\T
J\W)Ok . Uxmm do Mosen Pavacse Tomilio
30000 e 90{?{ ACAD hR{\’aH.EIFA Di;’!r .LNS’JI-
TUNCGES I)E l’B‘yQL"ISn CECN | Velor: R 3,000,060

(SIDBC - 22/7/2011) 240125-98001-201 1 WESUG228
AVISO DE REGISTRO DE PRECOS

Processs 17 21205 500045/2001-16

© Mosen Parasuss Hmilic Goelli tomra piblico o aviso de
Registra de Pregos. conforme Ada do Pregio Eletdnico n*004/2011,
cwja ahjeis € Trnecimento de 1 A 1
snte gslagho e Fomsced:

pigo, ansio o Processo

P
pﬁlﬂ fale de
ﬁc’:'\: de insoiighic, B a Comissio
hbt%uru o ingerigles. 0 abilinadas,
(e oo alfbérica):
X Sanla Rita/BA: Ang-

Ad-lm.«.a Muniz Ribeico (1
nilsrn de Sonza (Meatre Muoosneio) - SombrieSC; Anded Luis Gon-
walves (Mesice Moreney - O '\ndd‘llF, Antenor Meres (Mosfte Ror
day - Seota RiMA: Antdeic Alves de Almeids (Mesire Gogo)
Feira de Santana/BA: Antéitio Carlos de Jesus Amorh {Mestre Ro-
que Rio) -Feira de Santana/BA; Anténio de Castro Muniz (Seo An-
tonio Viola) - Santa Rita/MA; Anténio Maria Cavaliere (Grao Mestre
Toninho Cavaliere) - Belo Horizonte/MG; Benedito Felix dos Anjos
{Blestee Amigo) - Loz das Alm&s:’ﬂ:’\ Bendiic: Pm T&&]Iul
Bevedibs de Ans.m?.m

Sa mvum :

&

1205 500045/2011-10 Jo s peiging, TR
goeldlby Tem 1 - Bmpresa B s blgbad Comercinl Lade, -
EEP. Valer toial registrads: RE25.710,00 {vinte e cinco
woemos ¢ dez ionds), Vighneia: 20072011 8 19407/2002.
Togagho: Nilson Tabas Jinior,

Homo-

NILSON GABAS JUNIOR
iretor

Ministério da Cultura

FUNDACAQ NACIONAL DE ARTES
EXTRATO DE CONVENIO

e 3 renente  CAS EEL

CNKPT n? U8.993.91 7TR0001-46. Realizagio dd 36 Bdigho do Festival d::
Inverno de Campina Grande.. Valor Total: R$ 125.000,00, Valor de
Contrapartida: R$ 25.000,00, Crédito Orgamentdrio: PTRES: 6905,

Fonte Recurso: ~ 0100000000, ND: 04, Num  Empenho:

E(JII\IEW _:u;ua,. {2011 2 32011 Daty de
anvedente : ANTUNIO CARLOS

(d"Af:&I (”PF :1 1‘15 \11 “5 Gﬁ. onvencite : YENEZIANG VI-

TAL DO REGD SEGUNDO NETD, CFF »° 71346376468,
ISICORY - 220520013

EXTRATOS DE INSTRUMENTOS CONTRATUAIS

FSFﬁLTlE Etmm do Terms Cosalio u® G612011; Procosse:
01330, 11-80; PARTES: Fundagic Naciooal de Aries - TU-

Prgstagdo de Contas Final: aié 60 dias contados da data zm éming ds
vighncia,

MARTE & Cm Mm.du "Rodf de Teawo Fisico £ Dm'c,a Teprasentala
pela Cooperativa Dindists de Testro; GBIETO:

Tontric) - A}
Rite14; Fron Miguel Ecgurﬁ {Maesige Evou) - (‘ma\sﬁmﬂ‘ Elll&lm
il o e Fenmim slos Sumas (Soo Zobdn) - pocur MirmiMA; Fithms Apa-

vesids Coleuibisne (Mestra Ciganay ~ Angea dos Beda/RY; Filomena
Drawes dos Sackes (Dons LEY - Angjatubadida; Fumino Rosa (Mestre
Firmininho) - Santa Rit’/MA; Gerson de Cruz (Mestre Keu) -
Feira de Santana/BA; Isac Inicio da Silva (Mc\lrc Angolinha) Belfort
Roxo/RJ; Itamar da Silva Miranda (sem apelido) - Rio de Janeiro/RJ;
Ivo Domingos de Arruda (Mestre Sombra) - Cuiabd/MT; Izidério dos
Santos (Seo Izidério) - Cantanhede/MA; Jean Batista Cleber Teixeira
Santos (Mestre Churrasco) - Caxias do Sul/RS; Joana Muniz Car-
valho (Joana de Pitoca) - Santa Rita/MA:; Jodo da Mata Frazdo (Seu
Jodo de Jodo Pedro) - Anajatuba/MA; Jodo Jesus de Souza (Mestre
= Teiszira de Freitee/BA; Tesé Fduards Corven (Mesire Baveta)
LpEMG; Just Luiz Congalves Tonos (Mestrs Torres) - Bi-
czwlMG José Oliveira da Concei¢ao (Mestre Oliveira) - Camaga-
ri/BA; José Porfirio Martins (Seo Zezinho) - Itapecuru Mirim/MA;
Juvenuo Pires (Seo Juvenal) - Ilapcc ru Mirim/MA; LéLaro Mar( s
Laainho) - Cantarbseds A,

alhes b«hm) - Santa Riw/MA; Leilze Vie

Lalg) - q&t\\m Ei % Tagie Carlos Pivke da Bilva {Mes
TeresGpolis/RJ; Mzmuel Mercés Martins (Seo Manuel de Damel) -

Ttapecuru Mirim/MA; Maria da Natividade Launé (Dona Dada) -
Santa Rita/MA; Maria de Jesus Belfort (Dona Maria Grande) - Ita-
pucovn. Micita/MA; Maria de Restrie Frasio Sapaio (Dona Mo-
einhaj - AnajamhmMA Mariz dos Anjes Vienna Peceira {Dona Taid
Velh;x) - Rosdrio/MA; Maria Tmc-m Fonseca (Dma Maﬂa Pra‘ia} -

i Pode: T
Yl’luY]dn Nonm r‘mro Naseime ¢ 7
Cantanhede/MA: Raimundo da Silva Frazio (Seo Raimundo de Hen-
Tique ~ Angjatuba/MA; Rsimunde Dizs (Mestre Raimunds Diigs) -
Salmdmﬂi»\ Bainmade Lopes (Seo Chico '?mpums - Cantanbe-
deMA; Sérgic Rogésis Cesério Usta
l H4P; Bidecleyee Mot Costa (sein 'mr:hdu; - Pn.g; o LumiseBA;

B doonento pode: ser etificads ve endsreso ok

Bsstcatioidads Dioprma

pedo eddige GOOANTTHFZS00011

2o da Szla Rende Vilmar da Crux Britn {Mestre Vilmer) - Rio de Jzncire/RI,
angisades digitale ifs MP ® 22002 ds 240872001, gue institni &
Tafrasstrntara de Chaves Pilblices Brasileies - KIP-Brasil.
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As listas a seguir contém o resultado preliminar da selegio
do Edital 00]/2010 Prémio Viva Meu Mestre, a saber: candidatos
classificade:

candidatos

didz ndo classificados em ordem alfa-

c R
bética (nome, apelido Esmdo):

© e atsadoren

5 5 5 drs resultade {ival
e coneniso no Disirio V)iurﬂﬂ dn Utifio, Conforme o5 termos do
edital, enso aL_urm cenvoespdo 1o seja abemcids, o Iphan A
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Anexo 5 — Manifesto da Bahia
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TVIFESTO D i;l'- [

Noés, mestres, contra-mestres, professores, alunos e pesquisadores da Capoeira da Bahia, reunidos no
iiltimo dia 22 de setembro de 2010, no Forte da Capoeira na cidade de Salvador, em assembléia
amplamente convocada para avaliar questoes referentes ao PRO-CAPOEIRA, decidimos manifestar

publicamente nossa posicdo, nesse momento que julgamos fundamental para o destino das politicas
publicas sobre capoeira no Brasil, a partir dos seguintes pontos:
_ 1.Niio temos acordo com a FORMA DE DEFINICAO DOS PARTICIPANTES do Encontro
Regional Nordeste, realizado em Recife nos dias 8, 9 e 10 de setembro, pois em NENHUM MOMENTO
foram explicitados claramente os critérios de selecdo dos consultores responsaveis pela articulagio em
cada regido, nem muito menos os critérios de sele¢iio adotados para a defini¢do dos representantes de
cada estado para participarem dos Grupos de Trabalho do referido encontro
2.Ndo temos acordo com a FORMA DE DISCUSSAO estabelecida no encontro de Recife, onde
as propostas discutidas em cada GT NAO PASSARAM PELA APROVACAO DA PLENARIA
FINAL, causando muito desconforto entre os participantes, que nio se sentiram contemplados
com muitas das propostas apresentadas pelos GTs.
3.Manifestamo-nos firmemente CONTRA algumas propostas apresentadas pelos Grupos de
Trabalho, que niio refletem o pensamento da comunidade da capoeira como um todo, mas
APENAS UMA PARCELA dessa comunidade, no que diz respeito a:
eFormalizacio de um modelo oficial da capoeira como ESPORTE DE ALTO RENDIMENTO,
visando a sua inclusdo nas Olimpiadas. Vale observar que nio nos opomos a quem queira
conduzir a capoeira como esporte, nosso posicionamento ¢ contrario a formalizagiio legal da
capoeira como esporte olimpico que naturalmente negaria a diversidade de suas praticas;
eRegulamentacio da profissio a partir da LOGICA DO MERCADO, engessando a
capoeira num modelo pré-estabelecido e submetendo toda a comunidade de mestres
e professores a um Conselho Federal que sera o responsével por determinar quem
pode e quem niio pode exercer essas funcoes;
eSubmeter a formacao do capoeirista ao ensino universitirio como obrigatoriedade,
QUEBRANDO ASSIM AS FORMAS TRADICIONAIS de transmissdo desses
saberes, onde o mestre tem papel central.
Diante do exposto, EXIGIMOS que o processo de discussio encaminhado pelo PRO-CAPOEIRA, seja
mais DEMOCRATICO, possibilitando que a DIVERSIDADE de opinides e visdes sobre capoeira
_ possam se fazer representar.

Exigimos também que os CRITERIOS DE DEFINICAO DOS REPRESENTANTES dos estados
possam ser explicitos, e que possam garantir que as discussdes nos GTs e plendrias sejam qualificadas
com a presenca de mestres, professores e pesquisadores que possam contribuir de forma efetiva na
elaboraciio das propostas, tanto nos ENCONTROS REGIONALIS, como na PLENARIA FINAL,
marcada para a Bahia no préximo ano.

Salvador, 22 de setembro de 2010.
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