MORAL E NATUREZA
Itinerario da Interrogacéo de Schelling a Nietzsche~

Prof. Clademir Luis Araldi **

No pensamento metafisico ocidental, moral e natureza
constituiram, via de regra, dominios distintos. A articulagdo entre
esses dois dominios implicou sempre numa postura metafisica.
Assim aparece o mito do Bem divino em Platdo como a primeira
tentativa filosofica consistente de articulacdo entre o mundo dos
valores humanos e o reino da physis. Desde entdo permanecia a
questdo de fundamentar e justificar os valores que norteiam o agir
do homem sem nenhuma dependéncia em relacdo a natureza
sensivel. A guestdo do valor da natureza dependia de uma prévia
inquiricdo sobre a natureza ( ser) do valor.

Aristoteles e Kant representam dois momentos em que
essa distingdo € elaborada de modo mais rigoroso. Para Aristoteles
h& no homem duas faculdades racionais: o intelecto contemplativo
e o intelecto calculativo, que referem, respectivamente, ao dominio
das coisas invaridveis e ao dominio das coisas variaveis. Ao
contrério do intelecto contemplativo, cuja funcdo € o conhecimento,
a inteligéncia pratica se dirige a um fim (tornar o homem bom). Em
Kant ha a distin¢do entre a razdo pura teorica e a razao pura pratica.
Sendo que tanto na filosofia tedrica como na préatica ha o elemento

* Este artigo faz parte de um projeto de pesquisa sobre Nietzsche desenvolvido pelo autor
junto ao Departamento de Filosofia ICH-UFPel.
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metafisico, o filosofo de Konigsberg distingue entre Metafisica da
Natureza e Metafisica dos Costumes. Considerada como objeto
da experiéncia, a Natureza estaria separada do dominio da acao e da
liberdade.

Questionando a separagdo entre o mundo do Valor e o
mundo do Ser, Nietzsche propde a "naturalizacdo da moral”. Tal
questionamento implicaria numa ruptura radical com a Metafisica
ocidental, desde Platdo até Kant. O ponto de partida de Nietzsche
para atingir a raiz dos principios metafisicos e das formacdes
culturais modernas encontra-se na moral. E na consideracdo da
moral como problema que o filésofo busca uma nova compreenséo
e experiéncia da natureza, isenta de preconceitos morais e de
postulados metafisicos. Contudo, a investigacdo nietzscheana sobre
a moral é elaborada a partir da interrogacao dos filésofos idealistas
e dogmaticos. Dessa forma, ndo se pode subestimar a importancia
de Kant, Spinoza e Schelling, principalmente, para a determinagéo
do problema da relacdo entre moral e natureza na obra de
Nietzsche.

1. A Finalidade da Natureza em Kant e Schelling

No horizonte filos6fico moderno surgiram varias
tentativas para superar a dualidade entre necessidade natural e
liberdade. A pretensdo kantiana residia em tornar possivel o ato
livre sem interferir na legislagdo prdpria da natureza. Com isso,
liberdade e necessidade natural deveriam encontrar-se no mesmo
sujeito, desde que fossem respeitados os niveis distintos a que se
referem: conhego a mim mesmo como sujeito a leis da natureza;
pOSSO pensar a mim mesmo como livre (sujeito noumenon).

Kant rejeita, sem duvida, a solucdo de Spinoza, o qual,
para explicar a natureza das a¢6es humanas, nega ao sujeito moral
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poder absoluto de determinacdo das a¢desi. Os fenbmenos morais,
segundo Spinoza, tém sua explicacdo na "poténcia comum da
natureza", natureza essa cuja virtude e poténcia de agir sdo sempre
as mesmas. Somente seria possivel uma ética como o conhecimento
racional das leis universais da natureza, onde o homem tivesse
consciéncia da liberdade. O ponto de partida reside na unidade de
todas as coisas (Deus ou Substancia).

A consideracdo da Natureza em Schelling se da no
horizonte do ldealismo, e tem como ponto de partida a atividade
incondicionada do eu absoluto. Dessa forma, Schelling critica
Spinoza por buscar o incondicionado fora do eu. A distingdo da
filosofia critica em relagdo ao dogmatismo estd na posi¢cdo do eu
absoluto como verdadeiro principio.

Quando Schelling elabora seus primeiros escritos sobre
a filosofia da Natureza, leva consigo uma questdo decisiva: o
incondicionado, ponto de partida da filosofia, encontra-se no eu
puro ou na natureza? A doutrina da ciéncia fichteana
(Wissenschaftslehre) é vista como uma filosofia unilateral, pois o
ndo-eu, a natureza, por sua especificidade ontoldgica, é indeduzivel
a partir do eu. Nos escritos sobre filosofia da Natureza de
1797(Ideen zu einer Philosophie der Natur), Schelling recusa-se a
conceder autonomia e causalidade propria a Natureza. A chave para
compreender os fendmenos da natureza se encontra nas
profundidades do espirito humano que, como poténcia infinita,
submete o mundo as suas leis. A natureza ndo pode ser concebida
separadamente do espirito humano. Tal é o idealismo da natureza
de Schelling: s6 pode existir a natureza desde que um espirito a
conheca; somente pode ser concebido o espirito, desde que haja um
mundo fora dele2.

1Cf. SPINOZA. Etica. Parte Il, p. 175.
2Cf. TILLIETTE, X. Schelling: une Philosophie en devenir, I, p. 130.
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Schelling retoma a problematica kantiana acerca da
relacdo entre liberdade e necessidade, procurando harmoniza-las
segundo principios do ldealismo Transcendental. Na Critica da
Razéo Pura [Kritik der reinen Vernunft], Kant considera a natureza
desde o ponto de vista transcendental, indagando pelas condicdes
de possibilidade da experiéncia. A natureza, desse modo, €
considerada como objeto da experiéncia, determinada segundo
principios do entendimento puro.

Contudo, para Kant, a Natureza ndo é somente abordada
pela razdo teorica. Na Critica da Faculdade do Juizo [Kritik der
Urteilskraft], Kant buscou tornar possivel outra consideracdo do
mundo natural: a Natureza apresenta seus belos produtos néo por
acaso, "mas por assim dizer intencionalmente, segundo uma
ordenacdo conforme a leis e como conformidade a fins sem fim"3.
Este ajuizamento teleologico ndo € constitutivo da natureza,
considerada como mecanismo. Ha a necessidade entdo de investigar
a natureza segundo a analogia com as leis da causalidade visando a
fins. Convém ressaltar o carater analdgico (als ob) do conceito de
fim natural em Kant, onde séo projetadas as leis do mundo moral
sobre 0 mundo natural, como se ele procedesse em conformidade a
fins.

Partindo da analogia entre os produtos da Natureza e a
Liberdade humana, Schelling encontra na natureza organica (em
seus belos produtos), a unido entre liberdade e necessidade. O
homem estaria fadado a ser um eterno fragmento, pois nele acéo
livre e acdo incondicionada s&o termos excludentes.No Sistema do
Idealismo  Transcendental [System des transzendentalen
Idealismus] o filésofo afirma que ndo basta postular que toda
atividade consciente visa a fins4. A questdo: como pode um produto

3KANT, I. Critica da Faculdade do Juizo, § 42, B 170.
4SCHELLING, F.W. Sistema do Idealismo Transcendental, p. 404.
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ser a0 mesmo tempo produto cego e, apesar disso, teleoldgico, so
pode haver uma resolucdo coerente a partir do Idealismo
Transcendental, onde é afirmada uma concepcdo estetizante da
naturezas.

2. Natureza e Liberdade em Schelling

A preocupacdo de Schelling em explicar a finalidade da
natureza, mesmo quando procede desde o idealismo transcendental,
esta conectada com seu projeto moral. E na natureza considerada
finalisticamente, como um todo organizado em si, que pode se
realizar a acdo moral livre. Por isso, apresenta a natureza "como um
produto que, apesar de ser obra do mecanismo cego, parece como
se fosse produzido com consciéncia”s.

Por ser a Natureza apenas uma acao infinita do Espirito,
ndo é possivel separar a Filosofia da Natureza (Naturphilosophie)
da Filosofia Transcendental. Estabelecendo uma analogia entre as
leis da natureza e as leis da liberdade (do eu), Schelling afirma a
primazia do principio universal do espirito (consciente de si), o qual
permite decifrar a Historia da Natureza. Com isso, a Filosofia da
Natureza permanece dependente do modelo transcendental.

Mais tarde, no periodo de Jena, Schelling repensa a
relacdo entre a Natureza e o Eu. No Primeiro Esboco de uma
Filosofia da Natureza [Erster Entwurf einer Naturphilosophie], o
filosofo passa a considerar a natureza como um todo organico, a
priori. Desse modo, a natureza deixa de ser um mero 6rgdo da
consciéncia de si, ou um organismo visivel do entendimentoz.
Afirmando que a Natureza, pura identidade, é posta de uma sé vez,

51d., Ibid., p. 405.
61d., ibid., p. 405.
71d., ibid., p. 176.
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aproxima-se do pensamento de Spinoza, postulando uma identidade
entre natura naturans e natura naturata. A partir de seu
"spinozismo da fisica", ndo considera a natureza simplesmente
como um produto ou objeto da experiéncia, mas principalmente
como absoluta produtividade, como totalidade organizada em si.

A natureza, sendo a priori, ndo pode ser fundada na
consicéncia de si. Contudo, considerada como desdobramento
inconsciente do absoluto, a Natureza aspiraria a consciéncia de si.
O objetivo de Schelling é explicitar o caminho que leva da natureza
ao espirito. Contudo, o caminho inverso também é possivel:
fornecer uma explicacdo transcendental da natureza, partindo do
espirito em nds a natureza fora de nos. Filosofia da Natureza e
Filosofia Transcendental seriam dois aspectos necessarios e
inseparaveis de uma so ciéncias. No paralelismo entre natureza e eu
ainda permanece a questao sobre a possibilidade de se compreender
a natureza sem nenhuma consideragéo transcendental.

H& que assinalar em  Schelling, além de suas
formulacBes sisteméaticas, 0 recrudescimento da concep¢édo
romantica da Natureza. A consolidacao da visdo mitica e religiosa,
como bem constatou Tilliette, tem lugar no horizonte do
Romantismo. no qual a intuicdo de Goethe de Deus na Natureza e
da Natureza em Deus tem forte ressonancias. A natureza fenomenal,
longe de permanecer na inércia ou indiferenca, € propriamente

8ld., ibid., p. 176.

9Acerca da concepgdo romantica do génio e do sublime cf. FLICKINGER, Muriel Maia.
Afirmacdo e recusa da Natureza Inconsciente. Porto Alegre, UFRGS, 1993 (n&o-
publicado). A autora analisa a pretensdo e o desejo dos idealistas romanticos (Novalis,
Holderlin, Schelling e, de certo modo, Goethe) de ter acesso a uma natureza perdida. A
tarefa da filosofia e da poesia consistia, como transparece em Novalis, numa espécie de
anamnese reparadora; ou seja, o desejo posto no futuro se volta paradoxalmente para tras
(ao passado transcendental da Raz&o), na tentativa de elevar o homem acima de si mesmo e
de despertar o espirito adormecido da natureza, onde esta a inscri¢éo apagada do divino.
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manifestacdo da divindade (de um Deus oculto). A identidade
originéria se projeta na alteridade da Natureza, aspirando a retornar
a si mesma atraves dos obstaculos. A questao central da filosofia da
Natureza reside em determinar a destinacdo universal da natureza
em meio as metamorfoses e a sucessdo temporal. O absoluto, pura
atividade, emerge na Natureza. Este belo espetaculo de atividade,
em que a Natureza se compraz em jogar com a razao, nao pode ser
em vao ou acidental. Nessa agitacdo e fluxo das formas, o Espirito
da Natureza segue o caminho da verdadezo.

Os filésofos da Natureza, arrebatados pelo entusiasmo
diante do Todo vivo, fundam a "Religido césmica do Uno e do
Todo". O clardo de luz que emerge das profundezas da Natureza
(sua inteligéncia inconsciente) nao esta separado irremediavelmente
do espirito: através de uma intuicdo (divinatoria) estabelece-se a
identidade do espirito em nds e da natureza fora de nés.

Contudo, se Schelling permanecesse numa atitude
apenas de assombro e admiracdo ante a Alma viva do Cosmos, ndo
haveria "lugar" para a afirmacédo da liberdade humana. Por isso, na
obra A Esséncia da Liberdade Humana, considera a filosofia da
Natureza apenas como a parte real da filosofia. Para que a filosofia
pudesse ser erigida como um todo (num sistema racional), €
necessaria a parte ideal, onde é afirmada a liberdade:

"Afirmou-se entdo, que nessa parte (da liberdade) poder-se-ia
encontrar o ato de poténcia Ultima pelo qual seria possivel
esclarecer toda a natureza nos graus de sensagao, inteligéncia
e, por fim, vontade. Na dltima e mais elevada instancia, ndo
existe outro ser além da vontade. A vontade é o ser primordial
(Ursein) e somente a ela se adequam os predicados como

10Cf. TILLIETTE, X. op. cit., p. 385.
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auséncia de fundamento, eternidade, independéncia do tempo,
auto-afirmacéo)"11.

Criticando o idealismo de Fichte, Schelling afirma que
ndo soé a liberdade, a vida e a atividade sdo reais, mas que também a
natureza tem por fundamento liberdade, vida e atividade. Em ultima
instancia, afirma que o todo tem carater de egoidade (Ichheit).

11SCHELLING, F.W. A Esséncia da Liberdade Humana, p. 33.
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3. Nietzsche: a Natureza como o dominio do inquestionavel.

A partir da exposicdo da concepcdo de natureza e de
moral na obra de Schelling, queremos analisar qual a compreensao
de natureza que esta implicita na critica da moral nietzscheana.
Procuraremos articular a temética da Natureza em Nietzsche e sua
relagio com a moral e com o conceito de Deus, a partir de trés
momentos de seu pensamento implicitos nas obras O Nascimento
da Tragédia, A Gaia Ciéncia e A Genealogia da Moral,
recorrendo-se, eventualmente, aos fragmentos postumos.

Na obra O Nascimento da Tragédiai2, Nietzsche
acreditou ter chegado a um entendimento profundo do fendmeno
dionisiaco entre os gregos. JA no prefacio dedicado a Richard
Wagner, o filésofo afirma seu convencimento de que a "arte é a
tarefa suprema e a atividade propriamente metafisica desta vida".
Esta convicgdo surge a partir do estudo da tragédia atica, onde os
dois impulsos ou dominios artisticos (o dionisiaco e o apolineo)
aparecem um ao lado do outro, gracas a um "miraculoso ato
metafisico da vontade helénica"13. Dionisiaco e apolineo ndo sdo
dois dominios absolutamente separados, mas desdobram suas forcas

12A primeira obra filoséfica nietzscheana foi publicada em 1871, com o titulo Die Geburt
der Tragddie aus dem Geiste der Musik [O Nascimento da Tragédia no Espirito da
Musica]. Nos anos 80, contudo, Nietzsche procurou proporcionar, numa Visdo
retrospectiva, coeréncia e articulacdo entre seus escritos. Uma nova edicdo da referida obra
surge em 1886 com o titulo modificado para Die Geburt der Tragddie. Oder:
Griechenthum und Pessimismus [O Nascimento da Tragédia. Ou: Helenismo e
Pessimismo], onde insere também a Tentativa de Auto-Critica [Versuch einer Selbst-
Kritik], na qual expde e critica o defeito principal da obra, que é a seducéo pelo movimento
wagneriano. Apesar deste engano e do estilo pesado e confuso , a obra possui importancia
fundamental para o seu desenvolvimento filosofico posterior, de tal modo que o proprio
Nietzsche considera no Crepusculo dos Idolos (no cap. O que devo aos antigos) ser o
Nascimento da Tragédia a primeira Transvaloragdo dos Valores.

13NIETZSCHE, F. O Nascimento da Tragédia, 1.
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em proporcdo reciproca. Como poténcia artistica originaria e eterna,
o0 dionisiaco é expresso pela musica e pelo mito tragico (artes nao-
figurativas). Quando referido ao apolineo, o impulso dionisiaco traz
a vida o mundo inteiro da individuagdo, da aparéncia fenomenal.
Para manter o individuo disposto e com animo firme, é necessario
uma ilusdo magnifica: a ilusdo da transfiguracdo (da bela aparéncia
apolinea), cobrindo assim com um "veu de beleza" a sua horrivel
esséncia. Por isso, a vontade originaria atinge 0s seus propositos
através das ilusdes dos individuos. O homem encarna a dissonancia
entre o querer cego (esséncia horrivel do mundo) e as belas formas
do mundo da individuagdo. Do substrato dionisiaco do mundo o
homem sO0 pode conhecer aquilo que pode ser justificado e
apreendido pelo impulso apolineo.

O erro fundamental das posturas metafisicas e idealistas
reside justamente no esquecimento da natureza, do "fundamento
vivo". Se a propria vida, em seu ser proprio, estd ausente na
colocacdo do problema da metafisica e do idealismo, somente se
pode chegar a conclusdes abstratas, formais e vazias. (Essa
percepcao se encontra ja nitidamente em Schelling, quando critica a
abstracdo em que recai o "idealismo"de Leibniz e o "realismo” de
Spinoza. A tentativa empreendida por ele na obra A Esséncia da
Liberdade Humana consistia em salvaguardar o realismo vivo, a
forca vital da natureza).

E uma preocupacio de Nietzsche restituir & Natureza
seu poder originario de criacdo. Por isso, afirma que pela arte
tragica seria possivel o acesso a natureza originaria (ao substrato
dionisiaco do mundo), liberta da tendéncia niilizante da moral. Na
referéncia a sabedoria dionisiaca inconsciente, a qual é transposta
metafisicamente na tragédia, estd implicita a afirmacdo da "vida
eterna da vontade". A Natureza emprega artificios, ilusdes, para
garantir a eternidade da aparéncia. O homem é salvo pela arte; pela
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arte salva-o para si a vida, impedindo-o de conhecer, de um so
golpe, a esséncia terrivel e temivel da vontade.

E evidente o teor schopenhauriano desta compreenséo
da natureza e da vontade da vida. A distingdo capital reside que,
para Nietzsche, as manifestacfes e afloracGes da vontade ndo séo
algo de reprovéavel, cujo resultado seria a dor infinita. A tragédia
ndo conduz a uma catarse, a uma libertacdo de paixdes perigosas,
nem a moral da compaixdo, no sentido schopenhauriano. Nela
manifesta-se a vontade de vida regozijando-se da sua
inesgotabilidade no sacrificio. Nesta experiéncia da natureza, o
homem deve sentir a si mesmo como "o eterno prazer do devir",

Mesmo que Nietzsche afirme seu distanciamento do
Romantismo, a afirmacdo de que a vida, para aléem de toda miséria e
dilaceramento, é poderosa e alegre, possui inspiragdo romantica. O
consolo metafisico proporcionado pela arte tragica parece, num
primeiro momento, satisfazer as exigéncias ontoldgicas de sentido.
A ordem moral e os sistemas cientificos sdo postos entre as
aparéncias. Somente o homem do conhecimento trdgico pode
compreender as vozes sussurradas da natureza viva, que brotam
desde as eras mais remotas, mas que séo soterradas pelo alarido do
homem civilizado. Nesse sentido, busca o elo que o una com a
natureza animada que, em sua poderosa unidade, transfiguraria a
existéncia.

A orientacdo anti-moral do Nascimento da Tragédia
interdita 0 acesso a uma compreensdo moral de Deus. Em todos os
acontecimentos do mundo so se reconhece um deus-artista, amoral:

"O mundo, em cada instante a alcancada redencdo de um
"deus", o mundo como a eternamente cambiante, eternamente
nova visdo do ser mais sofredor, mais antitético, mais
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contraditério, que sé na aparéncia (Schein) sabe redimir-
se"14.

A moral deve ser negada por interditar a afirmacéo
"panteista” de todas as coisas. Mas. ao pressupor um deus, ndo seria
a metafisica de artista nietzscheana falaciosa e arbitraria? N&o ha
aqui uma contradicdo com o pensamento da morte de Deus? O
proprio Nietzsche reconhece na Tentativa de Auto-Critica, a
ambiglidade de sua "metafisica de artista”. Porém, ressalta que
Dionysos ndo € um Deus transcendente, ou uma entidade, mas téo
somente o simbolo da afirmacdo da natureza e da transfiguracédo da
existéncia através do mito tragico. O mundo dionisiaco, tal como €
apresentado, € apenas a vontade do mundo querendo a si mesma
sem cessar. (Com base nisso, é possivel afirmar que a vontade de
poder seria uma versdo depurada criticamente do principio
dionisiaco).

Na justificacdo estética do mundo ja esta contida a
exigéncia de se elevar para além de bem e mal. J& aqui estaria
superada a crenca metafisica da oposicdo de valores: H& um so
mundo, cruel, enganoso e sem sentido. O homem necessita da
mentira (de arte) para poder manter-se nesta realidade e suportar a
"verdade"(substrato dionisiaco do mundo). Entretanto, nas obras
subsequentes, a arte sera considerada de outros modos, perdendo
seu carater de primazia.

O rompimento com a masica wagneriana ocorreu
principalmente pela consciéncia do engano em acreditar no
renascimento do fendmeno dionisiaco na alma alemd. As
promissoras esperangas depositadas no movimento wagneriano se
dissiparam e deram lugar a uma nova consideracdo sobre 0 mundo
moderno. Do abismo inacessivel, de onde Nietzsche esperava o

14NIETZSCHE, F. O Nascimento da Tragédia, 5.
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renascimento do impeto dionisiaco na alma alema, elevam-se
apenas fugidios clarbes de uma realidade evanescente: 0 mundo
moderno é o lugar da decadéncia (da natureza corrompida pela
moral).

Com essa disposicdo, Nietzsche apresenta no livro Il da
Gaia Ciéncia a "ultima gratiddo para com a arte”. Se no mundo
moderno ha a derrocada da natureza, se tudo segue a logica da
decadéncia (devido a interpretacdo moral do mundo), a arte é "a
boa vontade com a aparéncia”, é também uma condicdo do homem
que conhece e que percebe o carater problematico da existénciais.

Apesar disso, a arte ndo é mais a justificacdo completa
da existéncia. A probidade intelectual e a preponderancia do
"espirito cientifico” impedem de absolutizar essa imperfeita e
fingida existéncia artistica. Porque o homem, no seu fundamento
ultimo é demasiado pesado e susceptivel a dor, necessita, vez por
outra, sair de si, através de uma "distancia artistica" [kunstleriche
Ferne], para poder novamente alegrar-se com as aparéncias e ter
liberdade sobre todas as coisas, inclusive sobre a moral.

4. Desdivinizagéo e Transvaloragdo

Tanto na metafisica quanto na moral ocidental, foi
afirmada a primazia do supra-sensivel e da divindade em relagdo a
Natureza. A essa concepcdo de uma natureza determinada e
delimitada pelo transcendente, Nietzsche contrapde o0 seu
pensamento da natureza, isento de pre-conceitos morais. Este
mundo, cujo carater geral é para sempre 0 caos, ndo pode ser
influenciado por nossas avaliagdes morais hem por juizos estéticos.
A crenca na ordenagdo moral do mundo e na onipoténcia divina
acarretaram a desnaturalizacao dos valores morais [Entnatirlichung

15Cf. NIETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia, V, 107. Cf. th. KSA 13, p. 225, 14[17].
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der Moralwerthe], e instauraram a Idgica da negatividade. A tarefa
do espirito livre, imbuido do espirito cientifico € restaurar a
Natureza em sua dignidade e valor proprios, afastando dela todas as
sombras de Deus:

"Quando teremos a natureza inteiramente desdivinizada?
Quando ndés homens, com a pura natureza, descoberta como
nova, redimida como nova, poderemos comecar a nos
naturalizar?"16

"Deus estd morto™ [Gott ist todt] significa entdo que o
supra-sensivel (Deus), bem como os valores que lhe séo
correspondentes, ja ndo possui mais poder e influéncia sobre o
homem e sua destinacao terrena. Como bem apontou Heidegger, o
Deus cristéo, para Nietzsche, era a interpretagdo predominante na
cultura ocidental, representando o supra-sensivel. Nesse sentido, a
teoria platonica das ldéias, a Substancia em Aristoteles e o Eu
penso moderno seriam também representacbes do Mundo supra-
sensivel, na medida em que supdem os atributos do Deus cristdo17.
A morte de Deus é o acontecimento concernente a modernidade.
Poderia-se comparar Deus a uma estrela distante extinta, cujus
ultimos raios de luz se manifestam no mundo humano. O homem
louco [der tolle Mensch], quando percorre a praca do mercado com
sua lanterna, procurando por Deus, quer tornar consciente esse
evento aos pretensos esclarecidoszs.

A morte de Deus, este descomunal ato de auto-
consciéncia do homem sobre sua prépria condicdo, ndo implica, por
si sO0, em contentamento e jubilo; ao contrario, 0 homem se depara
com as "sombras de Deus", com o sem-sentido. A moral crista

161d., ibid., 111, 109.
17Cf. HEIDEGGER, M. Nietzsche. I1., p. 33.
18NIETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia, I11, 125.
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forneceu, durante milénios, uma justificacdo e sentido a existéncia.
Mesmo que a vontade esteja agora desagrilhoada do transcendente,
ndo ha um novo sentido imediato, a rejuvenescedora naturalizagédo
do homem. Por isso, mais adiante, Nietzsche coloca este problema:
diante do grandioso evento da morte de Deus, as primeiras
consequéncias deveriam ser sombrias, aterradoras, pois 0 mundo
tornou-se mais estranho, mais crepuscular. Os espiritos livres ,
entretanto, manifestam uma alegria transbordante, uma coragem
serenidade novas, como se estivessem iluminados por uma nova
aurora19. Uma tarefa grandiosa é proposta ao espirito livre: a tarefa
de naturalizar o homem, de retroverté-lo ao carater universal da
vida ( de onde se poderia falar de um homem da natureza). Esse € o
ponto de interrogacdo [Fragezeichen] que se apresenta no
horizonte: Quem é esse homem liberto? Como denomina-lo? As
expressdes impio (Gottlos), imoralista (Imoralist) ndo abrangem a
totalidade dessa nova experiéncia do homem, a partir da qual se
pode afirmar que o mundo ndo é divino nem segue segundo
medidas humanas. Durante muito tempo o mundo foi recoberto por
falsas interpretacdes, procurando adaptar o mundo as valoracfes
humanas ou aos designios de Deus20. Dessa forma, o projeto de
desdivinizacdo da natureza [Entgottlichung der Natur] esta
vinculado ao projeto de transvaloracdo dos valores [Umwerthung
der Werthe]. O homem passa a ser compreendido pelo ato de
valorar. Porém, tais valores ndo podem exceder o valor do mundo
verdadeiro (dominio da natureza)2i.

Ao propor o naturalismo na moral, Nietzsche criticard
os valores da moral ocidental por atuarem como contra-natureza.

191d., ibid., V, 343.

20Cf. LOWITH, K. Nietzsche e a Completude do Ateismo. In Nietzsche Hoje, pp. 151
Ss.

2INIETZSCHE, F. A Gaia Ciéncia, V, 346.
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Quando coloca a moral como problema ja esta implicita uma nogéo
de vida (vida como vontade de poder). A vontade de poder [Wille
zur Macht] seria assim, principio para o estabelecimento dos
valores. Considerando naturalisticamente a moral, Nietzsche
afirmard o homem como o absoluto executor da vontade de poder,
da vontade que se assume a si mesma de forma plena22.

Como pode haver autonomia humana radical se é
sempre a natureza que se valoriza em n6s? O homem seria apenas
um joguete das forcas cosmicas. Para Nietzsche, a posicdo de
valores ndo procede desde o ambito da razdo pura ou de uma
liberdade radical, mas obedece a lei da vida. Constata-se, desse
modo, o determinismo de sua concep¢do cosmoldgica. No mundo
do eterno retorno do mesmo nao ha lugar para a eterna novidade: ha
somente uma quantidade determinada de forcas e de combinagdes
de forcas.

Contudo, encontramos na obra nietzscheana também o
esforco para salvaguardar a autonomia humana. Na transvaloracédo
dos valores haveria uma autonomia radical da humanidade, que se
assume radicalmente como vontade. O método genealdgico, ao
distinguir a moral nobre da moral aristocratica, visa reinserir o
homem na natureza, num retorno consciente sobre si mesmo.
Assim, a natureza se transfigura no ato de valorar. Apesar disso,
Nietzsche por vezes afirma a possibilidade de se ter acesso a uma
natureza ainda natural [einer noch natlrlichen Natur], a instintos

22Para Heidegger, a Metafisica da vontade de poder nietzscheana consumaria a Metafisica
ocidental, enquanto predominio do ente em relacdo ao ser. Para Heidegger, Nietzsche se
situa no rastro da interrogacdo filosofica ocidental, que interpreta o ente em sua totalidade
como vontade. Essa interpretacdo ja estaria implicita em Leibniz, Schelling e Hegel. Cf.
HEIDEGGER, M. Nietzsche. I, p. 39.
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ndo recobertos pela moral (segunda natureza) e que nao tiveram
ainda "batismo™ em bem e malz23.

Quando reconduz o homem a Natureza, Nietzsche nédo
se torna defensor de um naturalismo ingénuo. Na obra A
Genealogia da Moral, ao considerar as trés figuras historicas do
niilismo (ressentimento, ma-consciéncia e ideal ascético), o fildsofo
coloca elementos que implodem com a visdo cosmoldgica
determinista e com o naturalismo. Considerando o homem como
animal capaz de prometer, busca a origem da responsabilidade. A
eticidade do costume [Sittlichkeit der Sitte] e as diversas formas
histdricas de moral sdo condicGes para atingir o individuo soberano,
autdbnomo e além-da-moral. O individuo soberano, apds longas
tentativas, chega ao dominio sobre si mesmo, sobre as ocasides
exteriores e sobre a natureza24. Para chegar a esse grau de
liberdade é necessario uma longa luta do homem consigo mesmo.
Foi somente com o sacerdote ascético, com a radicalizagdo da
moral cristd, que o homem tornou-se interressante e adquiriu
profundidade espiritual. Nessa "secreta violagdo de si mesmo"é que
ele marcou-se com o signo de uma contradi¢cdo, de uma vontade e
de um desprezozs. A partir de si mesmo, o homem (o grande
experimentador que experimenta consigo mesmo) podera vencer o
Deus e o0 Nada. Liberto do Deus Moral e de suas conseqiiéncias
niilistas, 0 homem tornar-se-ia senhor da natureza e da propria
fatalidade, através de um retorno consciente sobre si mesmo
(consciéncia essa que atinge a forca de um instinto dominante).

23Se todos os juizos morais tém uma base instintiva, também se poderia dizer que 0s
instintos humanos possuem procedéncia histérico-cultural. Nietzsche pressupde, portanto,
que haja um instinto natural puro anterior a cisdo physis-nomos. Sobre essa questao confira
LEGROS, R. A Metafisica Nietzscheana da Vida. In Por que ndo Somos Nietzscheanos,
pp. 186 ss.
24NIETZSCHE, F. A Genealogia da Moral, Segunda Dissertacéo, 2.
25ld., ibid., 18.
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As questOes levantadas por Nietzsche abalam, por
assim dizer, a pretensdo da razdo moderna de se estabelecer como
poder suficiente de determinacgdo da vontade e das a¢cdes humanas.
Nessa perspectiva, ndo seria mais possivel considerar a moral a
partir de principios subjetivos, metafisicos ou de motivos teoldgicos
ou religiosos. Resta somente, em Nietzsche, a investigacdo da
moral desde a natureza (naturalismo em moral). Nessa nova
consideracdo, porém, resta uma questdo: ndo esta a experiéncia
moral do valor enraizada metafisicamente? Ao considerar a
natureza como fundamento de determinacéo dos valores, Nietzsche
acaba construindo uma ontologia do seu dominio. Por um lado, o
filosofo deu-se conta de que ndo € possivel compreender a
atividade valorativa humana independentemente de seu
enraizamento mundano; por outro lado, reivindica autonomia e
soberania ao sujeito através do ato de valorar, num distanciamento
do contexto natural imediato. Diante dessa situacdo paradoxal,
Nietzsche retoma um motivo roméntico: do génio que na criagao
artistica deixa fluir uma natureza mais originaria que a da
consciéncia subjetiva. No mundo do dionisiaco dizer-sim & vida, o
homem rompe com sua individualidade, sendo perpassado por
forcas que o excedem. Cabe ao homem dionisiaco (além-do-
homem, espirito livre) dar forma a esse mundo cadtico de pulsdes.
O sujeito soberano s6 pode tornar-se o que ele é no infinito perder-
se no mundo.

Nietzsche e Schelling manifestam a necessidade de
superar 0 Deus moral, para poder considerar a natureza livre das
representacGes morais da divindade. Contudo, Schelling perscruta
na natureza os sinais e 0s ecos da divindade [Gott-Natur]: o divino
imerso na inconsciéncia da natureza aspira a unidade e totalidade.
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Em Nietzsche ha uma radicalizacdo da questdo, atraves da
perspectiva da desdivinizagéo da natureza. No caminho percorrido
de Schelling a Nietzsche, a afirmacdo da Natureza em sua
positividade acaba na negacdo do Deus transcendente. Nietzsche,
entretanto, continua a falar de deus, tdo somente a partir de uma
experiéncia dionisiaca de mundo:

"Deus como momento culminante: a existéncia uma eterna
divinizacdo [Gottung] e desdivinizagdo [Entgottung]. Mas
nisso nenhum apogeu de valor, mas apenas apogeu de
poder"26.

E com firme determinacdo que Nietzsche propde a
construcdo de um modelo pds-teoldgico e pds-metafisico para a
transcendéncia; é com hesitacdo e de modo ambigtio que ele realiza
sua tarefa.

26NIETZSCHE,F. KSA 12, p. 343, 9[8].
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