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RESUMO

A escrevivéncia se caracteriza como uma escrita centrada na experiéncia. O conceito
foi criado por Conceicao Evaristo e reverbera a importancia de nés contarmos em
nossas pesquisas, dando relevo e protagonismo aos saberes da populacédo negra. Foi
mobilizada pela provocagao da autora que esta pesquisa tem como objetivo investigar
0s modos como a interseccionalidade entre os marcadores de raca, género, classe e
geracao incidem nas trajetérias de vida de mulheres negras de Pelotas. Para tanto,
busco por meio da escrevivéncias dessas mulheres, de geragdes distintas, interrogar
0s saberes produzidos por elas na constituicdo de suas identidades frente ao dominio
racial branco, heterossexual, burgués e masculino. Balizado no pensamento
decolonial do feminismo negro, acredito que a escrita possa ser fonte de novos e
outros estudos, reverberando uma perspectiva de vida centrada na valorizacdo e na
dignidade da vida negra. Nessa direcdo, o debate nos impde a necessidade de
afirmagao politica frente as agendas especificas que nos mobilizam a partir dos
marcadores de género, raga, classe, geragao e territorialidade.

Palavras—chaves: Mulheres negras; Escrevivéncias; Racismo; Geracgao.
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PARTE 1

“Escrevivéncias"

ferramentas politico-epistemolégicas de (re)existéncias

Onde cresci, ‘“erguer a voz”, ‘responder”,
“retrucar” significava falar como uma igual a uma
figura de autoridade. Significava atrever-se a
discordar e, as vezes, significava simplesmente
ter uma opinido (bell hooks, 2019, p. 27).

Marcada pelos modos como a populagdo negra foi vista e tratada no Brasil
colonial e republicano, a minha trajetoria educativa foi vivenciada pela internalizagéo
do siléncio, e por vezes, subalternidade frente as representagdes que se projetavam
como autoridade . Entretanto, na contracorrente das expectativas, me posicionar
nunca foi uma tarefa dificil, mesmo com as tentativas, por vezes, violentas de me
"podar". Desde pequena sou conhecida como a guria que retrucava, que fazia
diversas “caretas” quando ndo gostava de algo. Sempre gostei de dar a ultima
palavra e isso obviamente tinha e tem um preco. O modo de me educar a nao repetir
mais esses atos, eram castigos e muitos tapas, mas confesso que mesmo com muita
repreensdo, nao fazia com que o meu comportamento mudasse. Na adolescéncia e
inicio da vida adulta, fiquei conhecida como a pessoa que apresentava ter problemas
com hierarquia: a topetuda e metida. Tudo isso porque mesmo sendo silenciada
inumeras vezes, sempre me expressei de alguma forma quando algo me
incomodava. Eu insistia em falar, em demonstrar que n&o estava gostando de algo e

de me posicionar.

Ao pensar nas fragilidades que nos tocam nas diversas imposigdes
politico-culturais de existéncias, penso que ser mulher nunca foi uma tarefa facil, mas

quando interseccionada com a dimensao negra a complexidade ainda é mais latente.



E preciso ter sapiéncia para sobreviver a todas as dificuldades que nos deparamos no
nosso cotidiano e nessa diregdo, Lélia Gonzalez' (1988), defende o movimento
antirracista fortemente ligada as lutas do feminismo. A autora acredita que o racismo,
sexismo e classismo colocam a mulher negra num lugar de opressdo e forte
discriminagao. Assim sobre ser mulher no Brasil, Gonzalez afirma:
Quanto a mulher negra, que se pense em sua falta de perspectiva
quanto a possibilidade de novas alternativas. Ser negra e mulher no
Brasil repetimos, é ser objeto de tripla discriminacdo, uma vez que os
esteredtipos gerados pelo racismo e pelo sexismo a colocam no mais
baixo nivel de opressado. Enquanto ser homem ¢é objeto da perseguigao,
repressdo e Vvioléncia policiais (para o cidaddo negro brasileiro,
desemprego é sindnimo de vadiagem; € assim que pensa e age a
policia brasileira), ela se volta para a prestagcao de servicos domésticos

junto as familias das classes média e alta da formagao social brasileira
(GONZALEZ, 1982, p. 97).

Essa citacdo nos traz os tensionamentos importantes acerca da condi¢cao da
mulher negra. No primeiro contato com algumas escritoras negras fui conduzida ao
enegrecimento do entendimento do eu com o mundo. Afinal, os textos produzidos e
orientados a partir das marcas interseccionalizadas da negritude, classe e género
faziam com que as narrativas da autora dialogassem diretamente com minhas
experiéncias. O que lia nesses textos fazia muito sentido pra mim e me auxiliava nas
redes de significados que produzia sobre os meus cotidianos. Com as leituras,
entendi que 0 meu posicionamento era necessario e elas me fizeram ter a percepgao
que nao bastava ser uma retintapesquisadora em uma linha de pesquisa orientada
pela epistemologia decolonial. Era preciso ir além de estar na academia, deveria ser
resisténcia e existéncia (de)colonizada com os meus pensamentos. Ser resisténcia do
inicio ao fim, entretanto:

O processo de decolonizagéo ndo deve ser confundido com a rejeigéo
da criagdo humana realizada pelo Norte global e associado com aquilo
que seria genuinamente criado no Sul, no que pese praticas,
experiéncias, pensamentos, conceitos e teorias. Ele pode ser lido
como contraponto e resposta a tendéncia histérica da divisdo de

trabalho no dmbito das ciéncias sociais (Alatas, 2003), na qual o Sul
Global fornece experiéncias, enquanto o Norte Global as teoriza e as

! Lélia Gonzalez denunciou a articulagdo entre o racismo e o sexismo como formas de violéncia e subalternizagio
das mulheres negras. Lélia revolucionou o Movimento Negro e foi uma das fundadoras do Movimento Negro
Unificado contra discriminagéo e racismo, (MNUCDR), no ano de 1978, atualmente Movimento Negro Unificado,
(MNU). Principal organizagédo na luta para a incluséo, equidade e valorizagdo do povo negro, o MNU integrou a
Assesoria Politica do Institudo de Pesquisas das Culturas Negras (IPCN). Lélia também contribuiu na fundacéo do
Grupo Nzinga, um coletivo de mulheres negras, e o seu legado contribuiu a qualificagdo militante e a problematica
da questéo racial no Brasil.



aplica (Connell, 2012). Nesse sentido, é revelador que ao esforgo de
teorizacdo no Brasil e na América Latina caibam os rétulos de
"pensamento” e ndo "teoria" social e politica (Luciana BALLESTRIN,
2013, p. 108-109).

Quando penso nas dimensdes raciais, a afirmacao feita por Ballestrini vai ao
encontro com as minhas leituras de bell hooks em “Erguer a voz: Pensar como
feminista, pensar como negra” (2019). Nesta obra, a autora negra americana nos
chama a atengdo sobre a necessidade de interrogar as marcas da branquitude
presentes nos modos como ndés negras olhamos o mundo. Em um movimento
dialético, os questionamentos feitos as marcas da colonialidade podem potencializar
nao somente a consciéncia das condi¢gdes histdricas as quais fomos impostas, como
também a construgcdo de uma posi¢ao e reconhecimento negro da vida. Seus escritos
dialogam constantemente com a perspectiva que trago nesta escrita. As narrativas
trazidas se aproximam muita da minha realidade, bem como da realidade de outras
mulheres pretas que convivo, como ja disse Jurema Werneck (2006), “[...] nossos
passos vém de longe [...]” e (re)construi-lo para reconhecé-los me parece

fundamental as nossas lutas.

Sou uma mulher negra, umbandista, carnavalesca, nascida e criada na cidade
interiorana de Pelotas, localizada aproximadamente a 263 km da capital do estado do
Rio Grande do Sul. Eu me descubro negra ja em tenra idade, minha pele traz a cor
retinta, mas eu ainda demorei algumas décadas no processo de fornar-se negra,
conforme Neusa Santos (1983). Foi um processo lento para me tornar um corpo
negro politico e consciente. Oriunda da periferia, mae de dois meninos Gabriel e do
Théo, filha do Seu Jodo e da Dona Jura, trago comigo a forga da ancestralidade. Sou
bisneta da Dona Maria, corpo que foi escravizado, mesmo tendo nascido sob a lei do
ventre livre. Como enfatiza Neusa Santos (1983), a desconstrugéo e a construgao do
ser para assim se tornar negra ndao € um mecanismo simples e facil. Entendo toda
dificuldade psiquica e emocional de me tornar um corpo negro com a resignificagéo
de ser! A autora nos traz a afirmacdo do quanto o racismo impacta a vida das
pessoas. Dialogando com Frantz Fanon, Sigmund Freud e outros interlocutores, a
autora nos leva a pensar quantas interseccionalidades atravessam e violentam a
populagdo negra. Sendo assim reforgo o quanto é um caminho dificil desmistificar o

que com tanto afinco tentam nos embutir.
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Considerando a sua importancia, abro parénteses para debater o conceito
criado pela pesquisadora Kimberlé Willians Crenshaw (2002). A discussdo sobre o
interseccionalidade surgiu nas lutas do feminismo negro, na década dos anos 70 e
80, porém foi em 1989, que o conceito trazido por Kimberlé Crenshaw foi

sistematizado. Assim afirma a autora:

[...] uma conceituagdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais
eixos da subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o
racismo, o patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas
discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as
posicoes relativas de mulheres, racas, etnias, classes e outras. Além
disso, a interseccionalidade trata da forma como acdes e politicas
especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos,
constituindo aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento
(CRENSHAW, 2002, p. 177).

O conceito corresponde a uma metodologia desenvolvida a partir de estudos
intelectuais e politicos de feministas negras norte americanas, caribenhas e as
latino-americanas e seu objetivo era descrever os modos como os marcadores
sociais raga, género e classe se interigam nas pautas das mulheres negras. Tendo
em vista que deve-se reconhecer os diferenciais que estruturam as desigualdades e,
sendo assim, pensar em formas de resisténcia politica de forma a nao perpetuar as

opressodes.

A nocgao de interseccionalidade trouxe consigo a intengao de reconhecer as
particularidades de pessoas que de certa forma foram historicamente subalternizadas
e a partir disto fazer com que haja o reconhecimento de suas humanidades. Nesse
mesmo pensamento, Carla Akotirene (2019), nos faz entender que o conceito
interseccional € um ato de posicionamento do feminismo negro, diante das opressdes
“...branca de base europeia”, que nds vivenciamos e que propicia a perspectiva de

um “feminismo global e hegemdnico como voz unica” (AKOTIRENE, 2019, p. 11).

O termo interseccionalidade nos faz compreender o impacto das opressoes,
das desigualdades e discriminagdes existentes na sociedade, ele se preocupa com 0s
marcadores sociais que demarcam a vida da minoria. A partir dessa percepgcao é
possivel ter uma visao dos varios sistemas de opressao entre eles: raga/etnia, classe
social, género, entre outras situacbes que se relacionam-se, sobrepondo e

demonstrando racismo, as opressdes do sistema patriarcal e o sexismo o que
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acomete na discriminagdao e exclusdao de individuos ou de grupos. Os sistemas de
opressao tém diferentes e diversos impactos em que € acometido por essa violéncia.
O conceito "interseccionalidade" ganha ainda mais relevo quando refletimos a
heranga colonial que perdura até os dias atuais. Nesse caminho, a importancia de ser
negra vai para além do meu tom de pele ou assumir meu cabelo crespo ou as
pessoas com que eu me relaciono, ser negra ou me tornar negra, vai muito além de
padroes estéticos, ainda que também passe por eles. Afinal, sdo as redes de
significados que suportam o corpo, que dao sentidos ao que é visto como negro. Mas
penso, com o auxilio de Santos (2003), que o movimento de tornar-se negra e
decolonizar nossas miradas sobre a vida passam também pelo orgulho das/os
antepassadas/os e ser um agente capaz de interrogar o passado, lutar no presente e

de transformar o futuro.

Nesses termos, nds n&o nos tornamos mulheres negras em atos simples. Esse
movimento ndo € produzido desconsiderando as marcas que ultrapassam a nossa
existéncia corporea e/ou da cultura. Quando Lélia Gonzalez (1987), diz que tornar-se
negra € uma conquista. Com esse aporte tedrico, ndo estou afirmando que nés,
mulheres negras, temos experiéncias iguais e que nos formamos um grupo

homogéneo. esses termos, concordo com Patricia Hills Collins quando ela afirma que:

Histéricamente, las mujeres negras han estado situadas bajo
opresiones interseccionales, o que ha producido puntos en comun
entre ellas. Al mismo tiempo, aunque las experiencias comunes
pueden predisponer a desarrollar una conciencia de grupo distintiva,
no garantizan que tal conciencia se desarrolle en todas las mujeres ni
que sea articulada como tal por el grupo. Igual que cambian las
condiciones histéricas, también lo hacen los vinculos entre las
experiencias que tienen las mujeres negras y cualquier conciencia de
grupo en relacién a esas experiencias. Los puntos de vista del grupo
estan situados en, reflejan, y ayudan a determinar las relaciones de
poder injustas, por lo que los puntos de vista no son estaticos. Asi, los
retos comunes pueden promover angulos de visién similares que
lleven a saberes de grupo o a un punto de vista comun entre mujeres
afroamericanas. O puede que no (COLLINS, 2012, p. 106).

Com isso, penso que nao exista uma natureza que determine a experiéncia
das mulheres negras e, tampouco, a existéncia pré-determinada de processos de
identificacbes nas relacdes entre elas. Estas vivéncias se dao, sobretudo, a partir de
um terreno marcado pelo classismo, machismo, racismo que nos une e, sobretudo,

pelas nossas resisténcias, entendida aqui como “a tensdo entre a subjetificacao (a
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formagao/informagao do sujeito) e a subjetividade ativa, aquela nogdo minima de
agenciamento necessaria para que a relacdo opressdo «— — resisténcia seja uma
relagcdo ativa” (LUGONES, 2014, p. 940). Assim, nossos pactos de aliangas séo
essencialmente politicos e imbricados por nossas trajetérias. O que desejo afirmar é
que o processo de construgcao de autorrepresentacéo sempre € afetado e produzido

nos entrecruzamentos coletivos de nossas experiéncias.

Treyce Goulart (2020), nos chama a atencdo sobre a necessidade de
reconhecer a multiplicidade de mobilizagbes em torno da construgdo de narrativas
sobre as mulheres negras em contraponto aos esteredtipos. Ela afirma que ha uma
disputa  discursivo-politica que ultrapassa as dimensdées do espacgo
académico-cientifico, mas que estdo intimamente ligadas aos modus operandi desse
espaco. Isso nao significa dizer que a academia determina o que significamos sobre a
mulher negra, mas sem duvida o que ela afirma funciona como mecanismos de
verdades. Nesse caminho a autora nos convoca a acreditar que a narrativa: possa e
deva envolver as sujeitas que, no cenario vivido e pautado se torne ativa em relagéo
as redes de opressao e resisténcia em que esteja inserida. As narrativas de si, para
a autora, integram as formas de autorrepresentagdo e, por isso, sao fortes
ferramentas de lutas. Se acreditamos que a proposicdo dos estudos pos-coloniais e
decoloniais se constitui pela necessidade de que as narrativas sejam autorais frente
a colonialidade, torna-se ainda mais necessario e urgente a busca pela raiz de

nossas identidades.

Segundo Munanga (1999), uma sociedade e segmentos dela que se
organizam com vista a luta pela justica social e equidade exige um ponto de partida, a
identidade coletiva. Seria ela capaz de mobilizar os sujeitos coletivos contra a
ideologia dominante e opressora. Nessa dire¢ao, a luta negra passa necessariamente
pela construgcao de identidades auto-afirmativa capazes de impedir a discriminagao
racial. Assim afirma Munanga:

A negritude nasce de um sentimento de frustragdo dos intelectuais
negros por nao terem encontrado no humanismo ocidental todas as
dimensdes de sua personalidade. Nesse sentido, € uma reacdo, uma
defesa do perfil cultural do negro (...) uma recusa da assimilagao
colonial, uma rejei¢ao politica, um conjunto de valores do mundo negro,
que devem ser reencontrados, defendidos e mesmo repensados.

Resumindo, trata-se primeiro de proclamar a originalidade da
organizagao sociocultural dos negros, para depois defender sua
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unidade através de uma politica de contra aculturagdo, ou seja,
desalienacao auténtica (MUNANGA, 2012, p. 63).

Frantz Fanon em Peles negras, mascaras brancas, considerado um dos textos
mais influentes na luta antirracista, sua publicacao foi em 1952, aborda questdes
psicanaliticas na tentativa de desalienar o complexo de inferioridade da populacéo
negra. O livro se torna um classico da diaspora africana, influenciando pensadores e
militantes, da descolonizagdo do povo negro. Dessa forma trazendo a discussao os
feitos da sociedade colonizadora, para além da disparidade social e econémica, ele
traz a instauracao feita por uma sociedade racista, a inferioridade relacionada a cor

da pele.
Eu era ao mesmo tempo responsavel pelo meu corpo, responsavel pela
minha raga, pelos meu ancestrais. Lancei sobre mim um olhar objetivo,

descobri minha negriddo, minhas caracteristicas étnicas, — e entao
detonaram meu timpano com a antropofagia, com o atraso mental, o

fetichismo, as taras raciais, os negreiros, e sobretudo com “y’a bon
banania” (FANON, 2008, p.106).

Fanon nos faz entender o colonialismo, a légica dual entre opressor e oprimido,
a desumanizagdo e o condicionamento do negro pelo branco. Em suma, suas
contribuicbes s&o de extrema importancia por tensionar os modos como o
colonialismo produz e reverbera nos colonizados/as os discursos do colonizador. Nao
por menos que ele afirma que “é preciso descolonizar as nagdes, mas também os
seres humanos. Descolonizar é criar homens novos, modificar fundamentalmente o
ser, transformar espectadores em atores da histéria” (FANON, 2010, p.52). Fanon
salienta ao longo do livro que sua luta ndo é contra 0 homem europeu, nem contra a
cultura europeia, mas contra os mecanismos politicos e ideolégicos do colonialismo

que hierarquizam os seres humanos e as diferentes culturas.

A luta do negro contra o racismo e o colonialismo € pela conquista do
reconhecimento de sua esséncia humana, e ndo de uma suposta
esséncia negra: o branco deve reconhecer a humanidade do negro.
Deve haver um reconhecimento reciproco entre os diferentes grupos
humanos, que nao pode ser unilateral como ocorre em sociedades
racistas onde apenas o grupo dominante é reconhecido (FANON, 2008,
P. 180-181).

A colonizagao e a opressao fazem com que o povo negro fique condicionado e
aprisionado em status de “inferioridade” (posicdo localizada e determinado pelo

opressor), frente o branco que segue na manutengao de sua “superioridade” por meio
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de uma visao humanista e universalista. Fanon buscou na luta, as transformacoes
necessarias contra toda forma de opressédo que tem como objeto a humanidade. Essa

situacdo me levou a lembrar de Elza Soares quando a intérprete destacou:

Gentem, essas feridas todas eu carreguei na pele, na alma e trago
comigo até hoje as cicatrizes. Eu e a maioria do povo negro brasileiro.
Feridas que ainda nao se curaram e todo santo dia sao cutucadas para
manté-las abertas, sangrando, como uma forma de demonstrar que
lugar de preto € na Senzala, nessa Senzala moderna, disfargada, a
espreita, como se vigiasse 0 nosso povo. Povo alids, que descende em
sua maioria dos negros que colonizaram e construiram o nosso pais.
Hoje li sobre mais uma “cutucada” dessas na ferida aberta do Brasil
Colbnia. Nem faco juizo de valor sobre quem errou ou se teve intengao
ou ndo de errar. Faco um alerta! Quer ser elegante? Entdo pense no
quanto pode machucar o préximo, sua memoaria, os flagelos do seu
povo e suas origens, ao escolher um tema para celebrar uma festa ou
“enfeitar” um momento feliz de sua vida (SOARES, 2019, p. 1).

Essas palavras ditas pela cantora Elza Soares, sao a respeito de uma festa de
aniversario em que o tema foi 'Brasil colénia'. Na festa existiam pessoas que
representavam mucamas e sinha e ainda existia um tronco que remetia ao periodo
escravocrata. O racismo recreativa ignora/festeja o fato de que a populagao negra no
Brasil € a mais assassinada, € que morrem ou deixada a morrer mais cedo, recebe os
menores salarios, tem a maior taxa de desemprego, menor acesso a saude e
educacao de qualidade, estdo sub-representados nos cargos de poder. O racismo
recreativo constitui o brago festivo da desigualdade estrutural que normaliza os dados

racistas.

Esse quadro reitera nossas lutas em todas as instédncias da sociedade,
inclusive na academia. Nessa direcdo, a escritora brasileira Concei¢cao Evaristo
chama a atencdo para o surgimento de inumeras pesquisadoras negras em que O
“corpo-mulher-negra deixa de ser o corpo do “outro” como objeto a ser descrito, para
se impor como sujeito-mulher-negra que se descreve.” (EVARISTO, 2005, p. 54).
Nesse processo epistémico, a autora sustenta um engajamento social e tece um
paralelo com as escritas académicas, nos evocando a militdncia politica. A
convocagao é reiterada por Georgina Nunes que em suas palavras as:

Narrativas femininas produziram outras formas de textos que se

transformam em escritas, feitas de si, mas ndo restritas e, muito menos,
para si mesmas. E um registro que mexe com hegemonias acerca de
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quem historicamente pdde escrever, fixado numa perspectiva
académica que reduz, principalmente, mulheres a objetos (NUNES,
2019, p. 08).

Escrever dentro do contexto evocado pelas autoras, significa contar histérias
muito particulares, mas que remetem a experiéncias de outras tantas mulheres
porque nao foram vividas e significadas sozinhas. A existéncia negra é marcada por
sua relagao e cumplicidade com tantos outros sujeitos. Como dito por Evaristo (2017,
p. 53) "Temos um sujeito que, ao falar de si, fala dos outros e, ao falar dos outros, fala
de si".

A Escrevivéncia como ferramenta metodoldgica tem na sua entoagéo as vozes
de mulheres subalternizadas, a escrevivéncia € um trago muito caracteristico na
escrita negra feminina, mesmo em obras anteriores a elaboragcdo do conceito, como
em Maria Firmina dos Reis (1859), Carolina Maria de Jesus (1963), entre outras
tantas autoras negras que escreveram sobre as suas historias de vida.

Em Insubmissas Lagrimas de mulheres (2016), Conceigao Evaristo, mistura a
realidade, por vezes, cruel, com o cotidiano de mulheres que Ihe contaram suas
histérias de vida. Elas trouxeram com lagrimas e dor as violéncias sofridas, porém
demonstram superagédo e para além disso se tornaram sujeitas dos seus préprios

discursos. Elas tornaram obsoleto a necessidade de outros falarem por nés.

Gosto de ouvir, mas ndo sei se sou habil conselheira. Ougo muito. Da
voz outra, fago minha, as historias também. E no quase gozo da
escuta, seco os olhos. Nao os meus, mas de quem conta. E, quando de
mim uma lagrima se faz mais rapida do que o gesto de minha mao a
correr sobre meu proprio rosto, deixo o choro viver. E, depois, confesso
a quem me conta, que emocionada estou por uma histéria que nunca
ouvi e nunca imaginei para nenhuma personagem encarnar. Portanto,
estas histérias ndo sao totalmente minhas, mas quase que me
pertencem, na medida em que, as vezes, se confundem com as
minhas. Invento? Sim, invento, sem o menor pudor. Entao as histdrias
nao sao inventadas? Mesmo as reais, quando sdo contadas. Desafio
alguém a relatar fielmente algo que aconteceu. Entre o acontecimento e
a narragao do fato, alguma coisa se perde e por isso se acrescenta. O
real vivido e o escrito aprofunda mais o fosso. Entretanto, afirmo que,
ao registrar estas histérias, continuo no premeditado ato de tragcar uma
escrevivéncia (EVARISTO, 2016, p. 7, grifos meus).

As Escrevivéncias sao narrativas construidas através do lugar de fala e a
escrita propriamente dita na primeira pessoa. Ela pode ser entendida como uma

ferramenta metodologica que se centra na experiéncia para narrar a (sua) vida (com)
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de outras tantas mulheres. No viés dessa perspectiva, escrever a narrativa significa
evocar elementos importantes para uma discussdo sobre o racismo estrutural e

subjetivo da sociedade brasileira.

Ele tem uma autoria, um sujeito, homem ou mulher, que com uma
‘subjetividade’ propria vai construindo a sua escrita, vai ‘inventando,
criando’ o ponto de vista do texto. Em sintese, quando escrevo, quando
invento, quando crio a minha ficgdo, ndo me desvencilho de um
‘corpomulher-negra em vivéncia’ e que por ser esse ‘0 meu corpo, e
nao outro’, vivi e vivo experiéncias que um corpo nao negro, nao
mulher, jamais experimenta. [...] a sociedade que me cerca, com as
perversidades do racismo e do sexismo que enfrento desde crianga,
somada ao pertencimento a uma determinada classe social, na qual
nasci e cresci, e na qual ainda hoje vivem os meus familiares e a
grande maioria negra, certamente influiu e influi em minha subjetividade
(EVARISTO, 2009, p.18 grifos meus).

Conceicao Evaristo fundamenta a Escrevivéncia como uma escrita feminina e
afrodescendente na producado da sua escrita. Ela se direciona na contramao do que a
sociedade espera de um corpo negro e emerge a parti da "fala e um corpo que nao &
apenas descrito, mas antes de tudo vivido. A escre(vivéncia) das mulheres negras
explicita as aventuras e as desventuras de quem conhece uma dupla condi¢ao, que a
sociedade teima em querer inferiorizada, mulher e negra (EVARISTO, 2005, p. 205).

Nesse caminho, bell hooks (1989), me auxilia ao usar o conceito de “sujeito”, o
diferenciando de “objeto”. Para a autora, os sujeitos sao aqueles que “tém o direito de
definir suas préprias realidades, estabelecer suas préprias identidades, de nomear
suas histérias” (hooks, 1989, p. 42), possibilitando um processo de "conscientizagao
coletiva", no qual as mulheres negras implicadas possam se assumir enquanto
protagonistas das narrativas e nas descricbes de suas vivéncias, reconfigurando o
silenciamento e a autonegacgao da colonialidade. Acreditando que a vida é vivida de
forma narrativa, que o viver é cheio de circularidade, nos conectamos e nos
encontramos nas rodas de capoeira, nas rodas de samba, nas rodas dentro dos Ilés
dancgando para os Orixas, na gira enquanto o médium entra em transe, a circularidade
€ um pilar da nossa ancestralidade, estamos em constante processo de construcéo e
de (re)construcdo, de interpretar historias, sendo assim a pesquisa narrativa, neste
caso aqui escrevivéncias, se torna uma opcao muito potente, no que se refere a
pesquisa através das experiéncias. E um ato politico problematizar a posicdo do

sujeito e do objeto em um processo de construir suas narrativas, numa perspectiva
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que possam ser sujeitos autbnomos, dentro de um processo de produzir suas
narrativas. Os efeitos da reprodugédo deixada pela heranga colonial para os sujeitos
subalternizados que tem suas existéncias e epistemologias ndo reconhecidas ou
desqualificadas, acaba reforgando e promovendo a naturalizagao do racismo.

Me apropriando do conceito de Lélia Gonzalez, ja antecipo que nesta escrita,
bem como na pesquisa em si, tera muita linguagem de inspiragdo no pretugués.
Busco enegrecer minha presenga na linguagem que me toca nesta dissertagao,
embora reconhega que esta ultima tenha muito da lingua do colonizador. O
Pretugués trazido por Lélia Gonzalez me atravessa no tocante que me faz me
aproximar de quem eu sou, ele dialoga comigo, com as interlocutoras que estdo nesta
pesquisa, conversa com as diversas palavras que trago em ioruba ao longo da
escrita. Pensar na escrita pretugués, me faz pensar que posso ser eu e que a minha
escrita ndo precisa ser ‘rebuscada’ na légica da eurocentricidade para ser validada. O
pretugués vai muito mais além da troca do L pelo R. Penso que ele se caracteriza
pela chancela de produzir textos onde os sujeitos negros da pesquisa possam (se)
ler e (se) entender com a escrita. Ele traz as palavras que caminham com a nossa
ancestralidade e falam de nds para nés sem firulas.

A escritora Conceigao Evaristo (2005), chama de “escrevivéncia” o que carrega
e expressa, através de palavras, os sentimentos, os sofrimentos, as alegrias, os gritos
e 0s sussurros de uma multiddo de pessoas e, sobretudo, mulheres, cujas vozes séao
insistentemente silenciadas. Uma escrita que nasce do cotidiano da experiéncia de
vida. Importante e urgente nas produ¢des de mulheres negras, diante das produgdes
hegemoénicas que, de muitas formas, se da distante de tantas pessoas e nao
considera as realidades do povo negro (uma situagdo que ja passou da hora de
mudar).

Como diz Emicida “tudo, tudo, tudo que ndis tem é nois”. Eu sei da minha
responsabilidade enquanto mulher preta neste espaco que ndo foi pensado para
“ndis” e nem por "nos", parafraseando o poeta Emicida. Quais sdo os saberes desta
parcela da sociedade que a academia na maioria das vezes nao reconhece, sem
tornar exotico ou fetiche? A academia nao reconhece nossos conhecimentos, para a
academia tradicional, essa que ¢é constituida historicamente como branca
colonizadora e excludente, nada sei, pouco li, pouco entendo e por mais que eu me
esforce para entender ainda me dizem que nado basta. Meu povo é cheio desses

saberes ndo reconhecidos, trazemos as historias que as escolas ndo contam, que a
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universidade nao valida e que a sociedade despreza, mas que nés contamos para os
nossos, contamos e recontamos com muito orgulho, durante séculos de negagéo.

Falar de nés para nés é muito bom, mas falar sobre nés e conosco, de nossas
perspectivas e vivéncias € necessario, principalmente quando precisamos ocupar o
lugar da enunciagdo. Neste sentido, levar para dentro dos muros académicos nossas
narrativas € provar a resisténcia que marca a historicidade negra neste pais. Sempre
na busca de uma universidade mais democratica.

Considerando o que ja foi mencionado acima, escrevivéncias é pensar em
outras formas de reconstruir narrativas, podendo assim ter um resgate de outras
concepgdes acerca da construgdo do sujeito (temos na escrevivéncia esta
possibilidade). Conceigao Evaristo, com esse conceito, nos provoca a pensar sobre a
regularidade da memoria social, de tudo aquilo que nos foi passado. Evaristo, mulher
negra, oriunda da periferia, € atravessada por marcadores que se assemelham a
tantas outras mulheres negras do Brasil. Quando trago o conceito Escrevivéncia, me
vem a mente todo o processo historico que as africanas em uma diaspora passaram,
pensando, também, nas suas descendentes. Quando eu escrevo, elas escrevem
junto comigo. A mulher negra traz consigo uma fungdo muito importante de ser
contadora de historias, e isso nos acompanha, desde quando as negras escravizadas
tinham que contar historias para os da casa-grande o que perpetua até os dias de
hoje, mas tomando posse da frase de Evaristo, agora nés nao queremos mais contar
histéria para adormecer os da casa grande. “A nossa escrevivéncia n&o pode ser lida
como histérias para ninar os da casa grande, e sim para incomoda-los em seus
sonhos injustos” (EVARISTO, 2017, p. 54).

A mae preta escravizada contava histérias para adormecer e as pretas
conscientes do seu papel perante a sociedade contam e escrevem as escrevivéncias
com a intencédo de problematizar, questionar, provocar mudancgas, ser resisténcia. As
suas historias podem conter dialogos insurgentes que surgem em grupos de estudos,
movimentos sociais, sdo um instrumento potente de (re)existir dentro de um contexto
de negligenciamento dos saberes femininos negros por conta do racismo estrutural.

Ainda que minhas interlocutoras nao tenham majoritariamente acesso as
universidades e nem aos sonhos proporcionados pelo ensino universitario, neste
espaco sinto a importancia de ocupar e mostrar que podemos fazer parte e estarmos

presentes em todos os lugares que achamos que devemos estar, seja pela presenca
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fisica ou estando como protagonistas em narrativas trazidas para dentro da

universidade. Como pesquisadora, minha voz nunca sera sé aquela que pronuncio.

As escritas nunca serdo so as ideias que penso no regozijo da minha casa, as linhas

que escrevo trazem as vozes do tempo que estavamos ausentes desses espacgos,

mas presentes na arte de nos mantermos vivas nas ruas, casas e cozinhas dessa

cidade. O que escrevo € a interpretacdo de transcricdbes de tantas pessoas que

resistiram, lutaram e insurgiram.
aquilombar-se, potencializando

semelhantes.

Esta pesquisa € um ato politico e um modo de

nossas existéncias com e como 0S NhoSSoS

Vozes-Mulheres

A voz de minha bisavo

€Ccoou crianga

nos pordes do navio.

ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

A voz de minha avo

ecoou obediéncia

aos brancos-donos de tudo.
A voz de minha mae

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela.

A minha voz ainda

ecoa versos perplexos

com rimas de sangue e fome.
A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes
recolhe em si

as vozes mudas caladas
engasgadas nas gargantas.
A voz de minha filha

recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem — o hoje — o agora.
Na voz de minha filha

se fara ouvir a ressonancia e o eco da vida-liberdade.
(EVARISTO, 2017, p. 10-11).

Historias de luta, resisténcia, invisibilidade, preconceitos, dores e sonhos, sao

palavras que estarao presentes na escrita dessa pesquisa. Dificil aceitar que, ainda

nos dias de hoje, nos deparamos com o racismo (velado ou ndo) e diferengas sociais

gigantescas na sociedade brasileira e, nesse sentido, que trago as experiéncias de
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mulheres pretas que se reconhecem negras em uma sociedade marcada pelo

racismo.

A gente ndo nasce negra, a gente se torna negra. E uma conquista
dura, cruel que se desenvolve na vida da gente afora. Ai entra a
questao da identidade que vocé vai construindo. Essa identidade nao
€ uma coisa pronta acabada. Entdo para mim uma pessoa negra que
tem consciéncia da sua negritude luta contra o racismo, as outras sao
mulatas, pardas, marrom (GONZALEZ, 1998 s.p).2

Se tornar negra, é se posicionar como tal, € um movimento de resisténcia, é
um ato politico articulando que a populagdo negra tenha visibilidade, respeito e voz.
A pesquisa se inicia pela necessidade de cada vez mais de enunciar os percursos
de constituicao racializada de corporalidades negras de mulheres pelotenses frente
as marcas da branquitude. Neste sentido, o presente trabalho busca nas
escrevivéncias dessas mulheres negras pelotenses investigar suas trajetérias e
compreender seus fazeres cotidianos na arte de manter-se vivas frente as
aniquilagdes de suas narrativas.

Fazendo emergir novas propostas epistemoldgicas, o reconhecimento de
varias formas de saberes por se assim dizer excluidas do conhecimento hegeménico,
a exemplo da cultura africana. O Pretugués € um ato politico e de resisténcia. Mas
partindo do pressuposto de que essas mulheres tém muito conhecimento, muito a nos
ensinar, a sua sabedoria sem diplomas e certificados, sem reconhecimento de uma
instituicdo, tem sido excluida das escolas e universidades. Quica elas acharem que
falta conteudo para as/os formados em academias, numa luta insana para deixar o
curriculo Lattes perfeito, as mulheres negras “ndo académicas" possuem os saberes
e o conhecimento do dia a dia, da lavadeira que sabe lavar como ninguém, da
benzedeira que tira dores e da protecdo, da mae de santo® que traz seu
conhecimento junto a toda sua ancestralidade do povo negro. Também tem a
carnavalesca, a costureira, a catadora, a diarista, os infindaveis conhecimentos que
devem ser reconhecidos e valorizados. E por tudo isso exposto aqui e por muito que
ainda vira no decorrer da pesquisa que sim, afirmo que é um trabalho que esta na

area certa da educagdo. Trago como interlocutoras trés mulheres negras, que séao o

2 Esse trecho estd num depoimento de Lélia de Aimeida Gonzalez, publicado em 1988.
3 lalorixa ou mae de santo é a sacerdotisa de um terreiro, seja ele de Candomblé, Umbanda ou Quimbanda.
Outras grafias possiveis incluem. Recebem ainda o nome de mée de terreiro.

21



eixo da familia, histérias as quais se entrelagam com as minhas escrevivéncias e das
minhas mais velhas, formando uma circularidade com sete mulheres negras, que
através de suas lutas e batalhas diarias criaram seus filhos e filhas e sonham com o
futuro a cada amanhecer, com o seu proprio e com o futuro das préximas geragoes.
Porém, enegreco que faz parte desta pesquisa com suas escrevivéncias e memorias
as mulheres da minha vida, que assim como as interlocutoras trazem no seu

cotidiano intersec¢des que constituem o ser.

Ouvir, escrever sobre o real vivenciado, € também uma forma de fazer as
pessoas pensarem ao ler, além de projetar quem conta e fortalecer a coletividade. As
reflexdes acerca das desigualdades sociais, do racismo, do machismo, s&o tratadas e
tensionadas por meio das escritas dessas vivéncias, o ato de contar histérias faz
parte do cotidiano da mae preta, das Griés, das africanas que contavam as historias
para os filhos dos senhores. Tem pessoas que ja me questionaram se a nossa
historia € s6 dor e tristeza, por vezes, parece incomodar a leitura de tantas dores e
traumas. No campo da escrita, essa escrevivéncia se torna uma denuncia. A escrita €
um modo de provocar e que essa narrada na primeira pessoa corrobore com as
construgbes dos pensamentos negros. Gonzalez (1984), nos ensina sobre a

importancia de o sujeito da narrativa ser descrito em primeira pessoa.

E o risco que assumimos aqui € o do ato de falar com todas as
implicagdes. Exatamente porque temos sido falados, infantilizados
(infans, é aquele que néo tem fala propria, € a crianca que se fala na
terceira pessoa, porque € falada pelos adultos), que neste trabalho
assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo vai falar, e numa boa
(GONZALEZ, 1984, p.225).

Com o protagonismo em produgdes, as escrevivéncias assumem um papel
importante por considerar as potencialidades das mulheres pretas. Ao insurgirem por
si mesmas, as pretas propiciam-se a construcdo de uma sociedade antirracista e
antissexista. Eu acredito nesse efeito. A expressao narrativa das vivéncias do
cotidiano da conta de estruturar a desigualdade racial, bem como de classe e género
na vida das mulheres negras. Esse quando me lembra o que Sueli Carneiro (2003, p.

11), nos chamou a atencéo:

Noés, mulheres negras, fazemos parte de um contingente de mulheres,
provavelmente majoritario, que nunca reconheceram em si mesmas
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esse mito, porque nunca fomos tratadas como frageis. Fazemos parte
de um contingente de mulheres que trabalharam durante séculos como
escravas nas lavouras ou nas ruas, como vendedoras, quituteiras,
prostitutas... Mulheres que nao entenderam nada quando as feministas
disseram que as mulheres deveriam ganhar as ruas e trabalhar!

Vejo que nas formas de resistir das negras narradoras, escritoras e
pesquisadoras de suas proprias realidades, elas trazem a (re)existéncia e a
ressignificagdo da populagcao que esta na base da piramide. O ato de narrar-se tem
como foco central, na escrevivéncia, a subjetividade da mulher negra. O (re)existir
nos remete a produgdo de narrativas na qual mulheres negras assumem o papel de
autoras de suas proprias vivéncias. A escrevivéncia trazida por Concei¢ao Evaristo é
um desses exemplos de pratica, pois € um potente processo de construgdo onde
possibilita a (re)existéncia dessas mulheres negras, sendo entdo protagonistas das
suas realidades vividas.

Outro importante conceito que me orienta na pesquisa foi dado por Vilma
Piedade (2017), quando afirma que a sororidade nao da conta da pretitude. A partir
dessa percepcgao, ela elabora o conceito “Dororidade,”. Com ele, a autora busca
refletir sobre o fardo antigo e conhecido que as mulheres pretas, no geral,
compartilham, a dor. “Quanto mais preta, mais racismo, mais dor” (PIEDADE, 2017,
p. 17). Ao considerar a "escrevivéncia" e a “dororidade” como principios ético-politicos
do trabalho tedrico-metodolégico com mulheres pretas, acredito na potencialidade da
luta e da resisténcia de negras que carregam junto de si, 0 vazio, o silenciamento e o
trauma que causa o racismo. Eu tenho muito orgulho das mulheres em cena neste
trabalho. Tecer junto com elas uma pesquisa cientifica e designa-las como minhas
interlocutoras, dando conta de refletir com os seus corpos pretos, suas experiéncias,
conhecimento e saberes, contribuira com os ecos de vozes da periferia. Nossas
ancestralidades, mais uma vez, nos dardo os balsamos na luta, ndo nos deixando
desistir.

Dialogando com essas mulheres negras, faco um giro de saberes, analisando
e pontuando as artes de ser e fazer de todas as interseccionalidades que por meio do
corpo negro expressam coragens de resisténcia. Nesse percurso de didlogos e
questionamentos, busco com essa pesquisa demarcar a escrevivéncia cComo
instrumento metodologico capaz de mobilizar narrativas que descentralizam o sujeito

ocidental na producdo de saberes. A partir disso, considero que a observagcao das
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especificidades da realidade social de mulheres negras em suas interseccionalidades
podem propiciar ressignificados de existéncias objetivas e subjetivas. Acredito que
esse processo mobilizado pode ocorrer ja que os eixos raga, classe, género serao
problematizados fornecendo elementos para que esses fendbmenos constituam outras
epistemologias nas quais as mulheres negras deixam de ser apenas objetos e
tornam-se sujeitos de suas narrativas. Busco, por meio das escrevivéncias, interrogar
0s saberesexperiéncias de trés mulheres negras de geragdes distintas, moradoras da
cidade de Pelotas, com vista a compreender suas artes de se fazer frente os
marcadores de diferenga em uma sociedade marcada pelo controle racial branco,
heterossexual, burgués e patriarcal.

Ao mergulhar no assunto e compreendendo o que vem sendo escrito e
discutido acerca da tematica de meu interesse, parto do principio da escuta dessas
mulheres que generosamente aceitaram esta comigo nessa jornada e que foram
acessadas por meio da amizade e militdncia negro-religiosa na cidade de Pelotas.
Entre tantas possibilidades, essas trés mulheres integravam a interseccionalidade de
marcadores que eu desejava debater: geracao distinta, lagos familiares, género
feminino, raca negra e territorialidade pelotense. Em decorréncia da escolha das
sujeitas desta pesquisa, os dialogos ocorreram separadamente nos anos de 2021 e
2022, logo apos todas estarem com duas ou trés doses da vacina contra a COVID-19.
Neste percurso, a escrita de vida se cruzaram, pois assim é dentro da periferia onde
reside a maioria da populagcdo negra de Pelotas, uma circularidade de afeto, saberes
e histérias de vida que conversam entre si.

Para acessar as escrevivéncias das mulheres desta pesquisa, realizei
entrevistas semi-estruturadas com vistas a mapear e analisar as experiéncias
especificas de cada geracdo. Para Silveira (2002), a entrevista com roteiro
pré-estruturado se configura como um campo de significados em que circulam
representacdes nas interagdes entre os sujeitos. Em situagdo de entrevista, o autor
destaca que se deve utilizar de diversas estratégias para fazer falar e, por sua vez, se
utilizar da fala do(a) entrevistado(a) para elaborar a proxima pergunta. Nesse caso,
essas situacdes também sdo elementos a serem considerados nas analises. As
entrevistas podem promover a reflexdo sobre o cotidiano a partir de um ambiente em
que o didlogo entre os sujeitos envolvidos se faca presente. Com o seu principal

objetivo sendo a construgdo do pensamento, a entrevista envolve a problematizagao
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de questdes e socializam saberes e reflexdes voltadas a agédo. Elas envolvem
experiéncias, discussdes e divulgagdes de saberes.

Entendo que as indagagdes que sao feitas nas entrevistas vao provocando
investigagcdes conduzidas pelo movimento de estar presente conduzido pela escuta a
partir do sentimento de apreensdo com o outro daquilo que ainda n&o é sabido.
Assim, com as entrevistas, a intencdo foi provocar o fazer saber que encarna e
experimenta desvios, como uma agao singular, embora atravessada por tantas vozes.
Com esses procedimentos, busco tratar o cotidiano em suas mais distintas
expressdes nas vidas dessas trés mulheres que ingressaram nessa pesquisa por
serem da mesma familia e estarem disponiveis ao processo investigativo:

Dona lara Pedroso, mulher negra, doméstica*, umbandista, carnavalesca, mae
de sete filhos, moradora do bairro Cohab Guabiroba, localizado na cidade de Pelotas.

Ana Carina Pedroso da Silva, uma das filhas da Dona lara, mulher preta, ja
trabalhou como doméstica, participou do primeiro coletivo de catadores da cidade de
Pelotas, trabalhou também como cozinheira. M&e de quatro filhos, é cacique de um
terreiro de umbanda localizado no bairro Getulio Vargas, em Pelotas.

A estudante Estrela Silva, filha da Ana Carina e neta de Dona lara, é estudante
e mesmo no periodo pandémico, com poucos recursos e muitos obstaculos,
conseguiu ingressar no curso de fisioterapia na Universidade Federal de Pelotas.

Ressalto que por questdes de ética, bem como respeito com as interlocutoras,
a partir da escuta de suas escrevivéncias, acolho desabafos, amores, desafetos e
denuncias, preocupada com a possivel exposicdo das mesmas, pergunto se elas
preferem que seja usado pseuddnimos. Porém, todas as mulheres negras que dao
corpo a esta escrita, autorizaram que seus nomes e fotos fossem publicizados. Com
essas pessoas que irei escrever com respeito, afeicdo e empatia, desenvolvendo uma
producao de saberes. Falo de um processo dolorido de desconstruir aquilo que nos
foi dito, ensinado, aquilo que ouvimos, vivenciamos e, para além disso, construir
nossa identidade através de um longo processo de valorizagdo e conscientizagao.
Assim, entro no mestrado com a intengdo e a missao de falar sobre raga, género e
classe. E nao esta sendo facil! S6 nessas poucas paginas que escrevo, ja tive que
parar muitas vezes. Paro para respirar, desacelerar o coracdo e secar os olhos
marejados, ndo da para digitar porque o corpo dodi, a alma chora e a ferida até entéao

cicatrizada, mas nao curada sangra.

4 O termo “"doméstica ""que foi empregado foi descrito pela interlocutora.
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Para tanto, essa dissertacdo esta dividida em trés partes, neste primeiro
momento em Escrevivéncias ferramenta politico-epistemologicas de (re)existéncias,
discuto os modos como as aprendizagens em torno das escrevivéncias atravessaram
a pesquisa. Ao trazer este conceito como uma ferramenta politica e metodoldgica,
fundamentada como uma escrita feminina e afrodescendente, apresento as
interlocutoras, com a intengao de discutir os marcadores que atravessam a mulher
negra, reconhecendo os diferenciais que estruturam as desigualdades sociais, bem
como as raciais.

Na Parte 2 busco debater os aportes tedricos que alicercaram a pesquisa
dando conta de revisar os temas: feminismo negro, identidade negra e pensamentos
decoloniais, tensionando a partir de suas contribuicbes, o racismo e o machismo,
existente e praticado na sociedade. Mergulho na ancestralidade que é de suma
importancia para a populagao negra, reverberando a importancia da resisténcia e luta
das mulheres negras.

Na Parte 3, realizo um mosaico de corpos pretos que dialogam e conversam
entre si, atravessadas pelas escrevivéncias e escutas das vivéncias do cotidiano.
Com elas, eu vou tecendo as reflexdes criticas sendo atravessada pelos marcadores
raca, género, territorialidade e geragao. Por fim, trago as consideragdes finais.

Trago paginas que tecem seres, que se complementam e formam o relatorio
desta pesquisa. Com outras pessoas, fazendo um Xiré® abengoado com a protegdo e
permissdo de todas as Yabas®. Formando uma gira de saberes circulares e mdltiplos
em que dangamos para saudar nossas mais velhas e se encontrar na circularidade
com as nossas mais novas. Cantamos entoando nossas intelectuais e de pés
descalgos reverenciamos nossas ancestralidades. Sendo regida por nossas Yabas,
peco Agd’ A dona do meu 6ri, Epahey Oya, Odoya Mae Yemanja, Ora Yé Yé O Mae
Oxum, Ob4 Siré Mae Oba, Ri R6 Ewa Salve Ewa. Firma o atabaque Og&® a roda vai

comegar...

Que Exu abra os nossos caminhos ...

5 A palavra Xiré significa, dancgar, denota o tom alegre da festa do candomblé, onde os Orixas vém a terra dancgar
com seus filhos.

¢ Yaba significa "mae rainha". Yaba sdo todos os orixas femininos, nossas chamadas "mé&es de cabeca".

"Ag0, palavra em lorubd, traz em seu significado, pedir licenga, em outros momentos condiz com perddo e
protecao pelo que se esta fazendo.

8 Oga, responsavel pelos cantos e pelo toque.
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Parte 2

1. Género, classe, raga e tantas outras marcas que tatuam as

(minhas) escrevivéncias

Se, e quando, alguém conseguir acabar, do ponto de vista histérico,
com o0s mal-entendidos sobre as experiéncias das mulheres negras
escravizadas, ela (ou ele) tera prestado um servigo inestimavel. Ndo é
apenas pela preciséo historica que um estudo desses deve ser
realizado; as licbes que ele pode reunir sobre a era escravista trarao
esclarecimentos sobre a luta atual das mulheres negras e de todas as
mulheres em busca de emancipacdo. Como leiga, posso apenas
propor algumas hipdteses que talvez sejam capazes de orientar um
reexame da histéria das mulheres negras durante a escraviddo
(DAVIS, 2016, p. 17).

A importancia de ser negro perpassa o tom de pele, assumir o cabelo em suas
multiplicidades de possibilidades ou assumir relagées afrocentradas, tornar-se negra
vai além de padrbes e se encontra com o orgulho da ancestralidade. Ela €, portanto,

contraria a uma ideologia de branqueamento, da qual fala Munanga:

A elite ‘pensante’ do pais tinha clara consciéncia de que o processo de
miscigenagdo, ao anular a superioridade numérica do negro e ao
alienar seus descendentes mesticos gracas a ideologia de
branqueamento, ia evitar os provaveis conflitos raciais conhecidos em
outros paises, de um lado e, por outro lado, garantir o comando do
pais ao segmento branco (MUNANGA, 1999, p. 78).

O autor descreve como as situagdes de violéncia, racismo e opressao
influenciaram no processo de desconstrugéo e ridicularizagdo negra e na exaltagéo
das caracteristicas da branquitude. Nessa dire¢ao, Concei¢cao (2010), chama a
atencdo para a preocupante situagao em que criangas, na sua constru¢cao de suas
identidades raciais, ndo contam com representatividades marcadas pela valorizacéo e
autoestima. Ser negro esta aliado a um processo de construgdo de si mesmo, como

coloca Souza:
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Ser negro €, além disto, tomar consciéncia do processo ideoldgico
que, através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma
estrutura de descobrimento que o aprisiona numa imagem alienada,
na qual se reconhece. Ser negro é tomar posse desta consciéncia e
criar uma nova consciéncia que reassegure o respeito as diferengas e
que reafirme uma dignidade alheia a qualquer nivel de exploragéo.
Assim, ser negro ndo € uma condicao dada, a priori, € um vir a ser.
Ser negro é tornar-se negro (SOUZA, 1983, p. 77).

A condigdo de mulher negra ficou muito conectada com as herancas
escravistas em que suas marcas a condicionaram ao trabalho pesado, tolerancia a
dor e a exploragcdo dos mais diversos niveis. Para além desse cenario, outras
desumanizagdes |he era aplicadas: maus tratos, abuso sexual e/ou uma
hipersexualizagdo do corpo. Angela Davis (2016), ja traz nessa sua analise a
interseccionalidade, sendo vista através da opressdo que a mulher negra vivencia.
Essa situagdo me leva a recordar Sojourner Truth (1994), dizendo em alto e bom tom:

Nao sou eu uma mulher? [...] Olhe para mim! Olhe para o meu brago.
Arei a terra, plantei, enchi os celeiros, e nenhum homem podia se
igualar a mim! Nao sou eu uma mulher? Eu podia trabalhar tanto e
comer tanto quanto um homem — quando eu conseguia comida — e
aguentava o chicote da mesma forma! Nao sou eu uma mulher? Dei a
luz treze criangas e vi a maioria ser vendida como escrava e, quando
chorei em meu sofrimento de méae, ninguém, exceto Jesus, me ouviu!

N&o sou eu uma mulher? (por Sojourner Truth, Entregue em 1851 na
Convengao das Mulheres em Akron, Ohio s/p)®.

Neste discurso cirurgico Truth faz tensionamentos importantes vindo de
encontro com as especificidades e pautas das mulheres negras, Ndo sou eu uma
mulher?, frase essa dita repetidas vezes e até hoje usada como referéncia, revela os
atravessamentos de classe, raga e género, no que tange que nem todas as mulheres
sdo brancas ou usufruem de privilégios. O discurso Truth, uma mulher negra e
ex-escravizada, vinha de encontro com a vivéncia de outras tantas mulheres retintas
que reivindicam uma sociedade igualitaria. A sua pauta e de tantas outras n&o era

menos legitima que a das mulheres brancas.

Sojourner Truth muitas vezes sofreu tentativas de silenciamento. Cada vez que

se manifestava, tomava a palavra representando as mulheres escravizadas e as

° Discurso de Sojourner Truth, entregue em 1851 na Convengdo das Mulheres em Akron, Ohio/TRUTH,
SOJOURNER. Ain't | a woman? In: SCHNEIR, Miriam. Feminism: the essential historical writings. New York:
Vintage Books, 1994. Disponivel em: http://www.historyisaweapon.com/defcon1/aintwomantruth.html

28



livres, demonstrando ser um instrumento de representatividade, luta e resisténcia.
Luiza Bairros (1995), em Nossos Feminismos Revisitados, relata sua experiéncia ao
assistir um programa de televisdo no qual o atrativo em si ndo |lhe chamou atengao,
mas o fundo sim, a mulher negra na cozinha num papel de coadjuvante, em um lugar
que a sociedade nos coloca, num lugar submisso, assim Bairros nos traz a seguinte
observacgao:
Numa sociedade racista sexista marcada por profundas desigualdades
sociais, 0 que poderia existir de comum entre mulheres de diferentes
grupos raciais e classes sociais? Esta e uma questdo recorrente nao
totalmente resolvida pelos varias feminismos que interpretam a

opressao sexista com base num diferenciado espectro teorico politica
ideologia de onde o movimento feminista emergiu (BAIRROS, 1995, p.

1).

Beatriz Nascimento também dialoga dentro dessa analise de Luiza Bairros, do

lugar onde a sociedade coloca a populagao negra, assim Beatriz Nascimento afirma:

E comum dizer que o negro tem uma cultura prépria. E claro que tem. E
essa cultura é vinda de nossa origem africana. Entdo, tem-se o
candomblé, umbanda e determinadas formas de comportamento,
maneiras de se organizar, modos de habitar e uma série de outras
coisas... Existe uma cultura realmente histérica e tradicional que seria a
cultura de origem africana e uma outra cultura também histérica, mas
que foi forjada nas relagbes entre brancos e negros, no Brasil. [...] 0
negro tem uma histéria tradicional onde subsistem ainda residuos das
sociedades africanas, mas tem, também, uma cultura forjada aqui
dentro e que esta cultura, na medida em que foi forjada num processo
de dominagdao, é perniciosa e bastante dificil e que mantém o grupo no

lugar onde o poder dominante acha que deve estar. Isto € 0 que eu
chamo de ‘Cultura da Discriminagcdo’ (NASCIMENTO, 1976, p. 04).

A discussdo acerca da identidade da populagédo negra em diaspora, denota
inumeros fatores onde o opressor colonizador, tem o poder e assim discriminam os
conhecimentos, saberes e a invalidam a cultura do povo negro. Ainda dentro dessa
demarcacgao de raga, Achille Mbembe (2014), em A Critica da Razdo Negra, discursa
sobre a categoria negro, em se tratando de colonialidade e modernidade, produzindo
sentimento de inferioridade resultando em apagamentos de todas as contribui¢cdes

africanas e conhecimentos trazidos em diaspora.

A partir de uma logica que tem como premissa o racismo em atitudes e
discursos colonizadores, a populagdo negra é colocada como inimiga. Por meio do

uso do poder predatério, o territério da coldnia foi construido e os corpos negros
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foram submetidos ao mando do opressor, tendo uma morte-em-vida (MBEMBE,
2018b).

Para Mbembe (2012), as lutas diarias, tanto individuais quanto coletivas,
existem ha muitos séculos e elas sdo necessarias e arduas para sobreviver a tantas
violéncias e opressdes. Nessa direcio, o autor afirma:

Essa luta tem como finalidade produzir a vida, derrubar as hierarquias
instituidas por aqueles que se acostumaram a vencer sem ter razao,
tendo a ‘violéncia absoluta’, nesse labor, uma fungao desintoxicadora e
instituinte. Essa luta tem uma dimensdo tripla. Visa antes de mais
[nada] destruir o que destroi, amputa, desmembra, cega e provoca
medo e célera — o tornar-se-coisa. Depois, tem por funcdo acolher o
lamento e o grito do homem mutilado, daqueles e daquelas que,
destituidos, foram condenados a abjecdo; [por fim] cuidar, e,

eventualmente, curar aqueles e aquelas que o poder feriu, violou ou
torturou ou, simplesmente, enlouqueceu (MBEMBE, 2012, p. 02).

O pensamento decolonial tem como objetivo problematizar a manutengao do
sistema colonial e seus modos de incidéncia nos governos da vida. O entendimento
da decolonidade é uma denuncia e, sobretudo, demanda rompimento com o
pensamento poés-colonial. Dialogando com Quijano (2000), sobre a conceituacao de
raca pelo pensamento decolonial, ele afirma que a sua ideia esta ligada a
colonialidade do poder e busca naturalizar a supremacia europeia. Para Quijano:

Desde entonces ha demostrado ser el mas eficaz y perdurable
instrumento de dominacién social universal, [...] raza se convirtié en el
primer criterio fundamental para la distribucion de la poblacion mundial
en los rangos, lugares y roles en la estructura de poder de las nuevas

sociedad. Y otros términos, en el modo basico de clasificacion social
universal de la poblacion mundial (QUIJANO, 2000, p.195).

Nessa direcdo, a ideia de raga perpassa a cor da pele, sendo associada
também a intelectualidade, capacidade mental, cultura e historico. Assim, ela
corresponde a um processo historico que ainda hoje vivenciamos, a heranga colonial.
O conceito de mulher traz junto de si a condigdo sexual e também a questdo de
género. Considerando esse cenario, € que torna-se ainda mais importante pensar na
literatura como um agente transformador em que as mulheres negras possam
escrever, falar e que suas experiéncias passem a ser vistas como a luta e resisténcia

a subalternidade.
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A partir do patriarcalismo normalizou-se a pratica de ag¢des nas quais as
mulheres competem entre si, julgam e se sentenciam, sem pudor. Essa logica
fortemente ancorada no androcentrismo baliza a rivalidade entre as mulheres e foi
componente central do dominio masculino, ficando ainda mais evidente quando sao
associadas ao racismo. Dentro dessa perspectiva, bell hooks (2020) afirma:

Sabiamos, por experiéncia prépria, que, como mulheres, fomos
socializadas pelo pensamento patriarcal para enxergar a nés mesmas
como pessoas inferiores aos homens, para nos ver, sempre e somente,
competindo umas com as outras pela aprovagao patriarcal, para olhar
umas as outras com inveja, medo e 6dio. O pensamento sexista nos fez
julgar sem compaixdo e punir duramente umas as outras. O
pensamento feminista nos ajudou a desaprender o auto-6dio feminino.

Ele nos permitiu que nos libertassemos do controle do pensamento
patriarcal sobre nossa consciéncia (HOOKS, 2020, p. 35).

A irmandade entre homens & permitida e admirada, ja essa unido entre as
mulheres nao foi vista com bons olhos. O feminismo entra com essa perspectiva
trazendo a importancia e a necessidade da irmandade também entre as mulheres,
com o conceito de sororidade. Contudo, o conceito emerge com fortes criticas ao que
esta associado ao feminismo branco e por desconsiderar as linhas em que o0 sexismo
se cruza com o racismo no dominio da vida e no corpo da mulher negra. Foi o
feminismo negro brasileiro que elaborou o conceito de dororidade (PIEDADE, 2017).
Ainda que ambos sejam importantes na luta contra o racismo e o sistema machista
patriarcal, as marcas da dororidade atravessam a existéncia negra e se encontram
com a ancestralidade. Ainda que incorra no equivoco da universalidade, acredito que
todas as mulheres negras trazem a ancestralidade em suas construgdes. Seus
corpos e olhares sobre a vida sdo marcados pelas mais velhas. Cada uma tece o seu
ser e cada ser traz um pouco de néds, de muitas vidas de nossas méaes, avos,

bisavos...

2. Ancestralidade nosso balsamo

Parafraseando Jurema Werneck (2006), Nossos passos, vém de longe...e de
longe vem nossas lutas, assim peco licengca para toda a ancestralidade, para as
minhas mais velhas, para as minhas mais novas e cito algumas, infelizmente
impossivel citar todas as mulheres que me inspiram: Juracai Batalha Neves, Dona

Maria, Jaci, Maria de Lourdes, Rita, Dona Maria de Oxum, lara, Ana Carina, Estrela,
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Claudia Daiane, Raquel, Luciana Custddio, Miriam, Marilda, Ivone Lara, Pina,

Cassiane Paixao, Sandrali, Grié Sirley, Ediane Oliveira, Georgina Lima Nunes, Lélia

Gonzalez, Marielda Medeiros, Conceicao Evaristo, Joelma, Mae Maria de oxum e

Vilma Piedade. Ancorada em Jarid Arraes (2017), ainda penso em Antonieta de

Barros, Aqualtune, Carolina de Jesus, Dandara dos Palmares, Esperanga Garcia, Eva

Maria do Bonsucesso, Laudelina de Campos, Luisa Mahin, Maria Felipa, Maria

Firmina dos Reis, Mariana Crioula, Na Agontimé, Tereza de Benguela, Tia Ciata,

Zacimba Gaba e tantas outras mulheres negras que nos inspiram a comecgar.

Marielda Barcellos Medeiros (2021), evoca a amorosidade em forma de palavras,

para reverberar a importancia da ancestralidade e de toda luta e resisténcia do povo

negro.

MINHA AFROCENTRICIDADE

Essas mulheres

S&o0 minhas ancestrais

Bisavos, avos, maes, filhas

Essas mulheres sdo meu eixo

Meu ongira

Cancao, flores, borboletas, hoje livres
Essas mulheres

De outro tempo, deste meu momento
Carrego comigo cada uma

S3ao Yias, Catarinas e Fernandas
Mikaelas, Marinas e Marianas
Mulheres meninas, muitas vezes insanas
Apaixonadas, brincalhonas, brejeiras,
guerreiras, amigas, companheiras

Sao Binutas, Terezas, Odetes, Jandiras
Minha afrocentricidade carrego comigo
Eu n&o ando s¢!

(MEDEIROS, 2021, p. 45).

A invisibilidade que se produz negando a presencga negra reforga as agdes que

abrem portas para o filho do fulano e se fecham para pessoas negras como eu,
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bisneta da Dona Maria. Falecida com 115 anos, fruto de uma relagao inter-racial, filha
de uma mulher negra e de um homem branco, provavelmente este morador da casa
grande, Maria trazia fenétipos que a marcaram pela mesticagem, que ndo garantiram
que, aos sete anos, fosse escravizada, mesmo tendo nascida sob a Lei do Ventre
Livre. Ela trazia no corpo as marcas que lhe conduziram ao trabalho na casa do
senhor. Sou a neta da sua filha, Dona Maria de Lourdes, negra, filha de negros, dona
de casa que ganhava o seu sustento como lavadeira de roupa das familias classe
média de Pelotas. Ndo muito diferente, a sua filha Jura, a minha mae, tinha as
marcas fenotipicas da negritude e, semelhante a Dona Maria, buscava, nas redes de
servigos ligadas ao cuidado, a sustentabilidade de sua familia. Nessa estrutura em
que as herangas patriarcais se aliam com a exploragédo da for¢a de trabalho negra, a
vida profissional dessas mulheres se limitava a faxina e ao cuidado com as roupas de
casas de familias brancas da cidade de Pelotas.

Para além disso, a minha heranga foi construida culturalmente pela riqueza
simbdlica das benzedeiras e a astucia de mulheres que buscavam nas brechas da
discriminagao racial e na cultura patriarcal que delegava o cuidado ao feminino negro,
as condicoes de sobrevivéncia. Foram delas também a heranca de fé na
ancestralidade, a crenga na cosmovisdo ioruba e a aproximagdo com a
espiritualidade para aliviar as consequéncias de um sistema racista, sexista e
classista, ja que o culto aos Orixas e a crenga nos ensinamentos da ancestralidade
funcionam como balsamo que, nos dias de dor, naqueles momentos em que penso
em desistir, os velhos e velhas me passem a forga para seguir em frente.

A imagem a seguir é da minha bisavé Dona Maria, a primeira das mulheres
que tenho noticia em minha familia. A escravizagdo do povo negro tornou nossa
genealogia uma ciéncia quase impossivel de ser definida. Como uma disciplina que
auxilia a Historia no estudo da descendéncia de familias e, no caso da populagao
negra no Brasil, esse mapeamento assume ares de milagre. Mas a longa vida de
minha bisavd funcionou como elo que nos dava a certeza de vinculos
afectivo-consanguineos. Com seus calculos imprecisos, tivemos a ideia de que ela
faleceu com 110 anos, mas ao olhar seus documentos foram verificados que ela
morreu aos 115 anos.

Dona Maria, a benzedeira mais linda de minha vida, era cheia de encantos,
mandingas e patuas. Ela fazia as suas comidas e nelas usava dendé, nos paes

caseiros usava banha, suas comidas eram fortes e bem temperadas. Assim, ela
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aprendeu com as suas mais velhas, certamente uma heranga da culinaria africana.
Ela nos deixou pela idade avangada, mas a compreensao dessa imagem ainda pode

ser entendida em sua expresséao de alteridade.

Imagem 1

(Minha mée, Dona Maria e eu com 4 anos de idade, foto, acervo familiar)

O percurso interpretativo dessa imagem nos da conta que nao se trata sé da
simplicidade da visualidade e, com isso, a ideia de produgcdo de representacdes da
nossa realidade pode ser sentida pela for¢ca de trés geragbes que se encontram e,
neste sentido, sou levada a pensar que quando a imagem nao é uma simples coisa
da visualidade, ela provoca adventos que nos transportam as emogdes. A imagem de
minha bisavé afere formas ao acontecido que foi retratado. Com ela emergiu o lugar
da acgao politica que buscou no registro o vinculo familiar e a dimensdo de

pertencimento negro frente ao exterminio racial no Brasil. As conjun¢des promovidas
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com a imagem, sua interpretagdo e a palavra fazem emergir inUmeras cenas em
continuos processos de subjetivagao e, por vezes, que denunciam enfaticamente os

ares politicos da resisténcia dessa familia negra.

Imagem 2

(Eu e minha mae, na casa onde nasci)

Essa foto diz muito do lugar de onde a maioria das mulheres negras séo
oriundas. Periferias, casas humildes, pequenas, patio dividido com outros familiares,
bicicleta como meio de locomogédo e a maioria de nds carrega um sonho, tentar
quebrar o ciclo da familia e optar por ndo trabalhar na casa de outras familias. Ter
melhores condi¢cbes e ajudar os nossos, as nossas. Sao também com as imagens
que experiéncias populares podem adquirir (sobre)vida sobretudo em situagdes
inestimaveis que evidenciam excessos autoritarios do sistema patriarcal racista e
classista. Nossa familia € assim. Das mulheres e homens que a escravizagao buscou
apagar originam-se a sabedoria acumulada das ancestralidades que nos ensinam as
brechas para ludibriar as desigualdades raciais, sexuais e classistas. Foram os

ensinamentos produzidos pelas mulheres de minha familia acrescidos das politicas
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publicas conquistadas pelos movimentos sociais negros'® que me fizeram chegar ao
mestrado. De geragcdo em geragdo, vamos ocupando espagos que nos foram
negados. A estratégia da branquitude, ja conhecemos, € a promog¢ao da nossa morte.
N6s nos articulamos para resistir e lutar pela nossa necessidade de vida. E desse
movimento que acredito que emerjam as aliangas necessarias para vencer a barbarie
racista.

Du Bois (1920), um dos primeiros intelectuais a identificar a branquitude, relata
que ela é um (des)valor, que portanto deve ser combatido em toda e qualquer
manifestacdo de supremacia branca. Em sua outra obra, Black Reconstruction
(1976), o autor aborda as diferengas entre os trabalhadores negros e 0s n&o negros e
as especificidades de cada um, ainda que pertencessem a mesma classe social.
Existe um distanciamento tendo em vista que os brancos se afastam dos negros, por
se julgarem detentores do poder e superiores, pelo unico fato de serem brancos.

Como disse Conceicdo Evaristo, a gente combinamos de n&o morrer
(EVARISTO, 2018, p. 61). O sistema racista que se articula fortemente com os
desdobramentos de classe, geragao, territorialidade e género, no qual vivemos, tenta
a todo momento deixar evidente, que pessoas negras nao sao bem-vindas nos
espacos, mesmo assim com muita resiliéncia e com a perda de muitos, ndo paramos.
Seguir € o verbo que da sentido a palavra substantivo vida. Essa situagdo me leva a

lembrar de Muniz Sodré (2017), quando ele nos ensina que:

Uma dadiva (a protecado) € a fonte originaria da autoridade necessaria
para que os subordinados, aqueles que obedecem, reconhegam como
legitima a dominagao implicita na relagdo subordinante. Nenhum
poder namorado mantém-se como puro (no sentido de mero exercicio
de constrangimento ou de forga) ou ditado exclusivamente pelo medo,
uma vez que, durante, obriga-se a socializagdo (protecao,
concessodes, beneficios etc.) implicada na dadiva. Este seria, portanto,
o principio e a limitagdo da subordinago (SODRE, 2017, p. 223).

Com Sodré (2017), significo os passos seguidos nesta vida. Eu sou uma
pessoa que deletou parte consideravel da minha vida, talvez pelos traumas que a

vida vai nos pregando ao longo da jornada, de fato esqueci muitos detalhes do vivido.

® Para Nilma Gomes (2017, p. 16), os movimentos sociais s&o “articuladores dos saberes construidos pelos
grupos nao hegeménicos e contra hegemonicos da nossa sociedade”. Assim sendo, a educadora demonstra que a
producdo negra no Brasil é creditada a atuagdo politico-intelectual do Movimento Social Negro, a exemplo da
criminalizacdo do racismo, a obrigatoriedade do estudo da histéria e da cultura afro-brasileira e africana e a luta
pelas politicas afirmativas raciais.
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Recusar levar a sério o imperativo da dor justifica e repousa a possibilidade de
esquecimento da injustica produzida pela desumanizagdo de nossos corpos e a
violacdo de nossas subjetividades. Ainda que, no geral, acredita-se que o tempo
trabalha a nosso favor e que o dominio e suas marcas frequentemente nos levam a
reconhecer, demasiadamente, o pesar e a amargura do ressentimento, 6dio aos
dominantes, tudo isso se exprime nos gritos de vida. Das coisas da minha infancia e
juventude, eu simplesmente ndo lembro de grande parte. Talvez, um dia eu possa
reconstruir minhas memdérias ou quem sabe assumir que seja melhor deixa-las onde
estdo. Esse lugar separado de mim funciona como proteg¢ao e/ou cuidado. Alguns dos
fragmentos de memdria que trago estdo fortemente ligados a minha ancestralidade
religiosa, creio que nesse espacgo eu era preta feliz, com todas as marcas que o meu

corpo pulsava.

Imagem 3

(Eu com 4 anos na primeira casa onde morei no bairro Fragata, conhecida como a rua dos Postes,
acervo pessoal)

Exercitando a memodria, sou levada a lembrar de um intenso cheiro de
defumacédo que minha mae fazia em casa (e amo esse cheiro e essa lembrancga),
ainda que ela quase sempre vinha acompanhada de muitos problemas respiratorios.
Em uma dessas crises, com a familia preocupada comigo, eu enxergo um indigena

enorme na porta do quarto. Naquele instante, aquela imagem produziu em mim a
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sensacao de que as dores, a falta de ar e a febre tinham afinal ido embora.
Posteriormente, conversando com a minha mae, me foi dito que aquele era o Caboclo
Rei Nagd enviado do Orixa Xangé, entidade que meu avé Alencastro Batalha recebia

como médium.

Imagem 4

(Meu Avb, acervo pessoal)

Esse senhor no centro da imagem acima é Alencastro Batalha, meu av6. Na
ocasiao ele participava de uma das primeiras procissbes de Sao Jorge em Pelotas.
Sempre devoto do santo, o dia 23 de abril era 0 momento em que ele se reunia com
outros homens e liderava a procissao. Com o nascimento do meu filho mais novo, no
dia 23 de abril, a lembranga desses festejos sempre me toma. Minha vida esta
intrinsecamente ligada ao sentir e ter a espiritualidade sempre comigo, posso por

vezes esquecer dela, mas ela nunca me esqueceu e nem me deixa so.
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Imagem 5

(Minha vé Jaci, acervo pessoal)

Minha vé Dona Jaci, como gostava de ser chamada - no registro seu nome é
Maria de Lourdes, lavadeira, mae de cinco filhos, dois falecidos ainda quando bebés,
umbandista, recebia o caboclo Roxo da pele morena, causando estranheza na época,

pois era raro mulheres receberem entidades masculinas, seu corpo se transforma,
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crescia, realmente as pessoas ao redor quando olhavam vislumbravam um robusto
indigena guerreiro. Dona Jaci morreu meses apos a morte do meu avé. Hoje em dia
sabemos que a causa foi depressao, mas antigamente se dizia “morreu de tristeza”. A
imagem diz muito como ja foi mencionado aqui, e a imagem que minha vé me passa
é de tristeza, dor de tantas situagbes que deviam fazer ela se silenciar, opressoes,
machismo e obviamente racismo dessa sociedade tao cruel para com as mulheres e
homens pretos. Jaci em nenhuma foto sorria, seu semblante sisudo condiz com o
peso que trazia em seu corpo, peso de sentimentos contidos, conhecida como uma
mae, esposa € amiga amorosa, minha véO morreu sem saber quem era sua mae. A
minha bisavd, mulher escravizada, foi violentada e assim gerou minha vo, a qual ela
nunca reconheceu. Minha bisavé dizia que detestava negros, os unicos que ela
tolerava eramos noés (eu, minha mae, meu pai e minha irma). Ela foi vitima de
violéncia, um homem negro a violentou, somado a época escravocata que viveu, fez
que ela tivesse repulsa de negros e negras.

Quando comecei a digitar as primeiras linhas sobre minha vé Jaci, fiz uma
conexao com a minha ancestralidade. Nao sei bem ao certo o que “senti”. Mostrei
para a minha mae o que tinha escrito e perguntei se condizia com o que ela de fato
vivenciou com a sua mae e para a minha surpresa, minha mae aos seus 68 anos, fez
uma fala lucida, muito coerente e com um posicionamento politico que me deixou

extremamente orgulhosa.

Foi isso mesmo filha, e como muitas mulheres até hoje morreram levando com elas o
siléncio de uma traicdo, pois a pessoa e do mesmo convivio familiar, as dores de uma
agressdo conjugal para esconder dos filhos e conhecidos, que aquele homem
educado, gentil e trabalhador la fora, era 0 mesmo agressor de palavras e violéncia
doméstica dentro de casa’.

Quanta coragem minha mae teve ao se posicionar, desabafando o que pra

mim, diz muito sobre ela também. Para além dessas palavras, ela ainda resume a

importancia da pesquisa desenvolvida.

Filha, a mée ¢é so gratiddo, € um modo agora da gente expressar tudo que ela passou
e néo pode falar, aguentou calada. Quando crianga lembro que o pai, chegava em
casa bravo ndo sabiamos o porque, a mde com a mesa posta, todos esperando ele

" Quero deixar enegrecido que nesta dissertagdo, as falas das interlocutoras com as quais dialoguei no processo
de pesquisa serao trazidas em italico, no corpo do texto, com o propésito de se diferenciar das citagdes
bibliograficas.
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para assim poder sentar na mesa e jantar, ele chegava dizia que ndo queria comer,
puxava a toalha de mesa, jogava tudo no chdo, a mée ficava num canto, chorando,
esperava ele sair e juntava tudo, e ainda tentava nos distrair, dizendo que néo tinha
sido nada....e meu pai saia para a rua, sabiamos que ele tinha outras namoradas na
rua. Como ela aguentou coisas e sempre calada.

Vilma Piedade (2017), ao questionar o feminismo que nao pauta as
especificidades das mulheres negras, elabora o conceito de Dororidade. Para a
autora, ele descreve as muitas dores que marcam as mazelas da existéncia quando
interseccionado género, raga, classe, territorialidade e geragdo. Quando falamos que
nossas histérias se cruzam e conversam entre si, retomamos as muitas dores que

varias de nos sentimos.

Quando eu argumentei que Dororidade carrega, no seu significado, a
dor provocada em todas as mulheres pelo machismo, destaquei que
quando se trata de noés, mulheres pretas, tém um agravo nessa dor,
agravo provocado pelo racismo. racismo que vem da criagdo branca
para manutencao de poder [...] E o machismo é racista. ai entra a raca,
e entra o género, entra classe. Sai a sororidade e entra a Dororidade
(PIEDADE, 2017, p. 46).

A intensa necessidade de enquadramento da memodria se retroalimenta daquilo
que nos é disponibilizado de material pela histéria. O acervo de experiéncias pode ser
combinado e interpretado por meio de inuUmeras referéncias que reinterpretam o
passado justificando o presente e buscando o futuro. Toda nossa existéncia politica
veicula o passado, a imagem forjada no presente. A imagem ndo muda de diregéo
brutalmente, exceto sob risco de tensdes quase impossiveis de dominar. As cisdes e
o desaparecimento ficam aderentes se nao puderem mais ser reconhecidos naquilo
que se projeta de novo na nova imagem, nas interpretacbes do passado. Neste
caminho, a presencga dos espiritos, orixas e guias do meu mentor espiritual’? sempre
foram a constante alianca, em minha vida, daquilo que produz o meu pertencimento.

O que se apresenta no jogo de memoaria € o sentido da minha identidade.

Imagem 6

12 Mentor espiritual ou Espirito guia ou mentor espiritual &, segundo a doutrina espirita, um espirito encarregado de
acompanhar as pessoas, orientando-as e auxiliando-as durante sua vida. Trata-se, segundo os espiritas, do anjo
da guarda presente na tradigao.

41



(Minha m&e em nosso patio, trabalhando como lavadeira, arquivo pessoal)

Minha mé&e, uma mulher muito religiosa, engravidou enquanto estudava no
Instituto Estadual Assis Brasil. Naquele contexto, ela cursava o magistério e almejava
ser professora e foi a maternidade que a fez desistir do seu sonho, ou melhor, evadir
da escola. Ela decidiu ser mae, até mesmo porque nao tinha uma rede de apoio que
a desse suporte para conciliar a maternidade e a escolaridade. Muitos anos depois, a
inscrevemos no Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), que na época servia para
eliminar matérias. Foi depois de quase trinta anos sem frequentar a escola, com 60
anos de idade, que ela conseguiu eliminar quase todas as matérias, s6 ficando em
redacao. Depois do intenso incentivo de filhas, marido e netas/os, ela se matriculou
na Educacédo para Jovens e Adultos e almeja, agora, o Ensino Médio.
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Minha mae gravida ia a Igreja Catedral Sdo Francisco de Paula, no centro da
cidade de Pelotas, para rezar e pedir luz, amparo e forca. As consequéncias de sua
maternidade e a trajetoria solitaria de seus percursos, produzia inseguranga. No
terreno (des)conhecido da fé cristd, ela buscava o pilar para complementar sua
esperanga com o culto aos/as Orixas. Logo quando comecei a entender um pouco
mais sobre as coisas da vida, lembro de minha mae me levando nessa catedral e me
explicando o que significava tudo aquilo e, sobretudo, a minha liberdade para definir
meu percurso religioso. Ela me desobriga de estar na terreira e, com isso, fiz a
preparacdo para a primeira comunhdo. Algo que ndo tinha a dimensao do que
significava, mas segui minhas amigas brancas que estavam fazendo. Entretanto, na
semana do batizado, eu desisti, definitivamente aquilo n&o era pra mim.

Estar na terreira, como comumente chamamos o Centro de Umbanda, esta no
meu DNA. Quando menciono a terreira ou na terreira é porque, de fato, sempre
considerei esse lugar feminino. Ela carrega o axé das nossas Yabas, nossas
Yalorixas, nossas Caciques e me debrugando nas leituras de Sodré (2019), onde ele
também menciona no feminino e afirma “através da terreira e de sua originalidade
diante do espago europeu, obtém-se tracos fortes da subjetividade histérica das
classes subalternas no Brasil” (SODRE, 2019, p. 21).

Quase toda minha trajetéria convivi rodeada de pessoas brancas, embora
houvesse convivéncia com negras residentes nos bairros periféricos em que vivi, 0
convivio mais intenso nas relacdes se dava com pessoas brancas. Se isso foi bom?
Creio que para minha afirmag¢ao negra ndo contribuiu ou ao menos nao produziu as
referéncias necessarias a autoestima. Essas dores me levam a pensar no imperativo
do racismo na sociedade pelotense e mais amplamente brasileira, ainda que o
mesmo seja invisibilizado por discursos de que nosso pais nao teria tal problema.

Sobre isso Lélia Gonzalez aponta:

Racismo? No Brasil? Quem foi que disse? Isso é coisa de americano.
Aqui nao tem diferenga porque todo mundo é brasileiro acima de tudo,
gracas a Deus. Preto aqui é bem tratado, tem o mesmo direito que a
gente tem. Tanto é que, quando se esforca, ele sobe na vida como
qualquer um. Conhe¢o um que ¢é médico. Educadissimo, culto,
elegante e com umas fei¢cdes tdo finas... nem parece que é preto
(GONZALEZ, 2018, p. 194).
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Eu era uma mulher negra que nao se reconhecia racialmente. Era aquela
negra que ficava feliz quando diziam: “nossa tu és negra e tdo educada”, “olha o jeito
que tu comes, tao delicado. Quem te ensinou?”, “tu nasceste negra! Mas teu espirito
€ evoluido, por isso, tu nem pareces negra”’, essas e tantas outras "pérolas" foram
ouvidas e ditas por muitos anos. Essas pessoas se julgavam no direito de produzir
uma analise e verbaliza-la sobre 0 meu corpo negro. Ele era dissonante com os
esteredtipos comportamentais raciais em Pelotas. Contudo, a reconhecida educacao,
entendida como hegemonicamente branca, ndo me garantiu os privilégios de minhas
amigas, apenas me autorizou estar na sala de dia e dormir na “cocheira” da periferia
a noite.

Kabengele Munanga (1996), considera de extrema importéncia analisar as
consequéncias do “racismo a brasileira". Marcado pela miscigenagéao, ele comete um
processo de interiorizagao dos estigmas das pessoas negras e isso acarreta marcas
no imaginario das vitimas do racismo, interferindo na construgéo de suas identidades.
Hoje em dia entendo o quanto as (micro) agressbes ferem e marcam nossa
subjetividade, até entdo para mim eram dores que eu tinha que suportar e achava

que eram normais naquele momento da vida. A esse respeito o autor argumenta:

A interiorizagéo pode, a rigor, levar a alienagao e a negagao da prépria
natureza humana para os que nascem escuros, oferecendo-lhes como
um unico caminho de redencao o embranquecimento fisico e cultural,
trilhado pela miscigenagcdo e pela mesticagem cultural. Como todas
ideologias, o branqueamento precisa ser reproduzido através de
mecanismos da socializacdo e da educacio. Nesse sentido, a maioria
da populacdo, negra e branca, introjetou o ideal do branqueamento
que inconscientemente nado apenas interfere no processo de
construcdo da identidade do ser negro individual e coletivo, como
também na construgcdo da autoestima geralmente baixissima da
populacdo negra e da supervalorizagdo idealizada da populagéo
branca (MUNANGA, 2014, p. 11).

Quase sempre calada e com um sorriso no rosto, assim fui me tornando uma
negra, ndo tdo negra assim. No fundo, crescia o desejo de ser branca, como as
minhas amigas da rua onde eu morava, o querer embranquecer obviamente na légica
em que nos mulheres negras vivemos imersas, nao tinha outra opcéo, estando
inserida em uma familia em que oscilavam os discursos sobre ser um corpo negro
vivendo. Por ironia do destino ou perpetuacado do racismo estrutural, meu filho com

apenas quatro anos de idade me disse: "Mae, por que vocé nao € branca? Eu queria
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que vocé fosse branca, porque assim eu seria branco”. Infelizmente, com tenra idade,
ele ja conhecia a dor do racismo em uma escola particular que estudava e era o unico
negro. Nessa instituicido somente havia duas pessoas negras, ele e a tia da limpeza.
Para desprezo, a profissional, que semelhante a minha bisavd, avdé e méae atuava no
cuidado e na limpeza, era apenas identificada como “tia”. Ela ndo possuia nome e
ainda que reconhecida por “tia”, esse vinculo ndo |lhe dava as prerrogativas das
familias que ali matriculam os seus filhos e filhas. Algum tempo depois, orientei 0 meu
filho a pergunta-la o nome e, a partir de entdo, chama-la assim.

Voltando ao que dizia antes de falar sobre o meu filho, fui criada rindo das
piadas contadas sobre negros, era comum entrar na “onda” para me fazer pertencer
aquele lugar. E quando migrei da escola publica do bairro para a do centro da cidade
a situacao piorou, mas antes disso acontecer tinham alunos negros moradores da vila
no entorno do meu bairro, eu tinha o habito de ceder meu lanche para eles, fiz
amigos/protetores. A sensagao era que nada iria me acontecer e, de fato, nunca fui
debochada ou me senti excluida de redes, o0 que me levava a considerar que eram
todos meus amigos. Mas quando chego nesta outra escola, na area central da
cidade, me deparo com um pessoal mais elitizado, muitos eram brancos e foi da
pequena parcela de negros que me aproximei, mas a mesma protegao que eu tinha
na instituicdo anterior ndo aconteceu. Era adolescente e, talvez, as marcas de meu
corpo nao seduziam os meninos, nao adiantava oferecer meu lanche por protegéo ou
amizade.

Com a auséncia da rede protetiva, a maldade chegou até mim. Foram diversas
as formas de silenciamento, racismo e preconceito que sofri de professores e
colegas. Eram piadas, desenhos em papel enfatizando meu nariz largo, minha boca
grande, minha testa, meu cabelo alisado, porém sem o caimento do cabelo branco
normal, era um liso “duro”. Neste momento, eu entendo que nunca seria branca, nem
receberia o mesmo tratamento. Mesmo andando com as meninas brancas, minha
autoestima, que nunca havia sido maravilhosa, acabou por terminar. Diante deste fato
argumento segundo bell hooks (2019), que sinaliza a presenca da auto rejeicao das
mulheres negras com suas imagens e seus e suas semelhantes. “Entre mulheres
negras, essa dor internalizada tdo profunda e a auto rejeicdo estimulam a
agressividade direcionada a imagem do espelho- outra mulher negra” (HOOKS, 2019,
p. 54).
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Aprendi a sorrir com a mao na boca, assim as pessoas nao riam do tamanho
dela. Naquele momento mantinha a vergonha de mim, de minhas feicées e me tornei
uma pessoa introspectiva e dura. Aquela que sempre esta na defensiva. Nao queria
saber de namorados, até porque no meu intimo, entendia que ninguém iria querer
algo comigo. Nao me achava atrativa aos olhos dos outros e, assim, fiquei por longos
anos nesse limbo que uma sociedade racista fez questdo de me colocar. A
desvalorizagao da beleza negra é, talvez, um dos elementos mais emblematicos que
nos marcam e nos posiciona socialmente. Em torno de nossos cabelos, passam as
mais variadas imposi¢des, as sociedades branca, preta e quase negra vao produzir
os mais variados modelos de cabelos que devemos usar. “E uma violéncia invisivel
que contrai saldos negativos para a subjetividade das mulheres negras, resvalando
na afetividade e sexualidade destas” (CARNEIRO, 2003, p. 122).

As historias das mulheres negras sdo associadas ao trabalho bragal e ao

exercicio da subalternidade. Nessa dire¢ao, Sueli Carneiro afirma:

Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da musa
idolatrada dos poetas, de que mulheres estamos falando? As mulheres
negras fazem parte de um contingente de mulheres que ndo séo
rainhas de nada, que sao retratadas como anti-musas da sociedade
brasileira, porque o modelo estético de mulher € a mulher branca.
Quando falamos em garantir as mesmas oportunidades para homens e
mulheres no mercado de trabalho, estamos garantindo emprego para
que tipo de mulher? Fazemos parte de um contingente de mulheres
para as quais os anuncios de emprego destacam a frase: “Exige-se boa
aparéncia” (CARNEIRO, 2011, p. 2).

Foi a hegemonia da branquitude que produziu as figuras que atuam na
naturalizacdo e inferiorizagdo da populacao negra. Du Bois (1920), surge como um
dos primeiros a identificar na branquitude, a tendéncia do colonialismo. As pessoas
de matizes diferentes de cor, pelo modelo ideal branco, inerentemente melhor que as

de pele escura, acabam por se sentir inferiorizadas. Assim, segundo o autor:

Tudo que é grandioso, bom, eficiente, justo e honrado € “branco”; tudo
mesquinho, mal, desajeitado, trapaceiro e desonroso é “amarelo”; um
mal gosto é “marrom”; e tudo que é diabdlico é “preto”. As mudancgas
dessa tematica estdo continuamente fixadas nas imagens e na
histéria, em manchetes de jornais e filmes, em sermodes e livros
escolares, até claro, a maxima “O Rei ndo pode errar’ — um homem
branco esta sempre certo e um homem negro ndo possui nenhum
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direito que um homem branco seja forgado a respeitar (DU BOIS,
1920, p. 44).

A supremacia branca foi e é sempre alimentada e perpetua ancorada nas
desigualdades raciais e sociais. Por isso, falar de branquitude sé tem sentido, quando
tencionamos uma luta antirracista. Quando falamos em branquitude ndo estou me
referindo a pessoas brancas, mas sim aos privilégios aderidos por uma vantagem
estrutural, dentro de uma sociedade racista, sendo preciso entender que as pessoas
negras tém desvantagens com o racismo, enquanto as brancas obtém vantagens.

A sociedade esta organizada de um modo que a opinido do opressor merece e
deve ser respeitada. A reflexdo sobre as imagens projetadas sobre mulheres negras
€ parte importante do enfrentamento as discriminacbes que autorizam formas de
violéncias, ja que, no Brasil, os esteredtipos estdo tatuados na histéria escravagista
de objetificacdo e de subalternidade da negra hipersexualizada, cuidadora e
disponivel.

Mas como compreender a dualidade presente entre esse ser um
corpo hipersexualizado e, ao mesmo tempo, inviabilizado em sua existéncia? A
condicdo de mulher negra e suas “prisdes” historicas acabam por influenciar
fortemente em seus esforgos de organizacdo. Ser mulher negra se traduz em
multiplas a¢des politicas de resisténcia nos processos de desigualdades acumuladas
produzidos pela raga, sexo, sexualidade, territorialidade, classe, geracao,
religiosidade etc. Os esteredtipos em torno de nossos corpos negros tém na
escravizagao suas bases de colonialidade. Nossos corpos s&o vistos na dualidade da
promiscuidade e do cuidado de todos, até daqueles que nos machucam e sao os
seus algozes.

As mulheres negras produzidas nas mediagcbes com as desigualdades
acumuladas, por vezes, permanecem sozinhas e solitarias em suas dores. A solidao
das mulheres negras é marcada por contextos internalizados que se expressam nas
formas de pensar e representar suas conjugalidades e arranjos familiares. Cada vez
mais vemos mulheres que ndo sao tidas para se casar. A objetificagdo da mulher
racializada esta atrelada as concepg¢des racistas que estruturam o Brasil e deixam
rastros violentos que depreciam e fortemente regulam o existir da mulher negra. Foi
nesse cenario que cresci ouvindo que eu precisava ser forte e estudar para ser

alguém na vida. A escolarizagdo funcionava com um dispositivo capaz de amenizar
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ou apagar as violéncias que alocam o corpo racializado na inexisténcia. Estudar era o
mantra para nao passar os trabalhos que os meus e as minhas mais velhas
passaram.

Para mim, a mensagem que passava era simples e objetiva: a vida vai te bater
muito, mas seja firme e nao desista. Engole o choro e siga em frente. Ainda que a
ordem tenha sido dada, seguir em frente ndo significava deixar de olhar para tras.
Esse movimento é o que garante a raiz do meu pertencimento. E com ele que brigo
para produzir outras existéncias. Assim, eu sigo com os meus 45 anos e em plena
pandemia da COVID-19, desmoronou definitivamente o significado de ser forte. O
quadro sanitario evidenciou o abismo social e racial e de género, aprofundando o
patriarcado e intensificando as consequéncias do regime escravocrata. As
desigualdades acumuladas entre homens e mulheres e entre as populagdes brancas
e negras ficam ainda mais evidentes aos olhos das pessoas que desejam ver.

Estou, neste momento, me reconhecendo enquanto ser em reconstrugao. Isso
abala, fere e déi, parece que nao existia a Jana propriamente dita. Eu estava no
mundo existindo, (re)existindo, lutando para permanecer nele de forma quase que
induzida, n&o por aparelhos, mas levada pela maré, sem observar minhas cicatrizes,
que sangravam e que, mesmo assim, ndo eram suficientes para me fazer parar. Era o
exercicio de ser forte e aprofundar as raizes que me interligam as mulheres negras.
N&o seria possivel dar ouvido as vozes das dores, eu sofria cada vez mais e, a cada
momento que me exigia ser uma fortaleza, eu me conduzia na dificil arte do
autoflagelo, que machuca e, a cada retorno para a arena, eu voltava mais cascuda e
aumentava os meus queloides’.

Nés mulheres somos programadas para resistir a tudo e aceitar o que estamos
vivendo sem muita perspectiva de um futuro diferente e assim vamos nos calando e
aceitando o que nos acomete, comigo pelo menos foi assim. E com as minhas mais
velhas também. Sinto uma dor muito grande por entender essas coisas somente
agora. Felizmente, estou podendo trata-la e usar os recursos necessarios para que
mais queloides nao se materializem em minha melanina. Estou interrogando o meu
viver, mas quantas mulheres ndo tém essa opg¢ao? Lembro de ver as poucas
fotografias antigas das mulheres da familia e todas, sem exceg¢do, com olhares que
me expressam tristeza e sofrimento. Nao conheco os seus sorrisos. Elas evidenciam

em fotografias, registros esses feitos em momentos festivos. Demonstram através da

8 Uma cicatriz saliente que aparece apos a cura de um ferimento.
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fisionomia o quao eram sobrecarregadas e ainda assim resistiram, seguiam. Grande
parte delas carregavam em seus corpos a dor, o silenciamento, porém a dependéncia
financeira e/ou emocionalmente de seus parceiros, o pensamento em manter a
familia pelos filhos as mantinha ali. Para as nossas mais novas e 0s Nnossos mais
novos, fica o desejo que se ressignifique modificando e interrompendo assim a ordem
ciclica de opressdes e violéncias.

Converso, aprendo e dialogo com mulheres do nosso cotidiano. Sao elas que
trazem junto de si, outras tantas: as benzedeiras, curandeiras, maes de santo,
umbandistas, carnavalescas, faxineiras, méaes solo, lavadeiras, universitarias,
analfabetas, mestras e etc., que juntando seus retalhos, lembrangas e memorias, véao
alinhavando a colcha de histérias que passou de geragdo a geragado, que aqueceu e
continuara a aquecer nossos coragées em dias de dor. Que confortam e mostram que
a luta vale a pena; que em dias de alegria, nos serviu de motivos para sorrir. E um
acalanto escrever sobre nés e também para nés. E uma alegria ser a mediadora de
tantas vozes que foram silenciadas. E a missdo que tenho neste momento e nada é
por acaso. Nada é em vao. Tudo tem um motivo e um porqué de ser e existir.

Ingresso no mestrado por meio das politicas afirmativas, sei o valor das lutas
populares dos movimentos sociais de negras e negros para garantir 0 Nnosso ingresso
e permanéncia nas universidades. Existem muitas que tinham vozes, mas nunca
foram ouvidas. Estou aqui pelas que foram invisibilizadas pelos curriculos racistas e
nao se reconhecendo nas escolas, buscaram outros meios para estudar a vida. Me
faco presente na universidade pelas mulheres que lutaram contra o sistema
patriarcal e tombaram para garantir nossos lugares. Estou aqui pelas que tiveram a
vida precocemente ceifadas pela violéncia do racismo estrutural. Aqui eu represento
muitas com suas mais diferentes historias de vida. Eu estou aqui por nés! O ndo me
sentir pertencente a certos locais e situagdes, faz com que ainda assim eu me sinta
na obrigagao de estar e, juntamente comigo, trazer muitas outras, porque € assim que
grande parte do povo negro reage, através de luta e resisténcia, com o pensamento
que uma, d& a mao para a outra. E um sentimento traduzido em uma unica palavra:
Ubuntu (eu sou porque somos). Uma preta ndo chega a lugar nenhum sozinha,
precisamos e necessitamos de uma rede de afetos, cuidados, zelos e palavras
encorajadoras e confortantes.

No primeiro momento em que ouvi Conceigao Evaristo e suas provocagoes de

escrevivéncias me senti representada. Era o inicio dos sentidos que criava para os
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vividos, a escrevivéncia possibilitava o encontro com as experiéncias e narrando-as
produzia o exercicio criativo dos significados. O conceito elaborado por Evaristo
(2005), conseguiu de forma poética, juntar o cotidiano e o aporte tedrico sem se
desfazer de nenhum saber. Ele fornece embasamento para tratar de nossas histérias
e além de ser um conceito muito nosso. Escrevivéncias nada mais € que uma historia
de nds para nés, com todo respeito e cuidado que ela merece e que merecemos.

Lendo Patricia Hill Collins (2019), sobre o feminismo negro e sua forma de
confronto do conhecimento académico e as experiéncias que ela teve com mulheres
negras, Collins (2019, p. 52), aponta que o dito intelectual, deve ser reconstruido e
redefinido, ja que nem todas as intelectuais, foram escolarizadas e nem todas fazem
parte do meio académico. A intengao de pesquisar e publicizar esta escrita vem de
encontro com Valter Filé quando disse: “Minha pretensao € que ao tecer estas linhas,
o leitor — professores, alunos, pessoas de um modo geral — possam dar seus “nés”, e
que a partir destes, cada um teca outras tramas com os fios de suas questées” (FILE,
2000, p. 01).

Dentro dessa perspectiva e subjetividade, ao dialogar com mulheres negras da
cidade de Pelotas compartilho os seus saberes e funciono com a mediadora dessa
circularidade. Nao que essas mulheres necessitem disso para certificar seus saberes,
mas pelo manifesto que devemos estar em todos os lugares que assim desejarmos,
nada mais justo delas estarem juntamente comigo nesta construcdo de
conhecimento.

Uma mulher negra que se torna pesquisadora e elabora um
pensamento proprio nos parametros académicos, inspirada da vida
extra-muros da universidade como o fazia Beatriz Nascimento, rompe
com esse processo de invisibilidade no espaco académico. Uma mulher
negra pesquisadora jamais é imperceptivel no campus, mas talvez o
seja nesse campo enquanto autora (RATTS, 2006, p. 29).

Os muros do mundo academicista, vao muito mais além do que aqueles
construidos no entorno dos prédios da universidade, sdo muitas as tentativas de
silenciamento, da ndo valorizacdo do conhecimento, ndo reconhecido dentro da
academia. E um mundo que a todo momento tenta nos dizer que o nosso lugar ndo é
aqui, tendo em vista todo processo de branqueamento e perpetuagdo do controle do
conhecimento. Esse quadro me fez pensar o porqué de diversas disciplinas que
cursei no mestrado, o material das escritoras negras, em grande parte, ficassem na

bibliografia complementar. Isso me leva a refletir sobre quantas docentes negras eu
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conheg¢o no campo universitario, quantas mestrandas e doutorandas compartilho a
aprendizagem e indo mais além como esta o psicologico dessas que insistem em ir
contra o sistema e adentram o mundo academicista. Esse cenario me recorda
Nascimento (1997, p. 127):
E quando cheguei a universidade, a coisa que mais me chocava era o
eterno estudo, quando se referia ao negro, sobre o escravo, como se
durante todo o tempo da Histdria do Brasil nds so6 tivéssemos existido

dentro da nacdo como mao de obra escrava, como mao de obra para a
fazenda, para a mineragao.

Em 2021, durante um simpdsio realizado pela D’Generus da Universidade
Federal de Pelotas, Vilma Piedade discursava sobre os atos racistas que a populagao
negra sofre, das dificuldades que encontramos nos caminhos que trilhamos, ela fez
uma provocacgao: “ Somos regras ou somos excecdes?” , questionamento feito pela
escritora. Posso afirmar que parte da populagcdo negra que foge das estatisticas,
infelizmente faz parte das excecdes. Eu me considero uma excec¢ao. Uma preta que
esta trilhando um caminho como pesquisadora, que cria seus filhos conseguindo
prover uma qualidade de vida e que tem um servigco que garante estabilidade. Mas na
regra, ja perdi pessoas queridas. Insistir em ser a excegéo tem o seu precgo. Estar em
lugares colonizadores e racistas €, por vezes, jogar com as micro e macro agressoes
da branquitude.

[...] o preto diante da Histéria do Brasil se sente o eterno escravo, o
eternamente vencido, incapaz de reagir diante da situagdo que foi
colocado aqui no Brasil. Mas isso € uma deformacao total que a
historiografia procura trazer e que ja nao corresponde mais a situagao
de classe baixa que o negro brasileiro geralmente esta, de falta de
instrucdo, de falta de condicbes econbmicas, mas que esta

basicamente estruturado dentro de um arcabougo ideoldgico de
grandes implicagées (NASCIMENTO, 1977, p. 128).

Na academia hegemonica nao é diferente, por vezes somos ignoradas, nossas
contribuicdes ndo tem valia. Sentimos na pele que n&o pertencemos a esse local. bell
hooks (2019), narra uma situagao vivenciada na sua pds-graduacdo onde passou

pelo mesmo atravessamento que trago aqui:
[...]JA figura dos professores brancos era apoiada por instituicbes de
supremacia branca, por colegas racistas, por hierarquias que punham a

palavra do professor acima da do estudante. Quando eu falava para os
professores mais solidarios sobre comentarios racistas ditos a portas
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fechadas, durante horarios de atendimento ao aluno, havia sempre uma
expressao de descrenga, surpresa e suspeita sobre o rigor do que eu
estava reportando. Normalmente eles ouviam porque sentiam que era
sua obrigacdo liberal fazer isso. A descrenca deles, a recusa em se
responsabilizar pelo racismo branco, tornava impossivel que
mostrassem auténtica preocupacao ou ajuda (HOOKS, 2019, p. 94).

A evasao universitaria, muitas vezes se da justamente por estas situagdes que
nos fazem passar. Sdo lugares toxicos, situagées humilhantes e pessoas carregadas
de uma heranca colonial, que produzem acgdes racistas, classistas e machistas,

tornando o ambiente nada acolhedor. bell hooks relata em sua narrativa que:

Ao longo de grande parte da minha carreira na pdés-graduacgéao,
disseram-me que “eu nao tinha a postura adequada de uma estudante
de pds-graduacao”. Em um curso de pds-graduagao, a mulher negra na
minha frente, que também estava sujeita a agresséao racista e machista,
falou que eles diziam que ela nao era tao esperta quanto eu, mas que
sabia o lugar dela. Eu ndo sabia o meu lugar (HOOKS, 2019, p. 95).

Falar sobre o racismo e as dificuldades que passamos por sermos pretas,
mulheres e periféricas, e ainda compartilhar essas experiéncias com os/as filhos/as
pretos/as machuca, fere e sangra. Essa situagcdo nos exige a nogao de
responsabilidade, ainda maior, enquanto pesquisadora comprometida com a
perspectiva do lugar de fala. Ja nos tiraram tantas coisas, mas jamais irdo tirar a forga
da ancestralidade porque ela estda em nds e nos faz renascer sempre que necessario.
O mundo nao esta pronto para ndés e nem pronto para essas abordagens, mas nés
estamos prontos para o mundo, somos pertencentes desse mundo e devemos
tensionar essas discussodes. A vida sem a rede da circularidade negra nos ensina que
sonhar e viver sao coisas bem distintas. Lélia Gonzalez faz uma analise
epistemoldgica acerca da psicanalise para compreender a légica da opressao e

dominagé&o, na qual os negros sao acometidos sendo o “Lixo da sociedade brasileira”.

Nés negros estamos na lata do lixo da sociedade brasileira, pois assim
determina a légica da dominagido, caberia uma indagagédo via
psicanalise (...) porque o negro € isso que a légica da dominacgao tenta
(e consegue muitas vezes ndés o sabemos) domesticar (GONZALEZ,
1984, p. 225).

Como diz Lélia Gonzalez: “....0O lixo vai falar e numa boa”. (GONZALEZ, 1993,

p. 234). Nessa dureza, mesmo muitas vezes a sociedade deixando evidente que eu
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tinha um lugar determinado e destinado pelo racismo estrutural, terminei o Ensino
Médio e apos idas e vindas profissionais, tive éxito no certame da Universidade
Federal de Pelotas e hoje sou técnica administrativa. Nessa altura do campeonato, ja
sou mae e a responsabilidade aumenta, novamente a menina da foto entra em acéo e
faz eu olhar pra tras e ver o quanto percorri com o apoio de minhas ancestralidades.
Pelas lutas vividas por elas e por tantas outras vividas pela populagdo negra, busco,
por meio da academia, as condigdes necessarias para questionar os obstaculos que
nos impedem o direito a vida.

O exercicio dessa escrita € compartilhado com gritos, choros e amamentacoes
(tenho um filho pequeno que ainda mama, em livre demanda, ou seja, a vontade e
querer dele, sem horario determinado) que me levam a vontade de desistir. As
exigéncias da academia nado foram elaboradas considerando as marcas que me
atravessam como mulher-mae-esposa e que a fazem existir na légica patriarcal.

Da minha infancia até a vida adulta, morei na periferia, na qual fiz amizades,
tive amores e dissabores. O mestrado surge com um incentivo de algumas
enfermeiras com quem trabalhei. Fui orientada por elas a me candidatar como aluna
especial e, assim, ir me familiarizando com a pds-graduacao. Fiz algumas disciplinas
como aluna especial, mas os temas abordados ndo me contemplavam, mesmo sendo
uma area que domino, assuntos do meu cotidiano me faltavam. Foi em uma reuniédo
do Movimento de Resisténcia UFPRETA que a minha amiga técnica administrativa, e
a professora , ambas atuando na FaE, se propuseram a me ajudar e me preparar
para a selecéo.

Estar no mestrado, foi um grande desafio. Assistir aulas online cuidando de
filhos, trocando fraldas e amamentando o menor, fazendo o lanche da tarde e a janta
do filho adolescente, ter momentos do casal, foi e é extremamente dificil. A alianca
entre a vida profissional, a maternidade, o classismo, o racismo e o sexismo na vida
da mulher negra provoca jogos de concessodes e conflitos para seguir viva. Em casa
nao tenho incentivo, nem quando estava me preparando para a selecao via na minha
familia o suporte necessario. Dar conta das leituras solicitadas ocorre somente
quando o pequeno dorme.

Neste estado de metamorfose, a transformagéo segue seu curso, eu passo por
uma incrivel transformagao dentro de uma casca dura. Estou me preparando e sendo
preparada, para surgir para o mundo, com uma nova aparéncia, mudanga essa mais

interna na formagao, construcao e desconstrucdo do meu ser do que propriamente
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transformacgao fisica. Se o mestrado servira para alavancar minha vida profissional,
nao sei. Mas certamente serviu para que eu construisse o0 meu lugar no mundo e ele
nao deve ser o que estou hoje. Isso para mim € bem caro e ja faz valer a pena estar
aqui. Seguirei com sutileza e leveza, sendo que cada um/a tera de mim aquilo que

despertar e merecer.

3. Nosso Quilombo, Luta e Resisténcia

‘A terra é o meu quilombo, o meu espaco é o0 meu
quilombo. Onde eu estou, eu estou, quando estou eu

i

sou”.
Beatriz Nascimento, documentario “Ori” (1989).

Quando o negro se junta em movimentos do hip-hop, quando esta no terreiro,
na favela, no samba, na igreja ou na rua sédo constituidos quilombag¢des. Nossas
histérias e marcas sao resignificadas e fortalecidas nos modos de constituirmos
negros e negras em nossas pluralidades.

Eu sou originaria da periferia e atuo nos movimentos sociais negro, de
carnaval, samba e religibes de matrizes africanas, por meio das agdes afirmativas
ingresso no mestrado para contribuir com as contraposi¢cdes, tensionamentos e
problematiza¢des a tudo aquilo que esta posto como verdade por meio da heranga
colonial. Desde muito cedo conhecendo o fel do racismo e das violéncias que somos
acometidas, me pergunto quando essas micro e macro agressdes terminardo?
Enquanto existir desigualdades, creio que nunca terminara. Ao menos enquanto o
racismo, o sexismo e o classismo continuarem a marcar as nossas vidas.

Desde muito pequena o carnaval de Pelotas faz parte das minhas atividades
sociais. Com dois anos de idade, fui Duquesinha do clube cultural chove ndo molha e,
sem duvida, essa situagao incidiu na minha trajetéria. Por trés anos figurei como
Duquesinha do clube, n&do tendo condi¢gdes de seguir como titulada, por questdes
financeiras. Lembro que no primeiro e segundo ano, minha familia conseguiu custear
a fantasia. Entretanto, no terceiro ano, uma prima costureira, reaproveitou a fantasia
do ano anterior e modificou um pouco para que eu pudesse se configurar como novo.
Minha méae ja havia me avisado que seria o ultimo ano, pois nao tinhamos mais
condigbes financeiras de me manter no clube. A participagdo no clube também

recebia suas influéncias econdmicas. O clube era um lugar onde os negros e negras
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se encontravam para festas, bailes de carnaval, reunides, ou seja, socializarem,
debaterem e fortalecem os seus lacos afetivos. O Clube “Chove”, como era
conhecido, foi fundado em 26 de fevereiro de 1919, na cidade de Pelotas, por
iniciativa de trés carnavalescos, Anténio Silveira Falcao, Henrique Céancio de Paula,
Pedro Vargas e Antenor Vieira. Em 1966 o Clube foi reconhecido como utilidade
publica, ficando a sua sede fica na rua Benjamin Constant, numero 2118.

Imagem 7

(Eu com 2 anos de idade, como duquesinha do Clube Cultural Chove n&o molha Foto:

Arquivo pessoal)

Considerado um simbolo de resisténcia e afirmagao da cultura negra, o clube
teve seu inicio trinta anos apdés a aboligdo da escravizagao das populagdes negras no
Brasil. Ele surgiu num momento em que a segregacgao racial, nao sé na cidade de
Pelotas, mas em todo pais, era muito estabelecida. Quadro que foi fragilizado pelas
lutas sociais, mas que encontra-se na raiz desse pais. O Chove ficou conhecido por
agregar homens e mulheres de pele bem escura, os mulatos frequentavam o Clube
Fica Ahi pra ir Dizendo, que ficou conhecido por receber a “elite” negra pelotense.

A divisdo também acontecia no interior do clube Chove. As profissbes
orientavam os grupos que se formavam no clube, eram alfaiates, costureiras/as,

cozinheiras/as, metalurgicos/as e empregadas domeésticas. “Isso n&o tinha sido
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escrito em lugar nenhum, mas a gente sabia e passava para quem tava chegando
como era a coisa’, palavras ditas pelo meu pai, Jodo Armando Nunes Neves, nascido
em 1949, sobre o Chove. Ele frequentou os clubes sociais da cidade.

O primeiro Clube a surgir na cidade foi o Depois da Chuva, em 1916. Em 1921
vieram o Fica Ahi pra ir Dizendo e o Quem Ri de Nés tém Paixdo, e em 1931, o Esta
tudo Certo. Sobre o surgimento dessas associacdes, elas vieram das necessidades
de existéncias de locais onde as populagdes negras pudessem socializar e debater
suas especificidades sem ser marginalizadas ou proibidas de participarem de
atividades e/ou de adentrar em lugares destinados aos brancos. Fernanda Oliveira

destaca:

Esse periodo chamado de “pds-abolicdo”, por sua vez, ndo é
concebido enquanto estanque e imediatamente posterior a 3 de maio
de 1888. Representa, na verdade, um momento em que os objetivos
davam-se em virtude da busca por direitos em uma sociedade
emancipada, porém na qual os negros beneficiados com a
emancipagdo de 1884 ndo eram escravos nem livres, mas
contratados. Assim, a experiéncia do cativeiro ainda era muito
marcante, e a sociedade os condicionava a posicdes secundarias
(OLIVEIRA, 2011, p. 05).

Elegi debater panoramicamente sobre esses espagos, entre tantos outros,
porque o0s considero relevantes nas trajetérias das mulheres presentes nesta
dissertagdo. Nao obstante, esses lugares podem ser entendidos como as primeiras
iniciativas de aquilombamentos que surgiram da necessidade de contrapor ao
preconceito na cidade, a qual impedia aos negros de participarem de espagos que ja
existiam. Foi e é preciso, além da luta pela “liberdade”, manter a resisténcia se fazer

pertencer a cidade, criando em seus espagos as redes negras.

Trazido como escravo para esta regido, o grupo negro tendeu, para o
final do periodo imperial, a congregar-se em entidades mutualistas,
profissionais ou étnicas, que ainda ndo buscavam a construgdo de uma
identidade racial, mas sim auxiliar na inclusdo social e amparar seus
sécios. Com a Republica, suas entidades evoluiram para a formagao de
uma rede associativa praticamente completa, surgindo propostas
identitarias entre este grupo, embora sofresse com a influéncia
desagregadora de ideologias, como a do branqueamento, com forte
apelo na sociedade brasileira (LONER; GILL, 2009, p. 146).
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Muitos desses clubes sociais ainda mantém suas atividades nos dias atuais,
como o Clube Cultural Fica Ahi pra ir dizendo e o Clube Cultural Chove ndo molha.
Obviamente que a insergdo da populagdo negra se deu de forma gradativa,
compreendendo que esses clubes sociais tomam forma no momento em que uma
rede de pessoas em situagao de opressédo, exclusédo e subjugacéo entendem-se com
total capacidade de criar um contraponto dentro dessa sociedade excludente e

racista. Dentro dessa perspectiva trago Cassiane Paixao:

Os clubes sociais negros podem ser pensados como um espago social
construido dentro de um determinado contexto social e histérico no Rio
Grande do Sul, onde os grupos negros buscavam sua afirmacao; a
afirmagcdo de seu proprio referencial politico, ideolégico, social e
cultural. A partir dessa logica, € essencial estuda-lo para compreender
0 que é ser negro no Rio Grande Sul e, principalmente, contestar o
esteredtipo de um Estado que sempre fortaleceu uma imagem de ter
uma populacdo eminentemente branca, invisibilizando o negro da sua
histéria e do nucleo de sua sociedade (PAIXAO, 2017, p.14).

Dialogando com Cassiane Paixao, a qual reflete muito salutarmente sobre a
importancia dos clubes sociais negros na cidade, bem como no Rio Grande do Sul,
comego aqui trazendo alguns fragmentos de minhas escrevivéncias sobre o tema. O
meu aquilombamento fez me (re)encontrar como um ser negro politico, inserido de
alguma forma nesta sociedade racista e patriarcal. Com toda essa situagao

vivenciada de apagamento, era no carnaval que eu encontrava o meu chio.

Imagem 8
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(Eu e meu primo Carlos José (in memorian) Foto: Arquivo pessoal)

No bairro onde eu morava com a minha familia (Conjunto habitacional Cohab
Guabiroba) surgiu a escola de Samba Imperadores da Guabiroba e por incentivo de
amigos e familiares decidi participar do meu primeiro concurso de samba. Até aquele
momento, eu era apenas convidada e recebia os titulos, a exemplo de Madrinha do
time de futebol. Naquele momento, eu fui concorrer e para a minha felicidade,
conquistei o titulo maximo de Rainha da Bateria.

Apds o concurso que me consagrei rainha de bateria, indo a padaria do bairro,
ouco: “Olha a Rainha”. Demorei a entender que aquilo era para mim, quando me dei
conta larguei um sorriso, inclinei a coluna, empinei a bunda e segui andando com a
malevoléncia de uma preta orgulhosa da sua cor. Naquele momento senti que nao
era somente eu quem sorria, as minhas ancestralidades sorriram junto. Novamente
na minha vida, a ancestralidade e a espiritualidade se mostraram presentes, porque

naquele primeiro ano a escola veio falando e homenageando sete Orixas do batuque
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e eu fui toda de branco representando o Orixa Oxala. Depois em outros anos tive a
honra de vir vestida representando a Orixa lansa dona do meu Ori'*. Essa fantasia
que usei no desfile ao qual eu representei essa Orixa, ficou no quarto de santo antes

do desfile, porque essa era uma forma de pedir permissao e protecao.

Imagem 9

(Eu na passarela do samba em uma das vezes que vim representando a orixa lansa.

fonte:www.hojetem.net)

Epahey minha Bela Oya, Orixa dona dos ventos, tempestades e raios. Ela é
unica, dentre o pantedo, que transita pelo mundo dos vivos e dos mortos. A menina
dos olhos de Oxala representa a rapidez de raciocinio, a coragem, a lealdade, a

franqueza e a luta contra as injusticas. Ela é a dona do movimento. lansa utiliza o

4 Ori, palavra em yoruba que significa, a cabega, a mente.
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eruexim, um instrumento magico que conduz e subjuga os espiritos sem evolugao, &
uma espécie de espanador, geralmente confeccionado com a crina do boi ou bufalo,
esse ultimo o animal do poder de lansa. A crina é colocada em cabos de madeira ou
metal, podendo ser adornada com contas e buzios. Dentre seus paramentos de lansa
esta também a espada, ela € uma Orixa guerreira.

A lansa ou Oya é conhecida por se transformar em bufalo quando necessario,
demonstrando toda sua for¢ca e energia, mas traz junto de si a delicadeza de uma
borboleta. Dona do meu Ori e caminhos, ela rege minha vida e me protege de todas
as mazelas que possam estar no meu caminho. Ser filha dessa Orixa é trazer junto a
forca de mil bufalos, a sutileza e a leveza de uma borboleta, é trazer no peito a forca
da vida, dos raios, das tempestades. E querer defender a tudo e a todos e, por muitas
vezes, ser levada pela emogao.

Canto de Oya

Sou feita de vento

De fogo e de ago

Nao me perturba o mau tempo Do Tempo renasgo

Entre matas, estradas e bambuzais

Eu passeio onde ninguém vai minha mae me ensinou

A ser brisa quando puder

E também me deu

A valentia de mil bufalos em uma mulher

Me fago no tempo na sombra do espaco

Meu caminho nao € lento sou impulso, sou rastro

Os raios no céu sao portais que me levam onde ela esta

Minha mae me ensinou A ser brisa quando puder

E também me deu A valentia de mil bufalos em uma mulher Hey....
Oya borboleta lansa minha rainha

Oya borboleta tua forgca também é minha
Oy4, tua forga tem 9 mistérios Oya, em tua esséncia divina eu me

entrego
Oya, o teu canto que corre no vento fazendo o tempo parar Oya, com
vocé me envolvo nessa danca

Oy4, o teu fogo renova esperanga
Oya, tempestades, rajadas de vento Forga que faz transformar
Hey...
(ROSA AMARELA, 2020).

A minha fé se juntava com o carnaval e me fez renascer. Por muitos anos segui
como Rainha e Musa, fazendo participacbes especiais em apresentagdes de
intérpretes do Rio de Janeiro que vinham se apresentar aqui, sendo jurada de
concursos na cidade e em outras cidades do estado. No inicio, eu nhem entendia o
peso que tinha essa faixa e da coroa que me foi colocada, mas a vida ia me mostrar

que ali foi um divisor de aguas na minha vida. Aos poucos vou entendendo a
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importancia do cargo e o desejo de muitas meninas, como eu, de querer estar

naquele lugar de destaque.

Imagem 10
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(Recebendo o troféu Estandarte do ouro, evento realizado pela Prefeitura de Pelotas e pela ASSECAP,
Associacao das Escolas de Samba de Pelotas, onde tive a honra de receber um troféu da melhor Musa
de bateria. Fonte: Site Prefeitura de Pelotas. Fotdgrafo: André Gill).

Fui durante sete anos, a Rainha da Bateria da Escola de Samba General
Telles. Situada na zona da varzea, a escola é tida como a escola do povo. Telles é
uma escola conhecida por fazer o arrastdo no fim dos desfiles, isso faz com que as

pessoas ficassem até amanhecer, muitas vezes, para ver a escola desfilar e no final,
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descerem das arquibancadas e acompanharam a escola e Musa da Bateria da
Xavabanda™.

Foi no meio do samba que comecei a compreender e me apropriar do ser
negra, estava naquele momento da vida rodeada de pessoas negras e, em sua
maioria, traziam seus cabelos crespos ou lisos “duros” iguais aos meus. Suas bocas
traziam os “beigcos” e narizes largos que produziam tantas risadas nas escolas por
onde passei. Nossas alegrias e gargalhadas espalhafatosas ndo eram reprovadas e
meu corpo se encontrava, por meio do samba, com o ritmo do sangue de minhas
veias. Olhava pra frente e para os lados e 0 que via era um monte de preta
sambando, olhava pra tras e tinha uma bateria cheio de negros tocando. Meu pai,
minha mé&e e irmas sempre juntos nos ensaios, eu pela primeira vez na vida me
sentia amada e respeitada por todos e todas.

A arte do Sambar me fez ser e me faz na alquimia de ser negra na auséncia de
referencialidades, ela resgatou a minha auto estima. Assim decidi expandir o
conhecimento da danga, com um projeto que chamo de: Aerosamba, um momento
para sambar, ativar o corpo, destinado para a periferia, de forma gratuita para
mulheres maduras negras e ndo negras. Com o passar das aulas, as proprias alunas
foram levando suas netas, filhas, noras, amigas e assim diversificando a turma.
Grande parte das pessoas que compdem as turmas, me conheceram no carnaval e
me chamam de diva, mesmo eu sempre corrigindo. Assim, mudamos o nome do
projeto, nascendo entdo As Divas. Eram mulheres com histérias e bagagens e eu
trazia para elas uma hora de divertimento, recheado de risadas e muita danga. Eram
tardes muito nossas, com coreografias e alongamento no final da aula, onde eu
colocava uma musica de relaxamento e fazia com que elas deixassem os problemas
la na rua e se permitissem esvaziar a mente e relaxar. Eram cinco minutos e muitas
no final estavam chorando, outras simplesmente agradeciam o peso que saiu dos
ombros naqueles poucos minutos para serem elas. Hoje em dia, o projeto ndo existe
mais. Contudo, enquanto durou, a sua existéncia foi conduzida por mim, com o apoio

do governo do estado e do municipio.

Imagem 11

15 A banda também ¢ intitulada a banda do povéo e esta localizada no bairro Navegantes. Ela é conhecida por
levar um mar de gente para a passarela, as vezes chegando a ter mais de trés mil e quinhentos componentes na
avenida do samba.
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(Parte das alunas do projeto Divas, em um aulao na praia do laranjal, Pelotas/RS)

As Divas foram convidadas a se apresentar em diversos lugares, participaram
de programas de radio e o mais importante, uma rede se formou, as alunas criaram
lacos de amizade uma com as outras, transcendendo o espaco da aula. A rotina da
maioria dessas mulheres era cuidar das suas familias e trabalhar como diarista,

obviamente sentindo a opressao, racismo e machismo fazerem parte do seu dia a dia.
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(As Divas juntamente com bailarinos numa coreografia afro, em alusdo a semana da

Consciéncia Negra. Foto: Stefanie Furtado)

Atente-se para as camisetas confeccionadas para essas apresentagoes, elas
trazem junto o nome Divas, o cddigo de barras. A intengdo nao para sermos taxadas
de objeto, mas registro que se tratava de uma Diva, uma mulher que esta se
permitindo ser. Complementando a barra vinha a nossa identificagao “Eu me amo, eu
me adoro!”. Preciso explicar que esta frase era dita sempre no final das aulas, nosso
encerramento. Eu costumava fazer uma bagunca no fim das atividades para

incentiva-las:

Meninas, agora digam bem alto, mas tem que sair do coragdo hein! Vocés precisam
acreditar no que véo falar agora ‘Eu me amo,eu me adoro’....ndo ouvi, vcsS nao
falaram com verdade, com vontade, tem que acreditar hein! ‘Eu me amo, eu adoro’.
Bem alto de novo ‘Eu me amo, eu me adoro e quem convive comigo tem que me
respeitar hein’.

O que eu nao sabia é que ali tinham mulheres com a auto estima muito baixa,
com tantas opressdes que fizeram com que elas se apagassem e desse prioridade
aos companheiros, filhos e netos. Elas trabalhavam em servigos exaustivos para
suas idades e sem remuneragao justa. Nesses encontros, havia mulheres que
sofriam violéncia doméstica, agressoes, tortura psicologica, praticamente todos os
dias e vinha daqueles que, no geral, eram vistos como o0os seus amores. Essa

‘brincadeira’ rendeu frutos, alguns confesso que me assustaram com tamanha
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responsabilidade. Algumas se separaram de seus maridos, outras procuraram
protéticos para colocar préteses dentarias, outras ndo se calaram mais com as
agressdes Infelizmente, também tivemos algumas que ao se posicionarem foram
severamente castigadas e se retiraram dos encontros.

O projeto Divas, um pouco antes da pandemia teve o seu fim. Até hoje
mantemos contato, mantivemos os grupos de whatsapp, que conta com a presenca
da grande maioria delas. Existe o desejo de retornarmos, sentimos falta. Com elas,
reiterei o entendimento que o carnaval para mim e para as minhas semelhantes era
uma questao de resisténcia. Era uma forma de existir e resistir, uma tatica de
aquilombamento'. Era como a definicdo de Quilombo feita por Abdias Nascimento
(2019): "Precisamos e devemos codificar nossa experiéncia por ndés mesmos,
sistematiza-la, interpreta-la e tirar desse ato todas as licbes teodricas e praticas
conforme as perspectivas exclusivas dos interesses da populagdo negra e de sua
respectiva visao do futuro” (NASCIMENTO, 2019, p. 289).

Os quilombismos s&do espacos onde as experiéncias se encontram e se vé
as/os semelhantes, Neles sdo possiveis compartilhar propésitos e evidenciar a

importancia da representatividade.

O quilombismo se estruturava em formas associativas que tanto
podiam estar localizadas no seio de florestas de dificil acesso que
facilitava sua defesa e sua organizagdo econdmico-social proépria,
como também assumiram modelos de organizagdo permitidas ou
toleradas, frequentemente com ostensivas finalidades religiosas
(catdlicas), recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de
auxilio mutuo. Nao importam as aparéncias e os objetivos declarados:
fundamentalmente, todas elas preencheram uma importancia, tem
funcdo social para a comunidade negra, desempenhando um papel
relevante na sustentagdo da comunidade africana. Genuinos focos de
resisténcia fisica e cultural. Objetivamente, essa rede de associagdes,
irmandades, confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas,
afoxés, escolas de samba, gafieiras foram e sdo os quilombos
legalizados pela sociedade dominante; do outro lado da lei se erguem
os quilombos revelados que conhecemos. Porém tanto os permitidos
quanto os ‘ilegais’ formam uma unidade, uma unica afirmacgédo da
existéncia humana, étnica e cultural, a um tempo integrando uma
pratica de libertacdo e assumindo o comando da prépria historia. A
este complexo de significagbes, a estas praxis afro-brasileira, eu
denomino de quilombismo (NASCIMENTO, 2002, p. 264-5).

16 Aquilombar-se é quando pessoas da raga negra se juntam, é organizar, constituir espagos que possamos refletir
e agir sobre a nossa realidade.
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Como menciona Nascimento, os quilombismos nos trazem uma afirmagéo de
um local para discutir, dialogar, resistir e fortalecer os nossos lagos. Penso que o
carnaval funciona para muitas pessoas com esse papel. Os seus movimentos
comegcam bem antes do desfile na passarela do samba com os ensaios,
apresentagcdes e situagdbes em que nossos corpos pretos se encontram e
desenvolvem nas artes de nossos dominios. Nas atividades do samba, as faxineiras
ganham o titulo de Rainha e o guardador de carro se transforma em mestre-sala ou
comanda o coragdo da escola, a bateria. Na escola de samba propiciamos nossa
utopia'’.

Acabei sendo referéncia para outras meninas no meio do samba ou mesmo na
vila onde nasci e fui criada. Participei como uma das interlocutoras do projeto
Negressencia. Este projeto Negressencia teve como objetivo criar uma estrutura de
pesquisa artistica para historiografar e traduzir as informacgées produzidas na forma
de um espetaculo de danga, na linguagem da arte contemporéanea, sobre a mulher
negra gaucha. Trata-se de uma producdo do Professor Manoel Luthiery, docente na
Universidade Federal de Pelotas. Nesta produgéao, tive a honra de dividir espago com
a nossa Mestre Grid Sirley, coroando minha passagem pelo carnaval e me levando o
estandarte de Ouro de melhor Musa de bateria em 2018. Isso tudo s6 me faz refletir
sobre como € importante a representatividade e como ela pode mudar o curso das
coisas. Estar em aquilombamentos por meio do terreiro de umbanda, do movimento
social, da roda de samba, carnaval, charme ou cenas de Black Music (s&o varios os
quilombos que podemos encontrar no nosso cotidiano), me recordou o que Oliveira
(2013) nos ensina sobre a auséncia das expressdes negras nos curriculos de

formacao:

As praticas de danga e musica afro-brasileiras ndo fazem parte das
grades curriculares dos cursos de artes universitarios brasileiros,
constando somente as produzidas pelo continente europeu ou pelos
norte-americanos. Esses corpos negros que dangam, diariamente,
transitam pelas ladeiras, pelos becos, pelas comunidades-terreiro,
pelos grupos de samba e também pelas escolas publicas e privadas
de ensino fundamental e médio, mas ndo na academia (OLIVEIRA,
2013, p. 188).

7 Lélia Gonzalez nos traz importantes apontamentos no que se refere ao Mito da democracia racial. Segundo a
autora, “os termos mulata e doméstica, sdo atribuicbes de um mesmo sujeito” (GONZALEZ, 1980, p. 196).
Considero Lélia Gonzalez, uma das grandes porta-vozes que desconstroem o mito da democracia racial, fazendo
uma denuncia do sistema escravista patriarcal brasileiro. “cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se
transfigura em empregada doméstica” (GONZALEZ, 1980, p. 196).
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Através da danca comecei a olhar e admirar meu corpo. Via e sentia também
os olhares de admiragcado para aquele corpo que bailava, a danga naturalmente seduz
e encanta. “Os afros espalharam suas dangas ao tempo, ao vento e aos lugares”
(CONRADO, 2006, p. 251), eu definitivamente me encontrei no mundo e me
reconheci negra sem precisar me moldar ou mudar para caber ou ser aceita em
algum espaco ou local.

Saber-se negra € viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua
identidade, confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncias,
compelida a expectativas alienadas. Mas €, sobretudo, a experiéncia
de comprometer-se a resgatar sua histéria e recriar se em suas
potencialidades (SOUZA, 1983, p. 18).

Beatriz Nascimento (1977), relata: “o quilombo é uma coisa tdo negra, tao
propria nossa, tdo compreensivel para ndés, que o homem branco, o dominar nao
conseguiu entender...” (NASCIMENTO, 1977, p. 132). Este trecho Beatriz
Nascimento é cirurgica, me senti atravessada nessas poucas linhas. A sociedade
colonial ndo consegue entender e perceber as especificidades da populagédo negra,

nao reconhecendo este mundo tdo nosso.

A utilizacédo do termo quilombo passa a ter uma conotacao basicamente
ideolégica, basicamente doutrinaria, sentido de Iluta como se
reconhecendo como homens, como se reconhecendo pessoas que
realmente devem lutar por melhores condi¢cdes de vida, porque
merecem essas condi¢des de vida na medida em que fazem parte
dessa sociedade (NASCIMENTO, 1977, p. 131-132).

A autora ainda pondera que o quilombo passa a ser visto pela populagéo negra
como um fortalecimento psiquico, possuindo importante papel na histéria do negro,
‘porque ele tem uma vida continua dentro da Histéria do Brasil” (NASCIMENTO,
1977, p. 133). Grande parte da historicidade e cultura do povo negro nao é contada,
porém ela existe.

E inegavel o carater de reacdo dos negros “quilombolas” ao
regime escravista, sistema que domina toda a atividade
produtiva da sociedade brasileira naquele momento. Neste
sentido, a liberdade é uma das motivagbes para que os
escravos procurem os “quilombos”. Mas a dinamica duradoura
(no tempo) deles, necessita de uma compreensdo, onde a
complexidade das suas instituicdes e a evolugdo da sociedade
global sejam vistas como processos interacionais, para que se
entenda a particularidade de os “quilombos” terem sido sistemas
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sociais autbnomos a sociedade global. A historiografia
contenta-se somente em marcar a capacidade de luta e de
resisténcia dos negros envolvidos nestes sistemas, e,
ampliando, a resisténcia do povo negro de um modo geral,
através dos tempos. Dai a generalizagdo do termo “quilombo”
para indicar variadas manifestacbes de resisténcia,
generalizagdo permeada pela postura ideoldgica dos
pesquisadores (NASCIMENTO, 2018, p. 290).

Nos quilombismos podemos ser nGs mesmas, sem receio de querer agradar a
branquitude. Mantemos os nossos trejeitos, risadas e dangas. Neste espago que
definimos como aquilombamento fortalecemos nossas raizes, reconhecemos a
nossa ancestralidade e criamos redes de fortalecimento. Os quilombismos tém a
capacidade de nos unir e nos fazer resistir e existir. Toda vez que a populagédo negra
se une e fala sobre si, estara se fortalecendo com a luta e configurando a condi¢ao de

quilombo.

Parte 3

1. Mulheres Negras - subjetividades e cotidianos

[...] A gente nasce preta, mulata, parda, marrom, roxinha,
etc., mas tornar-se negra € uma conquista. Se a gente
ndo nasce mulher, é porque a gente nasce fémea, de
acordo com a tradicdo ideolégica supracitada: afinal,
essa tradicao tem muito a ver com os valores ocidentais,
conforme nos revela um grande pensador/ cientista
negro Sheik Anta Kiop (GONZALEZ, 1987).

A supremacia branca foi e sempre sera alimentada e perpetuada nas
desigualdades raciais e sociais. Por isso, falar de branquitude sé tem sentido, quando
tensionamos uma luta antirracista. Quando falamos em branquitude ndo estamos nos
referindo a pessoas brancas, mas aos privilégios aderidos por uma vantagem
estruturalmente racista. Para a sociedade racista, a opinido do(a) opressor(a) merece
e deve ser respeitada.

A reflexdo sobre as imagens projetadas sobre mulheres negras é parte

importante do enfrentamento as discriminagcdes que autorizam formas de violéncias.
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Os esteredtipos de objetificacdo hipersexualizada da mulher negra limita a sua
existéncia e a condiciona as “prisbes” fortemente organizadas da opressao sexista e
racista. Ser mulher negra é a tradugdo de multiplas politicas de resisténcia as
colonialidades da branquitude em nossos corpos. A soliddao das mulheres negras é
marcada por contextos internalizados que se expressam nas formas de pensar e
representar suas conjugalidades e arranjos familiares. A objetificagdo da mulher
racializada esta atrelada as concepc¢des racistas que estruturam o Brasil e deixam
rastros violentos que depreciam e fortemente regulam o existir da mulher negra.

A supremacia branca, faz com o que o corpo das mulheres negras seja visto
como “corpo sem mente” (HOOKS, 2015), perpetuando a imagem como simbolo
sexual e raivosa. Audre Lorde escritora, poeta e ativista se descreve como negra,
feminista e lésbica, assim afirma: “Toda mulher tem um arsenal de raiva bem
abastecido que pode ser muito util contra as opressdes, pessoais e institucionais, que
sdo a origem dessa raiva. Usada com precisao, ela pode se tornar uma poderosa
fonte de energia a servigo do progresso e da mudanga (LORDE, 2019, p. 159).
Mulher negra e lésbica, Lorde sabe o0 que essas intersse¢cbes com 0s seus
atravessamentos e opressdes afetam o cotidiano.

Neste sentido, quando mulheres negras assumem seu lugar politico de fala
saindo da invisibilidade, rompendo o apagamento imposto pelos marcadores que a
determinam, elas sao tidas como violentas, agressivas, hostis e temperamento dificil.
A justificativa que usam é que nao somos submissas o suficiente, ou usamos a
seducgao e isto valida o estupro, feminicidio, assedio, violéncia doméstica e outras
tantas agressdes sejam elas fisicas, morais, emocionais ou psicologicas que somos
acometidas no nosso cotidiano.

Stephanie Ribeiro uma ativista paulista, diz que sua fala em nenhum momento
busca ser conciliadora e sim de rompimento, “Meu discurso é o do incbmodo e muitas
vezes 0 da raiva. Se as pessoas sentiram isso até aqui, significa que estou no
caminho certo. Afinal, nenhum incémodo é tdo grande quanto o das violéncias
perpetuadas por séculos contra corpos negros e femininos” (RIBEIRO, 2018, p. 262).
Esses posicionamentos sao importantes para quebrar o siléncio de tantas,
representando e fazendo se ouvir, para além disso possibilita um dialogo das
mulheres negras com a sociedade, tentando assim reverberar a necessidade de uma
desconstrugao do pensamento, expondo o quanto o racismo, machismo, homofobia,

naturalizada pela sociedade patriarcal oprime determinados grupos.
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Lorde assim resume que: “Mulheres que reagem ao racismo sdo mulheres que
reagem a raiva; a raiva da exclusdo, do privilégio que n&o € questionado, das
distor¢cdes raciais, do siléncio, dos maus-tratos, dos esteredtipos, da postura
defensiva, do mau julgamento, da traicao e da cooptagao” (LORDE, 2019, p. 155). A
sociedade trata de maneira excludente e violenta quando se refere as Iésbicas

negras, principalmente os tidos como conservadores.

Nés somos todas as forgas que conquistamos, incluindo a raiva, para
nos ajudar a definir e dar forma a um mundo onde todas as nossas
irmas possam crescer, onde todas as criangcas possam amar e onde o
poder de tocar e conhecer as diferengcas e as maravilhas de outra
mulher ird, mais dia, menos dia, transcender a necessidade de
destruicado (LORDE, 2019, p. 167).

O apagamento e exclusdo constante Ihe negam um lugar social, diante das
reivindicacdes realizadas pelas mulheres negras independente de suas orientagdes
sexuais. Faz com que se compreenda o quanto as intersecgbes raga, género e
classe, sdo marcadores que oprimem sujeitos que tém nas suas escrevivéncias uma
fala da histéria ndo contada. Como ja mencionei, nossas historias se cruzam e

conversam entre si.

2. Mosaico de corpos pretos: Que se encaixam, conversam entre si!

O ser forte e guerreira que tanto menciono ao longo do texto, nada mais é que
fruto do racismo e machismo. Eles nos obrigam, para n&do sucumbirmos, a assumir
essas posi¢des. Contudo, reafirmo que € uma forma de desumanizar a mulher preta.
Mas nesse trabalho, narrando histérias de vida, o que objetivo ndo cabe
desumanizagdo, muito pelo contrario. Quem nos desumaniza a todo instante é esse
sistema opressor no qual vivemos. A sociedade romantiza e naturaliza a mulher
preta periférica, que se despedaca para junto de sua familia sobreviver,
romantizando suas lutas e dificuldades. Essa situagdo, do meu ponto de vista, nada
mais € que uma maneira de isentar a culpabilidade de quem fomenta essa
desigualdade socio-racial. O racismo, o classicismo, o sexismo, a lesbifobia, o
capacitismo e tantas outras marcas objetivas da discriminagdo desumanizam o corpo

preto da mulher negra.
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No periodo da escravizagdo, o corpo da preta era exposto para ser
comercializado. Hoje parece que o consumo ainda marca sua existéncia. Consumida
para cuidar de criangas e pessoas velhas, para ordenar a casa e proteger a saude
fisica e mental da familia. Na cama, ela vira comida e a comida torna-se, por vezes,
gostosa. Satisfazendo o fetiche em possuir um corpo preto, que na fantasia, &
insaciavel e 'aceita' o proposto pela dominacdo, como se fosse um corpo que néo
precisasse de carinho e que esta restrito a proporcionar prazer.

No geral, o imaginario em torno da mulher negra como sensual torna-se o
parametro exético que serve a satisfacdo do prazer e carrega, em si, o estigma da
fogosa: boa para cama e o cuidado, mas desvalorizada na ordem publica da politica.
E o que somos, mulheres pretas, sem essas marcas? Parece que sem elas nos falta
a raiz, aquela que determina o pertencimento e as redes de identificagdo. Nega-las,
por vezes, nos leva a outras prisdbes, aquelas que regulam nossos cabelos,
demonizam nossa sensualidade e nos retiram a autonomia sobre a vida. Em outras
palavras, vivemos a crise do reflexo do espelho colonial que exibe a imagem que a
l6gica escravista nos tatuou e com a qual construimos nossa existéncia. Retirar essas
tatuagens € estar sujeita a mutilagdes tdo duras quanto aquelas que as pedagogias
marcaram em nossos corpos. Lélia Gonzalez, em seu artigo Racismo e sexismo na

cultura brasileira, relata historias que denotam essas praticas na violéncia de género:

Nao faz muito tempo que a gente estava conversando, com outras
mulheres num papo, sobre a situacdo da mulher no Brasil. Foi ai que
uma delas contou uma histéria muito reveladora, que complementa o
que a gente ja sabe sobre a vida sexual da rapaziada branca, até ndo
faz muito: iniciacao e pratica com as crioulas...quando chegava na
hora do casamento, com a pura, fragil e inocente virgem branca, na
hora da tal noite de nupcias, a rapaziada simplesmente brochava, ja
imaginaram o vexame? E onde estava o remédio providencial que
permitia a consumacgédo das bodas? Bastava o nubente cheirar uma
roupa da crioula que tivesse sido usada, para logo apresentar os
documentos (GONZALEZ, 1983, p. 234).

Com Gonzalez penso que narrar a corporeidade racializada é se reportar,
quase que exclusivamente, a trajetéria de vida de pessoas pretas, mas
especificamente de corpos de mulheres negras. Produzidas em complexos fatores, a
mulher negra parece nascer e viver condicionada aos estereotipos atrelados, a sua
cor, classe, sexualidade, maternidade, cuidado e forca. Ela se mantém nomeada

como mulata e pretinha, representada nas nadegas avantajadas, atraentes e
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exuberantes aos olhos da cobica presentes nas caricaturas do mercado visual.
A primeira vista, um corpo para outro, sendo que a violéncia vivenciada pela negra se

experimenta com a objetividade da sua existéncia.

[...] em outros termos, poder-se-ia reter como trago fundamental
préprio a todos os negros (pouco importa a classe social) a situagao
de excluidos em que se encontram em nivel nacional. Isto é, a
identidade do mundo negro se inscreve no real sob a forma de
“exclusdo”. Ser negro é ser excluido. Por isso, sem minimizar os
fatores, persistimos em afirmar que a identidade negra mais
abrangente seria a identidade politica de um segmento importante da
populacao brasileira excluida de sua participagao politica e econdmica
e de pleno exercicio da cidadania (MUNANGA, 2009, p. 16).

A partir da compreensao de que o termo “racismo” estaria vinculado a questdes
de dominagdo e exclusdo, pensar a identidade da nossa comunidade negra é
também refletirmos sobre a construgéo social e politica de nosso grupo. Essa questao
se torna uma interrogagao que indica a invisibilidade da identidade da comunidade
negra na histéria do Brasil contada pela branquitude. Essa situagdo me leva a pensar
que ainda precisamos repensar e reformular, ainda mais, as verdades da comunidade

académica.

Tomada de consciéncia de uma comunidade de condi¢ao histérica de
todos aqueles que foram vitimas de inferiorizacdo e negacdo da
humanidade pelo mundo ocidental, a negritude deve ser vista também
como afirmagao e construgao de uma solidariedade entre as vitimas.
Consequentemente, tal afirmagdo ndo pode permanecer na condigcdo
de objeto e de aceitagio passiva. Pelo contrario, deixou de ser presa
do ressentimento e desembocou em revolta, transformando a
solidariedade e a fraternidade em armas de combate (MUNANGA,
2009, p. 20).

A invisibilidade das diversas formas de produzir conhecimento gera uma
hegemonizagdo de saberes que ignoram as especificidades dos mais diferentes
sujeitos, produzindo a negacado da existéncia de pessoas negras. Situagao
semelhante € reiterada em Pelotas, as vidas negras se cruzam e os relatos de
violéncias s&o fortes entre elas. O quadro me leva a pensar que existe um verdadeiro
aprendizado como se fosse um mundo Unico e particular em que a dor é sentida de

geragao em geragao.
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De longe e pesada vem nossa historia. Inicialmente a ideia dessa pesquisa era
interrogar as trajetérias de mulheres e me manter na discrigdo, porém ao me deparar,
na construcdo deste relatério, com as narrativas, me dei conta que elas descrevem
experiéncias muito proximas as minhas. Nossas historias e vivéncias se cruzam, se
interligam e conversam entre si. Quando falo de mim, trago comigo os cruzamentos
de experiéncias que parecem reproduzir vinis arranhados que tocavam nas vitrolas
das biroscas da vila de meu tempo de crianga.

Nas encruzilhadas da vida, nossos caminhos se encontram e assim sendo fica
impossivel ndo contar a minha historia e dos meus juntamente com a de varias outras
mulheres que encontrei pelo caminho, com as béng¢dos de Exu. Portanto, aqui trago
fragmentos de escrevivéncias, em paginas que se tecem e continuam no Xiré, com a
protecao e permissao de todas as Yabas.

Pedindo licenga para as minhas mais velhas, para toda a ancestralidade que
se faz presente na minha vida, com muito respeito apresento para vocés as
escrevivéncias de toda uma vida.

lara Ribeiro Pedrozo, filha de Xangbé e Oxum, nascida e criada na cidade de
Pelotas, nasceu na antiga rua Vila Real, atual rua professora Maria da Gldria
Pancinha de Sa. Mae de sete filhos, vinte e trés netos e 12 bisnetos. lara uma negra
retinta trouxe em suas escrevivéncias, as dores que se expressaram nas lagrimas,
maos apertadas e sorrisos contidos, a esperanga de dias melhores.

Encontro muitas dificuldades por ser uma mulher negra nessa cidade, por ser mulher
e por néo ter estudo. Eu ndo tenho estudo é mais dificil ainda, trabalhei, criei meus
filhos, fiquei viuva muito cedo, e trabalhar no dia a dia tu é escravizada, eles te pagam

0 que querem, basta que eu nunca assinei carteira .

Quando questiono ela se ela sente o racismo na pele, ela me diz:
Sinto muito o racismo tanto que ninguém me chamava pelo meu nome e sim
‘Negona’, ne! Entdo ja seria né deixando bem claro sua negra, com 63 anos tem

lugares que eu estou sempre, eu sinto que tem aquele racismo, mas como tu precisa

trabalhar tu abaixa a cabeca e trabalha mesmo escravizada.
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Imagem 13

(lara estava pronta para desfilar na passarela do samba. Foto: Arquivo Pessoal)

lara como tantas outras mulheres negras, evoca em seu rosto um sorriso, um

olhar que mistura amorosidade e dores conscientes de sua negritude. Ela faz do

carnaval e do terreiro o seu quilombo, lugares onde ela fez amigos e uma rede de

protecdo quando assim foi preciso. Com Nascimento compreendo suas experiéncias

quando a autora descreve que:

E comum dizer que o negro tem uma cultura prépria. E claro que tem. E
essa cultura é vinda de nossa origem africana. Entédo, tem-se o
candomblé, umbanda e determinadas formas de comportamento,
maneiras de se organizar, modos de habitar e uma série de outras
coisas... Existe uma cultura realmente histérica e tradicional que seria a
cultura de origem africana e uma outra cultura também histérica, mas
que foi forjada nas relagdes entre brancos e negros, no Brasil. [...] 0
negro tem uma histéria tradicional onde subsistem ainda residuos das
sociedades africanas, mas tem, também, uma cultura forjada aqui
dentro e que esta cultura, na medida em que foi forjada num processo
de dominagdo, é perniciosa e bastante dificil e que mantém o grupo no
lugar onde o poder dominante acha que deve estar. Isto é o que eu
chamo de ‘Cultura da Discriminagcdo’ (NASCIMENTO, 1976, p. 04).
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Menina oriunda de familia pobre, desde cedo acompanhava sua mae nas
faxinas e com quinze anos se mudou para a casa do entdo marido. A residéncia
ficava no mesmo patio de outros parentes do esposo e foi |a que a menina teve que
ser mulher desde muito cedo. Além das tarefas, precocemente, de vida adulta, ela

ainda teve que conviver com um sistema patriarcal e agressdes domeésticas.

Eu sofri muito e o pior que foi com o pai dos meus filhos, eu entrei pra dentro de uma
casa com quinze anos,e nunca mais sai de casa, pra festa, visitar alguém ,fui muito
maltratada, ofendida, recebia palavras que néo tava acontecendo , muitas vezes ele
me batia porque dizia que eu tava olhando pra alguém e eu ndo tava olhando. Cansei
de apanhar , ndo passei fome, ndo passei falta das coisas, mas por esse lado de
mulher de sentimento eu passei muito trabalho, s6 me livrei disso porque papai do
céu disse: ta na hora de tu ir pra deixar ela descansar. O que eu ndo apanhei de
pai e mge apanhei de marido. (grifos meus).

O patriarcalismo presente na sociedade herdeira da escravidao naturaliza o
ser mulher que dialoga com as demandas do marido para que assim essa tenha as
condigbes minimas de subsisténcia. Na escrevivéncia trazida por lara, grifo a parte
que considero a mais forte de toda a escutaconversa. Nela, ela se agarra a fé e a
esperanca que Deus Ihe deu como a unica chance de viver quando uma forca
superior a faz viuva. Esta memoria que ela evoca ressalta a agressdo e opresséo
diaria, entretanto, ganha relevo que a sonhada liberdade s6 sera conquistada quando
a morte encontrar o opressor ou a oprimida. Respeitando as especificidades
historicas, ndo consigo me deslocar da sonhada liberdade que mobilizava a
existéncia negra no periodo de escravizagao de nosso povo. Em varios aspectos, as
mulheres negras empobrecidas, em sua maioria, revivem o que historicamente
viveram suas ancestralidades. A realidade da lara poderia ter sido diferente, se
formos pensar no alto indice de feminicidio.

Os dados do Atlas da Violéncia 2021 que foi publicado pelo Férum Brasileiro
de Seguranga Publica e pelo Instituto de Pesquisas Econdmicas Aplicadas sinalizam
que o feminicidio da mulher negra cresceu nos ultimos anos. Os dados foram

produzidos entre os anos de 2009 e 2019 e neles é possivel observar que os

'8 https://www.ipea.gov.br/atlasviolencia/arquivos/artigos/514 1-atlasdaviolencia2021completo.pdf. Acesso em
21/06/2022.
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assassinatos de  mulheres brancas, amarelas e indigenas diminuiram 26,9%

enquanto o total de negras vitimas desse crime cresceu 2%.

Em 2019, 66% do total de vitimas de feminicidios no Brasil eram
mulheres negras — o total contabiliza pretas e pardas, segundo a
classificagdo do IBGE. De acordo com o Mapa da Violéncia, o risco de
homicidios para mulheres brancas, amarelas e indigenas erade 2,5 e
saltava para 4,1 quando em relacdo as negras (Duarte; Ramos &
Medeiros, 2021).

lara, como tantas outras mulheres, teve na umbanda, assim como tantas
outras encontram em outras religides, o seu lugar de refugio. O que ela nao tinha em
casa, foi no terreiro que ela encontrava: amigos, familia de santo e forga para vencer
todas as adversidades da vida. Foi na religido que ela se sentia bem, onde
desenvolveu suas entidades. A religido de matriz africana, ainda muito marginalizada
pela branquitude, € o espago em que parte da populagao negra bate cabeca, dobra
os joelhos e agradece as ancestralidades pela presenga em suas vidas. Luciane

Tavares dos Santos (2022), afirma que:

Ainda que representando cerca de 54% da populagéo brasileira,
hoje o} pais ainda opera massivamente pela logica do
embranquecimento, estabelecida como politica desde a chegada dos
europeus ao continente americano, os quais colocavam a si mesmos
no lugar de civilizados em detrimento dos povos tradicionais, tidos
como barbaros, ingénuos e incultos. Aqui, opera - se pelo
enaltecimento da estética de pessoas brancas, suas formas de ser e
ver o mundo, sua cultura e modo de experienciar a espiritualidade
(SANTOS, 2022, p. 11).

lara relata a importancia de estar na terreira. “Aquilo ali para mim era a minha
felicidade, o que eu nao tinha em casa eu tinha ali: o amor, carinho e respeito das
pessoas.” Quando falamos da importancia de redes de protecao para as mulheres em

suma é ter lugares ou alguém que estenda a mao e oferega cuidado e atengéo.

S6 me livrei de apanhar mais porque a Dona Lourdes (cacique do primeiro terreiro
que frequentei), pediu pra ele deixar que eu ajudasse ela. Assim fiquei livre disso. Ela
pediu pra mim entrar pra terreira, foi o que me manteve. Se ndo, eu acho que nem
estaria aqui.

Esse quadro reforga a ideia de que existe em nossa sociedade a percepgao

sobre um nivel ainda mais inferior das mulheres negras quando comparado ao das
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mulheres brancas. O controle da liberdade e a autonomia de seus corpos impactam
na violéncia contra elas.

Quantas vezes entrei na terreira com olho roxo, com parte da boca pisada, inchada,
ele sempre me procurava me dar no rosto, para os outros ver, n4o me dava no corpo,
levei uma coronhada na cabeca fiquei muito tempo sem andar, ndo falava, depois
caminhando me arrastando meio ‘mongolona’, ele me levou até o medico e disse: ela
acordou assim, depois dizia para as pessoas que eu tive um derrame. Mentira, foi ele.

Em suas escrevivéncias noto que as dores sao superadas com a esperanca de
vida. A fé Ihe deu combustivel para seguir na luta, resistindo contra aquilo que, por
vezes, parecia lhe vencer. Como doméstica, desde sempre, trabalhou sem receber
nada ou receber muito pouco. Ela nunca teve sua carteira assinada, assim nunca
obteve direitos trabalhistas e sociais. Nao podia adoecer e, tampouco, era
reconhecida como uma profissional. O superlativo de seu nome, negona, garantia, no
ambito doméstico, a crenga do algoz de que o seu corpo era forte o suficiente para
aguentar a violéncia sofrida e a levava ao entendimento que sem diploma

reconhecido, saberia viver nas guerras da vida. A necessidade faz o nome!

Hoje sou diarista, mas se tiver que plantar, virar uma horta, eu sei fazer de tudo. S6
néo tenho diploma, mas fago tudo que for preciso. Aprendi muito sobre espiritualidade
e a fazer caridade. Aprendi dentro da religido a ser bem desenvolvida.

lara narra que n&o teve grandes dificuldades em criar as cinco gurias, porém
os dois meninos Ihe deram muito trabalho. Ela abriu mao de muitas coisas para
cria-los, tinha o sonho de ter uma familia de todos serem unidos, mas a grande
dificuldade que encontrou foi sentir na pele que os meninos reproduziam o que viram
o pai fazer. Eles usaram a imagem paterna como exemplo a ser seguido, um deles
inclusive quis bater nela. Ele usou a premissa que ja que o pai havia morrido, ele
agora assumiria o papel do pai.

Integrantes da violéncia doméstica, os filhos sao parte das agressdes que
ocorrem em casa. Eles sdo, muitas das vezes, parte da violéncia sofrida pelo pai e
aprendem, na dinamica diaria, que o sofrimento imposto a mulher integra seu papel
na sociedade. Em outras palavras, na logica binaria dos sexos, cabe ao homem o
controle da mulher, mesmo quando essa é sua mae (SOUSA, 2016). Quando
indagada do que mais a deixa triste na sua trajetoria de vida, ela sem receio afirmar

que nao sabe ler nem escrever. Essa situacado |he causa incObmodo e obviamente faz
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muita falta. E o que mais lhe trds magoa. Relata que sua mae ndo deixou nem ela e
nem a irma estudar porque elas precisavam acompanhar a mae nas faxinas e
também tinha receio que na escola, elas fossem mal influenciadas. O que segundo
lara de nada adiantou, pois acabou saindo de casa para casar com seu algoz.

Depois de tanto tempo, tentou estudar, mas a experiéncia durou apenas trés
meses. Obviamente que nesse relacionamento abusivo e violento, a liberdade de
estudar e socializar com outras pessoas nao seria permitido. Aos 63, ela relembra

emocionada de um episodio que marcou a sua vida.

Me doi ndo saber ler e escrever, quando fomos registrar uma de nossas filhas, ele
dizia: Sua burra ignorante de novo me fazendo passar vergonha, ficar colocando o
dedo no papel. Eu s6 baixei a cabega e as lagrimas corriam, e ele seguia falando,
todo mundo no cartério me olhando e olhando pra ele, dois funcionarios me olhavam
fixamente, ndo acreditavam naquilo, foi quando uma funcionaria levantou me olhou e
disse: A Sra sabe copiar, conhece as letras? eu disse que sim. Ela escreveu meu
nome todo num papel e disse: olha o que ta aqui e agora copia nesse papel aqui, aqui
esta escrito teu nome. Eu fiz isso, depois ela pegou o papel e disse para o0 meu
marido: Ela ndo é burra, nem ignorante, ela escreveu no nome dela. Eu pedi para
levar pra casa aquele pedacgo de papel. De madrugada eu sentei nha mesa chorei a
madrugada inteira escrevendo meu nome no caderno, escrevi varias e varias vezes

meu nome ali, eu decorei como escrever meu nome, isso é tudo que eu sei escrever.

Com sua autoestima fragilizada, somente apds a perda do seu marido que ela
finalmente se permitiu viver sem medo de olhar para o lado. Ela podia, dessa forma,
dormir sem a sensacgao de estar dividindo espago com o inimigo. Agora, além do
terreiro, entrou na sua vida, o carnaval. Quando questionada a importancia que tem o

carnaval, ela responde sorrindo:

Olha eu nem sei como comegar a falar, carnaval é tudo pra mim, depois que fiquei
vidva eu vivia dentro do barracdo da escola de samba. Ele tinha uma ruindade pra
mim, mas quando era vivo comprava arquibancada pra mim assistir com as criangas.
Era duas coisas que eu tinha no ano, a umbanda e o carnaval, aquilo era a minha
vida. Eu nem sei como entrar na conversa para falar sobre carnaval.
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As memorias de sua vida ndo sdo acompanhadas somente pela minha escuta.
Elas ultrapassam o sentido da audicéo, o seu corpo baila. Os meus olhos percebem o
contagio que é mobilizado pela forga do samba, talvez esteja nesse movimento a raiz
da afirmativa que o samba é canto de lamento do povo preto: “tire seu sorriso do
caminho, que eu quero passar com a minha dor'®”. Ele preserva nossas dimensdes
ritmicas e corporais (LOPES, 2005).

Imagem 14

(lara desfilando pela Escola de Samba Unidos do Fragata. Arquivo pessoal)

A figura altiva esconde um passado doloroso. No chao da passarela, ela risca
seus passos em uma nova perspectiva de vida. Com o ouro de mae Oxum, ela abre

alas para um caminho doce, com amor e cuidado, mantendo-se sempre alerta para

19 A cangdo “A flor e o espinho” de Nelson Cavaquinho e Guilherme de Brito foi composta em 1957 e gravada em
1973 no disco Nelson Cavaquinho pela gravadora Odeon.
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nao atravessar o samba e perder ponto na avenida e se precavendo de todo racismo,
sexismo e humilhag¢des que ainda possa vir a enfrentar. Na batida do seu coragao, ela
nao perde o compasso de se permitir e nas artes de ser. Ela reina na passarela da
vida, mostrando a forga que traz junto de si, que ndo a deixa fraquejar, fazendo que a

cada instante ela se refaca e persista em (re)existir.

Eu sempre digo se um dia Deus tiver que me levar, que me leve em um dia de
carnaval na passarela, ou me leve depois de um desfile que eu chegue em casa deite
e hdo acorde mais é o que eu sempre pecgo para Ele e para os Pais. [...] Nunca baixe
a cabeca mesmo que seja ofendida, nunca baixe a cabe¢a e mostra que negro tem
valor. Com essa frase de esperanca lara encerra a entrevista.

Oxum, Orixa de cabeg¢a de Ana Carina, ¢€ considerada a senhora do metal
mais precioso, o ouro. No que se concerne a “Panda” ou Yponda, refere-se a
qualidade desse Orixa. Ela tem a caracteristica de uma Oxum jovem, vaidosa e muito
guerreira. Assim, trago a segunda interlocutora, com essa caracteristicas que definem
Ana Carina Pedrozo da Silva, filha de Oxum Panda, Cacique do Centro Espirita de
Umbanda Cabocla Jaciara e Ogum Rompe Mato, tendo como sua fiel escudeira, a
Pomba Gira Maria Mulambo do Centro do Cruzeiro, a qual Ihe guarda e |lhe protege
ha muitas décadas. Ana faz da religido a sua vida, concilia o som do atabaque com
os sambas de roda. Com suas gargalhadas que ora lembram Maria Mulambo e em

outro momentos parecem mais contidos, Ana Carina ela vai levando a vida.

Imagem 15
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(Nome da terreira de Ana Carina e o ponto riscado?® da sua cabocla. Foto tirada no dia da

entrevista)

Negra retinta, mae de quatro filhos, avd de trés netos, moradora da periferia,
Ana fez do bairro Getulio Vargas o seu chao. Apds sair da casa da sua mae, foi
constituir sua familia num bairro que € muito discriminado na cidade por ser sinbnimo
de pobreza e local considerado violento. Depois de muitas conversas via Whatsapp e
ligacdes, finalmente me encontro com Ana para a nossa entrevista. Chego no bairro e

por mais que ele seja rotulado, sem querer romantiza-lo, o que vi foram pessoas

alegres.

Imagem 16

(Casa de Exu. Foto tirada no dia da entrevista)

Entro no patio da Ana e logo na entrada peco licenga para o Exu assentado. A

casinha ou quartinho € chamado de Casa de Exu, Tronqueira ou Porteira. Todo

2 Ponto riscado € considerado uma assinatura da entidade espiritual.
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Centro de Umbanda deve possuir esse local de culto onde é resignada a morada dos
Exus e Pomba-Giras, os Guardides dos Grandes Portais da espiritualidade. Ana me
recebe com sorriso largo, abrago afetuoso, rodeada dos filhos e do companheiro, em
seguida me chama para sentar no banco de madeira dentro da sua terreira.

Com imenso orgulho dos seus marcadores raciais, Ana tem na ancestralidade
sua raiz. Ela entende que sem nossos antepassados ndo seriamos o que somos hoje.
Nosso corpo e existéncia € parte dos nossos mais velhos e velhas. “A gente tem que
levar os ensinamentos para os que estdo chegando. Sem a ancestralidade a gente
néo é nada.”

Em um papo de negonas, fomos mergulhando num mundo muito proximo para
ambas. Conversamos sobre os caminhos que na vida fomos trilhando diante das
rotas apresentadas, debatemos sobre racismo, criacdo de filhos, amores e
desamores da vida de uma mulher. Quando menciono que nossas historias se
cruzam, conversam entre si, ali ndo estavam a pesquisadora e a interlocutora. Eram
duas mulheres negras oriundas da periferia e para a sociedade é so6 isso que eles
irdo enxergar e a partir disso irdo nos subjetivar.

Ana Carina tem muita consciéncia de sua negritude, porém traz uma magoa
grande dos movimentos negros da cidade, os quais ela ndo se sente representada.

Relata que ela faz o préprio movimento, ajudando quem a procura.

Ser negra na cidade de Pelotas é uma porcaria. Posso falar o que acho mesmo? Uma

bosta.

Tendo em vista esse ponto da interlocutora, trago um tensionamento de
Munanga que nos faz pensar o quao é dificil sobreviver em um mundo onde a
sociedade tem como modelo a branquitude. Para o autor: “Como formar uma
identidade em torno da cor e da negritude ndo assumidas pela maioria cujo futuro foi
projetado no sonho do branqueamento?” (MUNANGA, p. 137, 2004). A identidade
étnico-racial nao passa necessariamente pelo processo cultural, mas pelo
posicionamento politico frente a situacdes relacionadas a opressao. A identidade n&o
se (de)limita pela cor da pele, ela € elaborada a partir de uma relacdo estabelecida

com a sociedade hierarquizada e as visdes de mundo dominante.
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[...] Essa dimensdo assustadora da violéncia e da opressdo coloca
para aqueles que lutam pela emancipagdo social o sentido da
urgéncia da articulagao, da comunicagdo e do aprofundamento da
cumplicidade. Se a esses dois fenOmenos perversos, racismo e
capitalismo, acrescentarmos o sistema patriarcal, mais articulada
ainda tera que ser a construgcido das estratégias conjuntas a fim de se
construir a emancipagéo social (GOMES, 2017, p.122).

Ana Carina em nenhum momento deixa de assumir sua cor bem como sua
negritude, mas em seu relato identificamos a dificuldade que é ser uma mulher negra
nesta cidade de Pelotas, na qual Ana nasceu e se criou. Ela conviveu com o pai dos
seus filhos por mais de vinte e trés anos e fizeram dessa trajetéria a base da
militdncia nos movimentos sociais. Entretanto, onde esperava respeito e acolhida, lhe

foi oferecido desprezo e tentativas de silenciamentos.

Hoje em dia me considero o proprio movimento, faco a minha parte, quem chegar
aqui e me pedir ajuda eu ajudo, me pisaram muitas vezes porque tinham um
pouquinho de grau a mais que eu, ndo deixei me pisar, tenho meu valor, posso ndo
ter uma universidade, mas eu tenho a universidade da periferia, da favela, povo que
passou muito mais trabalho e ainda passa, diferente de quem ta la em cima.
Desculpa, mas eu sou assim eu falo mesmo, por isso muitos ndo gostam de mim no
movimento negro.

Mulher de fala facil, dona de si e sem medo de ser silenciada, porém nem

sempre foi assim. Ana relembra como era dificil ser ouvida e valorizada.

Meu ex ndo me deixava falar, dizia: Fica quieta! Quando completei 36 anos eu disse:
Chega, o que estao fazendo comigo, o mesmo que faziam antigamente, ndo posso
falar porque néo fiz faculdade? Comecei a ver que ndo era aquilo que eu vivia la na
minha méae, que ouvia os outros falar,, que eu ndo era feia, comecei a viver uma
outra vida, foi quando eu me separei, eu viajava para tudo que é lugar
representando ele, mas ndo podia falar, é como o povo fala é como eu sei falar, eu
nao falo bonito como vocés! (grifos meus).

Desta forma, Ana Carina se incluiu na sociedade, fazendo com que as pessoas
a aceitassem da forma que ela se constitui e trabalhando desde cedo fazendo
faxinas. Foi assim que ela decidiu ndo passar mais trabalho com os filhos, saiu para

trabalhar inicialmente com seus filhos "debaixo dos bragos”.

Eu fazia faxina e levava eles comigo, colocava eles numa bacia grande e ali eles
ficavam quietinhos, e eu fazia a minha faxina.
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Quando questionada como foi criar os seus filhos, Ana evoca a resisténcia e a

luta para n&o morrer nem deixar os seus a sorte.

Muitas vezes eu ia na igreja buscar farinha de milho e sal para fazer as coisas pra
eles, eu pegava quirera®’ de arroz , aquele arroz nos engenhos eu tinha que separar
0s cocos de rato, eu ndo esquego disso, lavava, botava no sol pra poder dar comida
pras criancas. Criar a Estrela foi muito mais facil, ja com os guris, foi mais dificil. Era
muita droga que circulava em casa.

A mae preta, principalmente a periférica, que cria seus filhos em uma
sociedade racista, além das preocupagdes diarias que acometem e abrangem a
educacao dos filhos, ainda tem que prepara-los frente as abordagens policiais, o
consumo de entorpecentes e as discriminagbes cotidianas que marcam suas
subjetividades negras e periféricas. Essa situagdo me recorda Lorde quando ela
afirma que:

Como mulheres, compartilhamos alguns problemas; outros, ndo. Vocés
temem que seus filhos cresgam, se unam ao patriarcado e deponham
contra vocés; nos tememos que nossos filhos sejam arrancados de
dentro de um carro e sejam alvejados no meio da rua, e vocés dardo as

costas para os motivos pelos quais eles estdo morrendo (LORDE,
1984, p. 148).

Depois de diversas situagdes em que somente ela lutava para dar uma melhor
condicdo para seus filhos, Ana Carina voltou a fazer suas faxinas. Entretanto, os
filhos ja estavam maiores e era impossivel leva-los juntos. Ana relata que conversou

com o pai das criangas sobre trabalhar e ele ficar com as criangas.

Eu pagava o pai dos meus filhos para cuidar deles pra mim e nés ainda éramos
casados, eu decidi trabalhar pra ndo passar mais por isso.

Em decorréncia de inumeros fatores a exemplo do desemprego, o vicio por
drogas (i)licitas, a pobreza, a violéncia doméstica e/ou até mesmo o protagonismo
das mulheres € muito comum conviver com familias em que as mulheres assumem a
lideranga e reconfiguram a apropriagédo sobre seu corpo e das familias. Sobre a
familia, existe uma extensa producédo que nos leva a um emaranhado de defini¢oes,

além de gerar debates acalorados. Concordo com Faco e Melchiori (2009),

21 A quirera de arroz é composta por graos defeituosos e quebrados apds o polimento, podendo ser utilizada na
alimentacao animal (TEIXEIRA, 1997).
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Biasoli-Alves (2000), e Torres e Dessen (2006), estudar familia € um desafio. Ainda
que nao seja a intencionalidade dessa dissertagéo, estou chamando de familia como
a representagdo de um espago em que se busca coletivamente modos de
(sobre)vivéncia e possibilidades de desenvolvimento psicossocial (Carvalho, 1995).
Como as autoras citadas nesse paragrafo, entendo essa instituicdo afetiva enquanto
uma das principais socializadoras e capazes de fundamentar a compreensao do
desenvolvimento humano e nivel de pertencimento social.

Com base nas modificagbes sociais, econdmicas, politicas e culturais que
interpelam as sociedades, Petzold (1996, p. 39), propés uma conceituacao de familia
ancorada na ideia de “um grupo social especial, caracterizado por intimidade e por
relagbes intergeracionais”. Concordo com Caetano; Silva Junior; Goulart (2016, p.
140).

Para compreender a categoria “familia”, € fundamental estudar o
entendimento das pessoas sobre seus arranjos, ampliando-a para
além da consanguinidade e/ou do sistema legal que a rege. A
concepgao subjetiva que as pessoas tém de seus arranjos familiares é
uma defini¢do individual, baseada em sentimentos, crencgas, valores e
permite aprender com o0s eventos cotidianos da vida que circulam
através deles. Inumeros espacgos culturais, a exemplo daqueles
produzidos com as linguagens midiaticas, religiosas, das redes
sociais, cinematograficas, televisivas ou curriculares, para citar apenas
alguns recursos, tornam-se particularmente centrais aos subsidios
individuais a construcao de verdades sobre a familia.

No geral, mesmo em situacdes com bastante dificuldade financeiras, s&o as
mulheres negras que assumem 0S compromissos e responsabilidades do lar,
segundo descrevem as sujeitas dessa dissertagao. Elas estdo atuando como
provedoras e chefes do lar e, ainda, tem que lidar com as subjetividades impostas as

mulheres, assim como nos ensina Lélia Gonzalez:

Mulher negra, naturalmente, é cozinheira, faxineira, servente, trocadora
de Onibus ou prostituta. Basta a gente ler jornal, ouvir radio e ver
televisdo. [...] Por ai se vé que o barato é domesticar mesmo. E se a
gente detém o olhar em determinados aspectos da chamada cultura
brasileira a gente saca que em suas manifestagbes mais ou menos
conscientes ela oculta, revelando, as marcas da africanidade que a
constituem. (Como é que pode?) Seguindo por ai, a gente também
pode apontar pro lugar da mulher negra nesse processo de formagao
cultural, assim como os diferentes modos de rejeigao/integracdo de seu
papel (GONZALEZ, 1984, p. 226).
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Aproveitando essa memdria que a interlocutora nos compartilha, questiono
sobre relacionamentos abusivos tendo em vista que varias de nds vivemos ou ja
fomos vitima desses relacionamentos. Ana respira fundo e mergulha nas suas

memorias:

Eu estava vivendo a mesma histéria da minha mée, e eu sempre disse que nao iria
viver a historia da minha mé&e. Hoje sei que vivi um relacionamento abusivo, que
cuidava da minha roupa, pra quem eu olhava, passei por muita coisa, ele é um
homem bom, mas foi ruim pra ele mesmo e para nés, um relacionamento pesado,
depois de muito tempo eu fui ver, que o que ele defendia la fora, que a mina tinha que
ser respeitada. E eu porque eu nédo podia? Meus filhos viram muita coisa e eu
defendia ele, eu sempre defendia ele. No intervalo dos meus filhos do meio, eu fiquei
gravida, chegou a policia aqui, era um monte de droga embaixo da cama, eu sai
correndo pisei num assoalho que tava podre, cai bati muito forte de barriga e perdi o
bebe, eu até hoje culpo ele e ele sabe! Meu filho menor é um filho de uma violéncia,
eu ja estava separada dele, ele me violentou, hoje em dia eu olho pra ele e me
lembro de tudo, quem cuida dele é a Estrela, eu passei por muita coisa, uma sacola
de remédio para o coragdo, presséo, depresséo, eu tive um ameago de infarto.

O racismo que atropela e humilha, segundo Ana Carina € o mesmo que
machuca e sangra tantas outras de nés. O relato que Carina tras a seguir € um relato
muito forte e dolorido de um racismo estrutural que nos mata aos poucos, nos

deprime, nos invalida e nos diminui ao nada.

A burrinha aqui que ta do outro lado do balcdo escuta e vai falar. Trabalhei nhum
restaurante onde eu ftrabalhava na cozinha e eu ndo podia ir ao banheiro, porque
pra chegar no banheiro, eu tinha que passar pelo saldo e ninguém podia me ver,
eles queriam que eu alisasse o cabelo, eu tinha muita hemorragia e eu ndo podia ir
no banheiro trocar o absorvente, eu tinha que sair pelos fundos e ir no bar da esquina
para usar o banheiro, eu era a unica negra, e olha eu fazia coisas que nem o cheff
sabia fazer, era eu quem fazia, mas ninguém podia saber, foram nove meses sem
usar o banheiro, eu saia de manhéa para trabalhar e voltava as trés da manha pra
casa, porque além de trabalhar la eu ainda saia na parte da tarde e ia limpar a casa la
e voltava a noite de novo para o restaurante, como doia tudo isso, tudo que eu
passei. (grifos meus)

O resgate ou a construgdo da auto estima dentro de uma sociedade onde o
padrdo de beleza ndo é o da mulher negra, e sim um modelo europeu, muitas vezes
as mulheres negras acabam acatando a pressao e tentando de alguma forma ocultar
suas caracteristicas, com a esperanga de ter o racismo diminuido de suas vidas.

Juntos, racismo e sexismo nos recalcam diariamente pelos meios de comunicagéao.
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Nesse sentido, ndo apenas no que tange a violéncia fisica ou simbdlica,
mas, também, o aspecto relativo a forma como as mulheres vivenciam
suas sexualidades e agenciam seus corpos tornou-se uma das
questdes centrais para compreender 0 modo como se relacionam com
essa especificidade de luta, que, muitas vezes, fica subsumida numa
luta maior, que é a gestao do territério (NUNES, 2019, p. 16).

As publicidades e inumeras cenas dos cotidianos interferem nas condi¢des
objetivas com que nos olhamos e nos sentimos bonitas e/ou atraentes. Elas nos
convocam a interferir em nossos cabelos, narizes, seios, nadegas, culotes, etc., de
modo a esquartejar nossos corpos e com eles produzirem a utopia universalizada da
mulher europeia com suas medidas. Penso, como feito por bell hooks (2005), que
precisamos nos revoltar contra os discursos que buscam nos resignar a supremacia
branca que trata de sabotar todos os nossos esfor¢cos de construir referencias
identitarios. Nessa direcdo, Lélia Gonzalez reitera 0 quanto o racismo atravessa a

vida das mulheres negras, impactando demasiadamente em suas vidas.

Tem uma musica antiga chamada “Néga do cabelo duro” que mostra
direitinho porque eles querem que o cabelo da gente fique bom, liso e
mole, né? E por isso que dizem que a gente tem beicos em vez de
labios, fornalha em vez de nariz e cabelo ruim (porque é duro). E
quando querem elogiar a gente dizem que a gente tem fei¢des finas (e
fino se opde a grosso, né?). E tem gente que acredita tanto nisso que
acaba usando creme pra clarear, esticando os cabelos, virando leide e
ficando com vergonha de ser preta (GONZALEZ, 1984, p.234).

Concordo com bell hooks, Lélia Gonzalez e Vilma Piedade quando as autoras,
de diferentes formas, destacam o quanto o racismo afeta as mulheres negras,
interferindo na autoestima e desumanizando os seus corpos. Como dito
anteriormente, passei anos falando com a mao na boca, na tentativa de esconder o
tamanho dos meus labios porque eram motivos de piada. Audre Lorde, dialoga sobre
essa perspectiva a partir dos obstaculos de ser uma mulher negra em uma sociedade
extremamente sexista e racista: “somos mulheres negras nascidas em uma
sociedade de arraigada repugnéncia e desprezo por tudo o que é negro e que vem
das mulheres. Somos fortes e persistentes. Também temos cicatrizes profundas”
(LORDE, 1983, p.191).

87



Imagem 17

(Ana Carina junto de seu conga, foto tirada no dia da entrevista)

Ana Carina buscou na fé, a esperanga de seguir por ela e seus filhos. Quando
questionada sobre a importancia da religido na sua vida, a interlocutora volta a

infancia e relembra quando pisou num terreiro.

Eu frequentava a igreja evangélica e o pastor dizia que eu tinha um deménio, batia na
minha cabeg¢a e me machucava (muitas risadas neste momento), um dia eu com onze
anos entrei na terreira, coloquei uma calga branca da minha méae que ficou arrastando
nos pés, cheirando a clorofila, mas eu queria saber que deménio era esse, o dembnio
devia ser minha Maria Mulambo, risos. Me aprontei na religido, mas ndo cultuo a
nagdo, somente a umbanda com quimbanda, eu sinto a energia deles, converso, vejo
eles, eu tenho uma méo muito boa para a saude, tenho o axé da cura, sou boa nas
ervas, indico e da certo, a Estrela, ndo é porque é minha filha, mas é uma médium
firme, uma 6tima médium, no inicio era s6 pra nos a terreira, tocavamos ali na
cozinha, ali cabia umas vinte pessoas, depois quando meu filho se acidentou, todos
diziam que ele tinha morrido, inclusive meu pai de santo e eu dizia, ndo ele ta vivo, eu
sinto isso, foi um acidente muito grave, quando cheguei no hospital ele muito mal,
mas conseguiu me dizer: M&e eu tava caido, chegou uma mulher e me disse levanta,
corre, ndo é a tua hora, mae era a mulambo. O que!? ai sim, se a umbanda ¢é boa pra
mim, vai ser para os outros também, e desde dai, abri para todo mundo, eu ensino
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tudo, converso explico, tem que ser assim, ja estive em lugares que ndo explicavam
nada, ta errado, tem que passar os conhecimentos.

As condi¢des precarias do bairro levaram os/as seus/suas moradores/as, ha
vinte e trés anos, a criarem a primeira cooperativa de reciclagem de Pelotas, a
Cooperativa Crias BGV. Originaria da necessidade de qualificar as condi¢des de vida
da populacdo a partir de frentes de trabalho, a realidade da Cooperativa é

atravessada pelo preconceito e a desigualdade sécio-econémica-racial de Pelotas.

Imagem 18

(Imagem no blog: http://criasbgvpelotasrs.blogspot.com/)

Ana Carina e outros/as moradores/as do bairro receberam muito incentivo e
apoio financeiro de empresas privadas, bem como do Poder Publico. Ela conta que
infelizmente a cooperativa nao teve continuidade por problemas na administracéo e
desfalque de verbas. Ela ainda guarda todas as documentagdes e registros de uma
época que faz falta. Foi uma linda iniciativa popular que ndo chegou em sua

finalidade, ajudar tantas pessoas largadas a sorte.

Imagem 19
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Foto acervo da cooperativa: http://criasbgvpelotasrs.blogspot.com

Me apropriando da sapiéncia de Milton Santos (1999), no que tange as
periferias em suas praticas cotidianas, penso que a necessidade de sobrevivéncia
dos moradores os certificam com os saberes do gueto. O saber nutrido pelo cotidiano
local se configura como a ponte para a produgdo das politicas necessarias a
sobrevivéncia frente ao descaso das desigualdades raciais e suas consequéncias nas

vidas de mulheres negras.

Aprendi muito na reciclagem. Eu lidava com sessenta mulheres, eram ex-presidiarias,
muitas mulheres de detentos e outras que usavam a cooperativa para levar a comida
para casa. Tenho o conhecimento do gueto, da favela, posso néo ter faculdade, mas
debato com um professor de faculdade e ele se interessa e diz: Oh isso ai a gente
ndo sabe. Ndo sabem porque n&o estdo no meio do povo, a cooperativa ndo deu
certo porque teve muita coisa errada, a mulherada batia aqui na porta pedindo para
trabalhar, esperando que um dia fosse retornar.

Ana Carina, como muitas das mulheres periféricas, usam de muita sabedoria
para ser e fazerem sujeitas politicas nesta cidade. Elas se reinventam a todo instante
e (re)existem tantas violéncias que com as palavras ndo € dar conta. Quando

perguntada quem foi sua referéncia ela com muito orgulho lembra da sua avo.
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Minha referéncia foi a minha avé Maria, mae do meu pai. Ela apanhou muito e cuidou
dos netos. Infelizmente, ela ficou aleijada porque meu avé batia muito nela. Meu avé
tinha trezentas mulheres e ela nunca abandonou nenhum filho e nenhum neto. Minha
vO me cuidava, eu parava de apanhar por causa dela, ela me colocava embaixo do
vestido dela, eu ja havia levado uma coronhada do meu pai, até que um dia eu
denunciei ele se escondeu e me dizia: O que tu quer de mim guria? Eu disse, s6
quero que tu seja um pai. Ele nunca mais bateu em ninguém, nunca mais
desmaiou a mae. Eu tinha uns doze, treze anos ele comegou a bater no meu irmé&o,
na minha mée, eu corri até um orelh&o liguei para a policia, e disse: Da para ouvir 0s
gritos, ele vai matar a minha mée, quando a policia chegou encontrou meu irméo
desmaiado na valeta e ele escondido, fui até onde ele tava e disse: Ndo bate mais em
ninguém, e iSSo que eu ja tinha apanhado também nesse dia, ja tava com o0s dois
olho roxo, ele engatilhava a arma e colocava na boca da gente, ele era bom pros
outros na rua, pra nés era ruim. Guerreira era minha vo que enfrentava ele. (grifos
meus).

A violéncia contra mulher negra ndo se limita a atitudes e/ou pensamentos de
aniquilacdo de suas existéncias, sua expressdo ancora-se na desigualdade de
condicbes em que o sexo, ja no seio familiar, ira Ihe estabelecer/ensinar os limites e
hierarquias. As situacbes em que se interseccionam raga, idade, classe, sexo, dentre
tantas outras marcam, estabelecem a posigéao social da mulher em relagdo ao nucleo
familiar (BANDEIRA, 2014). As formas de violéncia que articulam o machismo, o
classismo e o racismo servem de ancora para desumanizar as mulheres,
transformando-as em “coisas”, que também sao despersonalizadas de valor

simbadlico.

Ana Carina demonstra nessas falas o quanto é toxico viver num ambiente
patriarcal e violento. Ela contou como a ajuda da ancestralidade e de seus guias
espirituais foram centrais para seguir viva. Aparelho de preta velha V6 Chica do
Congo, Cigana Alzira, Cabocla Jaciara, Caboclo Rompe Mato e sua fiel escudeira
Pomba Gira Maria Mulambo do Centro do Cruzeiro, a espiritualidade foi seu porto
seguro. Ana quando questionada o que gostaria de deixar escrito para as proximas

geracgoes, ela diz:

Siga em frente, ndo baixe a cabega pra ninguém por mais que alguém diga pra ti que
tu ndo pode, tem que acreditar em ti mesmo e dizer eu posso! Nada é impossivel pra
gente, nem negra, nem mulher, se tiver que carregar o mundo nas costas a gente
carrega, ninguem é tdo fraco que ndo possa fazer, levanta a cabega e segue em
frente, por mais que digam que tu ndo pode.
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Ana Carina concluiu o ensino médio, por incentivo de amigas, ia fazer
faculdade, porém deseja esperar seus filhos se formarem, para depois pensar se
realmente quer fazer uma graduagédo ou ndo, como ela disse: “Agora o momento é
deles”. Ana, assim como grande parte das maes periféricas, quer e deseja ver seus
filhos serem além do que somos, conquistar seus objetivos e sonhos. Enquanto isso
louvamos o sagrado suplicando protegdo aos nossos, que eles escrevam uma histéria

onde tenha muitos sorrisos e conquistas.

Imagem 20

(Ana carina na reciclagem, foto: hitp://criasbgvpelotasrs.blogspot.com)

Irawo, astro luminoso em yoruba, para nés o significado é: Estrela que traz

consigo muitos significados, que nasceu com a intengao de brilhar, iluminar, guiar.
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Imagem 21

(Estrela, foto de arquivo pessoal)

Estrela da Silva Lessa, uma negra retinta chega para a entrevista com suas
trancas nagd e consciente da sua negritude. Estrela € graduanda em fisioterapia pela
Universidade Federal de Pelotas. Como fonte de renda trabalha como maquiadora e
trancista. Georgina Nunes (2019), ao debater as poténcias na comunidade reverbera:
“as mulheres que sao sujeitas da pesquisa e educadoras em suas comunidades
langa-se um olhar convicto de que produzem conhecimentos potentes frente a
multiplicidade de lugares sociais, politicos e culturais que habitam” (NUNES, 2019, p.
07).

Menina cheia de sonhos e objetivos, cuida muito do seu irm&o mais novo o
qual é portador de deficiéncia e precisa muito de atencdo e cuidado. V& na
ancestralidade ensinamentos passados de geragao para geragao, umbandista desde

muito nova, tem na fé a esperangca de dias melhores. Infelizmente, ja teve a
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experiéncia de sofrer racismo, desde persegui¢cao em lojas até o racismo institucional.
Mas quando perguntada se tivesse oportunidade de n&do ser uma negra retinta, a

resposta sem titubear foi: Nao!

Enquanto ndo houver justica pra nés

Juro que pra vocés nao vai ter paz

Se a meta € dez, nossa nota € cem, nossa nota é cem
Cercado dos irmaozinho eu me sinto capaz

Black s6 com agua de coco pra n&o desidratar

Quem estoura abandona a area, eu vou fazer o inverso
Com mil motivos pra sorrir, mas o que faz chorar

Saber que uns tava na derrota, mas nao viu o progresso
Seu nome no céu vou honrar, des-sa vez com algo efetivo
Pa-rei de pensar em matar, vin-ganca vai ser ficar vivo
(DJONGA, Néao sei rezar, 2022).

Estrela tem em Djonga sua inspiragdo. Trata-se de um rapper, escritor e
compositor. Conhecido por sua lingua afiada, marginalizada e agressiva, o cantor usa
suas redes sociais e as letras das suas musicas para criticar as desigualdades sociais
e o racismo. Em uma de suas performances “colocou fogo em um racista™? e disse
que nossas referéncias dizem muito sobre nés. Estrela € uma menina cheia de
traumas, teve um unico relacionamento amoroso em sua vida, mas por se tratar de
um relacionamento abusivo, diz ser o primeiro e ultimo. Aqui Estrela deixa enegrecido
que pretende quebrar o ciclo vicioso das mulheres de sua familia. Ao sentir que
estava em um relacionamento abusivo, ela imediatamente interrompe esse convivio.
Traumatizada por tanta coisa que viu e ouviu desde muito pequena, ela tem receio de
passar pelas mesmas dores que sua mae e avo.

Focada nos objetivos da sua vida, Estrela j4 mudou a histéria de vida dela e
com consequéncia dos seus mais proximos. Ela certamente levara todas e todos
pela mao, porque é isso que ela ja faz. Ela nunca fez so por ela, sempre foi por todos
ao seu redor. Estrela é com certeza a luz que guia todos a sua volta.

As vestimentas, as possiveis escolhas profissionais, quando existem, os lagos
familiares consanguineos e até os relacionamentos afetivo-sexuais coexistem com a
sobrecarga emocional de mulheres negras. O modo como os marcadores sociais
interseccionam a vida/corpo das mulheres negras, as levam a sobrecarga de trazer

consigo a responsabilidade dos seus. Nao se pode negar que as questdes raciais e

22 O rapper Djonga foi parar entre os assuntos mais comentados das redes sociais apos fazer uma performance
com um homem em chamas, durante durante seu show no festival Cena 2K22, em Sao Paulo.
https://cultura.uol.com.br/entretenimento/noticias/2022/06/19/4092_djonga-viraliza-ao-colocar-fogo-em-racista-dura
nte-apresentacao-em-sp.htmi
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suas sequelas nas vidas de mulheres negras afetam sua qualidade e expectativa de
vida. Esse quadro é visivel nas narrativas de Estrela e joga sobre ela a
responsabilidade que deveria ser da sociedade. Independente da geragédo na qual
estamos, trazemos juntamente conosco a herangca da ancestralidade, na fé a
esperanga do reconhecimento e a valorizacéo enquanto

mulheres-avios-maes-filhas-netas retintas que lutam para quebrar o ciclo.

Aprender a multiplicidade das formas como mulheres anbénimas
precisam enfrentar estruturas tdo densas como o racismo, capitalismo,
patriarcado, € compreender que suas inquietagcdes e/ou impaciéncias,
frente a esses modelos, se podem ser vistas como grandes desafios,
devem ser vistas, igualmente, como grandes ensinamentos,
inquestionaveis aprendizados (NUNES, 2019, p. 24).

De todas as interlocutoras que constroem esta dissertagdo, as escrevivéncias
que a Estrela nos traz, se torna a menor parte, porém para mim como pesquisadora a
contribuicdo dela se torna gigante tendo em vista, tudo que ela como uma menina
mulher que tanto ja viveu, tanto ja presenciou. Me lembro de mim quando
pequena/adolescente, como é dificil expor nossas dores, nossos medos, nossas
vivéncias, por vezes preferimos viver no nosso mundinho nada real, mas n&o tao
doloroso quanto proporciona o nosso cotidiano. Trouxe tudo aquilo que a voz, os
olhos me disseram, nas entre linhas tem muito que nao foi dito, e essa € uma das
maravilhas que considero nas pesquisas através das narrativas, onde nem tudo é
tido, mas muito é vivenciado.

O mesmo racismo que produz em ndés mulheres negras um sentimento de
negacao e de inferiorizacdo também impactam o epistemicidio e nas inumeras formas
de opressao e racismo. Creio que uma das grandes sacadas do feminismo negro é
nos provocar a pensar o quanto as epistemologias hegemonicas produzem o
epistemicidio. Contribuindo para a anulagdo e ndo reconhecimento dos componentes
raciais nos modos como sdo produzidos e (in)visibilizado os conhecimentos.
Pensando na forma que a populagdo negra é desclassificada coletivamente ou de
forma individual, Sueli Carneiro reverbera o quanto a produgao do epistemicidio atua

na populagdo negra:

Para noés, porém, o epistemicidio €, para além da anulagcdo e
desqualificagdo do conhecimento dos povos subjugados, um processo
persistente de producao da indigéncia cultural: pela negacao do acesso
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a educacao, sobretudo de qualidade; pela produgdo da inferiorizagao
intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro
como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da
capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da autoestima pelos processos de discriminagao
correntes no processo educativo. Isto porque ndo ¢é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente. Como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo destitui-lhe a razdo, a condicao para
alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o
epistemicidio fere de morte a racionalidade do subjugado ou a
sequestra, mutila a capacidade de aprender etc (CARNEIRO, 2005, p.
97).

E de suma importancia nos atentarmos para a desobediéncia epistémica do

feminismo negro. Ele nos convoca a pensar aquilo que a teoria e metodologia

eurocentrada nao reconhece ou desconsidera. Ele nos/me interpela a pensar o

quanto a desobediéncia epistemoldgica contribui para o reconhecimento de nossos

conhecimentos e, sobretudo, para problematizarmos os modos como o racismo, o

classismo e sexismo irdo atravessar nossas vidas e saberes. Entendo que a

desobediéncia epistémica pode fazer com que se produza um processo de refazer

nossos caminhos, nossas encruzilhadas, (re)desconstruir saberes e (re)produzir

redes de afetos, cuidados e lutas.

3. O (auto)amor e o cuidado como pratica politica

Permita que eu fale, e ndo as minhas cicatrizes

Elas sdo coadjuvantes, nao, melhor, figurantes

Que nem devia ta aqui

Permita que eu fale, e ndo as minhas cicatrizes

Tanta dor rouba nossa voz, sabe o que resta de nés?
Alvos passeando por ai

Permita que eu fale, ndo as minhas cicatrizes

Se isso é sobre vivéncia, me resumir a sobrevivéncia
E roubar um pouco de bom que Vivi

Por fim, permita que eu fale, ndo as minhas cicatrizes
Achar que essas mazelas me definem é o pior dos crimes
E dar o troféu pro nosso algoz e fazer néiz sumir
(EMICIDA, 2019).

Ao debater como o amor (entendido como o (auto)cuidado que constitui a

presenca da mulher negra na sociedade patriarcal e racista), pode promover

ressignificados para as dores que marcam nossa presenga, quero enfatizar o (auto)

reconhecimento das potencialidades apresentadas pelas redes de afeto e lutas
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construidas em torno da necessidade de vencer as mazelas das violéncias fisicas,
psicoldgicas e patrimoniais.

Acredito na cura das dores através do amor porque também entendo que
muitas dessas feridas cicatrizadas que trazemos sao resultados da falta dele. bell
hooks em Tudo sobre o amor (2021), defende que o amor é muito além de um
simples sentimento, ele se constitui como uma agao transformadora. A autora
defende que o posicionamento com amorosidade pode resultar em praticas éticas
capazes de construir uma sociedade igualitaria, com justica social e compromisso
coletivo.

Os dialogos com as minhas interlocutoras me fazem pensar sobre como, em
varios aspectos, temos dificuldade para amar, se amar e se deixar ser amada. O
historico de relacionamentos abusivos, téxicos, agressivos e humilhantes s&o, na
maioria das vezes, vividos nos "silenciamentos" dos lares e marcados pelas torturas

psicolégicas e apagamentos. Nessa dire¢ao, bell hooks nos ajuda quando destaca:

[...] € importante compreendermos as origens de uma autoestima fragil,
também é possivel ultrapassar esse estagio (a identificagdo de quando
e onde recebemos socializacdo negativa) e ainda criar uma base para a
construgdo do amor-proprio. Individuos que ultrapassam esse estagio
tendem a avangar para o proximo, que consiste em introduzir
ativamente em nossa vida padrées de pensamento e comportamento
construtivos e positivos. Nao é importante que as pessoas se lembrem
dos detalhes do abuso. Quando a consequéncia desse abuso € um
sentimento de falta de valor, elas ainda podem se envolver num
processo de autorrecuperacao ao encontrar formas de afirmar o préprio
valor. O coracao ferido aprende o amor-proprio comegando por superar
a baixa autoestima (HOOKS, 2021, p. 83).

As intersec¢des que nos marcam auxiliam a criacdo de mitos e esteredtipos
que irao incidir diretamente na autoestima da mulher negra, a exemplo do mito da
mulata, doméstica e mae preta. Ao realizar as discussdes sobre amorosidades e
(auto)cuidado, fago com a intengédo de tensionar os significados que marcam nossa

existéncia de dominacao pela branquitude. Para isto Lélia Gonzalez pontua:

O que a gente quer dizer é que ela ndao é esse exemplo
extraordinario de amor e dedicagao totais como querem os brancos e
nem tampouco essa entreguista, essa traidora da raca como quem
alguns negros muito apressados em seu julgamento. Ela,
simplesmente, é a mae. E isso mesmo, é a mae. Porque a
branca, na verdade, é a outra (GONZALEZ, 1984, p.235).

97



Mergulhando em bell hooks entendo que o amor é um balsamo para aliviar as
dores das feridas. Em seu artigo intitulado Vivendo de amor (2010, p. 06), a autora
afirma: “Nossa recuperacdo esta no ato e na arte de amar”. Grande parte das
mulheres negras sentem a auséncia do amor em suas vidas, obviamente um assunto
delicado de tratar, tendo em vista que mexe com a autoestima e a (re)afirmacao do
ser. Nesta pesquisa, as interlocutoras trazem com as suas escrevivéncias relatos de
violéncia domeéstica praticada pelos homens de suas convivéncias: pai, marido e

filhos.

[...] Muitos negros estabeleceram relagbes familiares espelhadas na
brutalidade que conheceram na época da escravidao. Seguindo o
mesmo modelo hierarquico, criaram espacos domeésticos onde os
conflitos de poder levavam os homens a espancarem as mulheres e os
adultos a baterem nas criangcas como que para provar seu controle e
dominacgao. Estavam assim se utilizando dos mesmos métodos brutais
que os senhores dos engenhos usavam contra eles (HOOKS, 2008, p.
1e2).

Como relata Ana Carina, aquela que por nove meses foi impossibilitada de
usar o banheiro onde trabalhava porque teria que atravessar o saldao do restaurante e
assim saberiam que quem produziu a alimentacdo era uma mulher preta, as
humilhagbes ainda estdo presentes nos cotidianos de muitas mulheres negras nesse
imenso pais. Em varios aspectos, reprimir nossos sentimentos e dores foi e é
utilizado como atitude de sobrevivéncia.

A grande maioria das nossas narrativas aqui apresentadas sdo embasadas no
nosso sofrimento, nas lutas incessantes para sermos reconhecidas e valorizadas. Ao
me embasar no discurso de Sojourner Truth, compreendo que ainda as lutas das
mulheres negras sao distintas daquelas vividas pelas maioria das mulheres nao
negras. O mito da mulher durona, forte e aguerrida resulta, em sua maioria, na
auséncia de cuidado, amor, carinho e afeto. bell hooks (2010, p. 06), afirma a
importancia do amor na nossa vida e nas nossas construcées quando destaca que “
O amor precisa estar presente na vida de todas as mulheres pretas, em todas as
nossas casas. E a falta de amor que tem criado tantas dificuldades em nossas vidas,
na garantia da nossa sobrevivéncia. Quando nos amamos, desejamos viver

plenamente.”
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Em uma entrevista que assisti®® Conceigdo Evaristo relata que o livro Olhos
d'agua (2018), foi resposta a uma provocacao que lhe foi feita por uma professora em
uma palestra. Segundo a autora, a professora |he perguntou se a vida da mulher
negra € somente dor. Foi a partir das inquietagdes produzidas com o questionamento,
que Evaristo escreveu o livro que retrata a realidade marginal da escrita literaria
negra e denuncia as consequéncias das discriminagdes e violéncias sofridas pelas
mulheres negras. Entretanto, a esperanca destacada pela autora que me mobilizou.
Como ela, acredito que somos capazes, pelo afeto, de construir outras .existéncia

O objetivo de se amar e ser amada vai muito além do fisico, ele consiste em
uma imensa capacidade de se conhecer e se auto afirmar enquanto sujeito politico.
Amar quem somos, entender nossas fraquezas, respeitar nossos limites, entender
que nem tudo é possivel e ndo se cobrar tanto por isso sdo atos de (auto)cuidado.
Uma mulher negra descolonizada precisa esplanar seus pensamentos onde

entendam a importancia de sua vida e de seu bem estar.

Onde esta o amor, quando uma mulher negra se olha e diz: "Vejo uma
pessoa feia, escura demais, gorda demais, medrosa demais - que nao
merece ser amada, porque nem eu gosto do que vejo" Ou talvez: "Vejo
uma pessoa tao ferida, que é pura dor, € nao quero nem olhar pra ela
porque nao sei o que fazer com essa dor". Ai 0 amor esta ausente.
Para que esteja presente € preciso que essa mulher decida se olhar
internamente, sem culpa e sem censura (HOOKS, 2008, p. 09).

Se aceitar e se amar formam parte da rede de sentimentos necessarios a
melhoria da qualidade de vida das mulheres negras. Podemos até esconder a
necessidade de sermos amada, como um escudo de defesa, mas nao quer dizer que

esta necessidade deixe de existir.

Quando nds, mulheres negras, experimentamos a for¢a transformadora
do amor em nossas vidas, assumimos atitudes capazes de alterar
completamente as estruturas sociais existentes. Assim poderemos
acumular forcas para enfrentar o genocidio que mata diariamente
tantos homens, mulheres e criangas negras. Quando conhecemos 0o
amor, quando amamos, € possivel enxergar o passado com outros
olhos; & possivel transformar o presente e sonhar o futuro. Esse é o
poder do amor. O amor cura (HOOKS, 2008, p. 12).

% @ Conferéncia de Abertura com Conceig3o Evaristo: Negras Escrevivéncias . Organizado por Associacéo
Brasileira de Pesquisadores/as Negros/as. Assistido em 09/nov/2020.
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O amor transforma a mim e a quem esta a minha volta. O amor regenera,
transcende, fortifica, provoca uma desconstrucdo de pensamentos e atitudes
coloniais, dentro desse sistema patriarcal onde vivemos. O amor cura e traz um
esperancar atento, para que no futuro tenhamos um pensamento e praticas de fato

descoloniais, ressignificando o ser.

Consideragoes circulares

“E preciso a imagem para se recuperar a identidade, tem
que tornar-se visivel. Porque o rosto de um é reflexo do
outro, o corpo de um é reflexo do outro, e cada um o
reflexo de todos os corpos. A invisibilidade esta na raiz
da perda de identidade.”

Beatriz Nascimento, documentario “Ori” (1989).

Para a historiadora Fernanda Oliveira (2011), a cidade de Pelotas € um lugar
de muitas lutas, historias e de existéncias. Em um dos seus trabalhos a autora sobre
a cidade afirma: “Pelotas € uma cidade localizada no extremo sul do Rio Grande do
Sul e se caracterizou pela grande presenga da mao-de-obra negra durante a
escravidao em virtude das charqueadas locais e a manutencao destes trabalhadores
no pos-Abolicao” (OLIVEIRA, 2011, p. 50). Um importante niumero de escravizados,
juntamente com um grande preconceito racial, faz com que a cidade de Pelotas se
mostre muito racista e com uma grande herancga colonial.

A cidade de Pelotas, a princesa do sul, teve seu grande crescimento através
da mao de obra escravizada. Comumente falamos que Pelotas tem muito a agradecer
aos africanos e africanas que em diaspora construiram este lugar. Pelotas tem muito
do sangue e do suor negro, principalmente em seu processo de construgdo
(1970/19835)*. No século XIX o charque e o couro eram o grande atrativo na
exportagdo Sul Rio Grandense, assim surgiram as charqueadas, para dar conta de
uma grande demanda de produgao. O principal produtor e exportador de charque era
a cidade de Pelotas, fundamental para o avango econémico, em um momento no qual

o trafico humano através do transatlantico se mantinha em pleno funcionamento.

24 Texto apresentado no 9° Encontro Escraviddo e Liberdade no Brasil Meridional, Florianépolis (UFSC), de 14 a
18 de maio de 2019. Anais completos do evento disponiveis em http://www.escravidaoeliberdade.com.br/
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Para uma analise critica, sobre a mao de obra escravizada na cidade, utilizo os dados

de Gutierrez, onde ele traz estes indices:

Em 1814, tem-se a primeira estimativa tratando da populagdo de
Pelotas — elevada a condicdo de freguesia dois anos antes — que
naquela época ainda era denominada Sao Francisco de Paula. Na
ocasido, a localidade apresentou 1.226 escravos numa populagao de
2.419 habitantes, ou seja, 50,7% dos moradores eram cativos. Quase
20 anos depois, este contingente quase quintuplicou atingindo 5.623
escravos, que perfaziam 51,7% da populagdo no ano de 1833
(GUTIERREZ, 2006, p. 253).

Tendo em vista estes dados, é notdério a crescente entrada de africanos
escravizados na cidade, bem como a importancia deste trabalho escravizado para a
construgao e manutencao das charqueadas, tanto que do seu inicio até 1880, as
charqueadas foram totalmente dependentes da escravizagdo negra. A cidade tem
ainda um forte apelo da heranca colonial, deixada por colonizadores que
escravizaram 0 povo negro que aqui chegou contra a sua vontade, retirados de seu
pais de origem. Pelotas é feita de muitos rostos, de muitas vozes, de muitos lugares,
mas ainda prevalece aqui o status, o sobrenome que vem no registro do cidadao
ainda € um importante parametro para a partir dai, ser dada a devida importancia no
tratamento. A sociedade pelotense tenta normalizar ou minimizar as consequéncias
do seu passado escravocrata.

Ester Caetano em 2021, escreve no jornal Nonada, Charqueadas de Pelotas
ignoram passado escravocrata e promovem festas privadas. Nessa mesma direcao,
Ediane Oliveira (2021), ressalta a necessidade de uma reparacgao histoérica e afirma:
‘A populagdo racista tenta apagar, relativizando ou minimizando uma histéria
marcada por sangue e suor negro. Portanto é necessario denunciar justamente para
que se tenha conhecimento desse fato.”

Como ja relatei, Pelotas é feita de varios fragmentos, mas para além da
Princesa do Sul, temos uma cidade que nao reconhece todos os seus habitantes,
principalmente os da periferia, os que ficam no seu entorno. Existem muitas Pelotas
que sdo ignoradas na Pelotas dos titulos nobres, aqui a populagao negra cria samba,
carnaval, hip-hop, clubes sociais negros, charme, comunidades quilombolas, religides
de matrizes africanas, gridés e de tantos outros qualificativos. A populagado negra que
esta principalmente assentada na periferia da cidade é a centralidade dessa cidade

que se inventa e reinventa em suas bordas (CAETANO, 2021).
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Nessa tentativa de criticar a romanticidade do periodo escravocrata, Molet

(2021), nos ensina que:

Esta negagdo tem longa data. Posteriormente, varias pesquisas
demonstram que a escravidao aqui foi tdo violenta e fundamental para
o desenvolvimento econémico quanto em locais como Rio de Janeiro e
Sao Paulo. Tivemos méao de obra negra, escravizada nas mais diversas
atividades, rurais, urbanas, domésticas, maritimas, entre outras.

A escraviddo sendo um dos marcadores sociais existentes até hoje sangra.
Associando ao racismo estrutural, a populagdo escravizada sempre em um lugar de
subserviéncia e coadjuvantes da historia oficial. Porém, se bem analisada, esses
personagens sao os verdadeiros protagonistas de uma histéria ndo contada.

Ouvi de duas mulheres que sao referéncia para mim que Pelotas é uma mulher
preta. A Pelotas é mulher, afirma Ya Sandrali®*® e a Nossa Mestre Gri6 Sirley Amaro?,
detentora dos saberes e fazeres da tradicdo oralizada e vivéncias da populagao
negra. Pelotas de tantos ritmos, de tantas Yas, de tantos lugares, de tantos sons, de
tanta circularidade, traz consigo a ancestralidade na diaspora africana, tem em seus
casarboes e charqueadas um pouco de todos noés. Esta pesquisa ndo se da como
acabada e nem tdo pouco finalizada. Como todo aprendizado, ela é construida
através de trocas, de experiéncias e de escrevivéncias de mulheres negras, assim
esta em constante transformacdo e construgdo. Os nossos cotidianos, seus
atravessamentos e nossas lutas nos constroem a todo instante nos saberes de
nossas circularidades e movimentos sociais.

O Movimento Negro surge como uma forma de sintetizar as reinvendica¢des
historicas pelos direitos da populagdo negra que sofre com o racismo estrutural e
suas marcantes consequéncias. Ao longo da histéria, ele mobilizou e mobiliza
milhdes de pessoas em busca de uma igualdade e respeito a populagdo negra. Sua

forca histérica que sempre buscou mudar a situagao de opresséo e silenciamento

%5 Jya Sandrali de Osuin é o nome mitico social de Sandrali de Campos Bueno. Autoridade Civilizatéria da Tradigdo
de Matriz Africana e Afrodiaspoérica, Psicéloga, Servidora Publica, Secretaria Executiva do Conselho do Povo de
Terreiro/RS.

% Sirley da Silva Amaro nasceu em Pelotas em 12 de janeiro de 1936 e faleceu na mesma cidade em 28 de
outubro de 2020, trabalhou em escola, ja deu aulas de costura na Casa de Meninas em Pelotas e sempre
participou constantemente das organizacdes de festividades na comunidade. Participou do Grupo Odara de
representatividade negra e da Agédo Gri6. Filha de um pai cozinheiro e folido e de uma méae que inventava
pomadas e unguentos com ervas e temperos, teve uma infancia muito rica, no qual viveu intensamente os
conhecimentos transmitidos por seus pais, e a sua cidade natal. Tornou-se costureira e mais tarde recebeu a
honra de virar Mestre Grid pelo conhecimento tradicional adquirido. Em forma pdstuma, a Universidade Federal de
Pelotas lhe concede o titulo de Doutora Honoris Causa.
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vivida pela populagdo negra. Marcado pela pluraridade, os movimentos sociais de
negros e negras hoje em dia também tem como bandeira a luta pelo feminismo, pela
intolerancia religiosa e agendas LGBTI+. Aqui no Brasil ou em outros paises, mesmo
dentro de suas particularidades, todos tém algo em comum, a luta contra o racismo.
Aqui no Brasil a luta dos movimentos se concentra muito no reconhecimento do
racismo como crime e na retratacdo da divida historica dos 300 anos de escravidéo,
bem como a igualdade de oportunidades e inclusado social.
Reafirmamos que o Movimento Negro constréi um projeto educativo
emancipatorio e, dentro deste, socializa os saberes construidos pela
populagdo negra ao longo de sua trajetdria historica. Esses saberes
sédo fruto da subjetividade desestabilizadora construidas na trajetéria
dos negros, das negras e nos seus corpos. Subjetividades que foram

passadas de geragdao em geracdo como heranga, cultura e resisténcia
(GOMES, 2017, p. 130).

Falando em lutas e conquistas do Movimento Negro, podemos alancar
algumas conquistas, porém esses passos € avangos sao lentos e as estatisticas sé
comprovam a realidade social ainda muito discriminatéria no pais. Dentre os avangos
podemos citar: Criagdo do dia da Consciéncia Negra, (20 de novembro); Lei Federal
10.639/2013, que inclui a comemorag¢ao do Dia da Consciéncia Negra no calendario
escolar, trazendo a discussdao da histéria e da cultura afro-brasileiras, além da
valorizacado dos africanos e afro-brasileiros nos curriculos escolares da rede publica
de ensino e a Lei Federal 12.711/2012, que criou as cotas para ingresso em cursos
superiores, aos poucos difundidas nas maiores universidades do pais, sejam elas
federais, estaduais ou até mesmo privadas. Sobre nossas conquistas Nilma Gomes
afirma:

Estamos diante de um contexto que vai além da implementagcdo de
uma legislacdo que responda as demandas historicas de um
movimento social. A Lei 10.639/03 faz parte das politicas de acao
afirmativa. Estas tém como objetivo central a correcdo de
desigualdades, a constru¢cao de oportunidades iguais para os grupos
sociais e étnico-raciais com um comprovado histérico de exclusdo e

primam pelo reconhecimento e valorizagdo da historia, da cultura e da
identidade desses segmentos (GOMES, 2013, p. 79).

Sem duvida, a questao racial precisa ser debatida e, para tanto, a militancia
nao deve ceder as tentativas de silenciamento. Revérbero a importancia do

Movimento de negros e negras, tendo em vista o potente articulador social, politico e
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coletivo, além de produtor de saberes que auxiliaram nas disputas pela
ressignificagdo negra. O Movimento Negro € uma potencia com suas pluraridades e

especificidades, ele nos faz pensar e nos tensiona e atravessa de sentidos.

Esta pesquisa nédo se fez sozinha, ela é o resultado de saberes circulares que
atravessam nossas existéncias. Resultados de uma sociedade patriarcal, atingindo de
maneira desproporcional a populagdo negra e afetando para além da raga o género.
E imprescindivel que nos atentemos as politicas as quais atuem nas especificidades
da populacéo negra, se atentando as suas experiéncias de vida e suas necessidades,
atuando com um enfrentamento ao racismo, sendo ele institucional, heteronormativo,
bem como seus impactos no psicolégico e na vida social das mulheres negras, sendo
elas criancas, adolescentes ou adultas. Todas em suas diferentes geragcbes sao

impactadas pelo racismo presente em suas vidas.

Na produgao desta pesquisa ao longo do mestrado, por inUmeras vezes me
deparei com situagdes que me deixaram tocada. Foram muitas escutas, imagens e
vozes que seguiram com o0s seus ritmos e me tocaram no intimo. Por muitos
momentos, a pesquisa teve uma pausa para que eu pudesse respirar e pegar um
félego para seguir com o trajeto investigativo. Eu ja mencionei que por enquanto nao
me vejo fazendo pesquisas que ndo me toquem, mas ndo simples esse processo. E
complicado ouvir tantos lamentos, dores e saber que essas mulheres ainda terdo que
lutar muito para sonhar que um dia essas narrativas figuem somente em suas

memorias. Essa é a minha utopia!

Eu escutei com carinho e respeito, mas seus relatos faziam com que meu
coragdo sangrasse e lagrimas escorrerem pelos olhos, ouvi gritos de dores,
abandono, agressodes, senti o 6dio e repulsa dessas mulheres negras retintas. Esses
sentimentos de indignagcdo e sensacao de ter que fazer algo pelos meus/seus
semelhantes é que me fez trazer para vocés esta escrita. E certo que ainda temos um
grande caminho a percorrer com o intuito de chamar a atengdo para as problematicas
interseccionais que atingem as mulheres negras, oriundas, em sua maioria, das

periferias das existéncias ou ndo as quais sao submetidas as situagdes de violéncia.

Esgotar o tema é inviavel, inevitavel, impossivel, pelo contrario, ainda temos
muito o que produzir e publicizar dentro da perspectiva de nos tornarmos corpos

politicamente posicionados. Espero com essa pesquisa provocar discussoes,
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tensionar debates e que este como tantos outros materiais que temos ja produzidos,
abordando os eixos raga, género, geracéo e classe. Que essas pesquisas possam
contribuir para a resisténcia, a luta e para estudos futuros, bem como reverberar a
importancia de um mundo em que O racismo, O sexismo e classismos sejam

destituidos.

As vozes que estao por tras de pesquisas como esta sdo muitas, centenas e
milhares em suas mais peculiares diferencas. Elas ecoam a voz de quilombolas,
ribeirinhas, encarceradas, perifericas, faveladas, analfabetas, politicas, académicas,
portadoras de deficiéncia, trans, Iésbicas, bissexuais, catadoras, intelectuais,
moradoras em situacdo de rua, palafitas ou sem terra e/ou teto, domésticas,
lavadeiras, faxineiras, profissionais do sexo, trabalhadoras rurais, cuidadoras,
benzedeiras, maes de santo, caciques de terreiro, pastoras, estudantes, cozinheiras

ou professoras. Somos tantas, tao diferentes e, por vezes, tdo parecidas.

No processo de escrita, me senti como minhas antepassadas que foram
escravizadas. Era como se eu estivesse atravessado o transatlantico. O banzo tomou
conta de cada parte do meu corpo, tive uma nostalgia e dor profunda. Cantarolando
rezas aos/as Orixas?’, encontrei meu ponto de equilibrio entre a dor e a esperanca de
estar produzindo algo que seja considerado como um ato politico. Constatar que o
que essas mulheres mais temiam aconteceu, de reviver as dores de suas mais
velhas, de saber que a opressao, o silenciamento e o apagamento foi algo ciclico em

suas trajetérias.

A resisténcia e a luta com punho cerrado, servira para as nossas mais novas,
as que estao por vir, que elas possam ter novas e outras possibilidades de ser e/ou
de inventar o ser no mundo. Essa imagem que segue, foi feita por uma amiga, que
prefere nao ser identificada. Ela simboliza a esperanga de um mundo mais igualitario.
Ela evoca a forga da mulher negra que busca sua liberdade para seguir (re)existindo
e livre para ser o que ela quiser e estar nos lugares que assim achar pertinente.
Longe de qualquer tipo de opressao ou apagamento. Que possamos sonhar em algar
voos altos, que nossas vozes ecoem e que ninguém mais tenha a ousadia de nos

silenciar, nunca mais! Que nas artes de ser em nossas escrevivéncias de mulheres

7 A reza significa comunicar nosso desejo as divindades para que nos apoie e nos ajudem a assegurar que
nossos desejos se concretizem.
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negras saiamos vencedoras, de cabeca erguida e com a certeza que toda luta e

resisténcia vale a pena.

Mo dupé fun gbogbo = Obrigado(a) por tudo.

Imagem 22
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Anexo 1

Nome completo e data de nascimento

2

N 28 7 N2 2 27

\7

Tu tens consciéncia da sua negritude?

Pra ti como é ser negra na cidade de Pelotas, quais dificuldades encontras no
teu dia a dia?

Tu te sentes pertencente a esta cidade, bem como na sociedade?

Tu sentes indiferenga ou perseguicdo ao entrar numa loja, supermercado,
farmacia?

Se em algum momento tu pudesse deixar de ser negra retinta, tu farias essa
troca?

Seus relacionamentos foram interraciais em algum momento da tua vida?
Como foram suas relagbes amorosas, em algum momento teve
relacionamento téxico?

Quantos filhos tu tens e como foi cria-los?

Em relagédo aos estudos formais, qual sua formagao?

Qual sua profissao?

Quais conhecimentos que tu tens, aqueles que ndo aprendemos em sala de
aula?

Como é a comunidade que tu moras e quantos anos tu moras nela?

Qual tua religiao?

O que a ancestralidade significa pra ti?

Se tu pudesses deixar uma frase para futuras geragdes, o que tu gostarias de
deixar escrito?

Tu tens alguma pessoa negra que seja tua inspiragao, tua referéncia?
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