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O primeiro pressuposto de toda a histéria é naturalmente a
existéncia de individuos vivos. O primeiro fator a constatar é,
pois, a organizagao corporal destes individuos e, por meio
disto, sua relagdo dada com o resto da natureza.

(Marx; Engels)

O homem ocidental aprende pouco a pouco o que é ser uma
espécie viva num mundo vivo, ter um corpo, condigées de
existéncia, probabilidade de vida, saude individual e coletiva,
forcas que se podem modificar, € um espago em que se pode
reparti-las de modo 6timo. Pela primeira vez na histéria, sem
duvida, o bioldgico reflete-se no politico.

(Foucault)



RESUMO

VALEIRAO, Kelin. MARX E FOUCAULT: IDEOLOGIA COMO DISPOSITIVO
BIOPOLITICO. 2014. 146f. Tese de Doutorado — Programa de Pdés-Graduagdo em
Educacgao. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

Esta Tese busca, amparada em categorias do pensamento de Marx e Foucault,
pensar como o conceito de ideologia presente na obra A Ideologia Alem& de Marx e
Engels atua como um dispositivo biopolitico. Num primeiro momento, busca-se
pensar nas possiveis aproximagdes entre o pensamento de Marx e Foucault,
apresentando este ultimo como um leitor de Marx. Num segundo momento, trata-se
de (re)visitar algumas expressdées que o conceito de ideologia vem assumindo,
sobretudo com o pensamento de Marx. Neste sentido, a ideologia é apresentada
como uma subjetividade de multiplas cabegas, uma vez que o conceito de ideologia
esta longe de ser univoco; é talvez um dos mais controversos no ambito da filosofia
e das ciéncias sociais. Num terceiro momento, detém-se ao sentido da biopolitica. A
producdo bibliografica de Foucault que formula a nogdo de biopolitica centra-se
entre 1974 e 1979, mas podemos, nestes poucos anos, demarcar cinco diferentes
formulagdes correspondendo a mecanismos de poder distintos: o poder medical, o
dispositivo de racga, o dispositivo de sexualidade, o dispositivo de seguranca e a
governamentalidade neoliberal. Cronologicamente, € visivel a expansao da nogéo de
biopolitica, de uma aplicagdo quase local para dominios cada vez mais amplos.
Num quarto momento, investiga-se a ideologia atuando como um dispositivo
biopolitico — agencia a vida da populagao, tendo poder tal que pode talhar o real
segundo o seu modelo. Neste cenario, a populagdo aparece como objeto de
investimento econdbmico, de controle que normaliza os corpos e as condutas,
incitando a realizacao pelo proprio vivente de um autocontrole da vida. Ao tomarmos
ideologia como um dispositivo biopolitico para problematizar a educacao
contemporanea, deparamo-nos com a instituicao escola comprometida em preparar
competéncias que orientem os futuros sujeitos-clientes a atuarem num mundo
marcado pelo mercado e pela competicao.

Palavras-chave: ideologia, biopolitica, dispositivo biopolitico



ABSTRACT

VALEIRAO, Kelin. MARX AND FOUCAULT'S IDEOLOGY AS A BIO-POLITICAL
DEVICE. 2014, 146pp. Doctoral dissertation — Graduate Program in Education,
Federal University of Pelotas, Pelotas.

This dissertation, based on Marx’s and Foucault’'s categories of thought, seeks to
understand how the concept of ideology in The German Ideology by Marx and
Engels acts as a biopolitical device. Initially, possible similarities between Marx’s and
Foucault's thought are sought, the latter being presented as a reader of the former.
Secondly, some expressions that the concept of ideology has incorporated, mainly
those related to Marx’s thought, are (re)analyzed. In this sense, ideology is presented
as a multi-headed subijectivity, inasmuch as its concept is far from being univocal,
and is probably one of the most controversial notions in the philosophy and social
sciences scope. Third, the meaning of biopolitics is discussed. Foucault’s literary
output that defines the biopolitics notion is concentrated between 1974 and 1979,
though this period suffices for the scholar to differentiate five different formulations
corresponding to distinct mechanisms of power: the medical power, race, sexuality,
safety and neoliberal governmentality devices. There has been a remarkable
chronological expansion of the biopolitics notion, which has been applied almost
locally to increasingly extensive areas. Finally, ideology as a biopolitical device,
which intermediates people’s lives and has the power to shape reality according to its
model, is investigated. In this setting, the population is seen as the object of
economic investment and control which standardizes both body and behavior and
encourages self-control of one’s own life by the very individual. Upon understanding
ideology as a biopolitical device that can question contemporary education, we come
across school as an institution which is committed to preparing competences which
will guide prospective subject-clients to act in a world where market and competition
prevail.

Key words: ideology, biopolitics, biopolitical device



RESUME

VALEIRAO, Kelin. MARX ET FOUCAULT: IDEOLOGIE COMME DISPOSITIF
BIOPOLITIQUE. 2014. 146f. Thése de Doctorat — Programa de P6s-Graduagao em
Educacgao. Universidade Federal de Pelotas, Pelotas.

Cette thése, appuyée sur des catégories de la pensée de Marx et Foucault, cherche
a penser comment le concept d'idéologie présente dans L'idéologie Allemande de
Marx et Engels agit comme un dispositif biopolitique. Dans un premier moment, on
cherche a penser a propos des rapprochements entre la pensée de Marx et
Foucault, en présentant celui-ci comme un lecteur de Marx. Il s'agit, dans un
deuxiéeme moment, de la révision de quelques expressions que le concept
d'idéologie assume, surtout en ce qui concerne la pensée de Marx. De cette
maniére, l'idéologie est présentée comme une subjectivité de «tétes multiples», une
fois que le concept d’idéologie est loin d'étre univoque; c'est peut-étre un des plus
controverses dans le domaine de la philosophie et des sciences sociales.Dans un
troisieme moment, on se penche sur le sens de la biopolitique. La production
bibliographique de Foucault qui formule la notion de biopolitique se situe entre les
années 1974 et 1979, mais, pendant ce temps, nous pouvons établir cing
formulations qui correspondent a des mécanismes de pouvoir différents: le pouvoir
médical, le dispositif de race, le dispositif de sexualité, le dispositif de sécurité et la
gouvernementalité néolibérale. Chronologiquement, il est remarquable I'expansion
de la notion de biopolitique, qui passe d'une application presque locale vers des
domaines de plus en plus englobants. Dans un quatrieme moment, on cherche a
comprendre l'idéologie qui agit comme un dispositif biopolitique — se charge de la
population, en ayant tel pouvoir qui peut arriver a «tailler le réel» selon son modéle.
Dans ce décor, la population apparait comme un objet d'investissement économique,
de contréle qui normalise les corps et les conduites, en incitant a la réalisation d'un
autocontréle de la vie par le vivant méme. Quand on assume l'idéologie comme un
dispositif biopolitique pour mettre en cause I'éducation contemporaine, on se trouve
face a I'école, une institution engagée dans la préparation des compétences qui
orientent les prochains sujets-clients pour agir dans un monde marqué par le marché
et la compétition.

Mots-clés: idéologie, biopolitique, dispositif biopolitique
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APRESENTAGAO

Né&o sei fazer a histoéria do futuro. Ndo tenho jeito para prever o
passado. No entanto gostaria de tentar captar o que esta
acontecendo, pois nos dias presentes nada terminou e 0s
dados ainda rolam. (Foucault)

As obras de grandes filésofos, como Karl Heinrich Marx e Paul-Michel Foucault,
possibilitam um leque infindavel de interpretacdes. Tantas e diversificadas leituras
constituem a prova da profundidade, riqueza e alcance dos textos originais. Os estudos
que, desde algum tempo, dedicam-se a refletir sobre as aproximacbes e
distanciamentos destas questdes, tém ficado geralmente circunscritos a analise das

criticas marcantes a eles enderecadas.

Ao mesmo tempo, € latente que quanto mais se escreve sobre as grandes
obras, mais rica se torna nossa objetividade sobre os estudos, as tematicas e a
atualidade dos conceitos. E sabido, ainda, que as interpretacdes ndo se restringem
a repetir o conteudo original, mas também visam propor pequenos deslocamentos,

criar novos e penetrantes planos com base nos textos originais.

Em que pese a importancia desses esforcos, a aproximacdo entre essas
tradicbes tedricas tem desencadeado uma contenda mais ampla e que parece
estar longe do fim. Essa massa crescente de interpretagdes apresenta um lado
negativo que diz respeito a perda do solo firme das quais novas leituras e criagcdes

podem se elevar, dando lugar a caricaturas grotescas.

Ha também a constatagcdo de uma frequente indiscriminagdo no uso desses
operadores, perdendo-se nada menos que o principal: a relagdo do conceito com a
obra e o rigor tdo prezado pelos autores. A fim de contrapor este viés, surge este
trabalho de tese de doutoramento como um exercicio de pensar estratégias na obra

de Marx e Foucault, respectivamente: ideologia e biopolitica.
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Esta pesquisa, de cunho bibliografico, é resultado de uma hipotese: a de que
0 conceito de ideologia na obra A Ideologia Alem& de Marx e Engels, e a nogédo de
biopolitica no pensamento de Foucault sdo ferramentas teodricas que operam com
intencionalidades similares, de onde pode ser inferido que a ideologia atua como um
dispositivo biopolitico. Isto configura uma zona de intersecg¢ao entre as perspectivas
tedricas dos filosofos, assim como parece uma postura teérica mais produtiva que
pode oferecer um melhor instrumental filosofico-politico para o campo educacional

do que o aferro a clivagem entre os autores.

No objetivo que se propbe este trabalho, entende-se que a aproximagao das
teorizagdes sobre ideologia e biopolitica pode ser um caminho que se abra no proficuo
debate existente entre os legados de Marx e Foucault, ao permitir ndo apenas
questionar e avancgar no empreendimento tedrico de cada um, mas também apreender
complementariedades sobretudo no que tange as aproximagdes conceituais. Isso é
fundamental se considerarmos que o conceito de ideologia e o termo biopolitica
materializam a perspectiva tedrico-metodoldgica dos autores, de realizarem um
encontro entre filosofia e ciéncias sociais, apontando, por conseguinte, para a

importancia de pensar sobre o seu proprio tempo.

No capitulo |, intitulado Marx e Foucault, descrevemos, de forma sucinta, o
contexto em que se situa o tema, a hipétese e o problema de pesquisa, assim
como indicios do cenario onde pairam as reflexdes. Apresentamos ainda, de
maneira bastante breve, o ensaio intitulado Foucault, leitor de Marx, constituindo-se
em um panorama historico e social da vida de Foucault e a visédo clara do fildsofo
no que diz respeito a diferenca existente entre a pessoa Marx e seu pensamento, o
marxismo e os marxistas. Talvez dai venha o espanto, o choque, de Foucault, ao

perceber que desde o inicio foi considerado um inimigo pelos marxistas.

O pensamento de Marx e Foucault foi e é utilizado em longa escala. Na area
da Educacgado, podemos afirmar que os fildsofos trazem contribuigbes inegaveis,
como, por exemplo, respectivamente, o conceito de ideologia e a nogao de

biopolitica. Apesar de nao terem proposto nenhum tratado educacional, os fildsofos

' Nesta empreitada de pensar o presente, Marx parece estar comprometido com uma ontologia
critica, isto €, uma atitude que deve passar pela experiéncia da realidade e da atualidade, para que
possamos apreender 0s pontos em que a mudanga, a resisténcia, é possivel, desejavel. Foucault
parece estar comprometido com uma ontologia historica, isto €, ndo € um projeto global, radical, é
limitada, determinada e sempre passivel de recomeco. O que se propde é um éthos, uma vida
filosofica em que a critica do que somos € a andlise historica da sua transgressao possivel.
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apresentam pistas que contribuem na problematizacdo de questbes que, embora
atuais, constituiram-se historicamente e trazem arraigadas um modelo moderno,
questionado e discutido incansavelmente sob diferentes aspectos: econdmicos,

sociais, culturais e demais possiveis.

No capitulo Il, Uma subjetividade de multiplas cabegas, evidenciamos um dos
possiveis caminhos para cercar o conceito de ideologia. De antemao cabe
esclarecer que ideologia constitui um conceito complexo, polissémico e amplo, mas
extremamente potente. Nesta parte do texto anuncia-se uma (re)visita a algumas
expressdes que o conceito veio assumindo, principalmente a partir do pensamento
de Marx. Nao ha uma definicdo univoca para ideologia. O conceito é tragado por
divergentes historias, e mais importante que forcar as linhagens a se reunirem numa

teoria global seria determinar o que é valioso e 0 que pode ser descartado.

Ainda neste capitulo, examinamos alguns pressupostos acerca da ideologia
constituir uma questao inconclusa. Afinal, se os marxistas, e o proprio Marx, parecem
ter confiado demais na solucdo da questdo da ideologia por meio da agao
revolucionaria do movimento operario e das organizagbes socialistas, as
problematizacdes apresentadas pelos fildsofos pés-modernos propdem o abandono
das ilusdes alimentadas pelos modernos, ou seja, a ideologia € descartada por ser
considerada uma falsa questdo. Os estudos evidenciam que a questdo da ideologia
ndo pode ser inteiramente resolvida, mas, na medida do possivel, em cada contexto
especifico, uma vez que nao existe imunidade contra a agao sutil da ideologia.

No capitulo Ill, O sentido da biopolitica, discorremos acerca da produgao
bibliografica de Foucault que formula a nogéo de biopolitica. Tal produgao concentra-
se entre 1974 e 1979, mas podemos, nestes poucos anos, demarcar cinco diferentes
formulacdes correspondentes a mecanismos de poder distintos: o poder medical, o
dispositivo de raga, o dispositivo de sexualidade, o dispositivo de seguranca e a

governamentalidade neoliberal.

No pensamento de Foucault, a acepcdo de biopolitica adquire um duplo
sentido: designa certas formas de gestdo da vida, tal como fora definida pelo filésofo
desde sua conferéncia O nascimento da medicina social, proferida no Rio de
Janeiro, em 1974, e refere-se justamente ao contrario, a vitalidade social em sua
poténcia constituinte. O biopoder originalmente foi definido como o mecanismo que

se anexa a vida, que a gera e administra, para produzir forgas e fazé-la crescer.
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Se antes o poder tinha por objetivo tomar conta da alma, agora almeja tomar
conta do corpo e da vida mesma. A uma primeira tomada de poder sobre o corpo,
feita sob o modo da individualizagdo disciplinar, segue uma segunda tomada de
poder sob 0 modo de massificagdo da biopolitica. Ao lado do sujeitamento dos
corpos por intermédio das escolas e demais instituicoes disciplinares, coube cuidar
dos problemas de natalidade, longevidade, saude publica, habitagdo, imigracgao,

entre outras acdes de politicas publicas.

Em algumas passagens, Foucault chega a associar a emergéncia do biopoder
e das suas duas formas (disciplinar e biopolitica) a uma exigéncia de ajuste do
capitalismo. Logo, para Foucault (1988), o biopoder aparece como elemento
indispensavel ao capitalismo, que s6 pdde ser garantido a custa da insergao
controlada dos corpos no aparelho de produgdo e por meio de um ajustamento dos
fendbmenos de populagcdo aos processos econdmicos. Em todo caso, a velha
mecanica do poder soberano teria se tornado inoperante diante da exploséo
demografica e da industrializagdo, impelindo a uma primeira acomodagao sobre o

corpo, e a uma segunda acomodacao sobre os fenébmenos globais da populacéo.

Foucault oferece instrumentos de analise para uma atualizacdo do
capitalismo, sobretudo quando elenca os modos de exercicio do poder nas diversas
esferas de existéncia, ndo so6 loucura, delinquéncia, sexualidade, medicina, mas
seguindo sua incidéncia na materialidade do corpo e da populagéo, na constituicdo
da individualidade e nos modos de subjetivacao. E, principalmente, ao tematizar a
relagdo do poder com a vida, biopolitica, permitindo-nos projetar o diagndstico de
Nietzsche (1987): como entender que o poder tomou de assalto a vida sem

interpreta-lo criticamente a partir de um ponto de vista humano, demasiado humano?

No capitulo IV, Ideologia como politica da vida, passamos a expor 0 modo
como o conceito de ideologia e a nogao de biopolitica se articulam, incitam-se e se
potencializam no cenario da vida. Para isso, inicialmente evidencia-se o termo
dispositivo envolvido numa complexidade que enreda a questdo do governo, sendo
caracterizado como o encontro das técnicas de dominacao e do eu.

O investimento sobre o corpo apresenta um carater nao apenas de controle
disciplinar, mas fundamentalmente de dominio biopolitico. Quando Foucault afirma
que o nascimento da biopolitica € concomitante ao surgimento do capitalismo e o

faz partindo de trés esferas: a Medicina de estado, na Alemanha, do inicio do século
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XVIIl, com a Ciéncia Estatal; a Medicina urbana, na Franga, do fim do século XVIII,
com o que chamou de panico urbano e, por fim, a Medicina da forca de trabalho, na
Inglaterra, do segundo tergo do século XIX, com a Lei dos pobres (1875). Através
destas trés esferas o autor fornece a problematizacdo do uso da medicina para o
controle politico e ndo centrado na preocupacdo com o bem-estar e/ou a saude da

populacgéao.

Ao apartar a terceira dire¢cdo da medicina social, a medicina da forga de
trabalho, ela surge em torno da saude do proletariado, mas em detrimento da
burguesia. Com a Lei dos pobres temos a assisténcia e o controle da saude da classe
proletaria e, consequentemente, a protecdo da classe burguesa, uma vez que o
pobre, de forma gratuita, vai ser tratado e a burguesia ndo corre o risco de ser afetada
por doencas transmitidas pela classe proletaria. Em suma, o servico médico constitui
um controle populacional de interesse da burguesia, assegurando a seguranga
politica. Aqui, temos um exemplo da ideologia dominante operando como dispositivo
biopolitico ao gerenciar os fenébmenos bioldgicos, ao reduzir completamente ao ambito

da animalidade.

Do mesmo modo, podemos compreender a ideologia dominante como um
dispositivo biopolitico ao focar suas estratégias de controle sobre a populagao.
Mesmo sabendo-se que “classe” e “populacédo” sdo termos distintos — do particular
(classe trabalhadora) para uma amplitude (populagédo) onde a propria ideia de
classe acaba se esvaziando. Ambos apontam para a impossibilidade de se ignorar
a realidade desenhada pela coexisténcia de elevado numero de pessoas e a
consequente atengao despendida para a elaboragéo de estratégias de subjetivacéo

que deem conta dessa realidade.

A ideologia, dispositivo de subjetivacdo, conduz as condutas anulando as
singularidades em beneficio de uma reducao do sujeito a necessidade do sistema
capitalista, a configuragdo de uma identidade que € calcada no bioldgico, totalizando
e massificando os sujeitos como espécie. Para produzir um efeito de realidade, um
encantamento eficaz sobre os individuos, a ideologia apresenta o capitalismo como
a unica forma possivel de vida. E dessa maneira que o individuo esta submetido e,

portanto, em mecanismo de dominagao é adaptado as engrenagens do sistema.

Ainda neste capitulo, problematizamos acerca da importancia da educacéao

para a legitimizagao ideoldgica da biopolitica. Vale destacar que, ao analisar-se a
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ideologia dominante como um dispositivo biopolitico, emergem os modos de
subjetivagcdo que sao hodiernos, ou seja: Como se dao as relagcbes de poder?
Quais suas estratégicas de controle no tempo presente? Qual diagndéstico é
possivel fazer delas? Neste sentido, configura-se uma zona de interseccao entre as
perspectivas tedricas de Marx e Foucault, 0 que nos parece uma postura tedrica
produtiva, que oferece um melhor instrumental filosofico-politico para pensar o

campo educacional na contemporaneidade.

Se tomarmos como norte a analise marxiana, percebemos que a permanéncia
da sociedade capitalista depende da reproducdo de seus componentes
propriamente econdmicos e da reprodugédo de seus componentes ideoldgicos. Nesta
perspectiva, a escola constitui-se num aparelho ideolégico central, porque atinge
praticamente toda a populagédo por um periodo prolongado de tempo. A problematica
da escola consiste em buscar estabelecer qual é a ligagdo entre a escola e a
economia, entre a educagao e a produgdo, uma vez que a economia € a produgao

estao no centro da dindmica social.

Outro viés de analise é o pensamento de Foucault. Para o fildsofo francés, o
capitalismo caracteriza-se pela instituicdo de técnicas de poder disciplinar e
biopolitica, respectivamente vinculadas ao homem-corpo e ao homem-espécie.
Neste cenario, a escola, grande maquina de governamentalidade da modernidade,
constitui-se em um espago de governo da alma dos sujeitos, operando a partir de

sua subjetividade, fazendo uso do poder que a sustenta.

Ndo ha duvidas de que, independentemente de a formacdo da economia
politica capitalista e da formagao do dispositivo biopolitico ndo terem entre si uma
relagcdo causal, ha entre ambas uma conexao sistematica com efeitos historicos
poderosos. Afinal, as técnicas de governo vao garantir o livre funcionamento de uma
mecanica intrinseca aos processos econdmicos que harmoniza e otimiza o conjunto

por meio de conflitos de interesse e da competitividade de todos contra todos.



1 MARX E FOUCAULT

[...] a tnica possibilidade tedrica que sinto, seria a de deixar
somente o desenho o mais inteligivel possivel, o trago do
movimento pelo qual eu ndo estou mais no lugar onde eu

estava agora a pouco. (Foucault)

Como é de praxe, tanto a filosofia de Marx quanto o pensamento de Foucault
foram e sao exaustivamente trabalhados na area das Ciéncias Humanas e demais
areas do saber, entre elas a Educagdo, mesmo n&o tendo sido criada uma teoria
educacional. Todavia, ha um entendimento de que alguns fildsofos ndo dialogam
entre si por questdes histéricas, sociais e ideoldgicas. Até aqui temos um campo
fértil, uma vez que a Ciéncia esta sempre em processo, e fazer Ciéncia é trazer o
novo como possibilidade aos estudos antecessores. No caso destes dois autores,

Marx e Foucault, precisamos “limpar” o campo de investigacéo.

Lemke (2000), no trabalho apresentado no Rethinking Marxism Conference,
na Universidade de Amherst (MA), em setembro de 2000, aponta a afirmacao de
Etienne Balibar ao defender que Foucault mudou seu desenvolvimento tedrico a
partir da ruptura com o marxismo. Isso ndo nos parece novidade, uma vez que
acaba dando sustentagdo ao que Sartre ja havia posto: “0 marxismo é o alvo. Trata-
se de constituir uma ideologia nova, a ultima barreira que a burguesia ainda possa
levantar contra Marx”® (ERIBON, 1990, p.168). Claro que Foucault nega e acaba,
inclusive, ironizando as palavras de Sartre, dizendo que este ultimo, por ser um
fildsofo ocupado, nao teve tempo para ler seus escritos. Entretanto, o que parece ser
visivel &€ que o pensamento de Foucault traz como produtividade o uso de conceitos
marxistas ou alguns conceitos compativeis com 0 marxismo para propor

deslocamentos, seja para sustenta-los, seja para refuta-los.

2 Para Sartre, a recusa que Foucault faz a histéria € uma maneira de rejeitar o marxismo. Esta
questao, como veremos, € bastante controversa.
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Aqui, propomos algumas palavras proferidas por Foucault na entrevista
intitulada Da Arqueologia a Dinastia, concedida a S. Hasumi, no dia 27 de setembro
de 1972, em Paris. Neste texto Foucault chama alguns estudiosos do pensamento de
Marx de “marxistas empiristas e frouxos”, alegando que estes s6 leem o que convém
das suas obras, ou seja, acabam criticando-o sem fundamentar as criticas, tampouco
prestando atengao as suas observagdes. Ainda nesta mesma entrevista declara

Devo dizer que estou extraordinariamente incomodado com a maneira com
que um certo numero de marxistas europeus pratica a analise histérica.

Estou também muito incomodado com a maneira com que eles fazem
referéncia a Marx (FOUCAULT, 2006a, p.49).

Foucault critica de forma ferrenha alguns marxistas que ele intitula como
“frouxos” por dois motivos em especial, inicialmente: estes marxistas se fecham nas
academias por respeito a Marx e, num segundo momento, por ficarem somente
presos as regras do que Marx escreveu, ndo conseguem fazer efetivamente uma
analise historica, e conclui: “essa é a critica sobre a frouxiddo, a critica do
academismo, a critica da nao-inventividade que faco aqueles que chamo de

marxistas ‘frouxos’”. E acrescenta

Se é verdade que os marxistas, alguns marxistas consideram o marxismo
como uma ciéncia, eles devem saber, em nome e a partir dessa ciéncia
mesma, em que Marx se enganou. A um marxista que me diz que o
marxismo € uma ciéncia, eu respondo: eu acreditarei que vocé pratica o
marxismo como uma ciéncia no dia em que vocé me mostrar, em nome

dessa ciéncia, em que Marx se enganou (FOUCAULT, 2006a, p.51-52).
Talvez daqui nasga a possibilidade de defesa de que Foucault €, sim, um
marxista que acreditou que o marxismo era uma ciéncia e, por isso, propode
deslocamentos a partir do pensamento de Marx. A grosso modo, ele (re)visita em
seus livros e em alguns cursos ministrados no College de France o conceito de
ideologia dominante em Marx e a esse propde deslocamentos. Com isso, Foucault
nao defende que ideologia deve ser descartada, mas aponta algumas fragilidades e
acaba justificando o motivo pelo qual opta por um diagndstico do presente via o

governo pela verdade.

No que tange ao conceito de ideologia, ela € parte do embate historico, parte
significativa das relagbées de poder, jamais um bloco unico, estrutura fundamental e
primaria. Logo, percebemos que, para Foucault, a histéria humana é percebida

através de praticas e discursos os quais efetivamente condizem com a realidade de
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modo que ndo cumpre aos objetos determinarem a consciéncia do fenbmeno, mas
justamente o oposto: sdo as praticas que determinam aquilo que o objeto é de fato,
como ele se mostra e se insere no bojo da historia, suas mutagdes e significagdes.
Nestes termos, seria equivocado entender os eventos historicos somente sob o
peso da ideologia ja que esta, em ultima instancia, diz respeito a uma idealizagao
nobre e vaga, que tenta explicar o desenvolvimento da Histéria como se os objetos
determinassem as praticas e os discursos, e ndo o contrario disso. Eis por que a
metodologia de andlise da histéria, para Foucault, prima pela problematizagdo dos

discursos e das praticas, ao invés do desvelamento sob o peso das ideologias.

Foucault propde deslocamentos nevralgicos, principalmente no que tange a
critica da interpretagdo marxista da analise do poder que divide 0 mundo em dois
grandes blocos®: os que possuem o poder (classe dominante) e os que se sujeitam
aos que possuem o poder (classe dominada), ou seja, Foucault ndo admite a diviséo
de classes sociais — burguesia versus proletariado — proposta por Marx e Engels,
onde o trabalho € o motor da historia. Para Foucault, as relacbes de poder ndo se
reduzem as relagbes de produgdo, por conseguinte, as relagbes de trabalho.
Outrossim, adentramos especificamente num ponto essencial do pensamento de
Foucault, que diz respeito ao papel da ideologia no que tange a efetividade das

relagdes de poder.

O filésofo francés apresentou um poder que n&o tem esséncia. Ele surge como
uma realidade biforme: ora reprime, ora produz o verdadeiro. Neste sentido, Foucault
critica a centralidade do poder proposta no marxismo, defendendo que o poder nao
estda em uma unica estrutura social, mas € algo que esta espalhado em todas as
camadas da instituigdo social, sendo uma relagdo e ndo um objeto. Ademais, as lutas
contra o exercicio do poder ndo sdo externas, por ndo estarem isentas de poder. O
autor rejeita a visdo de poder no modelo econémico e coloca que a guerra seria o

lugar mais propicio para compreender o poder.

O conceito deve ser entendido como relagdo: acdo sobre acdes. Nao ha “o
poder’. Mesmo ndo tendo a pretensdo de criar uma teoria do poder no primeiro
volume de Histéria da Sexualidade — A vontade de Saber — ele apresenta cinco

proposi¢cdes sobre o conceito, a saber: o poder € ato — “o poder ndo é algo que se

® Foucault critica os marxistas por levarem em consideragao, na expressao "luta de classes", muito
mais a definicdo do que é uma classe, do que a propriedade do que significa uma luta.



22

adquira, arrebate ou compartilhe, algo que se guarda ou se deixa escapar; o poder
se exerce a partir de inumeros pontos e em meio a relagdes desiguais e moéveis”
(FOUCAULT, 1988, p.89-90). A segunda, as relagbes de poder s&o imanentes —
“sdo os efeitos imediatos das partilhas, desigualdades e desequilibrios que se
produzem [...] ndo estdo em posigao de superestrutura, com um simples papel de
proibicdo ou de recondugado; possuem, la onde atuam, um papel diretamente
produtor” (FOUCAULT, 1988, p.90). A terceira, “o poder vem de baixo [...], ndo ha
uma oposi¢ao binaria e global entre os dominadores e os dominados” (FOUCAULT,
1988, p.90). A quarta, as relagdes de poder séo intencionais, “ndo ha poder que se
exerga sem uma série de miras e objetivos” (FOUCAULT, 1988, p.90); e, finalmente,
a quinta: “se ha poder, ha resisténcia”. E acrescenta
[...] ndo existe, com relagdo ao poder, um lugar da grande Recusa — alma da
revolta, foco de todas as rebelides, lei pura do revolucionario. Mas sim
resisténcias, no plural, que s&o casos Unicos: possiveis, necessarias,
improvaveis, espontaneas, selvagens, solitarias, planejadas, arrastadas,
violentas, irreconciliaveis, prontas ao compromisso, interessadas ou fadadas
ao sacrificio; por definicdo, ndo podem existir a ndo ser no campo
estratégico das relagdes de poder (FOUCAULT, 1988, p.91).

E importante considerar, ainda, que Foucault se volta quase que em todas as
suas obras para a constituicdo do sujeito contemporaneo, e o poder € um tema
recorrente, por ser exatamente um elemento constitutivo deste ser do homem, nao
podendo ser abstraido. Neste cenario, estudar o conceito de poder em Foucault é
estudar o homem. Homem e poder sdo como que faces de uma mesma moeda, ja
que o homem se constitui a partir das relagdes de poder que existem em sua

sociedade e da qual ele faz parte inexoravelmente.

Segundo Foucault (1982d, p.183), “o poder deve ser analisado como algo que
circula”, ou melhor, “o poder funciona e se exerce em rede”. Por ser relacional, ndo é
possivel determinar aquele que tem e aquele que nao tem poder, pois todos ocupam
a posigcao de exercer poder e de sofrer suas agdes, uns com mais intensidade do
que outros. Outrossim como o poder ndo se concentra em um unico lugar, também
pode ser exercido de diferentes formas. Logo, o poder esta em todos os lugares,
perpassando os sujeitos até as instituigbes e vice-versa. Nao se pode localizar o
poder nisto ou naquilo, pois ele é agdo. Nada escapa ao poder! Todavia, remetendo
ao filésofo francés, “o poder estd em toda a parte; ndo porque engloba tudo e sim

porque provém de todos os lugares” (FOUCAULT, 1988, p.89). Fixar o poder em
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algo é impossivel, pois dele s se pode ter ou descrever naquilo que ele ndo € mais.
Ele ndo é uma coisa, mas uma “multiplicidade de correlagées de forga” (FOUCAULT,
1988, p.88), que a ninguém pertence, mas que a todos é dado viver, sentir e com ele
agir, modificando o presente, recriando-o0. Haja vista que ndo se pode ocultar que o
individuo vive em meio a relagcbes de poder complexas, estas fazem parte de sua
existéncia. Deve-se entender o0 que o cerca, 0 meio onde o ser humano habita, para

compreender como ele pode se tornar sujeito.

Retomando o conceito de ideologia mais precisamente, ele aparece diversas
e diferentes vezes. De forma geral, tentaremos sintetizar a partir de dois momentos:
um primeiro momento de desconstrug¢ao a partir das obras As palavras e as coisas
(arqueologia do conceito de ideologia) e A Arqueologia do Saber (substituicdo do
conceito de ideologia pelo conceito de formagéo discursiva); e um segundo momento
de reformulacéo a partir das obras Vigiar e Punir: nascimento da prisdo (conceito de
ideologia aparece como um dispositivo de sujeicdo), Histéria da Sexualidade I: A
vontade de saber (abandona o conceito de ideologia como um conceito meto-
dolégico). Também, a partir dos cursos ministrados no College de France, a saber:
Segurancga, Territorio e Populagdo (1977-1978), Nascimento da Biopolitica (1978-
1979) e Coragem da Verdade (1983-1984), onde o conceito praticamente desaparece,

fazendo referéncia ao neologismo governamentalidade ou a arte de governar.

Sabemos que a critica marxista ao Estado de Direito se baseia largamente no
conceito de ideologia. Esta seria uma forma de conhecimento que esconde um
desconhecimento. O discurso do Estado de Direito &, portanto, tipicamente um discurso
ideoldgico, na medida em que, ao apresenta-lo como 0 meio mais justo de exercicio do

poder faz com que todos sejam transformados paritariamente em cidadaos.

Na verdade este discurso esconde uma dominagao: a dominagao da classe
detentora dos meios de producédo sobre a classe detentora unicamente da forca
de trabalho. Essa critica diz que essa igualdade é uma ilusdo, que ha cidadaos
‘mais cidaddos” que outros. A verdade sobre o poder, portanto, esta ndo no
contrato social, no pacto que institui a coisa publica e o exercicio de uma soberania,
mas na forma de exercicio da propriedade dos meios de produgcédo e na

dominag&o de uma classe social sobre a outra.
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Foucault, por sua vez, quando inicia suas pesquisas sobre a prisao e sobre
o poder, tem a nog&o de que ha algo de insuficiente nessa critica: a nogdo de que
haja uma verdade a ser conhecida chamada poder. O marxismo, diferente do
pensamento de Foucault, acredita ou faz acreditar na existéncia de uma verdade
sobre o poder, bem como na sua capacidade de conhecer tal verdade e, nisso,

conseguir dissolver o poder.

Foucault, seguindo Nietzsche, defende que o conhecimento foi a grande
mentira inventada pelos homens, uma vez que o conhecimento pressupde a
existéncia de um sujeito prévio que conhece: um sujeito de conhecimento. Para
Foucault, tanto o sujeito quanto o conhecimento sdo uma produgdo, ndo um
pressuposto. O homem nao € fadado, por instinto, a conhecer. E nem o mundo
existe para ser conhecido: o que existe, instintivamente, é a vontade de poder e, a

partir dela, se da o saber.

Essa contestagcdo da nogdo de ideologia ndo € um ponto pequeno e sem
importancia! O universo de uma microfisica do poder surge no cenario de uma luta
perpétua, no sentido de que o poder se exerce muito mais do que se possui, € que nao
€ o privilégio conquistado ou conservado da classe dominante, mas o efeito de conjunto

das suas posi¢des estratégicas e de uma possivel reversao desses micropoderes.

No curso intitulado Do governo dos Vivos (1979-1980), Foucault trata
minuciosamente acerca de dois deslocamentos sucessivos. Inicialmente, propde o
deslocamento da nog¢ao de ideologia dominante para a nogao de saber-poder e, num
segundo momento, o deslocamento da no¢ao saber-poder para a nogdao de governo
pela verdade. Em nenhum momento o autor francés defende que propde tais
deslocamentos porque uma nocédo € melhor que a outra, embora saibamos que, a
proposta inicial da argumentagéo de Foucault estd embasada numa busca de conceitos

que consigam exprimir, talvez com maior sensatez, o que o autor almeja demonstrar

[...] o que significa essa recusa em termos de ideologia? Eu poderia dizer
nesse ano o seguinte: existe uma maneira, eu creio, tradicional, antiga,
perfeitamente nobre, de colocar a questado filoséfica ou politica dizendo
que no momento em que o sujeito se submete voluntariamente a uma
ligacdo de verdade numa relacdo de conhecimento; quer dizer, no
momento que ele pretende, apés lhe serem dados os fundamentos, os
instrumentos, as justificagbes com as quais ele pretende sustentar um
discurso de verdade, a partir dai, o que é que ele pode dizer sobre, ou
para, ou contra o poder que o assujeita? Dito de outro modo, a ligagao
voluntaria com a verdade, o que ela pode dizer sobre a ligagéo involuntaria



25

que nos prende e nos dobra ao poder? Essa, creio eu, € a maneira
tradicional, maior, de colocar a questao filosofico-politica (FOUCAULT,
2010b, p. 59-60).

Sabemos que Foucault apresenta diversas ressalvas acerca da ideologia4,
como, por exemplo, os argumentos apresentados em A Arqueologia do Saber
(1969), onde o autor defende que a influéncia da ideologia sobre o discurso cientifico
e o funcionamento ideoldgico das ciéncias ndo se articula nem no nivel de sua
estrutura ideal, nem no nivel de sua utilizagdo técnica em uma sociedade, tampouco
no nivel da consciéncia dos sujeitos que a constroem; articulam-se onde a ciéncia se
destaca sobre o saber. Ainda nesta obra, Foucault (2010c) descreve trés objegdes
ao conceito de ideologia em Marx, a saber: é uma teoria incompleta ou imperfeita da
representacdo; esta indexada a oposicao do verdadeiro e do falso, da realidade e da
ilusao, do cientifico e do nao cientifico, do racional e do irracional; e, finalmente, sob
a palavra dominante, depois de tudo, a nogao de ideologia fica num impasse em

relacdo a todos os mecanismos reais de assujeitamento.

No entanto, é inegavel a crucial importancia do conceito, essencialmente a
partir de Marx, no pensamento de Foucault, embora este ultimo considere a
dominagao e, por consequéncia, a iminéncia do poder como algo que se da nao
exatamente no plano da consciéncia, ou da “ma consciéncia”, mas sobre o corpo
das pessoas, algo que se articula dentro da unidade somatica dos sujeitos
historicos, uma vez que “[...] o controle da sociedade sobre os individuos néo se
opera simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comega no corpo, com
o corpo” (FOUCAULT, 1982b, p.80). Outrossim, a ideologia € um conceito de suma
importancia em toda a analise estrutural da Modernidade para Foucault, parte

significativa daquilo que o autor concebe como “o olho do poder”

[...] se quisermos apreender os mecanismos de poder em sua complexidade
e detalhe, ndo poderemos nos ater unicamente a analise dos aparelhos de
Estado. Haveria um esquematismo a evitar — esquematismo que alias nao
se encontra no préoprio Marx — que consiste em localizar o poder no
aparelho de Estado e em fazer do aparelho de Estado o instrumento
privilegiado, capital, maior, quase unico, do poder de uma classe sobre
outra classe. De fato, o poder em seu exercicio vai muito mais longe, passa
por canais muito mais sutis, € muito mais ambiguo, porque cada um de nés
€, no fundo, titular de um certo poder e, por isso, veicula o poder. O poder
nao tem por fungao Unica reproduzir as relagdes de producdo. As redes da
dominagdo e os circuitos da exploragdo se recobrem, se apdiam e
interferem uns nos outros, mas nao coincidem. (FOUCAULT, 1982c, p.160).

* Vide Vocabulario de Foucault (2009, p.223-224).
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No que tange & nocdo de biopolitica®, no pensamento de Foucault (2009)
entende-se por biopolitica a maneira pela qual, a partir do século XVIII, buscou-se
racionalizar os problemas colocados a pratica governamental pelos fenémenos
préprios de um conjunto de individuos enquanto populagdo. Esta nova forma de
poder se ocupara: da demografia (da propor¢ao de nascimentos, de 6bitos, das
taxas de reproducéo, da fecundidade da populacgao, entre outras), das enfermidades
endémicas (da natureza, da extens&o, da duracgéo, da intensidade das enfermidades
reinantes na populacdo). Por exemplo: a malaria ndo € uma doenga endémica no
Reino Unido porque ndo consegue manter a transmissdo na populacdo devido a
falta do vetor necessario, mosquito do género Anophele. Também se ocupara da
higiene publica, da velhice (as enfermidades que deixam o individuo fora do
mercado de trabalho, assim como os seguros individuais e coletivos, da

aposentadoria), das relagdes com o meio geografico (clima, urbanismo, ecologia),

® Segundo Esposito (2010), a biopolitica foi desenvolvida conceitualmente em trés momentos bem
delimitados e com perspectivas diferenciadas. Primeiramente, o surgimento do conceito de biopolitica
em autores como Rudolph Kjellen, Jacob von Uexkiill e Morley Roberts esteve vinculado a uma leitura
organicista da sociedade. Nessa logica, a teoria médica e bioldégica dos agentes patolégicos que
ameacgam a sobrevivéncia do corpo desembocou na legitimagao da tanatopolitica5 de determinados
grupos sociais. Num segundo momento, a biopolitica reaparece na década de 1960, principalmente
na Franga, com autores como Aroon Starobinski e Edgar Morin. Esses estudos se afastam da matriz
tanatopolitica origindria e abordam a biopolitica a partir de uma perspectiva neo-humanista.
Conceitualmente eles mantém a ambiguidade constitutiva do termo biopolitica embora sublinhem uma
certa leitura critica e funcionalista das politicas do neocapitalismo e dos regimes chamados
socialismo real em guiar um desenvolvimento produtivo da vida humana. E, finalmente, num terceiro
momento, a biopolitica estd sendo desenvolvida tentando aproximar a biologia com as teses da
filosofia naturalista a respeito do comportamento humano provocando um naturalismo filoséfico e
politico. O inicio formal desses estudos biopoliticos situa-se em 1973, quando a Political Science
Association inaugurou formalmente um espacgo para pesquisa sobre biologia e politica. A partir desta
data varios eventos ocorrem e nomes como Lynton K. Caldwel, James C. Davies, Roger D. Masters,
entre outros, aparecem na discussao. Cabe salientar que, na origem desta posi¢cdo, duas matrizes
podem ser identificadas: o evolucionismo darwiniano (ou darwinismo social) e a investigagao
etolégica desenvolvida nos anos trinta. Neste sentido, a origem do termo biopolitica (bios politikés) é
bastante problematica. Segundo Esposito (2010), no capitulo intitulado O enigma da biopolitica da
obra Bios: Biopolitica e Filosofia, a biopolitica situa-se numa zona de dupla indiscernibilidade, uma
vez que bios remete a zoé e, por fim, também a techne. Como se ndo bastasse, o termo é visto como
negativo e acaba assumindo o rosto do enigma ao ser bifurcado lexicalmente em biopolitica (politica
em nome da vida) e biopoder (vida submetida ao poder da politica). De natureza quase
desconhecida, o que tudo aponta é que o primeiro a fazer uso do termo tenha sido o cientista e
politico sueco Rudolph Kjellen (1864-1922), em sua obra Stormakterna Konturer kring samtindens
stropolitik (1905). Esposito (2010) postula que ndo podemos nos limitar ao ponto de vista de Foucault,
pois apesar de ter forjado o termo biopolitica na década de 70 deixou insuficiente pelo menos dois
aspectos: a natureza da passagem entre poder soberano e aquilo que chamou de biopoder ou poder
biopolitico e a ambiguidade com que o transito é avaliado, pois a emergéncia da biopolitica ndo pdde
deixar de ser analisada como a origem de formas mais sutis, mas também mais perigosas de
exercicio de poder. Ademais, ha textos cruciais sobre a origem da biopolitica que Foucault 1& e aos
quais nao faz referéncia como, por exemplo, o de natureza organicista Zum Werden und Leben der
Staaten (1920), de Karl Binding, o de natureza antropoldgica Der Staat als lebendiger Organismus
(1922), de Eberhard Dennert, e o de natureza naturalistica Der Staat, ein Lebenwesen (1926), de
Eduard Hahn.
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entre outros aspectos. A partir do pensamento de Foucault, a questdo da biopolitica
€ amplamente abordada por Giorgio Agamben, Antonio Negri, Maurizio Lazzarato,

Michael Hardt, Edgardo Castro e Roberto Esposito, entre outros.

O termo aparece, na obra de Foucault, pela primeira vez, no ultimo capitulo da
Historia da Sexualidade |, A vontade de saber (1976) intitulado Direito de morte e poder
sobre a vida, e desenvolvido, no mesmo ano, no curso Em defesa da sociedade (1975-
1976), proferido no Collége de France. Aqui, cabe apontar que a introdugéo ao conceito
de biopolitica surge de combinag¢des das analises anteriormente desenvolvidas no ciclo
de conferéncias proferidas em 1974, no Rio de Janeiro, onde o termo é relacionado
com o nascimento da medicina social; e em Vigiar e Punir: nascimento da prisdo (1975),
definido como anatomo-politica do corpo, e mais tarde, em A vontade de saber como
biopolitica das populagdes. Recentemente, com a publicagdo dos cursos Seguranca,
Territério e Populagdo (1977-1978) e, principalmente, Nascimento da Biopolitica (1978-

1979), a poténcia do termo vem a tona.

Na aula de 17 de margco de 1976 do curso Em defesa da sociedade, Foucault
esmiuga que o poder soberano ficou inoperante para reger o corpo econémico e
politico da sociedade em via de explosdo demografica e de industrializagdo. Duas
acomodacobes se fizeram necessarias neste deslocamento de um poder de morte
para um poder que gera a vida (aumenta a vida e controla as suas eventualidades):
a primeira surge no seéc. XVII e inicio do séc. XVIIl — Mecanismos de poder sobre o
corpo individual, com vigilancia e treinamento — isso foi a disciplina. E, finalmente, a
segunda acomodacgao surge no final do séc. XVIIl — Mecanismos sobre os efeitos
globais, sobre os fenbmenos de populagdo, com os processos biolégicos ou bio-
sociologicos das massas humanas. Temos, pois, duas séries: “a seérie corpo —
organismo — disciplina — instituicbes; e a série populagdo — processos bioldgicos —
mecanismos regulamentadores — Estado” (FOUCAULT, 1999, p.298). Foucault atenta
para o fato de que as duas acomodacdes (0s mecanismos disciplinares de poder e os

mecanismos regulamentadores de poder) articulam-se uma com a outra.

Como uma possibilidade de sintese, a grosso modo, podemos apontar que o
conceito de ideologia em A Ideologia Alemé& aparece como “consciéncia invertida” ou
“falsa consciéncia”, ou seja, uma ideia distorcida, uma representacdo idealizada pela
classe dominante do que seria a realidade social. A ideologia dominante esta

comprometida em governar a populagdo, neste caso o proletariado. A nogdo de
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biopolitica forjada por Foucault trabalha com uma outra légica que é a politica da vida: a
politica em nome da vida e a vida submetida ao poder da politica. O biopoder esta
comprometido em governar a populagdo via duas técnicas de poder que se
complementam: o poder disciplinar e a biopolitica. A partir das explanag¢des anteriores,
percebemos que, sim, os conceitos sdo distintos teoricamente, mas podemos identificar
similitudes no que se refere a operacionalizacdo, uma vez que ambos estdo

comprometidos com uma arte de governar. Mais adiante, retornaremos a esta questao.

Por agora, gostariamos de voltar o olhar ao argumento que constitui o pano de
fundo da hipdtese desta tese: o de que o pensamento de Foucault €, em boa parte,
fruto de discussbes e lutas tedricas com Marx, o marxismo e, principalmente, os
marxistas. No texto que segue, num primeiro momento, defendemos que Foucault fez
uso das ideias de Marx, tendo-o como influéncia sobretudo durante a sua curta
passagem pelo Partido Comunista. Num segundo momento, expomos alguns dos
impasses com 0 marxismo e com o pensamento de diferentes pensadores e
militantes, ditos marxistas. Como sabemos, o marxismo foi desenvolvido por seus
seguidores, ultrapassando as ideias do proprio Marx. Nesta mesma logica
argumentativa podemos afirmar que o marxismo acabou se tornando uma corrente
politico-tedrica que abarca uma grande quantidade de marxistas que apresentam
diferentes posicbes tedricas e politicas, inclusive, as vezes, antagbnicas. Talvez o
préprio Marx acabaria se assustando com o leque de possibilidades que o marxismo
acabou abrindo, uma vez que o autor ndo estava vivo para ver no que o marxismo do
século XX se tornou. Como veremos, Foucault, atento a Marx, fez uso do pensamento
deste ultimo, demonstrando uma viséao cristalina acerca da diferenca existente entre a

pessoa Marx e seu pensamento, 0 marxismo e os marxistas.

1.1 FOUCAULT, LEITOR DE MARX

Quero referir-me a uma espécie de filosofia marxista que ¢é, a
meu ver, um acompanhamento ideoldgico das analises
histéricas e sociais de Marx, assim como de sua pratica
revolucionaria, e que ndo constitui o cerne do marxismo,
entendido como analise da sociedade capitalista e o esquema
de uma agéo revolucionaria nessa sociedade. (Foucault)

A critica a que o fildsofo francés submete o Estado moderno poderia ser vista

como algo préximo a critica, ao mesmo Estado que recebeu a denominagao
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pejorativa de burgués, executada por um grupo de intelectuais denominados
marxistas. Sob esta légica argumentativa, Foucault aparece como um possivel
marxista destinado a destrinchar o fenbmeno do poder, mas a critica ao poder é
também uma critica ao conceito de ideologia. Outrossim, o filésofo francés teve
grandes impasses com o0 pensamento de Marx, o marxismo e, principalmente, com

diferentes teorias a partir dos pensadores e militantes, ditos marxistas.

Conforme sabemos, acerca de Marx, foi o precursor do conjunto de ideias que
constituiu 0 marxismo, juntamente com Engels. Contudo ndo podemos esquecer que 0
marxismo foi desenvolvido por seus seguidores, ou seja, ultrapassou as ideias do proprio
Marx. Neste sentido, podemos apontar 0 marxismo como uma corrente politico-tedrica
que abarca uma grande quantidade de marxistas que apresentam diferentes posi¢des
tedricas e politicas, inclusive, as vezes, antagbnicas. Com essas poucas palavras, iniciais
€ necessarias, adentramos propriamente na relagao existente entre Marx e Foucault

Acontece com frequiéncia de eu citar conceitos, frases, textos de Marx, mas
sem me sentir obrigado a ajuntar a pequena peca autenticadora, que
consiste em fazer uma citagcdo de Marx, em colocar cuidadosamente a
referéncia em nota de pé de pagina, e em acompanhar a citagdo de uma
reflexao elogiosa, mediante o que se é considerado como alguém que
conhece Marx, que reverencia Marx e que se vera honrado pelas revistas
ditas marxistas. Eu cito Marx sem dizé-lo, sem colocar aspas, e como eles
ndo sdo capazes de reconher os textos de Marx, eu passo por ser aquele
que ndo cita Marx. Sera que um fisico, quando faz fisica, sente a
necessidade de citar Newton ou Einstein? Ele os utiliza, mas nao tem
necessidade de aspas, de notas em pé de péagina ou de aprovagao
elogiosa que prove a que ponto ele é fiel ao pensamento do mestre
(FOUCAULT, 2006b, p.173).

Nesta citacdo, muitas questbes estdo presentes. Entre elas, devemos
desembaracar Marx, de um lado, e o0 marxismo, de outro. Além disso, fica claro que
Foucault faz uso, sim, do pensamento de Marx, com propriedade. Talvez mais
visivelmente quando adere ao Partido Comunista em 1950, por influéncia de Louis

Althusser. No entanto, vinha tentando se engajar desde 1947, mas nao era aceito.

Na entrevista intitulada La méthodologie pour la connaissance du monde:
comment se débarrasser du marxisme, concedida em 25 de abril de 1978, ao R.
Yoshimoto, Foucault defende ndo achar pertinente acabar com o préprio Marx. Para
ele, “Marx € um ser indubitdvel, um personagem que expressou sem erro certas
coisas, quer dizer um ser inegavel como acontecimento histérico: por definicdo, nao

se pode suprimir um tal acontecimento” (FOUCAULT, 2010a, p.191). Aqui é
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importante salientar que Foucault leu Marx e, quando estava no Partido Comunista,
considerava a doutrina marxista a mais prudente. Nesta época, os pontos de
referéncia eram Hegel, Marx, Heidegger, entre outros. Mais tarde, por volta de 1953,
ocorre 0 encontro com Nietzsche, sendo uma influéncia determinante até seus
ultimos escritos. No que diz respeito a esta leitura, no fim da vida Foucault confessa
conhecer Nietzsche bem melhor que Heidegger, frisando que, se nao tivesse lido

Heidegger, provavelmente ndo teria chegado a leitura do pensamento nietzschiano.

Cabe frisar que Foucault ndo fez questdo de que sua obra fosse coerente a
um método unico. Nao queria ser situado, resumido a uma perspectiva filosofica. E
chegou a declarar inumeras vezes que nao pretendia alegar quem era, tampouco
conservar-se o mesmo. O filésofo remodela seu pensamento: ele muda e evolui
constantemente, enveredando por novos e diferentes caminhos. Ademais, quem
venha a se aventurar a ler e a pesquisar a filosofia deste pensador-tipo® precisa,
antes de mais nada, saber lidar com as inconstancias, com o pensamento némade
de Foucault, com suas idas e vindas que chegam a causar um certo
constrangimento inicial, pois quando pensamos que estamos comegando a entender
0 que ele quer explanar, viramos a pagina e nos deparamos com afirmagoes
consistentes que dizem justamente o contrario do que fora antes dito. O pensamento
de Foucault € assim: uma caixinha de surpresas! Talvez por isso Rajchman (1987)
defende que Foucault ndo pretendia deixar como legado uma doutrina, um método
ou uma escola de pensamento. E enfatiza
[...] em discussdes norte-americanas, Richard Rorty, o fildsofo neo-deweyano, pode
criticar Foucault por um despeito recalcado em relacdo a classe burguesa,
enquanto que David Rothamn, o historiador social, pode queixar-se de que
Foucault omitiu qualquer meng¢éo a classe burguesa em sua analise. Do mesmo
modo, na Franga, Foucault foi acusado tanto de negligenciar o Estado como de
fazer sua interferéncia tdo profunda e total que n&o sobrava espago para a
“sociedade”. Pode-se inferir que a histéria de Foucault ndo se harmoniza facilmente
com as nossas grandes histérias sobre capitalismo, burocracia e Estado
(RAJCHMAN, 1987, p.45).
Em 1950 Foucault estava no centro de um grupo de normaliens comunistas
chamado Grupo folclorico ou Saint-Germain-des-Prés marxistas. O grupo era
composto por Paul Veyne, Jean-Claude Passeron, Gérard Genette, Maurice Pinguet,

Jean Molino e Jean-Louis van Regermoter. Eles eram comunistas embora nao

6 Expresséo utilizada por Paulo Rouanet no texto A gramatica do Homicidio (1996), para descrever
Foucault consagrado a construgdo de um saber inteiramente despojado de conotacdes
antropocéntricas.
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seguissem a risca o partido. Ainda nesta época, Foucault era chamado de le Fouk’s
e criou um laboratério de psicologia numa antiga discoteca desativada. Ao receber
os visitantes, mostrava uma caixa de sapato com um rato e exprimia com ironia:
‘esse € o laboratério”. Outrossim, como os demais colegas do grupo, Foucault aderiu
ao Partido Comunista (PC), ao qual ficaria ligado até 1953. Chegou a afirmar em
uma entrevista concedida a Ducio Trombadori, em 1978
Para muitos de nos, jovens intelectuais, o interesse por Nietzsche e Bataille nao
representava uma forma de se afastar do marxismo ou do comunismo. Ao
contrario, era a unica via de comunicagcdo e de passagem para O que
acreditavamos dever esperar do comunismo (...). Foi assim que, sem bem
conhecer Marx, recusando o hegelianismo, sentindo-me mal com os limites do
existencialismo, decidi aderir ao Partido Comunista. Estavamos em 1950: nessa
época ser “comunista nietzschiano” Uma coisa no limite do vivivel e, se quiser,
talvez um pouco ridicula; eu sabia disso (ERIBON, 1990, p.65-66).

Uma questdo um tanto curiosa, o encontro de Foucault com Nietzsche deu-se,
mais tarde, em 1953, justamente no ano em que o filésofo francés saiu do PC. Como se
nao bastasse, posteriormente, em 1983, em conversa com Paul Veyne, Foucault
declarou ver no marxismo uma doutrina sensata. Talvez Foucault ndo estivesse sendo
muito sincero ao intitular-se um comunista nietzschiano, pois ao lermos os seus textos

desta época percebemos que o pensamento de Nietzsche nao se faz presente.

Independentemente da sinceridade ou nao de Foucault, o fato € que em 1953
afastou-se do partido por varios motivos: entre eles, sentia-se extremamente
constrangido em participar de um “partido que rejeitava e condenava o
homossexualismo como um vicio da burguesia e um sinal de decadéncia” (ERIBON,
1990, p. 69). Todavia, Foucault acabou acrescentando uma outra razéo: o caso “dos
aventais brancos”’ e, por fim, declarou ter saido do PC depois do famoso compld
dos médicos de Stalin, no inverno de 52, e por causa de uma persistente sensagao
de mal-estar. Mais tarde, ao ser questionada a saida de Foucault, Althusser reforga

que Foucault saiu mesmo do partido por causa de sua homossexualidade.

No final de 1966, em setembro, Foucault vai para a Tunisia para lecionar

Filosofia na Faculdade de Letras e Ciéncias Humanas, num antigo Liceu da cidade

" Em 1952 os médicos de Stalin foram acusados de conspirar contra a sua vida, os membros do PC
acreditam na versdo soviética oficial, ou seja, os médicos tentaram matar Stélin. Contudo Foucault
relata a Ducio Trombardi que André Wurmser convoca uma reuniao para explicar o compld e todos os
membros do PC acreditam na versao, embora ndo estejam realmente convencidos. Trés meses apods
a morte de Stalin descobrem que a ideia do complé é pura invencdo e escrevem ao Wurmser,
solicitando um esclarecimento acerca do ocorrido, mas nunca recebem a resposta. Foucault qualifica
a atitude como desastrosa, e confessa que se sentia mal em estar no PC.
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que se transformou em Universidade, uma espécie de exilio pessoal. Desliga-se
administrativamente de Clermont-Ferrand e assume um contrato com previsdo de

trés anos, mas acaba ficando dois.

Na Tunisia os alunos ndo gostavam de ouvir Foucault citar Nietzsche sobre
qualquer pretexto, tampouco a sua hostilidade com relacdo ao marxismo. Em 1967,
Foucault é classificado pelos alunos como a direita. Em contrapartida, Foucault,
segundo relatos de Eribon (1990), declara que os alunos reivindicam o marxismo
com uma violéncia, uma intensidade, uma paixdo extraordinaria. O marxismo era
nao s6 uma analise melhor das coisas, como também uma espécie de energia
moral, de notavel demonstragao de existéncia. Em um passeio com o diretor de Le
Nouvel Observateur, Jean Daniel, Foucault chega a declarar, ao ver um grupo de

estudantes pela rua, que estes seriam a revolucgao.

Foucault vai para a Tunisia para, de certa forma, afastar-se da vida politica.
Afinal, estava decepcionado com o PC e o0 que buscava era justamente uma vida
entre os prazeres do sol e a ascese filosofica. Porém, seus dias estavam contados e
a politica novamente o agarra. Ndo tardou para Foucault envolver-se num
movimento politico juntamente com os alunos na Tunisia. Chegou, inclusive, a
esconder o mimeografo do grupo e varios panfletos em seu jardim, assim como nao
se conformava com a passividade e deu refugio a estudantes perseguidos pela
policia em sua prépria casa; e ao voltar das férias de verao de 1968, tentou depor
nos processos a favor dos estudantes, ficando bastante abalado

(...) Devo dizer que esses rapazes e mogas que corriam riscos terriveis redigindo
um panfleto, distribuindo-o ou fazendo um apelo a greve... que realmente corriam
risco de ser privados da liberdade! ... me impressionaram muito, muito. Para mim
foi uma experiéncia politica. De minha passagem pelo Partido Comunista, do que
pude ver na Alemanha, da maneira como as coisas se passaram com relagdo aos
problemas que eu queria colocar a propésito da psiquiatria, quando voltei a
Franga... de tudo isso guardei uma experiéncia politica um pouco amarga, um
pouco de ceticismo muito especulativo, ndo escondo... La, na Tunisia, fui levado a
dar uma ajuda concreta aos estudantes... De algum modo tive de entrar no debate
politico (ERIBON, 1990, p.181).

Em 1968, no outono, Foucault volta a Franga, e no dia 23 de janeiro de 1969
entra na gesta esquerdista. Talvez essa atitude seja motivada pela experiéncia que teve
juntamente com os alunos na Tunisia; embora seja considerado pouco engajado pelos

esquerdistas, uma vez que nao estava na Franga no maio de 68. A questao é que, a
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partir de 1969, comecga a encarar a propria figura do intelectual militante. Entao, tem-se

um Foucault das manifestagdes e dos manifestos, das lutas e das criticas.

Apds maio de 68 o governo cria, como medida paliativa, a reforma do ensino
superior na Franga e é constituida uma Comissdo de Orientagdo composta por
aproximadamente vinte pessoas, entre elas Jean-Pierre Vernant, Georges
Canguilhem, Emmanuel Le Roy Ladurie, Roland Barthes, Jacques Derrida. Eles tém
a tarefa de recrutar o corpo docente da nova faculdade. Foucault, por intermédio de
Georges Canguilhem, é indicado para dirigir o Departamento de Filosofia. A noticia
causa um mal-estar geral entre os esquerdistas, pois além de Foucault ndo ter

participado do maio de 68, ele também é considerado um gaullista.

A questdo € que Foucault assume o Departamento de Filosofia e, durante os
dois anos que fica na Universidade de Vincennes, trata de reunir a sua volta o que
considera que a Filosofia tem de melhor na Franga. Inicialmente solicita Gilles
Deleuze, mas este teve que recusar devido ao seu estado de saude. Apds, solicita
Michel Serres, que atende ao chamado imediatamente. Em seguida, Foucault vai a
procura dos alunos de Louis Althusser e Jacques Lacan, mas muitos estéo
prestando servico militar. A filha de Lacan, Judith Miller, Alain Badiou, Jacques
Ranciere, Francois Regnault, Henri Weber, Etienne Balibar, Francois Chatelet sao

solicitados, entre outros.

Em dezembro de 1968, a Universidade de Vincennes abre as portas e, no dia
23 de janeiro do ano seguinte, o comité de agao do liceu Saint-Louis resolve projetar
filmes sobre maio de 68 durante uma reunido. A reitoria proibe e solicita que seja
cortada a energia elétrica para que a reunido nao ocorra. Mais de 300 alunos entram
com um gerador e o filme é projetado. Em seguida, saem em passeata e um comicio
€ organizado. Uma palavra de ordem é feita: ocupagao da reitoria. Os estudantes e
alguns professores invadem também a faculdade, e tudo serve: mesa, cadeira,
armarios etc. A noite a policia intervém e estudantes e professores sdo levados ao
centro de controle da policia parisiense — Beaujon. Foucault e Daniel Defert estéo
entre os ultimos a serem interrogados, os olhos ainda vermelhos por causa do gas.

Como os demais, Foucault é liberado ao amanhecer.

Em janeiro de 1970 o ministro da Educagao, Olivier Guichard, denuncia o
carater marxista-leninista do ensino de Filosofia no ano de 1968-1969 e resolve

suprimir a habilitacdo nacional dos diplomas concedidos por Vincennes nessa
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disciplina, ou seja, os estudantes ndo poderao se apresentar aos concursos de

recrutamento do ensino secundario.

Foucault, como diretor do Departamento de Filosofia, assinala que sendo o
objetivo estudar o mundo contemporaneo, o departamento ndo poderia deixar de
defender uma reflexao sobre a politica. Dias mais tarde, na entrevista intitulada Le
piége de Vincennes, publicada no dia 9 de fevereiro de 1970, no Le Nouvel
Observateur, Foucault questiona como ministrar cursos desenvolvidos e diversificados
com 950 alunos para oito professores; também problematiza o que € a filosofia e em
nome de que, de que texto, de que critério, de que verdade rejeitam o que fizeram até
entdo. E passando a contraofensiva, polemiza que o essencial do discurso do ministro
nao sao as razdes que ele apresenta e, sim, a decisdo que ele quer tomar. Decisédo
clara: os estudantes que tiverem cursado Vincennes nao terao o direito de lecionar no
secundario. E Foucault (1970) problematiza: o que a filosofia tem de tao perigoso que

€ preciso tanto cuidado para protegé-la? E o que ha de tao perigoso em Vincennes?

E a essas alturas Foucault ja estava enfastiado. O diretor do Departamento
de Filosofia, que age com desembarago na contestacdo esquerdista e nas
manifestacdes diarias, parece estar traumatizado com a experiéncia em Vincennes.
Alguns defendem que Foucault ora foi visto com barra de ferro prestes a atacar
comunistas, ora foi visto atirando pedras em policiais. A questdo € que ele varias
vezes alega, entre amigos, estar farto, e |lhe agrada a ideia de sair de Vincennes
onde, alias, sempre soube que teria uma presenca transitoria. Neste mesmo ano,
cumpre os rituais de ingresso no Colléege de France, deixando o Departamento de

Filosofia nas mé&os de Francgois Chatelet.

Justamente em 1970, exatamente no dia 2 de dezembro, Foucault realiza a
aula inaugural® no Collége de France. Ele tinha 43 anos e, depois de uma carreira®

dividida entre cidades e distribuida de um cargo a outro, Foucault liga-se a um

& Aula inaugural significa abertura de um ensinamento, o lugar onde Foucault mostra todos os
recursos de seu saber, trabalho e talento pedagogico diante das multidées sempre numerosas e
ardentes que se encontram na sala 8 e nas salas sonorizadas.

® A palavra “carreira” reporta as diferentes instituicdes educacionais ou atividades relacionadas ao
ensino em que o professor Foucault esteve envolvido profissionalmente até ingressar no College de
France. Para saber mais acerca do professor Foucault, sugerimos a obra Michel Foucault (1926-
1984), de Didier Eribon. Esta constitui-se numa biografia da vida e obras de Foucault, trazendo
trechos de livros, fotos, documentarios, dentre outras tantas informacdes pertinentes. A terceira e
ultima parte da obra intitulada Militante e professor no College de France é bastante sugestiva para
aprofundar a questdo do Foucault professor.
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glorioso instituto de saber, no coragao de Paris. Pouco tempo depois, publica a aula

na integra sob o titulo A ordem do discurso.

O College de France é uma instituicdo de ensino que se utiliza de uma
metodologia prépria. Nao ha uma relagédo de didlogo entre professor e alunos. Os
alunos comparecem a instituicio somente num encontro semanal, atuando como
ouvintes. Em entrevista concedida em 1975, reportagem sobre os grandes professores
das universidades francesas, Foucault declara que, quando a aula ndo fosse boa,
bastaria uma pergunta para consertar tudo, mas essa pergunta nunca vem e alega ter
uma relagao de ator ou de acrobata. E quando termina de falar ha uma sensacéao de
completa soliddo. A relagdo teatral que Foucault anuncia advém da tradicédo da
instituicdo de ensino a que estava ligado. E importante frisar que no Collége de France

O professor deve apresentar na aula uma pesquisa, “a ciéncia se fazendo”,
segundo a formula de Renan. Com a obrigagédo de inovar todos os anos. Assim,
Foucault expdbe o material sobre o qual trabalha, formula as hip6teses sobre as
quais reflete. Isso se tornara Surveiller et punir ou La volonté de savoir, ou ainda a
parte final de sua Historie de la sexualite. De qualquer forma essa atividade
magisterial exige um trabalho de preparacado muito grande. E nos ultimos anos de
sua vida ele muitas vezes falara de sua vontade de acabar com esse fardo que
cada vez Ihe pesa mais e mais (ERIBON, 1990, p. 207).

Apesar de Foucault demonstrar um enorme cansaco pela dura rotina da
instituicdo, permaneceu nela até sua morte. E justamente no periodo em que esteve
ligado a ela, tornou-se uma figura publica, sendo fartamente mencionado por seus
livros, suas crbnicas e outras producdes académicas e extra-académicas. Talvez
daqui nasca a tdo conhecida frase: Foucault como paezinhos'®, ramerrao nas capas

de revistas e jornais parisienses.

Na década de 70, Foucault faz acreditar piamente que cada um dos seus
interlocutores € o unico com quem mantém relacédo privilegiada, resultando em
perspectivas deformadas nas relagbes desta época. Isso acaba justificando que, em
Foucault, tudo se confunde, se imbrica, se mistura quando é preciso situar
determinado fato no tempo ou numa sequéncia que lhe dé sentido. Nesta época o
filosofo se divide entre as manifestagbes (militdncia) e as assembleias, aulas e

seminarios no College de France. As escolhas de Foucault parecem causar uma

' Nome dado ao artigo que o jornal Le Nouvel Observateur dedicou as melhores vendas de 1966.
Em agosto e setembro de 1965 Foucault vem ao Brasil €, em Sao Paulo, entrega a Gérard Lebrun um
manuscrito para revisdo. Este constitui-se na obra publicada em abril de 1966, intitulada Les mots e
les choses que, por surpresa do préprio autor e editor, € um enorme sucesso.
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certa perturbacdo em alguns colegas professores. Num dia de 1971, uma ligacéo é
feita a Georges Dumézil na qual um professor declara estar apavorado com as
atitudes espalhafatosas de Foucault. Dumézil sugere ao professor que se acalme e

defende que a recepcao de Foucault na instituicdo de ensino foi uma acao sensata.

Foucault assume uma postura diferenciada da maioria dos demais professores
do College de France. Isso causa um certo desconforto. Afinal, assim como ndo ha um
tnico Marx'", ndo ha apenas um Foucault! O fildsofo assume mascaras e sempre as
muda. Como se ndo bastasse, propde seu proprio pensamento como um percurso
cheio de idas e vindas, trazendo uma enorme inseguranga. N&do ha como situar
Foucault, ndo ha como resumi-lo a uma posi¢ao politica ou ideoldgica. Seu pensamento

€ complexo e mutavel. Se adentrarmos o envolvimento politico do filésofo

Ha um conjunto de problemas comuns a histéria de Foucault e a sua meta-historia
que gera um dilema para o seu compromisso intelectual com a esquerda. O dilema
pertence a uma situagdo mais geral dos intelectuais franceses, atribuida ora a uma
desvalorizagdo do pensamento marxista, a um declinio no espirito oposicionista
simbolizado por 1968, a um “fim da ideologia” ou mesmo a vitéria socialista,
resultando dai que ja ndo pode ser admitido como ponto pacifico que um intelectual
€ automaticamente de gauche (RAJCHMAN, 1987, p.40).

Mais tarde, com os socialistas, Foucault se ressente e silencia. A tal ponto que
acaba ironizando entre os amigos que, quando quis se pronunciar, em dezembro de
1981, disseram para calar a boca. E quando ele se cala o siléncio espanta. O que
significa, para Foucault, uma unica coisa: s6 concedem o direito a palavra se concordar
com eles. No verdo de 1983, Foucault publica um livrinho intitulado A cabega dos
Socialistas, como resposta as criticas a seu siléncio, defendendo que aos socialistas
falta a arte de governar. Isso acaba justificando n&do somente alguns dos cursos
proferidos no College de France acerca da arte de governar, mas também o recuo na

histéria proposto nos ultimos volumes da Histéria da Sexualidade.

Outra questdo bastante curiosa é que, depois que Foucault se distancia da
fase esquerdista, mantém as amizades feitas naquela época, com excecdo de uma,
que para Eribon constituia-se em uma das mais antigas e mais verdadeiras: a

amizade com Gilles Deleuze, que nasce em 1962, em Clermont-Ferrand, a sombra

" Para Bobbio (2006, p.304), “existem muitos Marx e de que, a distdncia de mais de um século, ndo
da para salvar a todos eles nem para joga-los todos fora”, a isso o autor chama de “dissociagdo” a
qual a recuperagdao se da diante a dissociacdo dos varios Marx: o economista, o historiador, o
sociologo, o fildsofo, dentre outras faces do personagem Marx.
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de Nietzsche. Esta amizade foi mantida durante anos e, inclusive, muitas vezes
manifestada na troca afetuosa de publicacbes cruzadas e elogios de um ao outro,

mas n&o sobreviveu a reorganizagéo de suas opgodes politicas apos 1975.

Pouco antes de morrer, um dos desejos de Foucault era justamente
reconciliar-se com Deleuze. Falava muito com seus amigos, especialmente com
Paul Veyne, a quem alegava com frequéncia que Deleuze era o unico espirito
filosofico da Franga. Parece que o desejo de reconciliagdo era reciproco: Deleuze
acaba recitando um trecho' do Prefacio da obra O uso dos prazeres, de Foucault,
no patio do hospital Pitié-Salpétriere, onde o filésofo foi internado no dia 9 de junho
de 1984 e falece no dia 25 do mesmo més, aproximadamente as 13h 15 min. Na
tarde de 29 de junho, horas apds a homenagem de despedida de Deleuze, o caix&do

€ sepultado no modesto cemitério de Vendeuvre.

Foucault sempre permaneceu atento a Marx, a sua maneira. Com isso, néo
defendemos que ele foi ou deixou de ser um marxista', tampouco que ndo o era. A
questao que interessa é clara: Foucault fez uso do pensamento de Marx e, no fim da
vida, admitiu que poderia ter evitado muitos erros através de uma leitura mais
precoce da Teoria Critica, situando seu préoprio pensamento numa tradicao voltada
para a ontologia do presente, saindo de Kant e Hegel, via Nietzsche e Weber, até a

Escola de Frankfurt.

No que tange a relagao entre Marx e Foucault, percebemos que este ultimo
tem uma visao clara da diferenca existente entre a pessoa Marx e seu pensamento,
0 marxismo e os marxistas. Talvez dai venha o espanto, o choque, de Foucault, ao

perceber que desde o inicio foi considerado um inimigo pelos marxistas.

Feito este esclarecimento inicial, passamos ao segundo capitulo, onde con-
sideramos produtivo apresentar uma das categorias que constitui o arcabougo
tedrico desta pesquisa. Aqui, duas questbes, antes de adentrar no universo da

categoria ideologia devem ser assinaladas. Primeiro n&o designamos outra

"2 Foucault (1984, p.13): “De que valeria a obstinagdo do saber se ele assegurasse apenas a
aquisicdo dos conhecimentos e ndo, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o descaminho
daquele que conhece?”.

'3 Afinal, como rotular um escritor como Foucault, que passou a vida tentando nao ser capturado por
classificagdes? Talvez o que estejamos realmente tentando é, de certa forma, trazer a tona alguns
detalhes da vida do autor que, ao invés de repelir o pensamento de Marx, conforme nos é dito,
comecga a questionar se Foucault ndo estava justamente tentando fazer do marxismo uma ciéncia,
coisa que outros marxistas ndo fazem ao dizer “Amém” aos escritos de Marx.
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interpretacdo para ideologia (ja sao tantas!), tampouco temos a pretensdo de
contribuir para resolver a questao da ideologia. O que propomos, no capitulo que
segue, € (re)visitar algumas expressdes que o conceito veio assumindo essen-

cialmente a partir do pensamento de Marx.



2. UMA SUBJETIVIDADE DE MULTIPLAS CABEGAS

A guisa de simples reflexdo sobre como o horizonte da
imaginag&o histoérica esta sujeito a mudanga, vemo-nos, in
medias res, obrigados a aceitar a inexoravel pertinéncia do

conceito de ideologia. (Zizek)

Como (re)descobrir 0 que ja se sabe? Este texto traz um apanhado geral acerca

do conceito ideologia; para isso cabe salientar ao leitor que, quando falamos em
ideologia, temos uma unica certeza: estamos diante de um conceito complexo,
polissémico e amplo, mas extremamente potente. Mesmo que parega estar um pouco
em desuso, ndo podemos negar a sua dimensao atual. Talvez nunca estivemos tao
aprisionados a ideologia! Ao mesmo tempo, parece que nunca questionamos tanto a
sua existéncia. Contudo, embora seja fundamental retomar a discussdo sobre este
assunto, € também necessario identificar os limites desse conceito. Afinal, com a

disseminagao do conceito acaba-se pagando o preco da indefinigao.

Loureda (2009), no escrito intitulado Ideales, idealidad e ideologia, atenta para os
problemas teoricos da ideologia, o que o autor chamara de enfermidade polissémica
cronica acerca do sentido da palavra, defendendo que, por ideologia, entende-se quase
tudo: ciéncia das ideias (Destutt de Tracy), sentido pejorativo (Napoledo Bonaparte),
falsa consciéncia (Karl Marx e Friedrich Engels), teoria nao cientifica ou néo légico-
experimental (Vilfredo Pareto), visdo do mundo de um grupo de pessoas (Karl

Mannheim), sistemas de concep¢des e ideias (dicionarios e manuais).

Ainda nesta linha de pensamento, Guy Debord (2003, p.136) ira defender que “o
gue a ideologia era, a sociedade acabou sendo” e, em contrapartida, Michel Péchéux
(1996) aponta a ideologia para além do Zeitgeist, ou seja, a ideologia vai além do
espirito da época, da mentalidade da época e dos habitos de pensamento de uma
época. Ja Slavoj Zizek afirma que, como o horizonte da imaginagao historica esta
sujeito a mudanga, somos obrigados a aceitar a inexoravel pertinéncia do conceito de

ideologia, e acrescenta que a existéncia da ideologia regula a relagédo entre o visivel e 0
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invisivel, o imaginavel e o inimaginavel, bem como as mudangas nessa relagao. Dito de
outra forma, por ideologia podemos entender qualquer coisa e, por fim, o autor salienta:
‘quando um processo € denunciado como ‘ideoldgico por exceléncia’, pode-se ter

certeza de que seu inverso € ndo menos ideoldgico” (ZIZEK, 1996, p.7-9).

Como apontou Terry Eagleton (1997), ndo ha uma definicdo uUnica e
adequada de ideologia. Ela € um texto tecido com uma trama inteira de diferentes
fios conceituais, é tragado por divergentes historias, e mais importante que forgar as
linhagens a se reunirem numa teoria global seria determinar o que € valioso e o que

pode ser descartado.

2.1 O PODER DA IDEOLOGIA

O termo ideologia tem um amplo espectro de significados histéricos, do
sentido intratavelmente amplo de determinagdo social do pensamento até a
idéia suspeitosamente limitada de disposi¢do de falsas idéias no interesse
direto de uma classe dominante. (Eagleton)

Antes mesmo da definigdo, a necessidade da ideologia ja se fazia presente. Se
tomarmos os gregos como exemplo, veremos que o tema da ideologia é bastante
antigo. Desde as reflexdes sobre os problemas gerais do ser humano: O que é o
conhecimento? A teoria do Conhecimento ou epistemologia, importante ramo da
Filosofia, ocupa-se de algumas questbes que integram a problematica daquilo que, a

partir do século XIX, veio a designar ideologia.

Partindo do pressuposto de que a teoria do conhecimento origina-se da distingao
entre crenga ou opinido (doxa) ao conhecimento (episteme) — na qual Platdo vé a crenga
como um determinado ponto de vista subjetivo e 0 conhecimento como crenga verdadeira
e justificada — propomos um retorno ao Mito da Caverna’ no livro VIl da Republica, de
Platdo. Dentro do universo platdnico, o mito da caverna estabelece a relacéo entre o
nosso mundo e o mundo das ideias, classificando nossa realidade como apenas uma
sombra fosca do mundo real, onde nds seriamos apenas simulacros, cépias imperfeitas.
Para além deste pensamento, o0 mito da caverna pode ser interpretado como uma critica

ao proprio ser que, ndo buscando a verdade, aceita o que Ihe é dito.

' O mito ou alegoria da caverna € uma das passagens classicas da histéria da Filosofia, sendo parte
constituinte também do livro VI da Republica onde Platdo discute sobre teoria do conhecimento,
linguagem e educagao na formacao do Estado ideal.
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Platao (1990) apresenta a alegoria como uma experiéncia que exemplifica a
nossa natureza relativamente a educagao ou a sua falta. No dialogo entre Sécrates e
Glauco, Sécrates compara o trajeto que tira o homem da ignoréncia e o leva ao
conhecimento verdadeiro com a situagdo na qual estaria um grupo de pessoas que
sempre viveu na escuridao de uma caverna, presas por grilhdes, podendo ver apenas
sombras que chegavam da entrada da caverna, atras delas, e refletidas na parede
para a qual estavam voltadas. Esses homens conseguem ver apenas as sombras do
gue se passa fora de sua caverna e, ndo tendo consciéncia de que haja algo além da
realidade dela, tomam por reais sombras que ndo passam de simulacros do mundo
exterior. Ao libertarmos um dos homens e o levarmos para fora da caverna, o contato
repentino com a luz do dia o cegaria. Se, aos poucos, mostrassemos ao homem as
sombras, os reflexos, as estrelas e a noite, fazendo-o contemplar o céu diurno e a luz
do sol, ele perceberia como fora falha sua visdao até entdo, e preferiria viver na

condigao de escravo a voltar para a escuridao da caverna.

Muitas interpretagbes sdo possiveis. Uma recai no doloroso percurso até
alcangar o conhecimento, pois romper com a inércia da ignorancia (agnosis) requer
sacrificios. A primeira etapa a ser atingida é a da opinido, quando o individuo se ergue
das profundezas da caverna e tem o seu primeiro contato com as novas e imprecisas
imagens exteriores. Nesse instante, ele ndo as consegue captar na totalidade, vendo
apenas algo impressionista flutuar a sua frente. No momento seguinte, persistindo em
seu olhar, podera ver o objeto na sua integralidade, com os seus perfis bem definidos,
atingindo o conhecimento. Essa busca nao se limita a descobrir a verdade dos objetos,

mas algo superior: chegar a contemplagao das ideias morais que regem a sociedade.

Cabe destacar ainda a existéncia de dois mundos: o visivel (conhecimento
mutavel, abriga variagbes que turvam a visdo da inteligéncia) e o inteligivel
(conhecimento imutavel, contém a plenitude das esséncias). O primeiro € o império
dos sentidos, captado pelo olhar ou pelos sentidos e dominado pela subjetividade.
Ja o segundo € o reino da inteligéncia (nous) percebido pela razédo (logos). O mundo
visivel é o territério do homem comum preso as coisas do cotidiano, e o mundo
inteligivel € a seara do homem sabio que se volta para a objetividade, descortinando
um universo diante de si. Por isso, Platdo (1990) aponta a necessidade de educar
nos futuros governantes tanto o corpo quanto a alma, levando adiante esses

trabalhos apenas com os que se mostrarem aptos a aprender. Os que vierem a
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governar tendo o conhecimento do pleno, com certeza ndo se deixarao levar por
interesse, pois sabendo haver uma vida mais valiosa que essa, terdo o governo nao
como indicativo de poder, mas como inevitavel na condi¢do de filésofos guardides da

cidade, governando em vista de seu bem e dos demais, ndo dos proprios interesses.

Nos sucessivos avangos do conhecimento, podemos apontar no inicio do
renascimento a obra A Douta ignoréncia de Nicolau de Cusa (1401-1464), que
apresenta a tese de que o verdadeiro sabio é o que se sabe ignorante. No capitulo |,
intitulado De que modo saber é ignorar, o autor defende que “a nenhum homem,
ainda ao mais douto, nada sobrevira mais perfeito em conhecimento do que
descobrir-se doutissimo na mesma ignorancia, que lhe é prépria; quanto mais douto
alguém for, tanto mais reconhecera ser ignorante” (CUSA, 2002, p.43-44). O sentido
da expresséo “douta ignorancia” significa que o homem sabe que ndo sabe tudo,
porém a douta ignorancia ndo é um nao-saber, mas sobretudo o conhecimento das

limitagcdes do ser humano. Nao €, sob forma alguma, auséncia de conhecimento.

Cusa (2002) acredita que temos dois tipos de verdades: a dos homens (aquilo
que é acordado por mentes s&s) e a verdade exata (por ser infinita, nos é
incompreensivel). A verdade exata € a verdade maxima que se constitui no infinito. O
autor defende que o maximo enquanto maximo € necessariamente infinito. Ademais,
as coisas finitas caberdo sempre a adigdo e a subtracdo, ao passo que, da verdade
maxima, nada se adiciona ou se subtrai. Logo, ndo ha medida para as coisas divinas.

A verdade absoluta apenas pode ser julgada por ela mesma.

A mente humana, ao contrario, é finita e ignora o conhecimento do infinito.
Reconhecer essa incapacidade € a douta ignorancia. Mesmo que a mente finita ndo
possa conhecer o infinito, ela deseja ardentemente alcangar a compreenséo do sem-
fim, do eterno. Ao comparar o finito com um poligono e o infinito com um circulo
perfeito, por mais lados que tenha o poligono, ele sera sempre um poligono e nunca
um circulo. N6s podemos nos aproximar das verdades infinitas e eternas, mas nunca
vamos alcanga-las. Assim, para Cusa (2002), saber que ndo podemos conhecer
Deus é por onde comegamos a conhecé-lo. A douta ignorancia ndao fundamenta
somente o conhecimento de Deus eterno e do infinito, fundamenta também todo o
restante que o homem pode conhecer. Reconhecer os limites do nosso

conhecimento é o ponto de partida para o conhecimento da verdade.
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Outro exemplo do esforco intrinseco a construgao do conhecimento é o Novum
Organum, publicado em 1622 pelo filésofo inglés Francis Bacon (1561-1626). Esta
obra propdée uma nova regra debatedora as filosofias anteriores. Para Bacon (2002,
p.3), “a natureza ndo se vence, se ndo quando se |lhe obedece. E o que a
contemplagdo apresenta-se como causa € regra na pratica’. Isso possibilita-nos
compreender o que ele deseja da natureza por intermédio da ciéncia: unir e apartar os
corpos, homem e natureza, sabendo que o restante a natureza realiza por si mesma.
O foco inicial das pesquisas do autor é a investigacdo das causas simples e

corriqueiras da natureza frente aos homens.

No livro |, Aforismos sobre a interpretagdo da natureza e o reino do homem,
do Novum Organum, Bacon preocupou-se com a analise dos idolos que se revelam
responsaveis pelos erros cometidos pela ciéncia ou pelos homens que dizem fazer
ciéncia. Esses idolos foram classificados em quatro grupos: idolos da tribo, idolos da

caverna, idolos do foro e idolos do teatro.

Bacon respira uma ciéncia racional que o leva a fazer rigorosas criticas aos
escolasticos e suas disputas sem propositos. Seguindo esta logica, manifesta
desprezo pelo silogismo aristotélico e analisa por baixo a matematica cartesiana,
desejando simplificar o mundo e abolir as supersticbes dos idolos. Seu alicerce
filosofico era o pragmatismo que servia de suporte para dar a humanidade dominio

sobre as forcas da natureza por meio de descobertas e invengdes cientificas.

Mais tarde, na ldade da Razdo ou lluminismo, os tedricos das luzes
apresentavam um forte otimismo, acreditando que a argumentacao racional e a
disseminagdo do conhecimento cientifico produziriam efeitos sobre a ignorancia, o
preconceito e a supersticdo. A ideia de progresso cientifico e tecnoldgico triunfou
com o lluminismo, desenvolvendo-se no século XIX e inicio do século XX. No
entanto, apds a Revolugao Francesa a ideologia do progresso passa a sofrer abalos
advindos dos acontecimentos historicos. Neste cenario Antoine-Louis-Claude Destultt
(1754-1836), o conde de Tracy, conhecido popularmente como Destutt de Tracy,
retoma as ideias dos classicos das luzes, sobretudo as de Etienne Bonnot de
Condillac, e publica em 1801 a obra Eléments d’ldeologie onde buscava conhecer a
natureza humana para formular um projeto pedagodgico que levasse em conta a
maneira como os homens elaboram suas ideias. Com isso, Destutt de Tracy

acreditava estar contribuindo com a Educacéo, logo, com a patria.
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O conceito de ideologia € moldado somente no fim do século XIX, mas, como ja
vimos, o sentido de ideologia é bastante antigo. No Dicionario de Filosofia, Abbagnano
(1962) apresenta o conceito de ideologia como tendo sido criado em 1801, com a
publicacdo da obra Eléments d’ldeologie, por Destutt de Tracy, para apontar a analise
das sensacdes e das ideias, de acordo com o modelo de Condillac. Napoledao
emprega um sentido negativo ao termo, o qual sera mantido majoritariamente na
modernidade. Na segunda metade do século XIX, o significado pejorativo de ideologia
€ tido como fundamental ao marxismo, sendo um dos instrumentos em oposicéo a
cultura burguesa. Nesse sentido, a ideia de ideologia aparece pela primeira vez na
obra Trattato di sociologia generale (1916), de Vilfredo Pareto, onde ideologia
corresponde a nogao de teoria nao cientifica. Ideologia seria, antes de mais nada,

aquela de persuadir, de dirigir a agao.

Outro tedrico da ideologia que segue uma linha totalmente diferenciada € Karl
Mannheim, que divide ideologia em conceito particular (plano psicolégico — o todo
contrafagées mais ou menos deliberadas de uma situacao real ao exato conhecimento
da qual contrastam os interesses de quem sustenta a propria ideologia) e conceito
universal (plano socioldgico — visdao de mundo de um grupo de pessoas). Nos dois
casos, para Mannheim, ideologia € ideia incapaz de inserir-se na situagao, de domina-

la e adequa-la a si mesma.

No Dicionario do Pensamento Social do século XX, Outhwaite e Bottomore
(1996) acrescentam que o uso negativo de ideologia se tornou universal, levando
Thomas Carlyle ao paradoxo da ideologia'®. Muitas concepgdes de ideologia foram
desenvolvidas, entre elas sdo apontadas as lutas de classe de Marx, a vontade de
poder de Nietzsche e a constituicao libidinal de Freud. E no Diccionario de Filosofia
Terricabras (1999) propde uma versdo mais detalhada acerca do conceito que é
dividido em sete sentidos, a saber: 1) ideologia como uma disciplina filoséfica que
apresenta como objetivo a analise das ideias e das sensagdes — sentido dado por
Condillac; 2) ideologia vinculada a distincdo entre realidade, sobretudo realidade
politica e as ideias politicas — proposta de Maquiavel; 3) ideologia ligada a ideia de
falsa consciéncia, principalmente no pensamento de Marx e nas diversas correntes

do marxismo; 4) ideologia no pensamento de marxistas como Lukacs, de Max

'® Viide Outhwaite e Bottomore (1996, p.370-372), respectivamente: o paradoxo do mentiroso e a
teoria da verdade histérica de Marx e Engels.
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Scheler e de Karl Mannheim; 5) ideologia no pensamento de Sartre; 6) ideologia
entre 1960 e 1965, especialmente a partir da publicagcdo da obra The end of
ideology: on the exhaustion of political ideas in the fifties (1960), de Daniel Bell,

fazendo apologia ao “fim da ideologia”; 7) ideologia no pensamento de Quine.

Indiferente as diversas ramificagcdes e contextualizagdes acerca da ideologia, ha
0 consenso de que o conceito ideologia nasce com a publicacédo da obra Eléments
d’ldeologie, de Destutt de Tracy. O ponto de partida deste autor era o materialismo
francés do século XVIII, sobretudo as ideias de Condillac, que advogava que todas as
ideias se compunham de sensagdes. Seguindo esta l6gica, Destutt de Tracy acreditava
que o estudo da ideologia possibilitava chegar a um conhecimento verdadeiro da
natureza humana. Neste emprego positivo, a ideologia era concebida como uma

espéecie de superciéncia, a ciéncia das ideias, que abrangia todas as outras.

Ainda na Franga, o termo adquiriu outra conotagdo. Tanto ideologia quanto
idedlogo ganha um sentido pejorativo, advindo da declaragdo de Napoledo Bonaparte
(1769-1821) no discurso proferido no Conselho de Estado, no dia 20 de dezembro de
1812. Essa nova conotagao, influenciada pelo viés politico, produz igualmente uma
nova formulagdo do conceito, pois no lugar de significar ciéncia das ideias, passa a
representar, em principio, as proprias ideias entendidas como ilusérias e abstratas.
Napoledo proibe a disciplina de Ciéncia Moral e Politica no Institut de France, e no
discurso afirma que Destutt de Tracy e os demais professores da disciplina citada
estavam se opondo ao seu governo e fazendo ideologia no sentido negativo — n&o
contribuiram para propor um melhor conhecimento do coragdo humano, tampouco
estavam atentos as ligdes da histéria. Logo, Napoledo da a ideologia um sentido
negativo, afirmando que as ideias de Destutt de Tracy e dos demais idedlogos nao
ajudam a compreender a Revolugdo Industrial. No mesmo periodo historico, o
socialista utépico Frangois Marie Charles Fourier (1772-1837), pioneiro do
socialismo'®, encampou o significado restritivo e pejorativo atribuido pelo imperador ao

vocabulo, e Marx desenvolveu toda uma teoria para explicar a ideia de ideologia.

'® Acerca do socialismo, cabe apontar algumas observag¢des de Albert Einstein no artigo Por que o
socialismo? (1949). Neste escrito, defende que mesmo 0s nao especialistas em questdes econdmicas
e sociais devem expressar opinides sobre o socialismo, por dois motivos: Primeiro, de um ponto de
vista do conhecimento cientifico e, segundo, porque o socialismo se orienta para um fim social-ético.
Para Einstein, a sociedade humana esta atravessando uma crise: 0 homem &, a um s6 tempo, um ser
solitario (procura proteger sua existéncia e a dos proximos, satisfazer desejos pessoais e desenvolver
capacidades inatas) e um ser social (procura reconhecimento e afeicdo dos semelhantes, participar
de seus prazeres, consolar dores e melhorar as condi¢gbes de vida). Assim, o individuo é capaz de
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2.2 DECIFRA-ME, ENQUANTO TE DEVORO...

A ideologia é um processo que o pretenso pensador realiza,
sem duvida conscientemente, mas com uma consciéncia falsa.
As verdadeiras forgas motrizes que o impulsionam (a pensar e
a escrever, grifos meus) permanecem-lhe desconhecidas: de
outro modo tal processo ndo seria ideoldgico. Por conseguinte,
ele inventa forgas motrizes falsas ou aparentes (ilusérias, grifo
meu). (Engels)

A problematica da ideologia vem viabilizando o fortalecimento de uma postura
(auto)critica nas diversas areas do saber, ajudando o profissional a evitar
prejulgamentos e avaliagbes decisivas ao vislumbrar que a realidade vai além do
gue conseguimos reconhecer e estimula uma preciosa desconfianga em relagao a
construgcdo e ao uso social do conhecimento. Entre os campos de observacao, a

histéria e a linguagem'’ sdo certamente os locais onde os fendmenos ideoldgicos

pensar, sentir, lutar e trabalhar por si mesmo, mas depende a tal ponto da sociedade que é
impossivel pensar nele, ou compreendé-lo, fora da estrutura da sociedade. A esséncia da crise dos
nossos tempos reside no fato de o individuo tornar-se mais consciente que nunca, de sua
dependéncia para com a sociedade. A solugao, apontada por Einstein, seria uma economia socialista
onde a educagdo do individuo, somada a promog¢do de suas capacidades inatas, buscaria
desenvolver nele mesmo um senso de responsabilidade por seus semelhantes, no lugar da
glorificagdo do poder e do sucesso de nossa sociedade atual. Esta logica tenta burlar todo um
sistema educacional centrado na atitude exageradamente competitiva, onde o aluno é preparado para
sua futura carreira, aprendendo somente a cultuar o sucesso material.

" Na area da linguagem podemos indicar os escritos do judeu-alemao Walter Benedix Schonflies
Benjamin (1892-1940), do russo Mikhail Bakhtin (1895-1975) e do aleméao Jirgen Habermas (1929).
Benjamin defende que as nogdes de progresso e desenvolvimento séo ideoldgicas. Uma década
antes da andlise feita pelos alemaes Max Horkeimer (1895-1973) e Theodor Ludwig Wiesengrund-
Adorno (1903-1969), Benjamin problematiza acerca de alguns aspectos do agravamento da situagéo
dos consumidores da producgéao cultural no século XX, denunciando as distor¢cées ideoldgicas de que
os consumidores eram vitimas. Estas questées aparecem sobretudo nos escritos A obra de arte na
época da sua reprodutibilidade técnica (1935) e no ensaio sobre a industria cultural presente na obra
Dialética do esclarecimento (1945). Ademais, a partir dos estudos acerca da questédo da ideologia, o
autor criou conceitos polémicos, entre eles: imagem dialética, mdnada, iluminagdo, profana,
apocatastase histérica, choque, tempo-de-agora, rememoragéo, valor de exposi¢cdo, que acabaram
contribuindo no desmascaramento da ideologia. J& Bakhtin, na obra Marxismo e filosofia da
linguagem, utiliza o marxismo como aporte teérico e vé a palavra como um signo ideoldgico por
exceléncia que reflete e retrata a realidade, destacando sua natureza ideolégica como signo
linguistico. A obra dividida em trés partes busca, respectivamente, indicar o lugar dos problemas da
filosofia da linguagem dentro do conjunto da visdo marxista do mundo, abordar o problema da
natureza real dos fendmenos linguisticos e analisar a questao do discurso. Bakhtin (1986) afirma que
tudo o que é ideoldgico € um signo e sem este nao existiria ideologia, pois € no que o sujeito fala que
se processa a criagao ininterrupta da ideologia. O signo, por sua vez, possui duas realidades, aquela
que existe por si mesmo, e outra simbdlica, aquela que reflete e refrata uma determinada realidade e
que nem sempre é fiel a ela, por vezes pode distorcé-la ou aprendé-la de um ponto de vista
especifico. Seguindo esta légica argumentativa, o autor defende que o signo e a ideologia séo
englobados por um conceito fundamental: o discurso. Todo signo cultural, quando compreendido e
dotado de um sentido, ndo permanece isolado, ele vira parte da unidade da consciéncia verbalmente
constituida. Assim, cada época e grupo social tém seu repertério de formas de discurso na
comunicagao socioideoldgica, ou seja, ha uma forma de discurso social correspondente a um grupo
de temas e todo discurso, como signo ideolégico, estd marcado pelo horizonte social de uma época
ou grupo social determinados. A grosso modo, podemos dizer que Bakhtin encara a linguagem como
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mais destacam os valores das sociedades que os criaram e os mantém vivos. Além
destes campos, cabe apontar a psicanalise’®, a arte’®, a ética®®, a politica®’ e a
educagao®, entre outros. Entretanto, nesta pesquisa irei me deter a ideologia na

historia a partir do pensamento de Marx.

2.2.1. A evolucao do pensamento de Marx

E-nos necessério analisar em pormenor a histéria dos homens,

pois, com efeito, quase toda ideologia se reduz a uma falsa

concepcgdo dessa historia. (...) A prépria ideologia é somente

um dos aspectos dessa historia. (Marx)

No pensamento de Marx ha uma evolugao. Por evolugao devemos entender

um processo e nao uma justaposicao segmentada. Ha uma evolugao no sentido de
modificacdo. Além disso, outro tragco importante reside na percepgcdo que comanda
esta evolugao, porque no fundo corresponde a um aprofundamento do préprio
pensar, uma conquista do pensamento de Marx. Uma injustica feita a Marx, e
demais filésofos, reside na mudanca de entendimento por via superficial. Os grandes
pensadores ndo pensam as mesmas coisas, tampouco tém uma visdo imaculada
das coisas. A sistematizagdo esta na maneira de pensar, no processo da trajetéria
do proprio pensamento e ndo em submeter o conhecimento a uma justaposicéo de

conhecimentos superficiais.

uma entidade viva, considerando-a como um signo ideoldgico-social que faz parte da interagdo entre
0s seres sociais, responsavel pela reflexdo e refragcdo de suas determinadas realidades.Outra
contribuigdo significativa a reflexdo sobre a questdo da ideologia vem sendo dada por Habermas, na
sua teoria do agir comunicativo. Segundo Habermas (1989), a razdo instrumental, derivada do
trabalho, estruturada a partir da relagéo sujeito/objeto, vem ultrapassando a esfera da sua inegavel
competéncia e se expandindo em detrimento da esfera da razdo comunicativa, derivada da
linguagem e estruturada a partir da relagao sujeito/sujeito, onde o sujeito precisa compreender o outro
e fazer-se compreender pelo outro. Com o predominio da consciéncia tecnocratica, desenvolve-se
uma forma de legitimacdo do existente que € mais eficaz do que as ideologias do tipo antigo. E a
direcdo, apontada por Habermas, em que podemos combater o agravamento das distor¢cdes
ideolodgicas é a da defesa e do fortalecimento da raz&o comunicativa.

'® Na area da psicanalise, salientam-se os estudos do austriaco Sigismund Schlomo Freud (1856-
1939) e do francés Jacques-Marie Emile Lacan (1901-1981).

19 Segundo Konder (2002), para reconhecer a dindmica da desideologizagédo precisamos enxergar as
marcas da ideologia nas obras de arte que advém dos preconceitos dos seus autores. Uma vez que a
distor¢gdo ideologica tanto pode fetichizar o imediato, cultuando-o, quanto atribuir poderes
desmensurados as interpretagdes cientificas e ao discurso racional sobre a arte.

% Na esfera ética sobressai-se 0 imperativo categorico de Immanuel Kant (1724-1804) e o egoismo
de Donatien Alphonse Francgois de Sade, o Marqués de Sade (1740-1814).

2! Na esfera politica, podemos indicar, entre outros, a constituicido do Estado soberano proposto por
Thomas Hobbes (1588-1679).

% Na area da educacdo podemos assinalar a prépria paideia grega como modelo educacional. Além
deste apontamento, acrescento a ideia de educagao enquanto reprodugao ideolégica e transformagao
contra-ideoldgica, segundo Joaquim Severino (1986).
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A questao central é perceber no que consiste esta evolugdo e como ela se
processa. Marx pensa a sociedade burguesa a partir da perspectiva da Revolugao
Francesa, conferindo sustentacido social ao carater radicalmente critico. O conteudo
critico € uma sintese de exigéncias tedricas e praticas, vinculadas a produgao de um
conhecimento comprometido com a transformacao social estrutural. Assim, a obra

de Marx é resultado de maturacao: de 1841 até o inicio da década de 80.

Segundo Netto (2006), na producéo filoséfica de Marx ha passagens mais e
menos relevantes, ndo uniformes, e nem todas as reflexdes se mostram hoje
igualmente validas. E tarefa do leitor avaliar o que deve ser deixado de lado como
superado pelo tempo e pelas modificagcdes sofridas pela realidade social. O que fica

perceptivel é que, na sua evolugdo intelectual®

, vai se libertando das influéncias e
articulando um modo auténtico, radicalmente novo, de pensar a sociedade,
resgatando todo um conjunto de procedimentos, temas, ideias e categorias na

constituicdo de uma operacao critica.

Acerca deste resgate, assinalamos a concepg¢éo dialética que recuperou de
Hegel, a teoria do valor-trabalho que tomou de Smith e Ricardo, a denuncia da miséria
da vida sob o capitalismo e o apelo a uma nova ordem social que encontrou nos
socialistas utopicos, além do reconhecimento das lutas de classe que resgatou dos
historiadores das revolu¢des burguesas. Parafraseando Netto (2006), o método de
pesquisa de Marx consiste em partir dos fatos, agarrar as suas relagbes com outros
conjuntos empiricos, averiguar a sua génese histérica e o seu desenvolvimento
interno e reedificar, no plano do pensamento, todo este processo. Outrossim é um
método que, apds aproximagdes ininterruptas ao real, liga intimamente a historia dos

processos, ao mesmo tempo, as suas particularidades internas

Para Marx, a revolugéo exigia a ascensao do proletariado, a frente de um
arco de forcas antiburguesas, ao poder politico: a desestruturagdo do
Estado burgués abriria passagem a nova ordem social — um periodo de
transicdo denominado socialismo. Lapso de tempo para a reorganizagao da
sociedade, com a supressao das classes sociais e seus fundamentos
(especialmente a propriedade privada dos meios de produgao) e do Estado
como instancia coatora, a transi¢cao socialista se caracterizaria como uma
nova democracia de massas (0 que, umas poucas vezes, Marx chamou de
‘ditadura do proletariado’), e criaria os pressupostos para a ‘histéria da
humanidade, com a exploragdo do homem pelo homem convertida em
mera lembranga. (NETTO, 2006, p.32-33).

% Acerca da evolugéo intelectual de Marx, vide OLIVEIRA (1997), BARATA-MOURA (1997, 2012) e
DIAS (2011).
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2. 2. 2 A questao da ideologia em Marx

[...] a moral, a religido, a metafisica e todo o resto da ideologia,

assim como as formas de consciéncia que lhes correspondem,

perdem imediatamente qualquer aparéncia de autonomia. (Marx)

Marx viveu na Franga, assim como na Bélgica e, depois de 1850, exilou-se

em Londres. Na Francga o fildsofo residiu durante dois anos na primeira metade da
década de quarenta, do século XIX, conhecendo o termo ideologia num duplo
sentido, a saber: no de Destutt de Tracy (doutrina geral das ideias) e no de
Bonaparte (ideias ilusérias e abstratas). Contudo, o conceito de ideologia toma
consisténcia na formulagao da critica ao Estado como lugar onde a razao prevalece.
Em 1843, Marx critica mais incessantemente Hegel e acaba por se dar conta do que
era, de fato, uma construcdo ideoldgica. Para Marx, o que faltou para Hegel foi a

ideia da consciéncia do mundo invertido, a qual retomaremos.

No Dicionario do pensamento marxista defende-se que duas vertentes
influenciaram o conceito de ideologia na filosofia de Marx, a saber: “a critica da
religido desenvolvida pelo materialismo francés e por Feuerbach e a critica da
epistemologia tradicional e a revalorizagdo da atividade do sujeito realizada pela
filosofia alema da consciéncia” (BOTTOMORE, 2001, p.183).

Ainda sobre o conceito, apontamos trés fases deste na biografia de Marx: a 12
fase (primeiros escritos até 1844) — a expressao “ideologia” ainda ndo aparece nos
textos de Marx, embora possamos entendé-la como sindnimo de consciéncia
invertida enquanto fruto de uma realidade invertida; a 22 fase (rompimento com
Feuerbach em 1845 e vai até 1857) — o conceito “ideologia” é introduzido pela
primeira vez, denotando um sentido negativo — “compreende uma distor¢édo e a
representacao errbnea das contradigdes”; e restrito — “ndo abrange todos os tipos de
erros e distor¢oes” (BOTTOMORE, 2001, p.184), e, finalmente, a 32 fase (comeca
com a redagao dos Grundrisse em 1858 e caracteriza-se pela analise concreta das
relacbes sociais capitalistas adiantadas que culminam em O Capital). A palavra
“‘ideologia” quase desaparece desses textos e, quando surge, € vinculada a

ideologia como fetichismo da mercadoria.

Apés a morte de Marx, o conceito de ideologia (negativo e restrito) passa a
ser visto por comentadores desse autor como um conceito positivo, adquirindo um

novo significado.
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Outro importante fator que contribuiu para essa evolugdo no sentido de um
conceito positivo de ideologia é o fato de que as duas primeiras geragdes de
pensadores marxistas posteriores a Marx nao tiveram acesso ao texto de A
Ideologia Alema, que permaneceu inédito até a década de 1920. Assim,
Plekhanov, Labriola e, mais significativamente, Lenin, Gramsci e o Lukacs
dos primeiros escritos ndo estavam familiarizados com a argumentagao
mais vigorosa de Marx e Engels em favor de um conceito negativo de
ideologia. Na auséncia dessa obra, os dois textos mais influentes para a
discussao do conceito eram o “Prefacio” de 1859, de Marx, e o Anti-Diihring,
de Engels, freqientemente citados pelas novas geragbes de marxistas.
(BOTTOMORE, 2001, p.185).

Este entendimento da positividade do conceito de ideologia em Marx,
conforme exposto, advém dos dois textos: Prefacio de 1859, de Marx, e o Anti-
Diihring, de Friedrich Engels (1820-1895). Embora muitos dos escritos de Engels
sejam compartilhados com Marx e vice-versa, iremos nos deter rapidamente a
positividade do conceito de ideologia em Marx, ficando somente o Prefacio de 1859.
Neste escrito, conforme sabemos, Marx (1982) ira defender que as formas
ideoldgicas pelas quais os homens tomam consciéncia do conflito existente entre as
forcas produtivas sociais e as relagdes de producdo o conduzem até o fim. Mais
adiante, no mesmo texto, o autor descreve o que decidiram elaborar em comum a
oposigcao contra o que ha de ideoldgico na filosofia alema, tratando de acertar as
contas com a consciéncia filoséfica. Enfim, podemos perceber que, o autor
apresenta dois sentidos para o conceito de ideologia: inicialmente como um conjunto

de ideias e, num segundo momento, como representagao ideoldgica.

Na obra A ideologia Alem& €& onde Marx e Engels apresentam a
caracterizagdo do conceito de ideologia. Cabe salientar que a analise tem como
objetivo privilegiado um pensamento historicamente determinado — pensadores
alemaes posteriores a Hegel. Marx faz a critica a Hegel utilizando-se dos
argumentos de Feuerbach e, da mesma forma, faz a critica a Feuerbach fazendo
uso dos argumentos da filosofia hegeliana. Ainda nesta esteira, podemos dizer que

Marx faz uso do pensamento de Hegel como um diagnéstico

[...] a critica de Marx e Engels procura mostrar a existéncia de um elo
necessario entre formas invertidas de consciéncias e a existéncia expressa,
referindo-se a uma distorgcdo do pensamento que nasce das contradigbes
sociais e as oculta. Em consequiéncia disso, desde o inicio, a nogédo de
ideologia apresenta uma clara conotagéo negativa e critica (BOTTOMORE,
2001, p.183-184).
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Talvez nesta obra, como em nenhuma outra de Marx, ou de Engels, a
ideologia ocupe um papel tao primordial, uma vez que acaba servindo como pano de
fundo para explicitar como os homens, organizados em classes sociais, formulam
ideias e qual o papel destas na vida social. Em outras palavras, com um unico
conceito-chave Marx e Engels acabam definindo uma instancia da superestrutura.
Se “produzindo seus meios de vida, os homens produzem, indiretamente, sua
propria vida material” (MARX; ENGELS, 1993, p.27), ndo podemos esquecer que
produzir a vida material pressupde produzir a representacdo desta vida®, isto &,

produzir a ideologia.

Mas afinal, o que podemos entender por ideologia especificamente na obra A
Ideologia Alem&? Propomos aqui uma sintese explicativa. Inicialmente, partimos do
pressuposto de que a ideologia surge, na referida obra, como um conceito negativo
e restrito, isto €, a ideologia enquanto sindnimo de consciéncia invertida ou falsa
consciéncia, ja que a consciéncia esta ligada as condicbes materiais de vida e ao
intercambio econdmico entre os homens, e ela ndo condiz com as relagbes materiais
que os homens vivem de fato. A grosso modo, os homens fazem representagdes a
respeito de suas vidas, mas estas sao meras aparéncias

A consciéncia jamais pode ser outra coisa do que o ser consciente, e o0 ser
dos homens é o seu processo de vida real. E se, em toda a ideologia, os
homens e suas relagdes aparecem invertidos como numa camara escura,
tal fendmeno decorre de seu processo histérico de vida, do mesmo modo
por que a inversdo dos objetos na retina decorre de seu processo de vida
diretamente fisico (...) Nao é a consciéncia que determina a vida, mas a vida
que determina a consciéncia (MARX; ENGELS, 1993, p.37).

Ao se estabelecer uma determinada forma de divisdo do trabalho, é
determinado também o lugar de cada sujeito dentro do processo produtivo. Neste
sentido, as relagdes de propriedade vigentes, o poder politico de certos grupos
exercido sobre outros e as formas de exploragao do trabalho que uma determinada
classe social consegue implantar numa determinada época historica estabelecem e

determinam o que cada sujeito deve fazer, 0 modo como deve trabalhar e viver.

2 Aqui cabe salientarmos que, ndo sdo somente as condicdes materiais de vida que definem o
conjunto de ideias presentes nos homens. O homem possui desejos, fantasias, recalques, dentre
outros sentimentos e sensagdes. Portanto, a analise das condigées materiais de vida ndo da conta da
interpretacdo do mundo dos sujeitos. A forma como cada sujeito sente o universo que o cerca € um
campo aberto de possibilidades. Ndo sentimos da mesma forma, mesmo os sujeitos que passam
pelas mesmas experiéncias, nao sentem igualmente os reflexos do que viveram.
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Resumidamente, para Marx no capitalismo ha os proprietarios dos meios de
producdo e aqueles a quem, ao serem desprovidos de meios de producdo, resta
vender a sua for¢a de trabalho em troca do pagamento de um salario. Todavia, a
critica estabelecida por Marx €& que, para os homens que vivem no sistema
capitalista, esta forma de divisdo de trabalho é algo normal, natural, como se sempre
fosse assim e, ainda mais, como se tivesse que continuar sendo para todo o sempre.
Os homens n&o veem a sociedade capitalista como uma sociedade historicamente
construida pela luta entre uma classe, que tem a intencéo de ser a classe dominante
(a burguesia) e outra, que acaba sendo submetida a classe dominante, a classe
proletaria (proletariado). Com o passar do tempo, a sociedade capitalista se

estabiliza, sendo concebida, na vida cotidiana, como a unica sociedade possivel.

Nao sendo suficiente, para legitimar ainda mais a ideia da naturalidade, de
que uns tém os meios de producdo e outros sua forga de trabalho, ha o poder da
ideologia dominante que faz um certo ocultamento da realidade social, permitindo a
legitimagdo e a dominagado. Por isso, Marx e Engels afirmam que a ideologia
dominante numa dada época histérica € a ideologia da classe dominante

As idéias (Gedanken) da classe dominante sdo, em cada época, as idéias
dominantes; isto &, a classe que é a forga material dominante da sociedade
€, ao mesmo tempo, sua forca espiritual dominante. A classe que tem a
sua disposigdo os meios de producdo material dispde, ao mesmo tempo,
dos meios da produgdo espiritual, o que faz com que a ela sejam
submetidas, ao mesmo tempo e em média, as idéias daqueles aos quais
faltam os meios de producédo espiritual. As idéias dominantes nada mais
sdao do que a expressao ideal das relagbes materiais dominantes; as
relagbes materiais dominantes concebidas como idéias, portanto, a
expressdo das relagcbes que tornam uma classe a classe dominante;
portanto, as idéias de sua dominagdo (MARX; ENGELS, 1993, p.72).

De acordo com Aluizio Alves Filho (2000, p.96), “Marx e Engels definem como
‘ideoldgica’ toda tentativa de explicar qualquer relagdo social a partir das formas
cristalizadas de consciéncia social, considerando que proceder dessa forma implica
inverter a determinacao real”. Ja que, segundo os proéprios filosofos, “em cada fase
historica, ‘o homem’ foi introduzido sorrateiramente por sob os individuos anteriores
e apresentado como forca motriz da histéria”, produzindo ilusbes e ocultando a
realidade. E acrescentam: “gragas a esta inversao, que desde o inicio faz abstragao
das condigdes reais, foi possivel transformar toda a histéria num processo de

desenvolvimento da consciéncia” (MARX; ENGELS, 1993, p.107).
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Podemos afirmar que, se a ideologia se sobrepde as consciéncias individuais,
cada ser social representa a organizagao social e o seu papel nesta ndo a partir de
sua consciéncia pura, mas o faz mediado pelas préprias relagdes que contrai; logo,

aprisionado e moldado pelas formas de consciéncia social (coletiva).

2.3 A QUESTAO DA IDEOLOGIA APOS MARX

A critica da ideologia é, na melhor das hipoteses, um

enxugamento, ndo um desbravamento. E parasitaria da profecia, e

ndo uma substituta dela. Esta para a produgdo imaginativa de

novas descri¢gbes do que acontece. (Richard Rorty)

Um acontecimento visivel € a forma como o conceito € operacionalizado apos

Marx: com Marx ou contra Marx. Como sabemos, Marx faleceu em 1883 e Engels,
seu companheiro de escritos, viveu até 1895 e viu o inicio de mudangas importantes

no campo da luta politica.

O conceito de ideologia tem sido concebido de maneiras distintas no interior
do proprio marxismo. Lockwood (1992) sugere trés distingdbes e, com isso, trés
explicagbes da fragilidade da luta revolucionaria nos paises capitalistas avangados.
A primeira deriva do conceito de ideologia presente em A Ideologia Alemé&, onde as
classes sao portadoras de ideologia. Para Marx e Engels (1993), a classe dominante
regula a producdo e a distribuicdo das ideias de sua época, dificultando ao
operariado visualizar a sua exploracdo e transforma-la em alavanca para a

constituicdo de uma classe revolucionaria

Os individuos que constituem a classe dominante possuem, entre outras
coisas, também consciéncia e, por isso, pensam; na medida em que
dominam como classe e determinam todo o ambito de uma época histérica,
€ evidente que o fagam em toda sua extensao e, consequiientemente, entre
outras coisas, dominem também como pensadores, como produtores de
idéias; que regulem a produgéao e a distribuigcdo das idéias de seu tempo e
que suas idéias sejam, por isso mesmo, as idéias dominantes da época.
Por exemplo, numa época e num pais em que a aristocracia e a burguesia
disputam a dominacdo e em que, portanto, a dominagado esta dividida,
mostra-se como idéia dominante a doutrina da divisdo dos poderes,
enunciada entdo como ‘“lei eterna” (MARX; ENGELS, 1993, p.72).

O segundo sentido diz respeito a ideologia vinculada ao fetichismo da
mercadoria. A preocupacao nao recai ha dominacao da classe dominante, tampouco na

subordinagao da consciéncia operaria pela doutrinagdo burguesa. Aqui, a centralidade
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esta na ideologia inerente ao capitalismo. Para Sallum (2011), esta segunda concepgao
de ideologia esta atrelada ao resultado nao intencional da dominagdo do sistema
mercantil de produgado. Assim, o fetichismo se fixa ao conjunto das rela¢des capitalistas
(salario, lucro, juro, entre outras formas), produzindo a inverséo
A sociedade mercantil se naturaliza e veda aos agentes a percepcao de
que ela resulta da exploragao entre as classes. Por ela o salario parece ser
o valor do trabalho e ndo da forga de trabalho; o lucro e o juro parecem ser,
respectivamente, a remuneragao do empresario e do dinheiro emprestado,
e nado quotas-parte do trabalho excedente gerado pela exploragao
capitalista. Entendendo-se desta forma a ideologia inerente ao capitalismo,
torna-se dificil entender até como os operarios superam 0O seu
individualismo e se organizam como atores coletivos para reivindicar e
protestar. De qualquer maneira, como no caso anterior, as associagoes

operarias submetidas ao fetichismo mercantil tenderiam a limitar suas
demandas aos salarios e as condi¢des de trabalho (SALLUM, 2011, p.185).

O terceiro sentido de ideologia no marxismo esta vinculado ao conceito de
hegemonia®® na obra do marxiano italiano Antonio Gramsci. Esse termo, para
Gramsci, pode ser superior a aplicagdes puramente marxistas do termo ideologia,
uma vez que ela compactua implicitamente com uma valorizagdo exagerada da forga
da percepgao sensorial, vinculada a um materialismo vulgar. Marx e Engels propdem
uma superagao do conceito, contudo o erro de Marx recai na visdo ideoldgica da
ideologia. Apesar de nunca ter lido nada escrito pelo hingaro Georg Lukacs®® (1885-
1971), e de pensamentos bem diversos, Gramsci identificava-se com o profundo

apreco a cultura como tal.

5A nogao de hegemonia ndo sera aprofundada por néo constitui o foco desta tese. Mesmo assim, é
importante salientar que ela foi criada em meio a tradigdo marxista para analisar as configuragoes
sociais que se apresentavam no espago e no tempo. Embora tendo suas origens na social-
democracia russa e em Lenin, € no pensamento de Gramsci que a nogao de hegemonia aparece de
maneira mais elaborada para pensar as relagdes sociais. Podemos entendé-la, inclusive, como um
refinamento do conceito de ideologia em A ideologia Alemé&, uma vez que a hegemonia, na area da
politica, atua essencialmente via o consentimento e, esporadicamente, faz uso conjuntamente do ato
de induzir os sujeitos pela forca.

% Na sua obra Historia e Consciéncia de Classe, de 1922, analisou a forma contemporanea mais sutil
da distor¢do ideolodgica: a coisificagdo. Para Lukacs (2003), o fetichismo da mercadoria resulta
inevitavelmente de uma atividade pratica que esta organizada de maneira a criar a aparéncia
generalizada de uma objetividade inexoravel sobre a qual os sujeitos ndo podem ter nenhuma
interferéncia efetiva. A subjetividade é reduzida a mero apéndice do movimento das coisas. As formas
espontaneas, imediatas, da consciéncia ndo tém poder para superar essa situagdo. SO uma
consciéncia teoricamente articulada pode mobilizar a classe operaria para revolucionar esse estado
de coisas e langar as bases de uma nova organizagao, baseada num novo modo de producéo. Este
livro de Lukéacs exerceu grande influéncia sobre, entre outros, Benjamin, Adorno e Horkheimer, que
nele se apoiaram para recusar a doutrina oficial do marxismo-leninismo. Adorno e Horkheimer, em
especial, abandonaram a ideia de que o proletariado faria a revolugdo socialista e edificaria uma
sociedade nova. Adorno definiu a perspectiva dos filésofos da chamada Escola de Frankfurt como
teoria critica e o método que utilizavam, como dialética negativa.
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Gramsci utiliza a palavra hegemonia para designar a maneira como um poder
governante conquista o consentimento dos subjugados a seu dominio, empregando
ocasionalmente o termo para designar conjuntamente o consentimento e a coergéo.
Daqui deriva a diferenga entre hegemonia e ideologia, uma vez que as ideologias
podem ser impostas a forga. Além disso, Eagleton (1997) afirma que hegemonia é
uma categoria mais ampla que ideologia, incluindo a ideologia, mas nao sendo
resumida a ela. A hegemonia ndo € s6 um tipo bem-sucedido de ideologia, ela pode
se decompor em varios aspectos ideoldgicos, culturais, politicos e econémicos

Se o conceito de hegemonia expande e enriquece a nogéo de ideologia,
também empresta a esse termo, em outras circunstancias um tanto
abstrato, um corpo material e um gume politico. E com Gramsci que se
efetua a transicdo crucial de ideologia como “sistema de idéias” para
ideologia como pratica social vivida, habitual — que, entdo deve
presumivelmente abranger as dimensdes inconscientes, inarticuladas da
experiéncia social, além do funcionamento de instituicdes formais
(EAGLETON, 1997, p.107).

O que tudo indica é que o filésofo italiano procurou combinar Lenin e Marx,
empenhando-se em articular a atengao que Marx dava a distor¢do do conhecimento
com a atengdo que Lenin dava ao uso histérico-politico das ideologias, concentrando
suas observagdes na passagem do senso comum ao bom senso e abrindo caminho
para a analise critica das formas de institucionalizagcédo do controle da produgdo de
representagdes. Segundo Gramsci (1978), € comum um determinado grupo social, em
situagéo de subordinacdo, adotar a concepgédo do mundo deste, mesmo que ela esteja
em contradicdo com a sua atividade pratica. Esta concep¢cdo do mundo imposta
mecanicamente pelo ambiente exterior € desprovida de consciéncia critica e coeréncia,
sendo desagregada e ocasional. Dessa adogao acritica de uma concepg¢ao do mundo
de outro grupo social, resulta um contraste entre o pensar e o agir, e a coexisténcia de
duas concepgdes do mundo, que se manifestam nas palavras e na agéo efetiva. Logo,
“nao se pode destacar a filosofia da politica; ao contrario, pode-se demonstrar que a
escolha e a critica de uma concepcao de mundo sao, também elas, fatos politicos”

(GRAMSCI, 1978, p.15).

Para o autor, o problema de toda concep¢ao do mundo que se transformou
em um movimento cultural é justamente conservar a unidade ideolégica de todo
bloco social, trazendo como exemplo a Igreja Catdlica. A consciéncia critica € obtida
através de uma disputa de hegemonias contrastantes, inicialmente no plano da

ética, apds no campo politico e, por fim, na elaboragdo superior de uma concepg¢ao
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do real. Seguindo esta logica argumentativa, o autor enfoca a necessidade de se
conceber o desenvolvimento politico do conceito de hegemonia nao apenas como
progresso politico-pratico, mas sobretudo como
(...) um grande progresso filosofico, ja que implica e supde necessariamente
uma unidade intelectual e uma ética adequadas a uma concepgao do real
que superou 0 senso comum e tornou-se critica, mesmo que dentro de
limites ainda restritos (GRAMSCI, 1978, p.21).

Mais adiante, na mesma obra, o autor defende que “a realizacdo de um
aparato hegemonico, enquanto cria um novo terreno ideoldgico, determina uma
reforma das consciéncias e dos métodos de conhecimento, € um fato de
conhecimento, um fato filoséfico” (GRAMSCI, 1978, p.52). Entretanto, a classe
operaria nao chega a consciéncia critica de maneira espontanea senao a partir da

questao politica dos intelectuais.

Para Sallum (2011), a nogado de hegemonia tem tido grande difusdo entre os
marxistas, pois, de um lado, da mais complexidade a nogao de ideologia vinculada
a classe dominante em A Ideologia Alema e, por outro, da maior profundidade
sociologica a teoria do fetichismo, enriquecendo a ideia de que a ideologia esta
incorporada as praticas cotidianas. Entretanto, tal conceito apresenta uma fraqueza
fundamental: ao ser incorporado em termos pouco claros, o conceito gramsciano

de hegemonia tende a se tornar um determinismo cultural.

Ap6s estas explanacdes, e a referéncia aos marxistas do inicio do século XX*/,
cabe ainda apontar o conceito de ideologia no interior do pensamento do francés de
origem argelina Louis Althusser (1918-1990). Ja no movimento de contrapartida,
destacamos as objegdes a ideologia propostas pelos franceses Paul Ricoeur (1913-
2005), Pierre Félix Bourdieu (1930-2002) e Paul-Michel Foucault (1926-1984).

T Lenin, Karl Kautsky (lider do Partido Social-Democrata dos trabalhadores alemaes), Georges Haupt
(averigua como se constitui o0 marxismo a partir dos anos 80 do século XIX), Paul Lafargue (genro de
Marx e autor do panfleto O direito a preguiga), Plekhanow (propde uma metodologia para encontrar o
equivalente social da obra de arte), Franz Mehring (critico de talento), Franco Andreucci (relata o
encontro de alguns intelectuais socialistas com o pensamento de Marx), Harry Holland (dirigente
socialista neozelandés), William Morris (artista e intelectual inglés) e Eugene Debs (lider do Partido
Socialista nos Estados Unidos).



57

2.3.1 A questao da ideologia em Ideologia e Aparelhos Ideologicos de Estado

O Aparelho repressivo de Estado ‘funciona pela violéncia’,

enquanto os Aparelhos Ideolégicos de Estado funcionam pela

‘ideologia’. (Althusser)

Das raizes da teoria marxista, o conceito de ideologia tem recentemente se
tornado problematizacdo no discurso académico. Parte da razdo para isso tem sido
algumas das novas e radicais articulagbes do conceito de ideologia que tiveram
lugar sobretudo na ultima parte do século XX, particularmente as vinculadas as

correntes estruturalista e pds-estruturalista.

Althusser, em Ideologia e Aparelhos Ideolégicos de Estado, propde a
investigacdo da nogao ideoldgica marxista e seu papel na formagdo do sujeito.
Nesta analise estruturalista o autor toma como ponto de partida da sua reflexdo o
préprio materialismo histérico, defendendo que toda sociedade se organiza em
funcdo da producdo dos bens materiais de que necessita e da necessidade de
reproduzir seus modos de produgao e as condi¢des materiais da produ¢do em geral.
E nas formas da sujeicdo ideoldgica e sob estas que é assegurada a reproducéo da
qualificacdo da forca de trabalho, reconhecendo-se a presenca eficaz de uma nova
realidade: a ideologia. As formas de reprodugao das forgas produtivas s&do os meios

de producéo e a forga de trabalho.

Segundo Althusser, na obra A Ideologia Alema, a tese de que a ideologia ndao
tem histéria € puramente negativa, significando que a ideologia ndo € nada (puro

sonho) e que ela ndo tem historia (histéria prépria)

A ideologia é concebida como pura ilusdo, puro sonho, isto &, como o
nada. Toda a sua realidade |lhe é externa. Assim, a ideologia é pensada
como um constructo imaginario cujo status é exatamente idéntico ao
status tedrico do sonho entre os autores anteriores a Freud. Para esses
autores, o sonho era o resultado puramente imaginario, ou seja, nulo, de
“residuos diurnos” dispostos num arranjo e numa ordem arbitrarios, e as
vezes até “invertidos” — em outras palavras, em “desordem”. Para eles, o
sonho era o imaginario vazio e nulo, arbitrariamente “montado”, uma vez
fechados os olhos, a partir dos restos da unica realidade plena e positiva,
a realidade do dia. E exatamente esse o status da filosofia e da ideologia
em A ideologia alemé (ja que, nesse livro, a filosofia é a ideologia por
exceléncia) (ALTHUSSER, 1996, p.124).
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Diferentemente de Marx e Engels, Althusser postula que as ideologias tém
historia propria mesmo quando estas sado determinadas pela luta de classes.
Contudo, a ideologia em geral n&o tem historia, num sentido positivo, pois ela é
eterna. Com efeito, no intuito de formular uma teoria geral da ideologia, o autor
acaba negando a existéncia ideal das ideias, afirmando, Unica e exclusivamente, a
sua dimensao material, através de sua insergao nas praticas regidas pelos trabalhos

ideoldgicos do Estado.

Para Althusser (1996), a ideologia interpela os individuos como sujeitos, pois
a ideologia mantém em funcionamento um mecanismo pelo qual os individuos se
reconhecem como sujeitos. Porém, ao mesmo tempo, esse reconhecimento surge
num quadro de desigualdade e a condi¢do de sujeito do individuo submetido se
torna um aspecto de aceitacdo da sua submissao as ordens que lhes sdo dadas. Um
exemplo de ideologia, explicito no texto, baseia-se na ideologia religiosa crista,
apresentando o discurso dessa ideologia e alegando que a estrutura formal de
qualquer ideologia € sempre a mesma. Logo, este exemplo pode ser utilizado, em
sua estrutura, para a ideologia moral, juridica, politica, entre outras. Além disso,
cabe assinalar que as ideologias nao nascem dos aparelhos ideolégicos de Estado,

mas das classes sociais envolvidas na luta de classes.

Seguindo esta légica de raciocinio, o autor aponta que a sua oposigdo a
valorizagdo ideoldgica da subjetividade ndo significa nenhum abandono da
disposicdo para a luta. E, por fim, conclui que, embora as suas teses possam
esclarecer aspectos do funcionamento da superestrutura e seus modos de
intervengdo na infra-estrutura, ha limitagcbes que acabam deixando sem resposta
diferentes problemas importantes, dos quais o autor explicita dois, a saber: o
processo global da realizagdo da reproducéo das relagbes de produgdo e o

problema da natureza de classe das ideologias existentes numa formagao social.
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2.3.2 Objecdes a ideologia

Se o povo néo ri em praga publica, entdo “o povo se cala”. Se
um perigo ameacga a hag¢ao, entdo o povo cumpre o seu dever
de salva-la, mas sem levar muito a sério os slogans de um
Estado de classe; seu heroismo guarda uma certa ironia com
relagdo ao pathos, o apelo emocional da verdade de Estado. E
por essa razdo que a ideologia de classe ndo pode jamais
penetrar, com seu pathos e sua seriedade, no amago da alma
popular: ela se choca, em dado momento, com a barreira, para
ela intransponivel, da ironia e da alegoria degradante, com a
centelha carnavalesca da imprecagéo alegre que demole tudo
que é sério. (Mikhail Bakhtin)

Se ndo ha valores e crengas que nao estejam ligados ao

poder, o termo ideologia ameacga expandir-se a ponto de

desaparecer. (Richard Rorty)

O conceito de ideologia prevalece nas abordagens acerca da construgdo do
conhecimento e as condigdes sociais em que o conhecimento € construido, mesmo
nas problematizagdes de autores ndo marxistas, o conceito de ideologia em questao

continua sendo o marxista.

Uma das criticas mais significativas ao conceito marxista de ideologia foi
certamente a proposta por Ricoeur em Interpretagdo e ideologias. Nesta obra,
apoiado numa proposta de decodificacdo hermenéutica do universo dos signos, o
autor examina a marca que 0 marxismo imprimiu a concepgdo da ideologia e
percebe que a ideologia apresenta Ilimitagcbes e unilateralidades em sua
compreensao da realidade, aparecendo de forma simplificadora e esquematica. A
ideologia, epistemologicamente falando, aproxima-se daquilo que os gregos
chamavam de opinido (doxa), ou seja, um conceito que se baseia no critério de
probabilidade ou na conveniéncia argumentativa. Por isso, o autor defende que
ideologia se exprime, na maior parte das vezes, por meio de maximas, de slogans
ou de formulas lapidares. Por n&do ter uma instancia critica, tampouco um estatuto
reflexivo e transparente, a ideologia corresponde a necessidades praticas de
diferentes grupos sociais, funcionando ndo s6é como reflexo da realidade, mas
sobretudo como justificacdo e projeto, uma vez que ela €, ao mesmo tempo,

interpretacao do real e obstrugcédo do possivel.
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Para Ricoeur, o termo pode nos levar a muitas armadilhas, comec¢ando pela
definicao dos critérios do fendmeno ideoldgico: a fungao geral da ideologia, a funcéo
de dominacéo e a fungado de deformac&o. No que tange a primeira, a fungao geral da
ideologia, o autor apresenta cinco tragos da ideologia, partindo da analise weberiana
do conceito de acao social e de relacado social. Assim, o primeiro trago diz respeito a
ideologia vinculada a necessidade de um grupo social conferir uma imagem de si
mesmo, de se representar e se encenar. Isso ocorre porque a ideologia € funcédo de
distancia entre a memdria social e um acontecimento que tende a se repetir. Aqui, “a
ideologia deixou de ser mobilizadora para tornar-se justificadora; ou antes, sé continua
sendo mobilizadora com a condigcédo de ser justificadora” (RICOUER, 1983, p.68). O
segundo traco € o dinamismo. A ideologia depende da teoria da motivagéo social, pois
ela é sempre mais que um reflexo, ela é justificacdo e projeto, o que Ricoeur ira
apontar como carater gerativo da ideologia. O terceiro trago advém de a ideologia
conseguir preservar seu dinamismo por ser simplificadora e esquematica. Esse

carater codificado da ideologia € inerente a sua fungéo justificadora

Sua capacidade de transformagéo so6 € preservada com a condigdo de que
as idéias que veicula tornem-se opinides, de que o pensamento perca vigor
para aumentar sua eficacia, como se apenas a ideologia pudesse
mediatizar ndo somente a memoéria dos atos fundadores, mas os proprios
sistemas de pensamento. E dessa forma que tudo pode tornar-se
ideolégico: ética, religido , filosofia (RICOEUR, 1983, p.69).

O quarto traco diz respeito ao carater negativo vinculado a ideologia. Ela
aparece como a imagem invertida da nossa posi¢cao na sociedade. Ricoeur afirma
que para um grupo de pessoas, talvez seja impossivel formular, tematizar e propor
tudo como objeto de pensamento, e desta impossibilidade deriva a instancia nao-
critica da ideologia. Por fim, o quinto tragco é o aspecto temporal especifico da

ideologia onde ¢ inserida a fungao da dissimulagao

Toda interpretagcdo se produz num campo limitado. Mas a ideologia opera
um estreitamento do campo com referéncia as possibilidades de
interpretacdo que pertencem ao élan inicial do evento. E nesse sentido que
podemos falar de enclausuramento ideoldgico e, até mesmo, de cegueira
ideologica. Todavia, mesmo que o fendmeno se converta em patologia,
conserva algo de sua funcdo inicial. E impossivel que uma tomada de
consciéncia se efetue de outra forma que nao através de um cdédigo
ideoldgico. Assim, a ideologia fica afetada pela esquematizacao inelutavel
que a ela se vincula; ao deixar-se afetar, ela se sedimenta, enquanto
mudam fatos e situacdes. E esse paradoxo que nos leva ao limiar da
funcao tao enfatizada de dissimulagcdo (RICOEUR, 1983, p.671).
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No que tange a funcdo de dominagado, Ricoeur aponta que € necessario
compreender as demais fungbes assinaladas na fungao geral da ideologia para
adentrar a cristalizagdo do fenébmeno frente ao problema da autoridade. A partir das
analises propostas por Max Weber sobre autoridade e dominagao, o autor defende
que “a ideologia-dissimulagédo interfere em todos os outros tragcos da ideologia-
integracao, especialmente no carater de nao-transparéncia que se vincula a fungao
mediadora da ideologia” (RICOEUR, 1983, p.72). Com estas poucas palavras é
indicada a intima ligagao entre este segundo conceito de ideologia e o primeiro, pois
o fenbmeno da autoridade também é coextensivo a constituicdo de um grupo de
pessoas, uma vez que um grupo representado ideologicamente € também um grupo
politico em sua esséncia. Ricoeur conclui a explanagéo deste segundo conceito de
ideologia salientando que a integragdo de um grupo de pessoas nao se reduz ao

fendbmeno da autoridade e da dominacéo.

Acerca da funcado de deformacéo, este conceito de ideologia vai se deter ao
conceito propriamente marxista, integrando os dois precedentes. ldeologia aqui
aparece como distorgdo ou deformagdo de uma realidade por inversao, ou seja, ela
nos faz tomar a imagem pelo real, o reflexo pelo original. Para Ricoeur (1983), o que
Marx propde de novo € a vinculagao entre o fendmeno ideoldgico e a situagao
pratica real, onde a organizagdo da produc&o material esta baseada numa inversao
imposta aos produtores, acarretando uma inversao estrutural ao sistema de
producao espiritual. Contudo, a limitacdo fundamental do conceito marxista recai na
religidao, heranca de Feuerbach. A tese marxista vai muito além da aplicagcao a
religido, pois se aplica a todo o sistema de pensamento possuindo a mesma fungao.
Isso, para Ricoeur, foi o que perceberam claramente Horkheimer, Adorno, Marcuse,
Habermas e toda a escola de Frankfurt. Por fim, a ideologia “¢ um fendmeno
insuperavel da existéncia social, na medida em que a realidade social sempre
possuiu uma constituicdo simbdlica e comporta uma interpretagdo, em imagens e
representacdes, do préprio vinculo social” (RICOEUR, 1983, p.75). E o autor finaliza
o terceiro conceito de ideologia problematizando se ha um lugar nao ideolégico de
onde seria possivel falar cientificamente da ideologia, e a resposta que o autor deixa

a entender no desenvolver de seus argumentos, ao longo de toda a obra, é negativa.
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Outra objecao ao conceito de ideologia é formulada pelo sociélogo Bourdieu.
A titulo exemplificativo, vamos nos deter na entrevista intitulada A doxa e a vida
cotidiana: uma entrevista, concedida a Terry Eagleton?®. Numa discussdo ardua
acerca do conceito, Eagleton e Bourdieu tratam de seus livros, respectivamente,
Ideologia e Linguagem e Poténcia Simbdlica. Segundo Bourdieu, ideologia vem
sendo um conceito mal utilizado com frequéncia. Ao descrever-se uma afirmacéao
como ideologica, ela pode ser vista como um insulto, tornando-se um instrumento de
dominagédo simbdlica. O autor procura substituir o conceito de ideologia por
dominacgao simbdlica, poténcia simbdlica ou violéncia simbdlica, tentando amenizar
alguns (ab)usos acerca do termo ideologia. Além disso, vé a nogao de doxa como

uma teoria mais adequada da ideologia

Muitas coisas chamadas de ideologia na teoria marxista funcionam, a rigor,
de maneira muito obscura. Por exemplo, eu poderia dizer que todos os
sistemas académicos, todos os sistemas educacionais, sdo um tipo de
mecanismo ideoldgico; sdo um mecanismo que produz uma distribuicao
desigual do capital pessoal e legitimam isso. Esses mecanismos s&o
inconscientes. Eles sao aceitos — e isso € uma coisa muito poderosa, que,
a meu ver, ndo é apreendida na definicdo tradicional da ideologia como
representacdo, como falsa consciéncia. Penso que o marxismo, na
verdade, continua a ser uma espécie de filosofia cartesiana em que se tem
um agente consciente, que € o douto, a pessoa culta, e os outros, que néo
tém acesso a consciéncia (...). Ao usarmos a doxa, aceitamos muitas
coisas sem conhecé-las, e é a isso que se chama ideologia. A meu ver,
devemos trabalhar com uma filosofia da mudanca. Devemos afastar-nos da
filosofia cartesiana presente na tradigdo marxista, em direcdo a uma
filosofia diferente, na qual os agentes ndo estejam visando
conscientemente as coisas nem sejam erroneamente guiados por
representacdes falsas. Acho tudo isso um erro. Nao confio nisso
(BOURDIEU, 1996, p.267-268).

O socidlogo francés acredita que, enquanto pensamos em termos de
(in)consciéncia e falsa consciéncia, ndo conseguimos captar os principais efeitos

ideoldgicos que, na maior parte das vezes, se dao sobre o corpo. O conceito de doxa

% Nesta entrevista, Eagleton apresenta algumas razdes pelas quais o conceito de ideologia parece
ser supérfluo ou redundante, a saber: inicialmente a ideia de que, “a teoria da ideologia parece
depender de um conceito de representagéo; alguns modelos de representagao tém sido questionados
e, com isso, segundo se supde, também a nogao de ideologia”; e, uma segunda razdo que Eagleton
aponta como talvez mais importante, € que “para identificar uma forma de pensamento como
ideoldgica, seria preciso dispor de uma espécie de acesso a verdade absoluta. Se a idéia de verdade
absoluta é contestada, o conceito de ideologia parece desmoronar com ela” (EAGLETON, 1996,
p.266). Além destas duas razdes, o autor acrescenta outras duas: a “falsa consciéncia esclarecida” e
a “idéia de que o capitalismo tardio funciona por si, de que ja ndo precisa passar pela consciéncia
para ser validado” (EAGLETON, 1996, p.266-267). No entanto, o autor salienta que tem as suas
duvidas, pois entende que embora haja uma certa validade nestas quatro afirmagdes expostas,
pretende preservar o conceito de ideologia por entender que ele remete a nogao de falsa consciéncia,
a qual o autor pretende melhor investigar.
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seria assim mais coerente ao evitar que as atividades concretas dos homens aparecam
como mais do que efetivamente sdo e impede que elas sejam apresentadas como
consequéncia de opgodes (in)conscientes. Ainda na entrevista, Bourdieu defende que o

mundo nao funciona em termos de consciéncia, mas em termos de praticas.

Uma terceira objecdo ao conceito de ideologia € proposta por Foucault. A
ideologia é parte do embate histérico, parte significativa das relagdes de poder, jamais um
bloco unico, uma estrutura fundamental e primaria. Logo, percebemos que, para
Foucault, a histéria humana & percebida por meio de praticas e discursos os quais
efetivamente condizem a realidade, de modo que ndo cumpre aos objetos determinarem
a consciéncia do fendbmeno, mas justamente o oposto: sdo as praticas que determinam
aquilo que o objeto € de fato, como ele se mostra e se insere no bojo da historia, suas
mutacdes e significagbes. Nestes termos, seria equivocado entender os eventos
histéricos somente sob o peso da ideologia ja que esta, em ultima instancia, diz respeito a
uma idealizagdo nobre e vaga que tenta explicar o desenvolvimento da Historia como se
0s objetos determinassem as praticas e os discursos, e ndo o contrario disso. Eis por que
a metodologia de andlise da Historia, para Foucault, prima pela problematizacdo dos

discursos e das praticas ao invés do desvelamento sob o peso das ideologias.

No pensamento de Foucault, a ideologia é parte dessas relagdes, assim como
a dominagao do homem pelo homem e do homem sobre a natureza n&o poderia ser
sendo uma parte dessa problematica. Seguindo esta logica, seria um disparate
supervalorizar o conceito de ideologia de modo a dispd-la como a mola propulsora

da dominacgao e da barbarie

Homens dominam outros homens e é assim que nasce a diferenga dos valores;
classes dominam classes e é assim que nasce a idéia de liberdade; homens se
apoderam de coisas das quais eles tém necessidade para viver, eles |lhes
impdem uma duragao que elas ndo tém, ou eles as assimilam pela forca — e é o
nascimento da légica. Nem a relagdo de dominagéo € mais uma “relagéo”, nem
o lugar onde se exerce € um lugar. E é por isto precisamente que em cada
momento da histéria a dominagdo se fixa em um ritual; ela impde obrigagdes e
direitos; ela constitui cuidadosos procedimentos. Ela estabelece marcas, grava
lembrangas nas coisas e até nos corpos; ela se torna responsavel pelas
dividas. Universo de regras que nao é destinado a adogar, mas ao contrario a
satisfazer a violéncia. Seria um erro acreditar, segundo o esquema tradicional,
que a guerra geral, se esgotando as suas proprias contradigbes, acaba por
renunciar a violéncia e aceita sua prépria supressao nas leis da paz civil. A
regra é o prazer calculado da obstinacdo, € o sangue prometido. Ela permite
reativar sem cessar o jogo da dominagéo; ela pde em cena uma violéncia
meticulosamente repetida. O desejo da paz, a dogura do compromisso, a
aceitacdo tacita da lei, longe de serem a grande conversdo moral, ou o util
calculado que deram nascimento a regra, sdo apenas seu resultado e
propriamente falando sua perversao [...]. A humanidade nado progride
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lentamente, de combate em combate, até uma reciprocidade universal, em que
as regras substituiiam para sempre a guerra; ela instala cada uma de suas
violéncias em um sistema de regras, e prossegue assim de dominagdo em
dominacao. (FOUCAULT, 1982a, p.24-25).

E acrescenta

[...] delineia fatos gerais de dominagdo, que esta dominagcdo se organiza em
estratégia mais ou menos coerente e unitdria; que os procedimentos
dispersados, heteromorfos e locais do poder sdo reajustados, reforgados,
transformados por essas estratégias globais, e tudo isso com numerosos
fendmenos de inércia, de intervalos, de resisténcias; que nao se deve, portanto,
pensar um fato primeiro e macico de dominagéo (uma estrutura binaria com, de
um lado, os ‘dominantes’ e, de outro, os ‘dominados’), mas, antes, uma produgéo
multiforme de relagdes de dominagdo, que s&o parcialmente integraveis a
estratégias de conjunto [...] (FOUCAULT, 2006c, p.248-249).

Talvez a primeira originalidade de Foucault esta em estruturar o poder de outra
maneira. Se em Aristételes tinhamos a associagao entre cidaddo e governo, buscando
respostas a questdo sobre a maneira como a virtude do cidadao deveria acordar com o
exercicio do governo, mais tarde, com os contratualistas, temos a alianga entre sujeitos
e soberano, investigando os principios racionais da transmissao do poder dos sujeitos

ao soberano.

Com o marxismo, a histéria € o terreno da luta de classes entre um grupo
minoritario e dominante dos proprietarios e um grupo maioritario e dominado de
expropriados. Nesta luta esta o controle do poder de Estado, entendido como base da
manutenc¢do ou da mudanga da estrutura de propriedade, de tal modo que a conjungao
imediata que se encontrava ja em Aristoteles e nos contratualistas se mantém no
marxismo, ainda que metamorfoseada. Neste cenario, Foucault introduz, entre
governantes e governados, soberano e sujeitos, dominantes e dominados, uma regiao
nova e complexa a que chama tecnologia politica dos corpos — um pouco acerca do

que foi explanado no programa da obra Vigiar e Punir?®

Um dos aspectos mais ricos do ambicioso projeto de Foucault € o abandono da
visdo tradicional do poder. Ao longo da histéria do pensamento politico e filoséfico da
humanidade, o poder sempre teve um destaque enquanto tema de reflexdo e debate.

Foucault propde subverter a légica de como o conceito de poder era até entdo pensado.

% Na referida obra, Foucault inicialmente comenta a respeito do que a tecnologia politica € composta:
nao é ciéncia objetiva e abstrata, condensada em leis e principios formais, tampouco uma forma nua
de dominagao pela forga que reduziria os individuos a escraviddo. Ela é simultaneamente um
conhecimento empirico que se mantém junto da experiéncia e uma maneira de impor sutimente a
ordem por via de intervencgbes discretas no terreno pratico. Num segundo momento, defende que o
lugar em que se encontra a tecnologia ndo é ao lado do Estado ou das instituicées, mas em um nivel
intermediario entre instituicdes que se servem da tecnologia e os corpos que pretende dominar.
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Ao invés de perguntar o que é o poder?, o fildsofo traz a tarefa critica de nos questionar:
Como se exerce o poder? Assim, nao faz mais sentido falar de “poder” no singular, mas
como um campo de multiplas “relagdes de poder”. Nao ha uma sociedade sem relagdes
de poder e Foucault propbe que estas relagbes de poder sejam entendidas como jogos
estratégicos que buscam conduzir a conduta dos outros. Contudo, uma das criticas
mais rigorosas a Foucault recai no fato de ele ter descartado cedo demais o conceito de
ideologia. Talvez sua assimilagdo pudesse contribuir para confrontar suas ideias ao seu
uso politico, incitando e redimensionando suas descobertas, por exemplo, acerca do

poder, o que poderia resultar em modificacdes politicamente revolucionarias.

2.4 IDEOLOGIA: UMA QUESTAO INCONCLUSA...

Por que, em um mundo atormentado pelo conflito ideolégico, a

propria nogéo de ideologia evaporou-se, sem deixar vestigios,

dos escritos pés-modernistas e pos-estruturalistas? (Eagleton)

Com Marx, filésofo alemao do século XIX que influenciou decididamente as
ideias do século XX e continua exercendo forte influéncia sobre os tedricos do inicio
do século XXI, a questado da ideologia vem sendo uma discussao instigante acerca
da ideologia. Se os marxistas, e o préprio Marx, parecem ter confiado demais na
solucdo da questdo da ideologia por meio da agao revolucionaria do movimento
operario e das organizag¢des socialistas, as problematizagbes propostas ao conceito
de ideologia pelos franceses Jean-Frangois Lyotard (1924-1998) e Jean Baudrillard
(1929-2007) dizem respeito a atitude pés-moderna®® de abandonar as ilusées
alimentadas pelos modernos, ou seja, a ideologia € descartada por ser considerada
uma falsa questdo. Uma excegéo, no que tange ao estudo do conceito entre os pos-
modernos, € o pensamento do francés Michel Maffesoli (1944), que propbe uma
mobilidade de abordagem acerca da questdo da ideologia. Entretanto, como os
demais pods-modernos, visualiza o pensamento de Marx como algo superado e

ultrapassado.

% Para Konder (2002), os autores pés-modernos estao envolvidos no estudo de temas que abrangem
desde a exacerbagao da autonomia até a insensatez ou vocagao totalitaria das utopias, tendo como
norte o elogio do pensamento fraco (pensiero debole, do italiano Gianteresio Vattimo, conhecido
popularmente como Gianni Vattimo), pela declaragéo de guerra a totalidade e decretagéo do fim das
grandes narrativas, expressdes bastante presente no pensamento de Lyotard.
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Diversos marxistas reagiram a provocagao pos-moderna, entre eles o norte-
americano Frederic Jameson e o inglés Terry Eagleton. Sobre Jameson, cabe
apontar que foi descrito em As origens da pos-modernidade, pelo historiador Perry
Anderson (1999), como o maior critico literario marxista a partir dos anos 70.
Ademais, Jameson visualiza o estudo do conceito de ideologia atrelado a
abordagem da expresséao cultural do pdés-modernismo. Assim, a critica marxista da
cultura “deve buscar, através e além dessa demonstragao da fungdo instrumental de
um dado objeto cultural, projetar seu poder simultaneamente utdpico como
afirmacdo simbdlica de uma forma de classe especifica e historica da unidade
coletiva” (JAMESON, 1992, p.301).

Eagleton, tal como Jameson, apoia-se no conceito de ideologia para criticar a
cultura pdés-moderna. Para esses autores, o pos-modernismo expressa a intrinseca
relacdo entre as formas simbdlicas e as formas econémicas presentes no contexto da
sociedade capitalista da atualidade. Ademais, o discurso pos-moderno busca se opor a
uma modernidade que ele mesmo forja, extrapolando o senso comum literario e

ideoldgico, construindo as mais dificeis relagcdes entre as ideias do seu tempo e a cultura.

Stuart Hall, num movimento de contrapartida, assinala o pés-marxismo como
uma das maiores escolas tedricas da atualidade que fazem uso dos conceitos
marxistas demonstrando sua inadequagdo. Logo, o pos-marxismo sé adquire
existéncia com o marxismo e acaba garantindo a este uma qualidade de vida
transcendida e preservada. Neste cenario, o problema da ideologia ocupa um lugar
central no debate marxista dos ultimos anos

As énfases no “marxismo ocidental” podem muito bem explicar como o
problema da ideologia foi construido, como o debate foi conduzido e o quanto
ele foi abstraido para os altos dominios da teoria especulativa. Mas creio que
devemos rejeitar qualquer conclusdo de que, ndo fossem as distorgbes
produzidas pelo “marxismo ocidental”, a teoria marxista poderia ter
prosseguido confortavelmente em seu caminho predeterminado, seguindo a

agenda estabelecida: deixando o problema da ideologia em seu lugar
subordinado ou de segunda ordem (HALL, 2008, p.249).

Na obra O fim da ideologia, de Daniel Bell, os grandes problemas politicos e
sociais da segunda metade do século XX s&o apontados como sendo sustentados
em duas ideologias diferenciadas, a saber: a ideologia do século XIX (universal,
humanistica, elaborada por intelectuais) e a ideologia do século XX (paroquial,

instrumental, elaborada por lideres politicos). Para Bell (1980), o impulso das antigas
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ideologias advinha das ideias de igualdade social, sobretudo buscando a liberdade.
Ja as novas ideologias estdo impulsionadas pela busca do desenvolvimento

econdmico e do poder nacional. E assinala

O fim da ideologia encerra, intelectualmente, a era das formulas faceis
sugeridas pela “esquerda”, para a transformagéao social. O que nao quer dizer
que se deva voltar as costas ao passado — o que € ainda mais importante no
momento em que surge uma “nova esquerda”, com poucas memodarias (...) Se
o termo ‘“ideologia” deixou de ser usado — com boas razdes — isto ndo
significa que a palavra “utopia” tenha o mesmo destino. Mas esse sera
também o seu fim se aqueles que proclamam novas utopias se puserem a
justifica-las degradando os meios em nome de algum objeto utdpico, ou
revolucionario, e esquecendo a simples licdo de que se os velhos debates
ndo tém sentido, por outro lado ha algumas verdades fundamentais que
continuam a ser significativas — a liberdade de expressdo e de imprensa, o
direito a oposicao e a livre investigacao (BELL, 1980, p.328-329).

Por outro lado, Debord, em A Sociedade do Espetaculo, problematiza o
espetaculo de mercado do ocidente capitalista e o espetaculo de estado do bloco
socialista, propondo a ideologia como um termo vivo que sustenta a base do
pensamento da sociedade de classes. Segundo Debord (2003), o espetaculo se
constitui na ideologia por exceléncia, ao expor e manifestar em sua plenitude a
esséncia de qualquer sistema ideoldgico, sendo a separagéo e o afastamento entre
os homens. O espetaculo é seu espelho, pondo em cena a falsa saida. Neste
cenario, o consumidor, tal como uma crianga, apresenta a necessidade de imitar o
reconhecimento e o0 consumo das mercadorias que estdo ao centro das
pseudorrespostas de uma comunicacdo sem resposta

Quando a ideologia, que é a vontade abstrata do universal, e a sua ilusdo, se
legitima pela abstragdo universal e pela ditadura efetiva da ilusdo na
sociedade moderna, ela ja ndo é a luta voluntarista do parcelar, mas o seu
triunfo. Dai a pretensdo ideoldgica adquire uma espécie de fastidiosa
exatidao positivista: ela ja ndo € uma escolha histérica, mas uma evidencia.
(...) A prépria ideologia materializada ndo tem nome, da mesma forma que
nao tem qualquer programa histérico enunciavel. Ou seja, a historia das
ideologias inexiste (DEBORD, 2003, p.134).

A questao da ideologia nao pode ser inteiramente resolvida, mas, na medida do
possivel, em cada contexto especifico, uma vez que nao existe imunidade contra a
acao sutil da ideologia. Para Konder (2002), uma das expressdes mais tipicas do
triunfalismo da ideologia dominante na atualidade estd no chamado curriculum vitae.
Ele se constitui numa pega cheia de meias verdades patéticas e ridiculas que sonega

informagdes a respeito de suas derrotas. O autor sugere, para acabar com esta



68

unilateralidade, um historico de suas derrotas e fracassos: o curriculum mortis. Esta

estratégia € uma peca interessante que acabaria por contribuir na critica da ideologia.

Podemos perceber que nem toda forma ou figura ideal € ideolégica, mas toda
ideologia constitui-se numa forma de idealidade®, ja que ideal e ideologia s&o facetas
da mesma realidade. Poderiamos dedicar paginas e paginas dissertando sobre este
controverso conceito que, como podemos ver, sofreu metamorfoses com o passar do
tempo. Aqui, ndo existe a pretensdo de dizer: ideologia é... Entretanto, sem muitas
delongas, expressamo-nos de acordo com a ideia de que é impossivel viver sem
ideologia! A sua presenga € uma constancia na vida de todos nés! Os sujeitos séo
conduzidos por um conjunto de ideias e normas que orientam seus atos, consciente ou
inconscientemente. Isso significa que, muitas vezes, a ideologia é assumida; outras
vezes, age imperceptivelmente. Sem contar que, as vezes, a ideologia eficiente € uma
metaideologia de outra ideologia estupida. Ora, nem nos damos conta de sua influéncia,
porém as ideologias permanecem latentes e determinam as lentes que utilizamos para

enxergar o mundo, determinando a visdo de mundo que temos.

Istvan Mészaros, na obra O poder da ideologia, esclarece que em nossa
sociedade tudo esta impregnado de ideologia, fazendo referéncia a alguns anos atras,
quando a revista Time exibiu em sua capa o busto de Marx com a inscricdo Marx esta
morto, assinado pelos novos fildsofos franceses, lembrando do que ocorrera muitos
anos antes no Saldo da Fama da Universidade de Viena, onde o busto de Nietzsche
portava a inscricdo Deus esta morto. Certo dia, outra inscricdo apareceu abaixo da
original, dizendo: Nietzsche esta morto, assinado Deus. O filésofo hungaro finaliza a
exposi¢do da anedota ironizando “como dizem em italiano: ‘Se non € vero, € bene
trovato” (MESZAROS, 2004, p.245). A referéncia a esta anedota ndo aparece por
acaso na obra do autor, conhecido como um dos pensadores mais marcantes no
campo do marxismo. Estudioso do pensamento de Lukacs, de quem foi orientando, é
um arduo defensor da teoria marxista, buscando ndo s6 negar a parte considerada
morta do pensamento de Marx, mas, sobretudo, trazendo a parte viva e aplicando-a aos
cenarios sociais da atualidade. A questao da ideologia, como vimos, nos (a)parece cada

vez mais latente, e seu enigma esta longe de ser desvendado.

3 Conjunto de formas universais da atividade que determina como finalidade e como lei a vontade do
homem, é o esquema objetivo e a determinacao social da atividade.
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Dito isso, passamos rapidamente ao capitulo seguinte, onde discorremos
acerca do conceito de biopolitica no pensamento de Foucault, partindo da
diferenciagdo entre sociedade de soberania e sociedade de normalizagdo, e das
cinco definicbes de Dbiopolitica, dando énfase a quinta formulagao,
governamentalidade neoliberal, apresentada no curso Nascimento da Biopolitica
(1978-1979). Isso se da, em grande medida, ao fato de que seria justamente neste
curso que Foucault prometeu definir o conceito de biopolitica ou, dito de outra forma,
clarificar seu entendimento. Este movimento proposto no Capitulo Il constitui um
dos alicerces para que, mais tarde, no préximo capitulo, possamos pensar a

ideologia como politica da vida, a ideologia atuando como um dispositivo biopolitico.



3. 0 SENTIDO DA BIOPOLITICA

[...] a tematica do homem, através das ciéncias humanas que
0 analisam como ser vivo, individuo trabalhador, sujeito
falante, deve ser compreendida a partir da emergéncia da
populagdo como correlato de poder e como objeto de saber. O
homem [...] nada mais é finalmente que uma figura da
populagéo. (Foucault)

A producéo bibliografica de Foucault que formula o termo biopolitica centra-
se entre 1974 e 1979, sem embargo, podemos, nestes cinco anos, apontar cinco
diferentes formulagdes de biopolitica, correspondendo a mecanismos de poder
distintos: o poder medical, o dispositivo de raga, o dispositivo de sexualidade, o
dispositivo de seguranga e a governamentalidade neoliberal. Cronologicamente,
destaca-se a expansao do termo biopolitica, de uma aplicagdo quase local (a

medicina social) para dominios cada vez mais amplos (a economia).

Mesmo sabendo da problematica que norteia a origem do termo biopolitica,
sobretudo a negativa bifurcagao lexical entre biopolitica (politica em nome da vida) e
biopoder (vida submetida ao poder da politica) e, por fim, da limitagdo do termo

biopolitica®* na obra de Foucault, outrora problematizado por Esposito (2010),

32 Aqui, cabe apontar que isso nao necessariamente constitui um problema, uma vez que, como
propbe o autor em Nietzsche, a genealogia e a histéria (1971). A genealogia € “cinzenta”, meticulosa
e pacientemente documentaria (trabalha com um grande numero de materiais discursivos,
documentais). Opde-se as investigacdes que defendem o desdobramento meta-histérico das
significagdes ideais, de teleologias indefinidas que pesquisam a “origem”. Outrossim, Foucault ndo
esta preocupado em apresentar a origem do conceito. Neste caso, o de biopolitica. Ele ndo busca: 1)
a esséncia exata de biopolitica, a sua possibilidade mais pura, a sua identidade primeira, a sua forma
imovel e anterior a tudo o que é externo, acidental e sucessivo; 2) a perfeicdo do conceito de
biopolitica; 3) o lugar da verdade do conceito de biopolitica. No entanto, possibilita o saber que o
encobre e, no fundo, o desconhece. Foucault postula um estudo genealégico do conceito de
biopolitica, ou seja, defende: 1) ndo ha nada “por detras” do aparente. O Unico segredo que ha é o
fato de as coisas serem sem esséncia. O que se encontra no comego histérico das coisas nao ¢ a
identidade imdvel, pura, harmoniosa da origem, mas antes a discérdia entre as coisas, o dispar e 0
disparate. 2) o comeco histérico ndo é solene, perfeito. O comego histérico é baixo, derrisério, irbnico,
“reles”. 3) a origem nao é o lugar da verdade. A verdade e seu reino tém a sua histéria na histéria, no
dominio da proliferagdo milenar de erros. Por fim, a genealogia apoia-se na histéria para conjurar a
quimera da origem; em vez de considerar origens inacessiveis, concentra-se na meticulosidade e no
acaso dos comegos, concentra-se num devir que tem as suas intensidades, as suas falhas, os seus
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gostariamos de expor algumas pinceladas de como a biopolitica vai-se

movimentando como uma potente ferramenta analitica.

Para uma melhor elucidagdo, este capitulo esta dividido em dois momentos.
Inicialmente, trata-se de um panorama do conceito de biopolitica no pensamento de
Foucault, apontando para a localizacao desse tema e exposi¢cdo da moldura da biopolitica
a partir da transicéo da sociedade de soberania para a sociedade de normalizagdo. Num
segundo momento, apresentam-se as cinco formulagdes de biopolitica e mapeiam-se, no
curso Nascimento da Biopolitica, algumas problematizagbes que clarificam a agéo da

biopolitica comprometida com a arte de governar do neoliberalismo.

3.1 SOCIEDADE DE SOBERANIA E SOCIEDADE DE NORMALIZAGAO: UM
DESVIO NECESSARIO...

O problema tradicional da soberania e, por conseguinte, do
poder politico ligado a forma da soberania, sempre fora até
entdo o de, ou conquistar novos territorios, ou, ao contrario,
manter o territério conquistado [...]. Em outras palavras,
tratava-se de algo que poderiamos chamar precisamente de
seguranga do territério ou segurang¢a do soberano que reina
no territério. (Foucault)

Hobbes, na obra Leviatd*®

, publicada em 1651, afirma que a guerra de todos
contra todos que caracteriza o Estado de Natureza sé pode ser superada por um
Estado soberano, ou seja, um governo central e autoritario. Foucault, no curso Em
defesa da sociedade, ministrado no Collége de France, propbée uma critica ao
Leviata, advoga que Hobbes tranquiliza as pessoas com o discurso do contrato e da
soberania, ou seja, do Estado, defendendo que tanto a filosofia quanto o direito, de
certa forma, exageraram ao dar-lhe o titulo de pai da filosofia politica; e acrescenta
que “Hobbes conjurou ao repor o contrato atras de toda guerra e de toda conquista,
salvando assim a teoria do Estado”. E Foucault ironiza: “quando o capitélio do
Estado foi ameagado, um ganso despertou os fildsofos que dormiam. Foi Hobbes”

(FOUCAULT, 1999, p.114). Contudo, propde-se que adentremos a discussao para que

furores secretos, as suas agitagcdes febris. Ela é, entdo, investigagdo, ndo da origem, mas da
proveniéncia e da emergéncia. E neste sentido que Foucault forja o termo na década de 70 e,
justamente por constituir um estudo genealdgico, podemos afirmar que, diferentemente da opinido de
Esposito (2010), ndo ha nada de problematico na abordagem de Foucault.

% 0 titulo da obra faz referéncia ao leviatad biblico, ou seja, a figura de um monstro mitoldgico,
caracterizado de diferentes formas, que é citado pela primeira vez no capitulo 41, do Livro de Jé, no
Antigo Testamento.
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possamos tirar nossas proprias conclusdées e, inclusive, visualizar a questdo da

formacao do Estado soberano e a passagem para a sociedade de normalizacao.

Com relagcdo ao poder, Hobbes (1983, p.53) defende, no capitulo X do
Leviata, que “o poder de um homem (universalmente considerado) consiste nos
meios de que presentemente dispde para obter qualquer visivel bem futuro”, ou
seja, 0 poder serve como um meio para alcangar novos bens e novos poderes. Ha
duas formas especificas de poder no pensamento hobbesiano: o poder natural e

o poder instrumental.

O primeiro, o poder natural, diz respeito as faculdades do corpo e/ou do
espirito, como, por exemplo, a forgca, a capacidade, a nobreza etc. Diferentemente,
o0 poder instrumental € a soma dos poderes, dito de outra forma, os poderes
instrumentais possuem a capacidade de se multiplicar, sendo considerados fontes
de poder. Um dos exemplos que explicita essa segunda forma de poder poderia ser
a riqueza, pois um dos motivos pelos quais as pessoas enriquecem pode ser por
capacidade intelectual (poder natural), mas, é claro, as pessoas podem enriquecer
também ao ganharem uma heranga ou serem premiadas na loteria, ou seja, pelo
acaso. Cabe particularizar que somente os poderes instrumentais se constituem
enquanto fontes de poder, pois o0 poder natural ndo possui a capacidade de se

multiplicar. Logo, ndo é uma fonte de poder.

Hobbes vé a felicidade como uma constante busca para alcancar o que se
deseja, mas essa busca nao se acaba ao se concretizar um desejo especifico, pois,
segundo o filésofo, os seres humanos jamais chegardao a um estado completo de
satisfagdo, porque n&o ha seguranga com relagdo aos meios adquiridos para se
viver bem, gerando uma busca eterna por mais poder. Logo, todos os homens
possuem um desejo de poder e, assinala, “um perpétuo e irrequieto desejo de poder e

mais poder, que cessa apenas com a morte” (HOBBES, 1983, p.60).

Para Hobbes, o ser humano €& um animal “erracional”’, sendo essa
racionalidade adquirida e ndo inata. O homem n&o nasce com a razdo, mas vai
adquirindo-a com o treino. O ser humano divide-se em duas partes, a saber:
faculdades do corpo e faculdades da mente. Sobre a primeira, sustenta que “o mais
fraco tem forga suficiente para matar o mais forte, quer por secreta maquinacgao,
quer aliando-se com outros que se encontrem ameagados pelo mesmo perigo”

(HOBBES, 1983, p.74). No que tange a segunda parte, a mente € reduzida a
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matéria, ndo sendo um objeto imaterial. Para o filésofo, a mente pensa e possui
emocoes. Nisso reside que tanto os seres humanos quanto os animais sdo dotados

de mente; no sentido material, porém, o que os diferencia € a linguagem.

Sobre a linguagem, Hobbes acredita que o homem, por ser dotado de
linguagem, pode viver uma vida de paz, mas, também, pode ser o mais terrivel
dos animais. Para melhor compreensao, apresentamos duas expressoes cruciais
que demonstram o pensamento de Hobbes com relagcdo ao Estado de Natureza: a
primeira, “0 homem € o lobo do homem”, e a segunda, mas nao menos
importante, a “guerra de todos contra todos”. Aqui salienta-se que o Estado de
Natureza surge de uma inferéncia a partir das paixdes. Neste estagio, a vida nao é
dotada de restricbes. O direito que os seres humanos tém, por ndo haver leis, é
ilimitado. Portanto, no Estado de Natureza as pessoas ndo estdo sujeitas as leis,

tendo direito a tudo, inclusive a vida do outro.

Ha também outro fator determinante que é o principio de igualdade natural,
pois no Estado de Natureza os poderes tendem a se anular porque alguns,
considerados mais fracos, podem se juntar (juntar forcas) para matar um
suposto mais forte. Desta forma, a nao diferenciagdo natural cria riscos e
incertezas, gerando o enfrentamento entre ambas as partes. Para Hobbes (1983,
p.76), “desta igualdade quanto a capacidade deriva a igualdade quanto a esperanga
de atingirmos nossos fins. Portanto, se dois homens desejam a mesma coisa, ao

mesmo tempo que € impossivel ela ser gozada por ambos, eles tornam-se inimigos”.

Segundo Hobbes, ha trés causas principais que levam os individuos a
discordia, no Estado de Natureza: a competicdo — movida pelo desejo de poder,
sendo inicialmente um conflito individual e posteriormente geral; a desconfianga —
surge a partir da competicao e se posiciona numa questdao que envolve o raciocinio;
a previsao — ha a tendéncia de projetar que o proximo € inimigo, gerando um ataque
preventivo; e a gloria — fama adquirida através das ag¢des. Segundo o filésofo,

A primeira leva os homens a atacar os outros tendo em vista o lucro; a segunda, a
seguranga; e a terceira, a reputagdo. Os primeiros usam a violéncia para se
tornarem senhores das pessoas, mulheres, filhos e rebanhos dos outros homens;
0s segundos, para defendé-los; e os terceiros por ninharias, como uma palavra,
um sorriso, uma diferenca de opinido, e qualquer outro sinal de desprezo, quer

seja diretamente dirigido a suas pessoas, quer indiretamente a seus parentes,
seus amigos, sua nagao, sua profissao ou seu nome (HOBBES, 1983, p.75).
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As causas citadas levam os individuos a um Estado de Guerra, ou seja, a
relagdbes de medo entre rivais que sao naturalmente iguais. A guerra, em
questao, é definida em relagcdo a temporalidade, sendo que sua natureza nao
consiste na luta real, mas, sim, na disposi¢cdo para tal ato. Logo, a guerra
constitui-se naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é
suficientemente conhecida. Outrossim “a nogcado de tempo deve ser levada em
conta quanto a natureza da guerra, do mesmo modo que quanto a natureza do
clima” (HOBBES, 1983, p.75-76). Falando de forma sintética, o Estado de
Guerra nédo é a guerra, mas jogos de representagcdes entre seres humanos que

estdo numa posi¢cao naturalmente igualitaria.

Foucault, ao analisar o estado soberano hobbesiano no curso Em defesa da
Sociedade, propde que o Estado de Guerra “ndo € uma fase que o homem
abandonaria definitivamente no dia em que nascesse o Estado; trata-se, de fato,
de uma espécie de pano de fundo permanente [...]. Portanto, ndo ha guerra no
inicio, em Hobbes” (FOUCAULT, 1999, p.106-107). Seguindo esta logica
argumentativa, Foucault ndo esta falando somente da guerra, mas de um Estado de
Guerra que pode se manifestar em todas as dimensbées e em todos os

instantes: uma guerra de todos contra todos.

No capitulo XllIl do Leviatd, Hobbes defende que no Estado de Natureza,
onde todos os individuos s&o inimigos, a vida dos homens €& “solitaria, pobre,
sordida, embrutecida e curta” (HOBBES, 1983, p.76), ja que nao ha sociedade, pois
nao existem fabricas, comércio, plantacdes etc. Neste estagio, a vida das pessoas é
assolada pela inseguranga e pelo medo. Na guerra de todos contra todos néo
existe propriedade e, consequentemente, nao podemos separar o que me
pertence do que pertence aos outros (o meu e o teu!). Outrossim “sé pertence
a cada homem aquilo que ele é capaz de conseguir, € apenas enquanto for capaz
de conserva-lo” (HOBBES, 1983, p.77).

O medo da morte violenta € a principal razdo que leva 0 homem a querer sair do
Estado de Natureza. O homem, através da razao, cria normas de paz para que
possa chegar a um acordo. O pacto é o instrumento juridico que permite passar do
Estado Natural para o Estado Civil, ou seja, é a mediagdo entre o Estado de
Natureza e o Estado. Ele é motivado por dois fatores: o lado racional

(reciprocidade) e o lado irracional (medo).
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O pacto é um acordo artificial, inclui a promessa de cumprir e a transferéncia
de direitos, porém o homem nao € um ser sociavel por natureza, tendendo a nao
cumprir o pacto. Segundo Hobbes, “ndo é de admirar que seja necessaria alguma
coisa mais, além de um pacto, para tornar constante e duradouro seu acordo: ou
seja, um poder comum que os mantenha em respeito, e que dirija suas agdes no
sentido do beneficio comum” (HOBBES, 1983, p.105), ja que o pacto pode ser
analogo a uma compra a prazo, pois levo o produto e fico encarregado de pagar;

entretanto, posso ndo paga-lo.

Para Hobbes, a unica forma de estabelecer um poder comum que garanta a
seguranca é transferindo toda a forca e todo o poder a um homem ou a uma
assembléia de homens. Desta unido de poderes surge o maior dos poderes
humanos, aquele que € composto pelos poderes de varios homens: o Estado (em
latim civitas). Ainda sobre a formacao do Estado, cabe salientar que

[.] uma pessoa de cujos atos uma grande multiddo, mediante pactos
reciprocos uns com os outros, foi instituida por cada um como autora, de modo a
ela poder usar a forga e os recursos de todos, da maneira que considerar conveniente,
para assegurar a paz e a defesa comum (HOBBES, 1983, p.106).

Esta pessoa que possui o poder chama-se soberano e os demais chamam-
se suditos. Aqui torna-se crucial acrescentar que o soberano sé apresenta direitos e
nao deveres com relagdo aos suditos, mas seu poder esta subordinado ao poder de

Deus. Logo, o poder soberano so esta abaixo do poder divino.

Ao se pensar na operacionalizagéo do conceito de poder, talvez seja bastante
produtivo adotar as no¢des de sociedade de soberania e sociedade de normalizagao
explicitadas na aula de 17 de margo de 1976. Esta aula encontra-se no final do
curso intitulado Em defesa da sociedade, de Michel Foucault, e € bastante
esclarecedora, pois estas duas nogdes acionam distintas formas de poder, a saber:

soberano, disciplinar e controle.

Na sociedade de soberania, um dos atributos fundamentais & o direito de vida
e de morte. O soberano pode fazer morrer ou deixar viver o sudito. Assim, vida e
morte aparecem ndo como fendbmenos naturais, mas se localizam no campo do
poder politico. Em suma, “o sudito n&o é, de pleno direito, nem vivo nem morto. Ele

€, do ponto de vista da vida e da morte, neutro [...], tem direito de estar vivo ou tem
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direito, eventualmente, de estar morto” (FOUCAULT, 1999, p.286), dependendo da

vontade soberana.

Isso implica um disparate tedrico, um desequilibrio pratico, uma vez que “o
efeito do poder soberano sobre a vida sé se exerce a partir do momento em que o
soberano pode matar” (FOUCAULT, 1999, p.286). Desta forma, é pelo efeito do
soberano poder matar que ele exerce seu direito sobre a vida. A este direito oriundo
do soberano, Foucault vai chamar de direito de espada, ou seja, € o direito de fazer

morrer ou deixar viver.

No século XIX, o direito politico empenhou-se em aprimorar esse direito
exercido pela sociedade de soberania. Neste momento historico, o poder € menos o
direito de fazer morrer e cada vez mais o direito de intervir para fazer viver, para
aumentar a vida e controlar as suas eventualidades. Nesta logica, a morte, que era o
ponto mais brilhante na sociedade de soberania, passa a ser o0 que ha de mais
privado. O poder ndo tem dominio sobre a morte (Agora o que interessa é a

mortalidade!). Ele ndo conhece a morte, deixando-a de lado.

Para Foucault (1999), no final do século XVIII sdo introduzidas duas tecnologias
de poder com uma certa defasagem cronologica e que sao sobrepostas. A primeira,
uma técnica disciplinar que tem como centro o corpo, e a segunda, uma tecnologia que
€ centrada na vida, visando ao equilibrio global, uma espécie de homeostase®. Ainda
no que tange as especificidades das duas tecnologias, nas palavras do autor

[...] uma tecnologia de treinamento oposta a, ou distinta de, uma tecnologia de
previdéncia; uma tecnologia disciplinar que se distingue de uma tecnologia
previdenciaria ou reguladora; uma tecnologia que € mesmo, em ambos o0s
casos, tecnologia do corpo, mas, hum caso, trata-se de uma tecnologia em que
o corpo ¢ individualizado como organismo dotado de capacidades e, no outro,
de uma tecnologia em que os corpos sao recolocados NOs processos
bioldgicos de conjunto (FOUCAULT, 1999, p.297).

A velha mecanica de poder, operante na sociedade de soberania, ndo produz o
efeito necessario no nivel do detalhe e da populagdo, com a explosdo demografica e a
industrializagdo. Para acomodacgéo do detalhe, deram-se dois arranjos distintos, um no
século XVII e inicio do século XVIII, e o segundo no final do século XVIII, a saber: a
“‘acomodacao dos mecanismos de poder sobre o corpo individual, com vigilancia e

treinamento — isso foi a disciplina” e a “[...] acomodacao, sobre os fendmenos globais,

A palavra é entendida como “a seguranga do conjunto em relagdo aos seus perigos internos”
(FOUCAULT, 1999, p.297).
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sobre os fendbmenos de populagdo, com 0s processos biolégicos ou bio-sociologicos
das massas humanas” (FOUCAULT, 1999, p.298).

A primeira acomodagéo foi mais simples e econdmica. Ja a segunda apresentou
mais dificuldade, pois implicou érgdos complexos de coordenacgdo e centralizagao.
Nesta légica, Foucault (1999) aponta duas séries: a série corpo —> organismo —>
disciplina —> instituicbes; e a série populagdo —> processos biolégicos —> mecanismos
regulamentadores —> Estado. Cabe salientar que as duas acomodag¢des ndo sao
opostas, embora elas ndo estejam no mesmo nivel. Isso possibilita que os mecanismos
disciplinares de poder e os mecanismos regulamentadores de poder, ou vice-versa,
articulem-se um com o outro. Neste sentido

Dizer que o poder, no século XIX, tomou posse da vida, dizer pelo menos que
0 poder, no século XIX, incumbiu-se da vida, & dizer que ele conseguiu cobrir
toda a superficie que se estende do organico ao bioldgico, do corpo a
populagéo, mediante o jogo duplo das tecnologias de disciplina, de uma parte,
e das tecnologias de regulamentagéo, de outra (FOUCAULT, 1999, p.302).

Com a descoberta da biopolitica, Foucault traz o fendbmeno histérico como
potente maquinaria para compreender o cerne da vida politica contemporanea. Como
aponta Candiotto (2010), a vida tomada a partir da multiplicidade de uma populagao,
caracteriza-se pela gestéo calculada do ingresso da vida natural no dominio da politica,
a partir da formacao de saberes que a controlam e a explicam, e de poderes que
intervém na sua regularidade. Corpo e vida somente interessam as estratégias de poder

e as técnicas de poder se eles figuram em processos associados a populagao.

3.2 AS CINCO FORMULAGOES DE BIOPOLITICA

Neste texto a nocao de biopolitica vai ser esmiugada a partir do estudo dos
textos, respectivamente: O nascimento da medicina social — poder medical; A
vontade de saber e Em defesa da sociedade — dispositivo de raca e dispositivo de
sexualidade; Segurancga, Territorio e Populagdo — dispositivo de segurancga; e, por

fim, Nascimento da Biopolitica — governamentalidade neoliberal.
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3.2.1 O poder medical

O controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera
simplesmente pela consciéncia ou pela ideologia, mas comecga
no corpo, com o corpo. Foi no biolégico, no somatico, no
corporal que, antes de tudo, investiu a sociedade capitalista. O
corpo € uma realidade bio-politica. A medicina é uma
estratégia bio-politica. (Foucault)

A conferéncia intitulada La naissance de la médecine sociale® constitui a
primeira formulacdo da biopolitica, tendo como ponto de partida a problematizagéo
da medicina. Foucault defende que a medicina social surge com o nascimento do
capitalismo e faz sua analise a partir de trés esferas: a medicina de Estado, a

medicina urbana e a medicina da forga de trabalho.

A primeira direcdo no desenvolvimento da medicina social € representada
pela medicina de Estado, na Alemanha do comeco do século XVIIl. Nesta época, o
pais nao tinha se unificado (0 que s6 aconteceu em 1871), sendo constituido de
varios estados, ndo havendo um poder centralizado, o que dificultava o controle
sobre qualquer espécie de dados referentes a populagado, tais como natalidade e

mortalidade, entre outros.

Diante deste cenario, nasce na Alemanha a chamada ciéncia do Estado, que
visa ter conhecimento de tudo o que se refere a populagdo, “ndo somente os
recursos naturais de uma sociedade, nem o estado de sua populagdo, mas também
o funcionamento geral de seu aparelho politico” (FOUCAULT, 1982b, p.80-81). Com
esta ciéncia do Estado, torna-se mais facil manter e garantir o perfeito

funcionamento deste Estado.

Para Foucault, isso se deve a duas razdes, sendo a primeira justamente o
fato de a Alemanha nao ser unificada — seus estados estavam em conflitos
permanentes. A segunda razdo deve-se a estagnagao econdmica alema, que
obrigou soberanos e burgueses a aliarem-se obtendo assim uma gama de
funcionarios aptos e disponiveis ao trabalho, sendo estes entdo organizados e

usados em proveito dos soberanos em negociagdes entre estados vizinhos

% Segunda conferéncia de Foucault, pronunciada em outubro de 1974, no Curso de Medicina Social
na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ).
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Dai o fato de o Estado, no sentido moderno do termo, com seus aparelhos, seus
funcionarios, seu saber estatal, ter-se desenvolvido na Alemanha, antes de se
desenvolver em paises mais poderosos politicamente, como a Franga, ou
economicamente mais desenvolvidos, como a Inglaterra. O Estado moderno
nasceu onde ndo havia poténcia politica ou desenvolvimento econémico e

precisamente por essas razoes negativas (FOUCAULT, 1982b, p.82).
E por meio das relagdes de cumplicidade entre soberania e burguesia, e
ainda das citadas negocia¢des que se da a organizagdo dos Estados Alemaes e,
consequentemente, a Ciéncia Estatal. O Estado Moderno implicara que o
nascimento da medicina de Estado tenha acontecido primeiramente na Alemanha,
mesmo estando a Europa em geral preocupada com a saude populacional desde o
fim do século XVI e comego do XVII, isso situado numa esfera politica, econémica e

cientifica gerida pela dominacgéo do periodo mercantilista.

Nesta perspectiva, Franga, Inglaterra e Austria comecam a contabilizar a forca
ativa de suas populagdes, mas €, de fato, a Alemanha que ira desenvolver uma pratica
médica efetivamente centrada na melhoria do nivel de saude da populagéo. A policia
médica, programada na Alemanha em meados do século XVIII e posta em aplicagédo no
final do século XVIII e inicio do século XIX, consistia em: 1) observagao da morbidade —
contabilidade pedida aos hospitais e aos médicos; 2) normalizagdo da pratica e do
saber meédico; 3) organizagdo administrativa para controlar as praticas dos médicos; e,

finalmente, 4) integracdo medical em uma organizagao médico-estatal.

A segunda diregcao da medicina social é representada na Franga no final do
século XVIII, com a chamada medicina urbana ou urbanizagdo. O motivo da-se ao
fato de a Franga, apesar de unificada, possuir territérios heterogéneos como, por

exemplo, a Igreja com sua jurisdi¢ao propria.

O problema da unificagao urbana sera levado em consideracao na segunda metade
do século XVIIl, onde se sente a necessidade de uma cidade organizada com um poder
centralizador. Foucault expbe duas razbes para isso: uma econdmica, visa unificar as
relacdes comerciais, buscando um controle monetario; a segunda politica, controla as
revoltas de classes. Ao contrario do que acontecia no século XVIl, quando as revoltas eram

camponesas, no final do século XVIII tem-se de forma intensificada as revoltas urbanas.

Diante do cenario, emerge uma populagdo em panico, com medo das novas
construgbes urbanas, além do medo dos cemitérios cada vez mais amontoados a

ponto da quantidade de corpos quebrarem os muros e invadirem as casas



80

Em todo caso, no espirito das pessoas da época, a infecgdo causada pelo
cemitério era tdo forte que, segundo elas, por causa da proximidade dos
mortos, o leite talhava imediatamente, a agua apodrecia, etc. Este pénico
urbano que se forma a medida em que se desenvolve o tecido urbano
(FOUCAULT, 1982b, p.87).

A primeira reacdo ao panico urbano foi o método de quarentena que, em
resumo, baseava-se no isolamento, vigilancia, registro diario, contagem dos vivos e,
consequentemente, dos mortos e, por fim, desinfeccdo. Temos ai o que Foucault
chama de medicina da exclusdo. E a partir dela que surge a medicina urbana, que
consta de, respectivamente: 1) analise das regides de acumulo, confusdo e perigo de
ocasionar doengas no perimetro urbano, o que resulta na retirada dos cemitérios para o
campo e de tumulos individualizados; 2) controle e obtencado de uma boa circulagao da
agua e do ar, o que origina a destruigdo de casas que haviam sido construidas em
pontes das cidades, organizam-se corredores de agua e ar; e 3) planejamento e
remanejamento das fontes e dos esgotos, resultando, em 1942, no primeiro plano

hidrografico de Paris, intitulado Exposé d’'un plan hidrographique de la ville de Paris.

Segundo Foucault (1982b), a medicalizagcdo urbana, no século XVIII, foi
importante porque através da medicina social a pratica médica conecta-se com as
ciéncias extramédicas, como a quimica. Dessa passagem faz-se também uma
socializacdo da medicina: torna-se coletiva, social e urbana. Outrossim, “a insergcao
da pratica médica em um corpus de ciéncia fisico-quimica se fez por intermédio da
urbanizagado” (FOUCAULT, 1982b, p.92).

Outra razao diz respeito ao fato de a analise medical se basear no ambiente como

influéncia no organismo para, somente entdo, chegar a analise do prdprio organismo

A medicina urbana n&o é verdadeiramente uma medicina dos homens,
corpos e organismos, mas uma medicina das coisas: ar, agua,
decomposigdes, fermentos; uma medicina das condigbes de vida e do meio
de existéncia. Esta medicina das coisas ja delineia, sem empregar ainda a
palavra, a nogdo de meio que os naturalistas do final do século XVIII, como
Cuvier, desenvolverdo. A relagdo entre organismo e meio sera feita
simultaneamente na ordem das ciéncias naturais e da medicina, por
intermédio da medicina urbana. (FOUCAULT, 1982b, p.92-93).

A terceira razdo da medicalizagdo da cidade, no século XVIII, esta ligada a
criacdo da nocado de salubridade e a importancia de, através dela, criar-se a
preocupacao com a higiene publica. Pouco antes da Revolugdo Francesa surge a

nogcdo de salubridade e, com ela, a criacdo de comités de salubridade dos
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departamentos e principais cidades. Como aponta Foucault (1982b, p.93), “salubridade

€ a base material e social capaz de assegurar a melhor saude possivel dos individuos”.

A terceira direcao da medicina social é representada pela medicina da forca
de trabalho. Na Inglaterra, por conta do rapido crescimento do capitalismo formado
através do desenvolvimento industrial e, consequentemente, do proletariado, surge
a medicina como forca de trabalho girando em torno da saude do proletariado, em

detrimento da burguesia.

Na medicina social inglesa, segundo terco do século XIX, a plebe urbana &
vista como um perigo. Até entdo o pobre funcionava, no interior da cidade, como uma
condicdo da existéncia humana — instrumentalizacdo da vida urbana. E na Inglaterra,
essencialmente com a Lei dos pobres, que a medicina comecga a tornar-se social.
Com esta lei temos, de maneira ambigua, a ideia de uma assisténcia controlada e o
controle da saude das classes pobres e, por consequéncia, a protecdo das classes
ricas, ou seja, “0s pobres encontrando a possibilidade de se tratarem gratuitamente
ou sem grandes despesas, e 0s ricos garantindo ndo serem vitimas de fenbmenos
epidémicos originarios da classe pobre” (FOUCAULT, 1982b, p.95).

A legislagdo médica tem um objetivo especifico: assegurar a seguranga
politica. A legislagdo médica contida na Lei dos pobres, em 1875, é complementada
com um servico medico autoritario de controle populacional, trata-se dos sistemas
de heath service, de health officers, que tinham por fungao

1°) Controle da vacinagéo, obrigando os diferentes elementos da populagéo a
se vacinarem. 2°) Organizagao do registro das epidemias e doengas capazes
de se tornarem epidémicas, obrigando as pessoas a declaragdo de doencgas
perigosas. 3°) Localizagdo de lugares insalubres e eventual destruicdo
desses focos de insalubridade (FOUCAULT, 1982b, p.96).

O heath service é o prolongamento da Lei dos pobres atingindo a populagdo em
geral. O health officers diz respeito ao controle médico inglés que, desde sua criagéo,

suscitou resisténcia popular sobretudo na Inglaterra da segunda metade do século XIX.

De acordo com o pensamento de Foucault, percebe-se que o nascimento da
medicina social origina-se do nascimento do capitalismo. E claro, via as trés esferas
de analise — medicina de Estado, medicina urbana e medicina da for¢a de trabalho,
0 uso da medicina para o controle politico — o foco ndo esta na preocupagao com o

bem-estar da populagcdo. Ademais, na Alemanha e na Franca, a medicina é usada
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meramente como forma de centralizagdao de poder, enquanto na Inglaterra esta

centrada também na garantia de cidadaos aptos para o trabalho.

Nesse cenario, o poder medical atua diretamente nas praticas pelas quais a
sociedade capitalista buscou regular a saude da populagéo. Igualmente, a saude
publica ndo é um fendbmeno oposto aos interesses da burguesia. O capitalismo
encontra na saude das populagdes um lugar de apoio aos seus mecanismos de
poder. A medicina social, a medicina de Estado, a medicina urbana, a insalubridade,
a higiene publica, a medicina da forga de trabalho, a medicalizagcédo intensa e

compulsdria da vida agora séo estratégicas para o controle social.

Do ponto de vista econbmico, os corpos entram no mercado ndao somente
como forgca de trabalho, mas sobretudo como consumidores de saude. A saude
passa a ser uma mercadoria. O poder medical € um aspecto da configuracéo
politica geral de uma dada sociedade, envolvendo, além dos médicos e dos seus
pacientes, os servigcos e departamentos de saude dos Estados, os departamentos
de obras publicas, os hospitais, as universidades, os centros de formacao técnico-

medical, a industria do diagnéstico, a industria farmacéutica, entre outras.

O poder medical é agenciado pelo médico que o instrumentaliza. A ele
também é atribuida a autoridade do controle funcional e administrativo dos
hospitais, e, inclusive, o estabelecimento de politicas de saude acerca da nutricéo,
da natalidade e da vigilancia da mortalidade. Em nome da saude e da vida, o
meédico dispde da autoridade politica para exercer sobre a populagdo uma série de

intervengdes higienizadoras e imunizadoras.

3.2.2 Os dispositivos de raca e de sexualidade

O racismo se forma nesse ponto (racismo em sua forma moderna,
estatal, biologizante): toda uma politica do povoamento, da familia,
do casamento, da educagéo, da hierarquizagéo social, da
propriedade, e uma longa série de intervengbes permanentes ao
nivel do corpo, das condutas, da satde, da vida quotidiana,
receberam entao cor e justificagdo em fungdo da preocupagao mitica
de proteger a pureza do sangue e fazer triunfar a raga. (Foucault)

Na aula de 17 de marcgo de 1976, do curso Em defesa da sociedade, Foucault
apresenta outros dois aspectos da vida natural que podem ser problematizados a

partir do biopoder e da biopolitica: a raga e o sexo.
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No que tange ao dispositivo de raga, Foucault indica o racismo como um corte
entre o0 que deve viver e o que deve morrer. Outrossim, o racismo faz funcionar uma
relacdo guerreira: para eu viver, € preciso massacrar meus inimigos, ou seja, eu
quero viver e logo € preciso que o outro, o diferente, morra. Tal atitude acaba por
criar uma relagcdo ndo somente guerreira, mas sobretudo biolégica: “a morte do
outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal), é o
que vai deixar a minha vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura”
(FOUCAULT, 1999, p.305).

No sistema de biopoder, tirar a vida é admissivel quando esta significa perigo
a populagao. Desta frase podemos deduzir que a biopolitica esta, parafraseando
Nietzsche, para além do bem e do mal. Aqui, podemos também problematizar: Até
que ponto pode-se vincular biopolitica e responsabilidade moral*®*? Uma questdo
nada facil, diga-se de passagem, uma vez que nesta légica € admissivel tirar vidas
humanas, e ndo humanas, em prol da populagao. Essa atitude nos possibilita afirmar
que foi justamente no momento histérico em que o Estado comegava a praticar seus
maiores massacres que ele também comecou a se preocupar com a saude fisica e
mental dos individuos. Esta arte de governar implica um saber que ndo € meramente

a justiga, mas, sim, uma ciéncia de governo.

Para Foucault, as sociedades regulamentadoras resolveram o paradoxo pela
mediagao do racismo. Este é o divisor de aguas entre o que deve viver e 0 que deve
morrer, atribuindo vida a alguns e morte a outros. A raga considerada inferior morre
para garantir a vida, a saude e a pureza da raga considerada superior, dando
segurancga biologica. No final da obra A vontade de saber, o autor assinala que no
século XIX, com a preocupagdo do sangue e a lei, a gestdo da sexualidade é

potencializada e, com isso, ocorre uma transformacao decisiva no racismo.

Em prol do racismo, a sociedade normalizadora aceita retirar a vida. A

biopolitica e o racismo nao se excluem. O racismo torna-se, assim, a condi¢cdo para

% Responsabilidade, de origem no latim (respondere), € um substantivo que demonstra a qualidade
do que é responsavel ou a obrigacao de responder por atos préprios ou alheios. Entre as diferentes
ramificagbes do conceito de responsabilidade, estdo responsabilidade social, responsabilidade civil,
entre outras. Gostaria de situar, no &mbito da ética, a responsabilidade moral como sendo a
responsabilidade com as agdes e suas consequéncias nas relagbes sociais. Refere-se geralmente ao
dano causado ao individuo, a um grupo ou a uma sociedade inteira devido as agdes ou a auséncia
delas, de outro individuo, grupo ou sociedade inteira. Esse é o mecanismo pelo qual a culpa pode ser
induzida em muitas edificagbes sociais importantes. Neste trabalho, os conceitos de responsabilidade
e responsabilidade moral serdo abordados de forma genérica como recurso para problematizar a
biopolitica, sobretudo em seu apogeu, o nazismo.



84

que o Estado exerca o direito de matar. Afinal, em compasso com o racismo,
Foucault lembra que ocorreram a colonizagdo e o evolucionismo. Pelo racismo, as
populagdes sdo expostas a uma guerra permanente onde é preciso eliminar o
adversario, garantindo a prépria seguranca e a regeneragado de um ponto de vista
bioldgico, articulando o direito de morte de uns com a protecéo a vida de outros,

eliminando o que deve ser eliminado para a purificagdo das racas.

Neste cenario o nazismo, enquanto uma forma de racismo, € assinalado
como a combinagdo mais ingénua e ardilosa, pois articula assassinato, racismo,
disciplina e regulamentagdo bioldgica. Podemos aponta-lo como o apogeu da
biopolitica, uma vez que ela acaba ganhando corpo no cerne do proprio nazismo.
Com a protegao negativa da vida é que a biopolitica revela a sua génese moderna:
sO “a modernidade faz da autopreservacao individual o pressuposto de todas as
outras categorias politicas, da soberania a liberdade”. Esposito (2010, p.24-25)
acrescenta que “o regime nazi levou a biologizacdo da politica a um ponto nunca
antes alcangado: tratou o povo alem&o como um corpo organico necessitado de uma

cura radical que consistia na ablagéo violenta da parte espiritualmente ja morta”.

O nazismo, apogeu da biopolitica, desencadeou o direito de morte: ao
declarar a guerra e ao assassinar o inimigo exp0s a sua prépria raga ao perigo da
morte. Nesta logica, o risco de morte e a obediéncia caracterizaram a politica nazista
de exposigao da populacdo a morte, garantindo a constituicdo de si mesma como
raga superior e a possibilidade da regeneragcdo perante as ragas inferiores. Em
outras palavras, o nazismo generalizou tanto a biopolitica como a tanatopolitica,
trazendo a logica de uma biotanatopolitica — o calculo do poder sobre a vida e o

calculo do poder sobre a morte.

A ideologia absoluta do nazista transformou-se numa arte de governar onde a
morte constituiu 0 motor do proprio mecanismo: morte dos inimigos externos, morte
dos inimigos internos, morte do préprio povo aleméo. Outrossim, como vimos no
exemplo do nazismo, o racismo justifica os mais diversos conservadorismos
sociais na medida em que institui um corte no todo biolégico da espécie humana,

estabelecendo a partilha entre “o que deve viver’ e “o0 que deve morrer”.

Foucault avanca suas analises acerca do poder sobre a vida e evidencia o
lado negativo da vida constituida como elemento politico por exceléncia, pois apesar

de ela ser gerida administrativamente, calculada, regrada e normalizada por
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politicas estatais, a violéncia s6 aumenta. Como aponta Duarte (2006), ao longo do
século XIX, opera-se uma transformacdo decisiva no proprio racismo. Num
contexto biopolitico ndo ha Estado que ndao se valha de formas amplas e
variadas de racismo como justificativa para exercer seu direito de matar em

nome da preservacgao, intensificagao e purificagao da vida.

No que tange ao dispositivo de sexualidade, no ultimo capitulo da Historia da
Sexualidade | — A vontade de saber, Foucault demonstra que, no momento em que
nasceu a preocupagao com uma sexualidade saudavel, o sexo se torna alvo privilegiado
da atuagdo de um poder ndo somente disciplinador e regulador dos comportamentos
individuais, mas que pretendia normalizar a propria conduta da espécie pela gestao da
vida: taxas de natalidade e de mortalidade, condicées sanitarias, fluxo das infeccbes e

contaminacdes, duracao e condi¢des da vida, entre outras.

Como ¢é sabido, o capitalismo ndo exigiu o siléncio sobre o sexo, muito pelo
contrario, obrigou-nos a tudo dizer sobre o sexo. Desde o século XVII, as tentagdes
da carne se tornaram centrais nas confissdes religiosas. A partir do século XVIII, a
sexualidade infantil aparece na arquitetura e nos regulamentos das escolas. Desde
muito cedo, interessaram-se e discursaram sobre o0 sexo da populagcdo. Em
contrapartida, a sociedade burguesa multiplicou as formas de manifestacao
extraconjugal da sexualidade, instaurando e provocando uma série de
perversidades, aberracdes, desvios sexuais pela saturacao sexual da familia, das

escolas, das diversas relagdes sociais.

No final do século XIX, os mecanismos de sexualizacdo serdao aplicados
sobre o proletariado, como resposta a urgéncias econdmicas e a questbes de
saude. E ai a psicandlise vai garantir a burguesia a especificidade de sua
sexualidade em relagdo a sexualidade das camadas sociais inferiores. A burguesia
sera capaz de reconhecer o recalcamento do desejo e suspender a sua

interdicdo, quando se manifesta como patologia.

Para Foucault, a sexualidade € o nome correlato de uma forma de exercicio
do poder, que faz do sexo e do prazer um dos pontos de inscrigdo sobre 0s corpos
individuais. O filésofo ndo aborda a sexualidade como uma coisa natural
preexistente, que se desvela de forma cada vez mais objetiva para as ciéncias. A
sexualidade € algo que toma forma em meio a praticas discursivas complexas e

institucionalizadas, as quais o autor da o nome de dispositivo de sexualidade.
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3.2.3 O dispositivo de seguranca

Sera que se pode falar de algo como uma

‘governamentalidade’, que seria para o Estado o que as

técnicas de segregagdo eram para a psiquiatria, o que as

técnicas da disciplina eram para o sistema penal, o que a

biopolitica era para as instituicbes médicas? Eis um pouco o

objeto deste curso. (Foucault)

No curso Seguranga, Territério e Populagdo, Foucault constitui a quarta
formulagao da biopolitica, tendo como ponto de partida o dispositivo de seguranca.
Apoés abordar o funcionamento do poder a partir de varias hipoteses — a hipotese
repressiva (freudo-marxista), a hipétese de Hobbes (soberania e lei), a hipotese de
Nietzsche (guerra e luta) — Foucault comega a dar forma a sua prépria posi¢ao e

introduz a nogao de governo e de governamentalidade.

Ao longo da histéria do pensamento politico e filoséfico da humanidade, o
poder sempre teve um destaque enquanto tema de reflexdo e debate. Foucault
propde subverter a lIégica de como o conceito de poder era até entdo pensado. Ao
invés de perguntar o que € o poder, o filésofo traz a tarefa critica de nos questionar
sobre como se exerce o poder. Assim, ndo faz mais sentido falar de “poder” no

singular, mas de um campo de multiplas rela¢des de poder.

Nao ha uma sociedade sem relacdes de poder, e Foucault propde que essas
relacbes de poder sejam entendidas como jogos estratégicos que buscam conduzir a
conduta dos outros. Segundo o autor

O termo ‘conduta’, apesar de sua natureza equivoca, talvez seja um
daqueles que melhor permite atingir aquilo que ha de especifico nas relagdes
de poder. A ‘conduta’ €, ao mesmo tempo, o ato de ‘conduzir os outros
(segundo mecanismos de coer¢ao mais ou menos estritos) e a maneira de se
comportar num campo mais ou menos aberto de possibilidades. O exercicio
de poder consiste em ‘conduzir condutas’ e em ordenar a probabilidade. O
poder, no fundo, € menos da ordem do afrontamento entre dois adversarios,
ou do vinculo de um com relagéo ao outro, do que da ordem do ‘governo’
(FOUCAULT, 1995, p.243-244).

Entendido isso, talvez a ligacdo entre poder e governamentalidade se
consolide a partir do governo. Para Foucault, governar “[...] é estruturar o eventual
campo de agdo dos outros”. As relagdes de poder ndo sdo da ordem “[...] da
violéncia e da luta, nem do lado do contrato e da alianga voluntaria (que ndo podem
ser mais do que instrumentos); porém, do lado deste modo de ag&o singular — nem

guerreiro nem juridico — que é o governo” (FOUCAULT, 1995, p.244).
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Acredito que seja importante retroceder na histéria e analisar o que Foucault
estda querendo dizer com a palavra “governo”, uma vez que o conceito foi-se
constituindo de diferentes formas com o passar do tempo. Foucault apresenta a
origem da modalidade pastoral do poder, trazendo todo o histérico do pastorado
enquanto derivacdo do Oriente, especialmente da sociedade hebraica, e a forma

como este & introduzido no Ocidente pelo cristianismo®’.

Foucault traz quatro caracteristicas do poder pastoral, defendendo que este
orienta para a salvacido. Contudo, o poder pastoral ndo € uma invencéao crista, mas
uma apropriagao do cristianismo que se foi transformando ao longo dos séculos Il

ao XVII, no ambito interno da instituicdo Igreja. Nas palavras do autor

1.E uma forma de poder cujo objetivo final é assegurar a salvagdo
individual no outro mundo.

2.0 poder pastoral ndo é apenas uma forma de poder que comanda; deve
também estar preparado para se sacrificar pela vida e pela salvagdo do
rebanho. Portanto, é diferente do poder real que exige um sacrificio de
seus suditos para salvar o trono.

3.E uma forma de poder que ndo cuida apenas da comunidade como um
todo, mas de cada individuo em particular, durante toda a sua vida.
4.Finalmente, essa forma de poder ndo pode ser exercida sem o
conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas, sem fazer-
Ihes revelar seus segredos mais intimos. Implica um saber da consciéncia
e a capacidade de dirigi-la. (FOUCAULT, 1995, p.237).

No entanto, nos séculos XV e XVI, ha uma crise geral do pastorado. A
problematica acerca da “[...] maneira de se governar, de conduzir e se conduzir,
acompanha, no fim da feudalidade, o nascimento de novas formas de relacbes
econdmicas e sociais e as novas estruturagdes politicas”. E conclui

Uma importante transformacao nas ‘artes de governar’ comega a acontecer
desde o final do século XVI até a primeira metade do século XVIIl. Essa
transformacéo esta ligada a emergéncia da “razao de Estado”. Passa-se de
uma arte de governar cujos principios foram tomados de empréstimos as
virtudes tradicionais (sabedoria, justica, liberdade, respeito as leis divinas e
aos costumes humanos) ou as habilidades comuns (prudéncia, decisdes
refletidas, etc.) a uma arte de governar cuja racionalidade tem seus
principios e seu dominio de aplicagdo especifico no Estado (FOUCAULT,
p. 1997, p.83-82).

Foucault indica ainda quatro caracteristicas da evolugdo do pastorado —
tecnologias de poder: 1) responsabilidade geral e individual sobre o rebanho; 2)

garantia da obediéncia a sua vontade que é lei; 3) forma de conhecimento

% Para Foucault, o cristianismo é um exemplo Unico na histdria. Trata-se do processo pelo qual uma
comunidade religiosa se constituiu como Igreja, almejando governar a vida dos homens e conduzi-los
a vida eterna e a salvagao.
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individualizado entre o pastor e o rebanho e, 4) renuncia aos desejos do individuo.
Este quarto aspecto da evolugdo do pastorado € considerado pelo autor talvez o
mais importante, ja que “todas essas técnicas cristds de exame, de confissdo, de
diregdo de consciéncia e de obediéncia tém um objetivo: levar os individuos a

trabalhar por sua prépria ‘mortificacao’ neste mundo”

Podemos dizer que o pastorado cristdo introduziu um jogo que nem os gregos
nem os hebreus haviam imaginado. Um estranho jogo cujos elementos séo a
vida, a morte, a verdade, a obediéncia, os individuos, a identidade; um jogo
que parece nao ter nenhuma relagdo com aquele da cidade que sobrevive
através do sacrificio de seus cidaddos. Ao conseguir combinar estes dois jogos
— 0 jogo da cidade e do cidadéo e o jogo do pastor e do rebanho — no que
chamamos os Estados modernos, nossas sociedades se revelam
verdadeiramente demoniacas (FOUCAULT, 2006d, p.369-370).

Para o poder pastoral, o governo era algo distinto do sentido utilizado no
poder governamental, ou seja, enquanto o primeiro apresentava uma racionalidade
centrada no pastorado, o segundo trazia uma racionalidade centrada na Razao de
Estado. Ndo obstante, cabe salientar que esta relagdo ndo € tdo simples, pois o
Estado moderno ocidental combina as técnicas de individualizagdo aos processos
de totalizagdo, criando uma nova forma de poder pastoral. A citacdo que se segue,

tdo longa quanto util, traz algumas das caracteristicas desta nova arte de governar

1. Podemos observar uma mudanca em seu objetivo. J& ndo se trata mais
de uma questédo de dirigir o povo para a salvagdo no outro mundo, mas,
antes, assegura-la neste mundo. E, neste contexto, a palavra salvacéo tem
diversos significados: saude, bem-estar (isto &, riqueza suficiente, padrao
de vida), seguranga, protegao contra acidentes [...].

2. Concomitantemente, houve um esforgo da administragdo do poder
pastoral. As vezes, esta forma de poder era exercida pelo aparelho do
Estado ou, pelo menos, por uma instituicao publica como a policia. (Nao
nos esquecamos de que a forga policial nao foi inventada, no século XVIlI,
apenas para manter a lei e a ordem, nem para assitir os governos em sua
luta contra o inimigo, mas para assegurar a manutencdo, a higiene, a
saude e os padrdes urbanos, considerados necessarios para o artesanato
e o comércio.) [...].

3. Finalmente, a multiplicacdo dos objetivos e agentes do poder pastoral
enfocava o desenvolvimento do saber sobre o0 homem em torno de dois
polos: um, globalizador e quantitativo, concernente a populagéo; o outro,
analitico, concernente ao individuo (FOUCAULT, 1995, p.238).

A partir disso percebemos que, neste momento histérico, o poder pastoral,
que por séculos esteve ligado a instituicao religiosa, dissemina-se pela rede social,

encontrando apoio em diversas instituigdes. No entendimento de Foucault, ao invés
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de dois poderes (pastoral e politico) ligados e muitas vezes atuando como rivais, ha
“‘uma ‘tatica’ individualizante que caracterizava uma série de poderes: da familia, da
medicina, da psiquiatria; da educacdo e dos empregadores” (FOUCAULT, 1995,
p.238). Seguindo este argumento, se no século XVIII ocorre o fim da era pastoral
“[...] em sua tipologia, em sua organizagdo, em seu modo de funcionamento”
(FOUCAULT, 2008a, p.197), ndo podemos esquecer que o poder pastoral continua

atuando e talvez nao nos libertaremos mais dele.

No que tange ao neologismo foucaultiano, a governamentalidade € uma
instrumentacao voltada para a gestao dos individuos. O termo governamentalidade,
cunhado por Foucault, deriva da traducéo da palavra francesa governamentalité. Na

aula de 1° de fevereiro de 1978, Foucault propde trés formas para sua compreensao

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido
pelas instituigbes, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos e as
taticas que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito
complexa, de poder que tem por objetivo principal a populagdo, por
principal forma de saber a economia politica e por instrumento técnico
essencial os dispositivos de seguranga. Em segundo lugar, por
“governamentalidade” entendo a tendéncia, a linha de for¢a que, em todo o
Ocidente, ndo parou de conduzir, e desde ha muito, para a preeminéncia
desse tipo de poder que podemos chamar de “governo” sobre todos os
outros — soberania, disciplina — e que trouxe, por um lado, o
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos especificos de governo
[e, por outro lado], o desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim,
por “governamentalidade”, creio que se deveria entender o processo, ou
antes, o resultado do processo pelo qual o Estado de justica da Idade
Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o Estado administrativo, viu-se
pouco a pouco “governamentalizado” (FOUCAULT, 2008a, p.143-144).

A partir das definigdes dois e trés, pode-se entender uma primeira indicagao
de Foucault a respeito do que ele chama de “crises de governamentalidade”. A
primeira se da no século XVI, a segunda na metade do século XVIIl e a terceira em

meados do século XX — especialmente na Alemanha. Esta crise produz uma forma

particular de governamentalizacdo que costuma receber o nome de neoliberalismo®.

A governamentalidade constitui-se em ferramenta de pesquisa, em lente que

permite enxergar o modo como operam os dispositivos de seguridade, um campo

%8 Para Foucault, o que chamou a atengéo no neoliberalismo americano foi que ele se constituiu como
um “movimento completamente oposto ao que se encontra na economia social de mercado na
Alemanha: enquanto esta considera que a regulagédo dos pregos no mercado — unico fundamento de
uma economia racional — é em si tao fragil que ela deve ser sustentada, ‘ordenada’ por uma politica
interna e vigilante de interven¢des sociais”, o neoliberalismo americano “busca estender a
racionalidade do mercado, os esquemas de analise que ela propbe e os critérios de decisao que
sugere a dominios ndo exclusivamente ou ndo prioritariamente econémicos. No caso, a familia e a
natalidade ou a delingliéncia e a politica penal” (FOUCAULT, 1997, p.96).
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estratégico de relacbes de poder (dispositivo poder-saber). Podemos entendé-la
como a articulagado entre a dimensao politica e a dimensao ética, pois até 1979 o
conceito aparece como uma estratégia para governar os outros — processo de
governamentalizagdo do Estado — e nos anos 80 aparece como uma estratégia para

governar a Si mesmo.

Ao falar de governamentalidade e nao do Estado, Foucault justifica sua
escolha por nao tratar de uma teoria, pois acredita que “o Estado ndo é um
universal, o Estado ndo é em si uma fonte autbnoma de poder”, e acrescenta “o
Estado ndo é nada mais que o efeito mével de um regime de governamentalidades
multiplas”(Foucault, 2008b, p.106).

A governamentalidade ira se desenvolver como uma razdo de Estado e tera
como principio ndo o fortalecimento do monarca, mas o fortalecimento do préprio
Estado. A razdo de Estado encontrara apoio em diversas instituicdes. Se o biopoder
ira se desenvolver primeiro em seu polo individualizante — a disciplina —, e mais tarde
em seu polo massificante — os controles reguladores —, foi a partir de uma
preocupagdo em torno da populagdo que essas disciplinas ganharam maior
importancia. E preciso, para isso, dar & palavra “governo” a significacdo ampla que

tinha no século XVI.

Talvez o aspecto mais importante da governamentalidade é o fato de se dirigir
aos cidadaos livres. A concepcéo liberal do individuo sera um dos pilares da politica
moderna. Embora a relagdo de governo ndo seja propriamente guerreira, uma nao
exclui a outra: as lutas que Foucault faz corresponder ao seu pensamento serdao em

torno da governamentalizagao da vida.

Em suma, com o neologismo governamentalidade, Foucault apresenta néo
somente a matriz da razado politica moderna, mas também todo um histérico de
como, pouco a pouco, o Ocidente foi-se governamentalizando. Outrossim, a
governamentalidade pode ser entendida como uma categoria metodologica que
permite nos deslocarmos do estudo das instituicdes e nos interrogarmos acerca das

tecnologias de poder, suas estratégias e taticas.
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3.2.4 A governamentalidade neoliberal

O que eu gostaria de lhes mostrar é que, justamente e apesar

de tudo, o neoliberalismo é uma coisa diferente. Coisa grande

ou pequena, ndo fago ideia, mas com certeza alguma coisa. E

é essa alguma coisa em sua singularidade que eu gostaria de

tentar captar. (Foucault)

Mais tarde, no curso intitulado Nascimento da Biopolitica39, o tema escolhido

foi a biopolitica. Foucault (2008b) descreve sobre a forma como se tentou, desde o
século XVIII, racionalizar os problemas propostos a pratica governamental, atravées
dos fenbmenos dos seres vivos constituidos em populagdo. Contudo, cogita que a
analise da biopolitica (politica da vida), nucleo geral da obra, s6 poderia ser
efetivada quando se entendesse esse regime geral, essa razao governamental da

questdo da verdade econdmica a que vai chamar de liberalismo™.

Neste curso, depois de analisar como o biopoder opera nas suas formas estatais
evidentes — no nazismo e no socialismo —, Foucault postula que, no neoliberalismo
econdmico do pos-guerra, 0 homem aparece como agente econémico que responde
aos estimulos do mercado de trocas, mais do que como personalidade juridico-politica
autbnoma, ou seja, o homem aparece como um homo oeconomicus. Ele é definido,
pela primeira vez na aula de 14 de margco de 1979, como empreendedor de si. E nas
aulas seguintes, até o final do curso, Foucault segue aprimorando a discussao acerca
do homo oeconomicus e o apresenta como elemento basico da nova razao
governamental surgida no século XVIII. Temos, por fim, a quinta formulacdo da

biopolitica, tendo como problematizagéo a governamentalidade neoliberal.

Em Resumo dos Cursos do Collége de France (1970-1982), Foucault explana que
a primeira parte do curso Nascimento da biopolitica foi dedicada ao estudo do chamado
ortoliberalismo. Este, para Foucault (1997, p.95-96), “havia inspirado a escolha

econdmica da policia geral da Republica Federal da Alemanha, na época de Adenauer*’

% Conforme apontado por Michel Senellart (2008), o curso Nascimento da Biopolitica € a continuagao
direta do curso precedente, Segurancga, Territério e Populagéo.

0 Foucault tentou analisar a corrente liberalista a partir de duas vias: o liberalismo alemao dos anos
1948-62 e o liberalismo norte-americano da escola de Chicago. Nas palavras do autor, “nos dois
casos, o liberalismo se apresentou, num contexto muito definido, como uma critica da irracionalidade
propria ao excesso de governo e como um retorno a uma tecnologia de “governo frugal”’, como teria
dito Franklin” (FOUCAULT, 1997, p.94-95).

*! Konrad Adenauer foi Bundeskanzler (chanceler) da Republica Federal da Alemanha de 1949-1963.
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e de Ludwig Ehrard*?”. Ja a segunda parte foi dedicada ao neoliberalismo americano, a

escola de Chicago.

Na primeira aula, 10 de janeiro de 1979, Foucault delineia a historia da arte de
governar, apresentando como objetivo estudar a maneira de se fazer o melhor governo
e a reflexdo sobre a melhor forma de governar. O governo como pratica sé existe dentro
de um regime de racionalidade (conduzir condutas) com diferentes objetos, regras
gerais e seus objetivos de conjunto para se governar da melhor maneira possivel. Em
sintese, o estudo do governo é o estudo da racionalizagdo da pratica de governar no
exercicio da soberania politica. Para isso, o fildsofo abandona os universais como, por
exemplo, o Estado, o sujeito, o povo, entre outros

O historicismo parte do universal e passa-o, de certo modo, pelo ralador da
histéria. Meu problema é o inverso disso. Parto da decisdo, ao mesmo
tempo tedrica e metodoldgica, que consiste em dizer: suponhamos que os
universais nao existem; e formulo nesse momento a questao a historia e
aos historiadores: como vocés podem escrever a historia, se ndo admitem

a priori que algo como o Estado, a sociedade, o soberano, os suditos
existe? (FOUCAULT, 2008b, p.5).

Assim

[...] € exatamente o inverso do historicismo que eu gostaria de estabelecer
aqui. Nada, portanto, de interrogar os universais utilizando como método
critico a historia, mas partir da decisdo da inexisténcia dos universais para
indagar que histéria se pode fazer (FOUCAULT, 2008b, p.5-6).
Na aula seguinte, 17 de janeiro de 1979, ele propde afinar a tese defendida
na aula anterior acerca da arte de governar. Esta consiste em limitar o exercicio do
poder de governar, usando a razdo do menor governo como principio de

organizagao da razao do Estado.

Nos séculos XVI e XVII, assim como na Idade Média, a aparicdo da economia
politica e a problematica do governo minimo estavam interligadas, haviam-se
constituido objetos privilegiados da intervencdo da regulagdo governamental, uma
espécie de objeto privilegiado da vigilancia e das intervengbes do governo. E esse
lugar ndo era a teoria econdmica. O mercado era essencialmente um lugar de
justica, o pre¢o da mercadoria devia ter uma relagao direta com o trabalho realizado,
as necessidades dos comerciantes e as possibilidades dos consumidores. Assim, o

mercado era um local de jurisdig&o.

42 Ludwig Erhard (1897-1977) foi um politico alem&o que ocupou o cargo de chanceler da Republica
Federal Alema de 16/10/1963 a 01/12/1966.
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Em meados do século XVIII, é inaugurado o governo frugal®®

, onde veremos
desenvolver-se toda uma pratica governamental intensa e extensiva, com todos os
efeitos negativos, as revoltas e as resisténcias contra esse governo. Forma-se um
mecanismo de formagao de verdade. Surge a necessidade de atuar com a menor
quantidade possivel de intervencbes para que se possa formular sua prépria
verdade e propor como regra € norma as praticas governamentais. Esse lugar de

verdade nao € a cabeca dos economistas, mas, sim, o mercado.

Nesta época especifica da histéria, o mercado deixa de ser lugar de jurisdicéo
e passa a obedecer a mecanismos naturais/espontaneos. A importancia da teoria
econdmica e da relagcado preco-valor deve-se precisamente ao fato de que permite
apontar algo que merece consideragao: “o mercado deve ser revelador de algo que
€ como uma verdade”. Neste sentido, o bom governo n&o corresponde mais a um
governo justo, mas deveria dizer a verdade a respeito da pratica governamental
O mercado, quando se deixa que ele aja por si mesmo de acordo com a
sua natureza, com a sua verdade natural, digamos assim, permite que se
forme certo preco que sera metaforicamente chamado de preco verdadeiro,
que as vezes sera também chamado de justo preco, mas ja néo traz
consigo, em absoluto, essas conotacbes de justica. Sera um certo precgo
que vai oscilar em torno do valor do produto (FOUCAULT, 2008b, p.44).
Cabe salientar que Foucault ndo estava preocupado em buscar a causa da
constituigho do mercado como instancia de veridigdo, mas a histéria da
governamentalidade ocidental. Acerca destas questdes, traz como exemplificagcado a
loucura, a instituicdo penal e a sexualidade. No caso da loucura, o problema nao
consistia em mostrar que na cabega dos psiquiatras havia se forjado certo discurso de
pretensdo cientifica que havia sido a psiquiatria. A loucura encontrou seu lugar de
aplicacéo nos hospitais psiquiatricos. A questao consistia em estudar a genealogia da
psiquiatria a partir e através das instituicbes de confinamento (encierro) que estavam
originaria e essencialmente articuladas com os mecanismos de jurisdicdo, em sentido
amplo. A instituicdo psiquiatrica, assim como as demais, esta relacionada a uma
histéria da verdade que estaria unida a uma histéria do direito, recorrendo a uma
pratica discursiva pautada em um saber especifico: o saber médico. Desse modo

N&o é uma histéria do verdadeiro, ndo € uma histéria do falso: a histéria da
veridicdo é que tem importancia politicamente. Era isso o que queria lhes

*3 A questao da frugalidade do governo é a questéo do liberalismo.
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dizer a propésito dessa questdo do mercado ou, digamos, da conexdo de um
regime de verdade a pratica governamental (FOUCAULT, 2008b, p.50-51).
Em suma, o regime de veridicdo € o conjunto de regras que permitem, com
respeito ao discurso dado, estabelecer quais sdo os enunciados que podem
caracterizar-se em verdadeiros e falsos. O governo nessa nova razao governamental
€ algo que manipula interesses. Neste sentido, Foucault traz a pergunta fundamental
do liberalismo: “qual o valor da utilidade do governo e de todas as a¢des do governo
numa sociedade em que é a troca que determina o verdadeiro valor das coisas?”
(FOUCAULT, 2008b, p.64).

Na aula de 31 de janeiro de 1979, Foucault inicia com uma citagdo de Bernard
Berenson, a saber: “Deus sabe quanto eu temo a destruicdo do mundo pela bomba
atdbmica; mas ha pelo menos uma coisa que temo tanto quanto esta, que é a invasao
da humanidade pelo Estado” (FOUCAULT, 2008b, p.103). Com a citagao de
Berenson, o autor traz a fobia do Estado como uma das crises de

governamentalidade.

Ao falar de governamentalidade e nao do Estado, Foucault justifica sua escolha
por ndo tratar de uma teoria, pois acredita que “o Estado ndo é um universal, o Estado
nao € em si uma fonte autbnoma de poder’. E acrescenta: “o Estado ndo é nada mais
que o efeito mével de um regime de governamentalidades multiplas” (FOUCAULT,
2008b, p.106). Seguindo esta logica, debruga-se especialmente sobre o neoliberalismo
alemao** que surgiu a partir das exigéncias feitas no pds-guerra, a saber: a exigéncia
da reconstrugdo, a exigéncia de planejamento e a exigéncia de evitar o que tinha
acabado de acontecer — o nazismo e o fascismo. No entanto, enfatiza que tais
exigéncias implicavam uma politica de intervencao

Estas trés exigéncias — reconstrugdo, planificagdo e, grosso modo,
digamos assim, socializacdo e objetivos sociais —, tudo isso implicando
uma politica de intervengao, de intervengdo na alocagao de recursos, no
equilibrio dos pregos, no nivel de poupanga, nas opg¢des de investimento, e
uma politica de pleno emprego... Enfim, mais uma vez me desculpem por

todas essas banalidades, esta-se em plena politica keynesiana45
(FOUCAULT, 2008b, p.108-109).

* O autor discorre sobre o neoliberalismo alem&o por acreditar que este é mais importante que os
outros de um ponto de vista tedrico para a problematica da governamentalidade, assim como afirma
nao saber se tera tempo suficiente para falar do neoliberalismo norte-americano.

* O autor faz referéncia & Revolugdo Keynesiana, de John Maynard Keynes (1883-1946).
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Na assembléia de Frankfurt, Erhard profere um discurso no qual diz: “é
preciso liberar a economia das injungdes estatais” (FOUCAULT, 2008b, p.110). Para
Erhard, apenas um Estado que estabelece, ao mesmo tempo, a liberdade e a
responsabilidade dos cidaddos pode falar legitimamente em nome do povo. Este
discurso parece sinalizar que o neoliberalismo serviu para devolver a legitimidade
para o Estado. Para Foucault, o surgimento do neoliberalismo alemao foi uma
estratégia astuta, pois, ao garantir a liberdade econdmica na Alemanha, propiciava
aos norte-americanos a certeza de que poderiam ter as relagdes que quisessem
com a industria e com a economia daquele pais. Neste sentido, evita-se que a
Alemanha volte a ser um pais absoluto e totalitario. A partir do neoliberalismo, a

economia passa a ser criadora do direito publico.

Uma das grandes diferencas entre o liberalismo do século XVIII e o
neoliberalismo de meados do século XX parece estar no fato de que os alemaes
tinham um Estado inexistente e deveriam elaborar estratégias para fazé-lo existir a
partir de um espacgo ndo estatal de uma liberdade econémica. Seguindo esta logica,
0 neoliberalismo alemdo diz respeito a uma nova programagcdo de uma
governamentalidade liberal, detendo-se a problematica

Uma reorganizagdo interna que, mais uma vez, ndo pergunta ao Estado
que liberdade vocé vai dar a economia, mas pergunta a economia: como a
sua liberdade vai poder ter uma funcdo e um papel de estatizacdo, no
sentido de que isso permitira fundar efetivamente a legitimidade de um
Estado? (FOUCAULT, 2008b, p.127).

Na aula de 14 de fevereiro de 1979, Foucault introduz a discusséo acerca do
conceito de neoliberalismo. Para o autor, quando se fala em neoliberalismo, obtém-
se em geral trés tipos de respostas: do ponto de vista econdmico — é a reativagao de
velhas teorias econdbmicas ja desgastadas; do ponto de vista sociolégico — € o
elemento através do qual passa a instauracdo de relagbes estritamente
mercantilistas na sociedade; e, finalmente, do ponto de vista politico — é a
intervengao generalizada e administrativa do Estado. No entanto, Foucault quer
mostrar que o neoliberalismo é justamente outra coisa: trata-se de referir e projetar,
em uma arte geral de governar, os principios formais de uma economia de mercado.
E, nas palavras do autor

[...] eu havia procurado Ihes mostrar que, para conseguir fazer essa operagao,

isto &, saber até que ponto e em que medida os principios formais de uma
economia de mercado podiam indexar uma arte geral de governar, os
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neoliberais haviam sido obrigados a fazer o liberalismo classico passar por um
certo numero de transformagées (FOUCAULT, 2008b, p.181).

As transformacdes do liberalismo em neoliberalismo incluem a desvinculagao
da economia de mercado das politicas de laissez-faire*®. Essa desvinculagao iniciou
no momento em que os neoliberais expuseram a teoria da competicdo pura. O
neoliberalismo, entdo, ndo vai situar-se sob o signo do /aissez-faire, mas sob o signo
de uma vigilancia, de uma atividade, de uma intervencédo permanente. Isso fica claro

na maior parte dos textos neoliberais*’.

No que tange ao problema da natureza das intervengdes, temos o ponto a
partir do qual se podera abordar a especificidade da politica neoliberal. Assim,
enquanto o liberalismo pergunta-se onde pode e onde ndo pode intervir, o
neoliberalismo pergunta-se sobre como intervir. Trata-se do estilo governamental.
Foucault traz trés exemplos do estilo de governar: 0 monopdlio, as agdes conformes

e a politica social.

Para o liberalismo, o monopdlio é considerado uma consequéncia dos meios
naturais da competicdo. Para os neoliberais, 0 monopdlio € um corpo estranho no
processo econdmico e nao se forma de maneira espontinea. Neste sentido,
argumentam que, primeiramente, ndo € um fenbmeno espontaneo, porque, se ha
monopolio, é porque os poderes publicos outorgam privilégios as corporagdes, em
troca de uma série de servigos financeiros sob a forma de um tipo de fiscalizagao

derivada ou mascarada.

Num segundo momento, no cenario da analise juridica das condigbes de
funcionamento de direito que permitem ou faciltam o monopdlio, surge a
problematica: em que aspectos as praticas de heranga, a existéncia de um direito
por sociedade de acbes e o problema dos direitos de patente geram os fenémenos
do monopdlio? As analises politicas sobre o vinculo entre a existéncia de uma
economia nacional, o protecionismo aduaneiro e o0 monopdlio mostram a

desvinculagdo entre o monopdlio e a economia da competicao.

* A expressio refere-se a uma ideologia econémica que surgiu no século XVIII através de Charles de
Montesquieu. Este defendia a existéncia de mercado livre nas trocas comerciais internacionais.

*" Esses textos sd0 os resumos das intervengdes em 1993, vésperas da guerra, durante o Coloquio
Walter Lippmann (exemplos: livro La Cité e a criagdo do Comité Internacional de Estudo para
Renovacgao do Liberalismo — CIERL).
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E, finalmente, num terceiro momento, os neoliberais defendem que o que é
perturbador no fendmeno monopodlio com respeito ao jogo da economia, é a atuagao
do monopoalio sobre os pregos, ou seja, sobre o mecanismo regulador da economia.
A caracteristica propria da competicdo € o rigor formal de seu processo. Na
legislagdo alema, encontramos um enorme marco institucional antimonopdlico,
porém a fungdo nao € intervir no campo econdémico para impedir a economia mesma
de produzir o monopodlio. Seu objetivo é impedir que os processos externos

intervenham e gerem o fendmeno monopalio.

No que tange as agbes conformes, Eucken®® postula que o governo liberal,
cujo dever € manter uma vigilancia e uma atividade permanentes, deve intervir de
dois modos: mediante agdes reguladoras e mediante agdes ordenadoras. Assim

Acdes reguladoras primeiro. Nao se deve esquecer que Eucken é filho
daquele outro Eucken®, que foi neokantiano no inicio do século XX e por
isso ganhou prémio Nobel. Eucken, como um bom kantiano, diz: o governo
deve intervir como? Sob forma de ag¢des reguladoras, isto &, deve intervir
efetivamente nos processos econdmicos quando, por razdes de conjuntura,
essa intervencao se impde (FOUCAULT, 2008b, p.190).

Uma acao reguladora tera como objetivo a estabilidade dos precos -
entendida como controle da inflagdo. Para atingir esse objetivo, utilizara como
instrumento a criagdo de uma taxa de descontos. A policia neoliberal é clara em
relacdo ao desemprego. Em uma situacédo de desemprego, € decisivo ndo intervir
diretamente, como se o pleno emprego devesse ser um ideal politico e um principio
econdmico que é fundamental garantir em todas as circunstancias. O que se deve
garantir é a estabilidade de precgos. Essa estabilidade permitira a manutencéo eficaz

do poder aquisitivo e a existéncia de um nivel de emprego mais elevado.

Ja as agdes ordenadas sao agdes cuja funcdo é intervir sobre as condigdes
do mercado, porém sobre condicbes mais fundamentais, mais estruturais, mais
gerais do que as acgdes reguladoras. A inquietude principal e constante da
intervencdo governamental deve ser as condi¢cdes da existéncia do mercado, ou

seja, o que os ortoliberais chamam de marco.

No que tange ao terceiro exemplo do estilo governamental, a politica social

objetiva uma distribuigdo relativamente equitativa no acesso de cada um aos bens

*8 Walter Eucken (1891-1950).
* Rudolf Christoph Eucken (1846-1926) ganhou o Prémio Nobel de Literatura em 1908.
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consumiveis. Como se concebe essa politica social em uma economia de bem-
estar? Aqui Foucault nos traz os instrumentos da politica social como um contrapeso
aos processos econdmicos selvagens, os quais induzem efeitos de desigualdade,
efeitos destrutivos sobre a sociedade. Numa economia de bem-estar, o principal
instrumento da politica social € a socializagao de certos elementos de consumo
(consumo socializado ou coletivo): consumo médico, consumo cultural, dentre
outros. E uma politica que admite que, quanto maior é o crescimento, maior sera sua

recompensa. A politica deve ser, portanto, ativa, intensa e generosa.

Para Foucault, o ortoliberalismo n&o tardou em p6r em duvida esses principios.
Este movimento defendia que uma politica social ndo pode fixar a igualdade como
objetivo. Ao contrario, deve deixar atuar a desigualdade para que a regulagéo atue.
Além disso, ndo se trata de assegurar aos individuos a cobertura dos riscos, mas de
outorgar a cada um um tipo de espago econémico no qual possa assumir e enfrentar
tais riscos. Trata-se de uma individualizagao da politica social. Em resumo

Em linhas gerais, € preciso que haja pessoas que trabalhem e outras que
nao trabalhem, ou que haja salarios altos e salarios baixos, & preciso que
0s precos também subam e desgam, para que as regulagées se fagam. Por
conseguinte, uma politica social que tivesse por objeto principal a
igualizacdo, ainda que relativa, que adotasse como tema central a
reparticdo, ainda que relativa, essa politica social seria necessariamente
antieconébmica. Uma politica social ndo pode adotar a igualdade como
objetivo. Ao contrario, ela deve deixar a desigualdade agir e como dizia...
nao sei mais quem, acho que era Ropke que dizia: as pessoas se queixam
da desigualdade, mas o que isso quer dizer? ‘A desigualdade é a mesma
para todos’, diz ele (FOUCAULT, 2008b, p.195-196).

Ainda nesta aula de 14 de fevereiro, Foucault discorre sobre a Vitalpolitik™.
Trata-se de construir uma trama social em que as unidades basicas tenham a forma
de empresa. Essa multiplicacdo da forma “empresa” dentro do corpo social constitui o
objetivo da politica neoliberal. Neste sentido, trata de fazer do mercado, da
competicdo e, por conseguinte, da empresa, o que poderiamos chamar de o poder
informante da sociedade. Além disso, busca alcangar uma sociedade ajustada, n&o a
mercadoria e sua uniformidade, mas a multiplicidade e a diferenciacdo das empresas.
De fato, entre uma sociedade ajustada a forma de empresa e uma sociedade em que

a instituicao judicial € o servigo publico principal, ha um vinculo privilegiado.

*% Para Foucault, Vitalpolitik € uma palavra ambigua definida por Alexander Riistow como a politica da vida.



99

Na aula de 14 de margo de 1979, Foucault delineia, pela primeira vez, o papel
do homo oeconomicus no neoliberalismo, definindo-o como empreendedor de si. No
que tange a definigdo, 0 homo oeconomicus, na acepgao classica, era o parceiro
de trocas. Contudo, no neoliberalismo o homo oeconomicus ndao é apenas um
empreendedor qualquer no mercado de trocas, mas um empreendedor de si

mesmo, tomando-se a si mesmo como seu proprio produtor de rendimentos.

Na aula de 21 de margo de 1979, Foucault descreve acerca do homo
oeconomicus e a teoria do capital ligado a biogenética, investigando a génese do
individuo que estamos prestes a nos tornar. O homo oeconomicus vai potencializar
suas capacidades e habilidades, tentando controlar os fatores de risco que podem
prejudica-lo na competicdo pelo sustento de sua vida. A grosso modo, o homo
oeconomicus torna-se no individuo governado e manipulado por meio das leis
econdmicas de mercado associadas as determinagdes cientificas da biogenética.
Ainda nesta aula, Foucault apresenta a caracterizagdo do sujeito criminoso como
homo oeconomicus, propondo uma relacdo entre homo penalis, homo criminalis,
homo legalis e homo oeconomicus. E conclui afirmando que esta Iégica comporta
“‘um dos sonhos, de toda a critica politica e de todos os projetos do fim do século
XVIIl, em que a utilidade toma forma no direito e em que o direito se constréi
inteiramente a partir de um calculo de utilidade” (FOUCAULT, 2008b, p.343).
Contudo o direito penal demonstrou que isso ndo pode ser feito e a problematica do

homo oeconomicus se mantém.

Na aula de 28 de margo, propde o modelo do homo oeconomicus, trazendo-o
como elemento basico da nova razdo governamental surgida no século XVIII. O
homo oeconomicus surge como sujeito de interesse, diferenciando-o do sujeito de
direito, uma vez que o homo oeconomicus nao se reduz ao sujeito de direito. Aqui,
Foucault esclarece que
O homo oeconomicus é aquele que obedece ao seu interesse, é aquele cujo
interesse é tal que, espontaneamente, vai convergir com o interesse dos
outros. O homo oeconomicus €, do ponto de vista de uma teoria do governo,
aquele em que n&o se deve mexer. Deixa-se o homo oeconomicus fazer. E o
sujeito ou o objeto do /aissez-faire. E, em todo caso, o parceiro de um governo
cuja regra € o laissez-faire (FOUCAULT, 2008b, p.369).
Na ultima aula do curso, 4 de abril, retoma os elementos para uma histéria da

nocdo de homo oeconomicus, propondo-os indissociaveis da tecnologia governa-
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mental liberal. A emergéncia da nogcdo de homo economicus representa uma
espécie de provocacao a ideia juridica do poder do soberano. O homo economicus e
a sociedade civil aparecem como inseparaveis, constituindo o conjunto da tecnologia

da governamentalidade liberal.

O homo oeconomicus é o individuo que aceita regular suas agdes em fungao
das possibilidades que lhe s&o ofertadas pela realidade, fundamentalmente
econbmica. Se o homo oeconomicus liberal era ingovernavel, o homo
oeconomicus neoliberal € o ser humano governavel, desde que o governo utilize e

manipule corretamente as variaveis econémicas

O homo oeconomicus € a Unica ilha de racionalidade possivel no interior de
um processo econdmico cujo carater incontrolavel ndo contesta, mas
funda, ao contrario, a racionalidade do comportamento atomistico do homo
oeconomicus. Assim, o mundo econdmico &, por natureza, opaco. E por
natureza intotalizavel. E originaria e definitivamente constituido de pontos
de vista cuja multiplicidade é tanto mais irredutivel quanto essa propria
multiplicidade assegura espontaneamente e no fim das contas a
convergéncia deles. A economia é uma disciplina atéia; a economia € uma
disciplina sem Deus; a economia é uma disciplina sem totalidade; a
economia € uma disciplina que comega a manifestar ndo apenas a
inutilidade, mas a impossibilidade de um ponto de vista soberano, de um
ponto de vista do soberano sobre a totalidade do Estado que ele tem de
governar. A economia rouba a forma juridica do soberano que exerce sua
soberania no interior de um Estado o que esta aparecendo como o
essencial da vida de uma sociedade, a saber, os processos econdmicos
(FOUCAULT, 2008b, p.383-384).

Governar a populagéo é fazer com que todo fendmeno social seja também
uma atividade econbmica. Para que n&o haja diferengas entre governados e
populacao, ndo deve haver diferengas entre sociedade e mercado, tudo deve se
tornar mercado. E, por fim, Foucault (2008b) conclui a discussdo com uma questao
chave: O que é a politica sendo a articulacdo entre estas diferentes artes de
governar e o debate que elas suscitam? E cogita que esta questdo esta

diretamente ligada ao proprio nascimento da politica.

A partir das analises, fica explicito que o poder pastoral difere do poder
soberano, pois ndo se exerce sobre um territdério, mas sobre seres vivos. A
biopolitica € um governo dos vivos e, nesta logica, estara muito mais proxima do
poder pastoral do que da soberania. Ela buscara a salvagao da alma nao no sentido
religioso do termo, mas no sentido da propria vida terrena e na relagdo entre os
homens e as coisas. Igualmente, cabe salientar que no biopoder ndo ha a figura de

um pastor. O pensamento foucaultiano possibilita tragar alguns pontos em comum e
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denunciar como a Modernidade se apropriou e transformou certos mecanismos do
pastorado cristdo. Penso ser importante retomar outra caracteristica do biopoder: ele
€, ao mesmo tempo, um poder individualizante e totalizante. Individuo e massa

serdo as duas unidades sobre as quais esse tipo de poder ira incidir.

Com relagdo ao neologismo foucaultiano, a governamentalidade € uma
instrumentacdo voltada para a gestdo dos individuos. No entanto, as
individualidades devem estar em referéncia a nocdo de populacdo. Trata-se de
salvar a populagdo no sentido mundano do termo, assegura-la contra os perigos
internos e externos, ordena-la, garantir seu bem-estar e seu desempenho, fazendo
crescer e multiplicar as forgas sociais. A governamentalidade ira se desenvolver
como uma razao de Estado e tera como principio ndo o fortalecimento do monarca,
mas o fortalecimento do préprio Estado. Além disso, segundo Miller e Rose (1993), a
governamentalidade é programatica e tem um carater discursivo. Assim, “a
especificidade da governamentalidade, como tem tomado forma no Ocidente nos
dois ultimos seéculos, reside neste complexo entrelagar de procedimentos de

representacao e intervencgao”™' (HACKING apud MILLER; ROSE, 1993, p.81).

A razdo de Estado encontrara apoio em diversas instituicdes. Se o biopoder ira
se desenvolver primeiro em seu polo individualizante — disciplina —, e mais tarde em
seu polo massificante — os controles reguladores —, foi a partir de uma preocupagéo
em torno da populagdo que essas disciplinas ganharam maior importancia. Logo,
enfatiza-se novamente que, € preciso, para isso, dar a palavra “governo” a

significacao ampla que tinha no século XVI.

Segundo Gordon (1991), com o neologismo governamentalidade Foucault

esta preocupado com as praticas de governo. Ele ndo diz que a teoria do Estado é

vazia, porém em uma palestra ele chama o “contrato social de blefe” e a “sociedade
civil de conto de fadas”. O que podemos identificar sem ressalvas é que

Foucault avanca a tese de uma interdependéncia regular, embora

diferentemente efetivada, entre o “governo de homens” e o que ele chama de

“‘manifestacdo da verdade’. Uma versdo ocidental da arte do governo,
conseqiientemente, é “governo em nome da verdade” (GORDON, 1991, p.8)*%.

*" Do original “The specificity of governmentality, as it has taken shape in ‘the West’ over the last two
centuries, lies in this complex interweaving of procedures for representing and intervening” (HACKING
apud MILLER; ROSE, 1993, p.81).

** Do original “Foucault advances the thesis of a regular, though variously actualized interdependence
between the ‘government of men’ and what he calls the ‘manifestation of truth’. One western version of
the art of government, accordingly, is ‘government in the name of the truth” (GORDON, 1991, p.8).
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Talvez o aspecto mais importante da governamentalidade é o fato de se
dirigir aos cidadaos “livres”. A concepc¢éo liberal do individuo sera um dos pilares
da politica moderna. Embora a relagcdo de governo nao seja propriamente
guerreira, uma nao exclui a outra: as lutas que Foucault faz corresponder ao seu
pensamento serdo em torno da governamentalizagao da vida. Ainda persistira no
biopoder certa relacdo de soberania, multiplicando-se por toda uma série de
relacdes. O nascimento da biopolitica pode ser entendido como, por um lado, o
desenvolvimento de uma racionalidade pastoral, tendo como foco cuidar da vida
e, por outro, o arsenal juridico da soberania, buscando assegurar a legitimidade

do poder.

Encaminhando-nos para o capitulo final desta pesquisa, buscamos sinalizar
como estes conceitos se articulam, se incitam e se potencializam no cenario da vida.
No capitulo seguinte, Ideologia como politica da vida, evidenciamos o que vem a ser
um dispositivo, a descrigdo de algumas caracteristicas de um dispositivo biopolitico,
trazendo a populagdo como objeto de investimento econémico, de controle que

normaliza os corpos e as condutas, incentivando a realizacéo pelo proprio vivente de

um autocontrole da vida. Além disso, analisamos a ideologia entendida como
dispositivo biopolitico e suas implicagdes no cenario educacional, sobretudo a partir

das duas técnicas de poder — disciplinar e biopolitica.



4 IDEOLOGIA COMO POLITICA DA VIDA>®

O homem, durante milénios, permaneceu o que era para
Aristételes: um animal vivo e, além disso, capaz de
existéncia politica;, o homem moderno é um animal, em cuja
politica, sua vida de ser vivo esta em questdo. (Foucault)

O conceito de ideologia tem recentemente se tornado, de alguma forma,
problematizagao no discurso académico. Parte da razao para isso tém sido algumas
das novas e radicais articulagcbes. Sem duvida, o conceito constitui um rico
instrumento elaborado pelo pensamento humano para a explicacdo de seus préprios
processos de expressao, possibilitando aos homens compreender a analise filosdfica
da ideologia sob trés perspectivas, a saber: a epistemoldgica (conhecimento), a

axioldgica (valoracao) e a antropoldgica (existéncia humana).

* Nao foi por acaso que o filésofo italiano Giorgio Agamben notou que o Ultimo texto escrito por
Foucault e também por outro filésofo francés, Gilles Deleuze, tematiza sobre a vida. O texto de
Foucault entregue a revista Revue de Metaphysique el Morale em abril de 1984 e publicado no ano
seguinte, é a reescrita do artigo escrito em 1978, intitulado La vie: I'experiencie et la science. Nesta
singela homenagem ao mestre Canguilhem, Foucault formula uma curiosa definicdo: a vida sendo
capaz de erro. Segundo o autor, devemos nos questionar acerca das teorias do sujeito, uma vez que
todo o conhecimento, mais do que se abrir a verdade do mundo, enraiza-se nos erros da vida.
Foucault conclui sua reflexao cogitando que a fenomenologia poderia introduzir, no campo da analise,
0 corpo, a sexualidade, a morte, o mundo percebido; o cogito permanecia nela central, nem a
racionalidade da ciéncia tampouco a especificidade das ciéncias da vida poderiam comprometer seu
papel fundador. E a essa filosofia do sentido, do sujeito e do vivido que Canguilhem op6s uma
filosofia do erro, do conceito do vivente, como uma outra maneira de abordar a nogéo de vida. O texto
de Deleuze, Limmanence: une vie, foi publicado dois meses antes de sua morte, na revista
Philosophie, onde o autor esboca o carater impessoal da vida, ndo atribuivel a um sujeito, sendo
imanéncia absoluta. Trata-se de recuar de qualquer centro de individualizagdo em diregcdo a uma
experiéncia sem consciéncia, numa zona incerta com a vida biolégica no fio condutor que vai do
recém-nascido ao moribundo. E aqui que o texto de Deleuze, seguindo a esteira de Foucault, entra
num terreno perigoso. Para Foucault a vida se torna resisténcia ao poder quando o poder assume
como objeto a vida e acrescenta, neste caso, também que as duas operagdes pertencem a um
mesmo horizonte: quando o poder se torna biopoder, a resisténcia se torna poder da vida, poder vital
que vai além das espécies, dos meios e dos caminhos desse ou daquele diagrama. Agamben
reconhece que falta, tanto em Foucault quanto em Deleuze, uma clara definigdo de vida. Em Deleuze
uma vida tenta enunciar, na sua imanéncia inatributivel, passando longe das divisdes tradicionais que
separa vegetal e animal, orgénico e inorganico, zoe e bios, sendo concebida a vida como pura
poténcia. Em Foucault passa longe disso!
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Marx e Engels, em A Ideologia Alema4, irao provar que o homem como ser
social e o primado da economia constituem as premissas para o conceito de
ideologia. Uma vez que, todo fenbémeno social é desdobramento de uma
determinada formagao econdmica, o trabalho passa a ser o agente determinante na

diferenciagao entre o homem e o0 animal.

Com o aprimoramento da divisao social do trabalho, surge a reparticdo entre
trabalho material e trabalho intelectual, assim como entre explorados e exploradores.
Para Marx e Engels (1993, 2007) a dominagdo material de uma classe sobre a outra

€ dimensionada por meio de seu complemento necessario: a ideologia.

Para Machado (2010), a ideologia efetiva-se como expressao de uma classe —
a burguesia —, em seu posicionamento limitado com as demais. Portanto, a
burguesia necessita de um organismo regulador que assegure sua propriedade e
seus interesses, fazendo uso, em ultimo caso, da violéncia, mas preferindo a
repressao por meio de ideias. Governar € o lema! Nao um governo que busca a

verdade, mas um governo que busca a adeséo a ideologia burguesa.

O proletariado vende a forgca de trabalho contida em seu corpo vivo. Ao
adquirir a forca de trabalho, o capital adquire a capacidade de conservar-se e
multiplicar-se. E um intercAmbio de equivalentes: forca de trabalho por preco de
trabalho. Nesta logica, a universalidade e a igualdade do Estado Moderno, no modo
de producado capitalista, realizam-se como desigualdade e dominagédo. Estamos

diante, portanto, de uma formacgao ideoldgica.

Um viés de analise do contexto é proposto por Maurizio Lazzarato®*. Para o
socidlogo e filésofo italiano de As revolugbes do capitalismo, o limite do marxismo é
o de reduzir o agenciamento maquinico ou corporal a produgcédo (basicamente, a
divisdo do trabalho) e de aproximar a expresséao, as transformagdes incorporais, os
acontecimentos, a ideologia. O capitalismo ndo se trata apenas de um Drama
Universal — o do Espirito de Hegel ou o do Capital de Marx, mas de uma
multiplicidade de dramas sociais que precisam ser levados em conta. Segundo
Lazzarato, muito influenciado pela leitura deleuziana, “para compreender a dindmica

do capitalismo, devemos buscar ndo mais as forgcas ‘imensas, exteriores e

> Socidlogo e filésofo italiano residente em Paris, aborda teméticas em torno do capitalismo cognitivo,
trabalho imaterial, biopolitica, dentre outras tantas. Ademais, a obra de Lazzarato é importante para
este trabalho na medida em que fornece novas perspectivas de andlise da sociedade
contemporanea.
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superiores’ da dialética (capital/trabalho), mas as forgas ‘infinitamente multiplicadas,
infinitesimais e intrinsecas” (LAZZARATO, 2006, p.63). Neste sentido, o autor
aponta que a légica da contradigdo, que constitui o motor do ‘drama universal’, pode

ser vista como uma argumentacéo pobre e reducionista.

Cabe salientar que Lazzarato (2006) ndo nega a pertinéncia da analise marxiana
da relagao capital/trabalho, mas a pretensao de reduzir a sociedade e a multiplicidade
de relacbes de poder que a constituem em termos de relagdes de comando e
obediéncia que se exercem no interior da fabrica ou na economia. Outrossim, as
relagbes econdmicas devem ser integradas em um quadro mais amplo de gestéo da

vida®®, o biopoder e sua dupla técnica de poder: disciplinar e biopolitica.

Outra analise proposta é a de Geoffroy de Lagasnerie®® em A ditima licdo de
Foucault. Para Lagasnerie (2013), devemos entender que o proprio Marx defendia
que deviamos compreender a positividade do capitalismo a partir da compreenséao e
aceitacdo de que a classe burguesa é uma classe autenticamente revolucionaria, a
medida que, “transformou as relagbes econdmicas, emancipou os individuos dos
pertencimentos tradicionais; substituiu as relagdes feudais de sujeigdo por relacdes
juridicas entre homens dotados de direitos formalmente ‘iguais’ e pelo viés de
mecanismos de mercado” (LAGASNERIE, 2013, p.33). E num espirito idéntico que
Foucault nos convida a abordar o neoliberalismo, uma vez que no pensamento
neoliberal o filésofo teria encontrado os instrumentos para desenvolver uma filosofia

da emancipacéo politica para o nosso tempo.

Para uma melhor elucidagao, este capitulo esta dividido em dois momentos.
Inicialmente, ap6s uma breve apresentagdo do que vem a ser um dispositivo,
argumenta-se sobre as caracteristicas de um dispositivo biopolitico identificadas na
existéncia da populacdo como objeto de investimento econdmico, na predominancia de
um controle que normaliza os corpos e as condutas e que incita a realizagcao pelo pro-
prio vivente de um controle da vida. Num segundo momento, ensaia-se a importancia,

no cenario educacional, da ideologia entendida como dispositivo biopolitico.

*® Para Lazzarato (2006), normalmente os marxistas aceitam a descricdo de sociedade disciplinar
feita por Foucault, sob a condi¢do de considera-la como complemento da analise marxiana do modo
de producao capitalista.

% Socidlogo francés, entre outros estudos, aborda tematicas em torno da analise foucaultiana do
neoliberalismo. Segundo Lagasnerie (2013), o objetivo de Foucault ndo foi denunciar o neoliberaismo,
tampouco defendé-lo, mas fazer dele uma ferramenta de critica ao pensamento politico tradicional, a
filosofia do direito e a teoria social.
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4.1 UM DISPOSITIVO BIOPOLITICO...

Entendo dispositivo como um tipo de formagdo que, em um
determinado momento histérico, teve como fungéo principal
responder a uma urgéncia. O dispositivo tem, portanto, uma
fungéo estratégica dominante. (Foucault)

Entre um e outro livro, curso ou entrevista, Foucault procura esclarecer o que
entende por dispositivo e por biopolitica — um esclarecimento, muitas vezes adiado,
realizado de diferentes formas. Como sabemos, ambos os conceitos sao bastante
escorregadios. Inicialmente vou me ater ao termo dispositivo. No Vocabulario de Foucault
(2009), é caracterizado, no minimo, por cinco diferentes ideias, a saber: 1) constitui uma
rede de relagdes que podem ser estabelecidas entre elementos heterogéneos; 2)
estabelece a natureza do nexo que pode existir entre elementos heterogéneos; 3) tem
uma fungao estratégica; 4) define-se por sua génese (predominio do objeto estratégico e
constituicdo do dispositivo propriamente dito); 5) permanece como tal na medida em que
tem lugar um processo de sobredeterminag&o funcional. Ao longo de seu pensamento,
Foucault faz referéncia a dispositivos disciplinares, dispositivos de poder, dispositivos de
saber, dispositivo carcerario, dispositivo de sexualidade, dispositivo de alianga, dispositivo

de subjetividade, dispositivo de verdade, entre outros.

Ainda no que tange ao dispositivo, cabe apontar, em nivel de informacéo, dois
autores que escreveram textos a fim de especificar o termo, respectivamente: Gilles
Deleuze e Giorgio Agamben. Certamente Foucault tem uma divida para com
Deleuze no que tange a paternidade do termo dispositivo, porém gostaria de ater-me
panoramicamente a conferéncia proferida no Brasil, por Agamben, em setembro de
2005. Trata-se de O que é um dispositivo? Neste ensaio Agamben apresenta, como
hipotese, que a palavra dispositivo € um termo técnico decisivo na estratégica de
pensamento de Foucault, sobretudo no final dos anos setenta, quando se debruca
sobre o que chama de governamentalidade ou governo dos homens. Entretanto,

embora seja corrente o uso do termo, carece de uma verdadeira e propria definigao.

Na entrevista de 1977, Le jeu de Michel Foucault, podemos entender o
dispositivo em si como uma rede que se estabelece entre um conjunto heterogéneo
que inclui virtualmente qualquer coisa (linguistica e ndo linguistica), assim como

uma fungao estratégica concreta que se inscreve em uma relagéo de poder.
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Na tentativa de tragcar um estudo genealdgico do termo no interior da obra de
Foucault, Agamben (2005) enuncia A Arqueologia do Saber, onde Foucault nao faz
uso do termo dispositivo, mas algo proximo: positividade (positiviteé). Embora o
filésofo ndo defina a fonte, possivelmente seja o ensaio de Jean Hyppolite, intitulado
Introduction a la philosophie de Hegel, especificamente no capitulo Ill — Raison et
historie. Les idées de positivité et de destin. Neste estudo encontramos a analise de
duas obras de Hegel do periodo de Berna e Frankfurt (1795-1796), a saber: O
espirito do cristianismo e o seu destino e A positividade da religido crista. Para
Hyppolite, segundo a interpretacdo de Agamben, o conceito de positividade esta no
centro da perspectiva hegeliana

Se ‘positividade’ € o nome que, segundo Hyppolite, o jovem Hegel da ao
elemento histérico, com toda a sua carga de regras, ritos e instituicbes
impostas aos individuos por um poder externo, mas que se torna, por assim
dizer, interiorizada nos sistemas das crencas e dos sentimentos, entdo
Foucault, tomando emprestado este termo (que se tornara mais tarde
‘dispositivo’) toma posi¢do em relagdo a um problema decisivo, que é também
0 seu problema mais proprio: a relagéo entre individuos como seres viventes e
o elemento histérico, entendendo com este termo o conjunto das instituicoes,
dos processos de subjetivagdo e das regras em que se concretizam as
relacdes de poder. O objetivo ultimo de Foucault ndo é, porém, como em
Hegel, aquele de reconciliar os dois elementos. E nem mesmo o de enfatizar o
conflito entre estes. Trata-se para ele antes de investigar os modos concretos
em que as positividades (ou os dispositivos) atuam nas relagdes, nos
mecanismos e nos ‘jogos’ de poder (AGAMBEN, 2005, p.10-11).

Na busca do contexto moderno no qual o dispositivo aparece deparamo-nos
com outro termo: trata-se da oikonomia que, em grego, significa a administragdo do
oikos — modo pelo qual administra a sua casa, a sua vida e o mundo. Neste cenario,
o termo latino dispositio, dispositivo, vem para assumir em si toda a complexa esfera
semantica da oikonomia teleolégica, uma vez que os dispositivos dos quais fala
Foucault estdo conectados a heranga teleologica, podendo ser “reconduzidos a
fratura que divide e, ao mesmo tempo, articula em Deus ser e praxis, a natureza ou
a esséncia e 0 modo em que ele administra e governa o mundo das criaturas”

(AGAMBEN, 2005, p.12).

Ademais, os dispositivos foucaultianos adquirem uma crucial importancia
quando se cruzam n&o somente com a positividade do jovem Hegel, mas também
com a Gestell do ultimo Heidegger

Quando Heidegger, em Die technik und die kehre, escreve que Ge-stell

significa comumente ‘aparato’ (Gerét), mas que ele entende com este
termo ‘o recolher-se daquele (dis)por (Stellen), que dis(pde) do homem, isto
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é, exige dele o desvelamento do real sobre o modo de ordenar (Bestellen)’,
a proximidade deste termo com a dispositio dos tedlogos e com os
dispositivos foucaultianos é evidente. Comum a todos esses termos é a
referéncia a uma oikonomia, isto €, a um conjunto de praxis, de saberes, de
medidas, de instituicdes cujo objetivo € de administrar, governar, controlar
e orientar, em um sentido em que se supde Uutil, os comportamentos, os
gestos e os pensamentos dos homens (AGAMBEN, 2005, p.12).

Na maneira como € empregado por Foucault, o termo dispositivo envolve uma
complexidade que enreda a questdo do governo, sendo caracterizado como o encontro
das técnicas de dominacao e do eu. Resumidamente, podemos entendé-lo, como

[..] um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos,
instituicbes, organizacbes arquitetdnicas, decisbes regulamentadas, leis,
medidas administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filosoficas,
morais, filantropica. Em suma: o dito e o nao-dito (...). O dispositivo tem,
portanto, uma funcgao estratégica dominante. Ele foi o caso, por exemplo,
da absorg¢do de uma massa de populagao flutuante que uma economia de
tipo essencialmente mercantilista achava incédmoda: existe ai um
imperativo estratégico funcionando como matriz de um dispositivo, que
pouco a pouco tornou-se o dispositivo de controle-dominagao da loucura,
da doenga mental, da neurose (FOUCAULT, 1982f, p. 244).

Conforme o exposto, dispositivo € a rede que pode se estabelecer no
englobamento do dito e do ndo-dito. E o encontro estabelecido pelo sujeito entre os
discursos e as praticas, ja que é este que constitui a rede. Seguindo esta légica, €
importante descrever os discursos e as praticas, assim como as estratégias e as
taticas, a partir dos objetos de andlise utilizados por Foucault. Da mesma forma, cabe
investir nos meios pelos quais esses objetos se configuram como tecnologias de um
poder exercido pelo Estado — tanto individualizar quanto totalizador — tendo como alvo

O corpo e a vida.

A ciéncia, na tentativa de potencializar o corpo e torna-lo mais uma das
expressbes da capacidade humana de dominio, perpetuou essa relagcdo de
controle. Outrossim, o corpo é a prépria natureza sobre a qual o individuo investe
como se fosse um artificio, estabelecendo uma relagao de reciprocidade entre ela e
o artificio e, portanto, de si mesmo como coisa, em que é dificil fazer distingdes
quanto ao limite entre um e outro. E dessa maneira que o corpo pode ser
entendido como sendo o préprio meio, pois € apenas outro elemento manipulado
para se obter um efeito sobre a populagao

Este investimento politico do corpo esta ligado, segundo relagbes
complexas e reciprocas, a sua utilizagdo econbmica; €, numa boa

proporgao, como forga de produgao que o corpo é investido por relagdes de
poder e de dominagao (FOUCAULT, 1987, p. 25-26).
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O investimento sobre o corpo apresenta um carater nao apenas de controle
disciplinar, mas fundamentalmente de dominio biopolitico — acdo sobre o corpo da
populagdo, seus desejos e emogdes. Se retomarmos as reflexdes do nascimento
da biopolitica, percebemos que € justamente com o sistema capitalista que origina a
necessidade de racionalizar os problemas colocados a pratica governamental pelos

fendmenos proprios de um conjunto de individuos enquanto populagéao.

Quando Foucault afirma que o nascimento da biopolitica € concomitante ao
surgimento do capitalismo e o faz partindo de trés esferas: a Medicina de estado, na
Alemanha, no inicio do século XVIIl, com a Ciéncia Estatal; a Medicina urbana, na
Franca, no fim do século XVIIl, com o que chamou de panico urbano e, por fim, a
Medicina da forga de trabalho, na Inglaterra, do segundo ter¢o do século XIX, com a Lei
dos pobres. Através destas trés esferas o autor fornece a problematizacao do uso da
medicina para o controle politico e ndo centrado na preocupacao com o bem-estar e/ou a

saude da populagéo.

Se apartar a terceira direcdo da medicina social, a medicina da forgca de trabalho,
na Inglaterra. Ela surge em torno da saude do proletariado, mas em detrimento da
burguesia. Com a Lei dos pobres temos a assisténcia e o controle da saude da classe
proletaria e, consequentemente, a protegdo da classe burguesa, uma vez que o pobre,
de forma gratuita, vai ser tratado e a burguesia n&o corre o risco de ser afetada por
doencas transmitidas pela classe proletaria. Em suma, o servico médico constitui um
controle populacional de interesse da burguesia, assegurando a seguranga politica. Aqui,
temos um exemplo da ideologia dominante operando como dispositivo biopolitico ao

gerenciar os fendbmenos bioldgicos, ao reduzir completamente ao ambito da animalidade.

Do mesmo modo, podemos compreender a ideologia dominante como um
dispositivo biopolitico ao focar suas estratégias de controle sobre a populagao.
Mesmo sabendo-se que “classe” e “populagdo” sdo termos distintos — do particular
(classe trabalhadora) para uma amplitude (populagdo) onde a propria ideia de
classe acaba se esvaziando. Ambos apontam para a impossibilidade de se ignorar
a realidade desenhada pela coexisténcia de elevado numero de pessoas e a
consequente atencdo despendida para a elaboracao de estratégias de subjetivagao

que deem conta dessa realidade.

A ideologia, dispositivo de subjetivagdo, encarna no individuo particular. Para

Gallo (1998), a ideologia, fendbmeno social por exceléncia, atua satisfatoriamente apenas
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quando o individuo, ao nivel micropolitico, age no cotidiano, segundo certos esquemas
de agdo. Nesta situacao, a ideologia pode ser um agenciamento, ao nivel macropolitico,
estruturando o mundo da produgdo material e da produgdo abstrata, logo, regulando
toda a vida do complexo social. Essa légica faz de cada individuo uma célula ideoldgica,

reproduzindo a realidade social da ideologia. E ainda cabe afirmar que

Todo fenémeno social, para ser eficaz, deve estender seus tentaculos por
toda a sociedade, deve formar uma teia, da qual cada um dos individuos
seja um dos nos. Por isso e para isso surge a ideologia, como uma
secrecdo da estrutura social; poderiamos comparar a sociedade a uma
ameba descomunal que langa seus pseudopodes na direcdo de cada
individuo, fagocitando-o, levando-o e fazendo dele apenas mais uma de
suas multiplas partes. A ideologia ‘fabrica’ o individuo que a sociedade
deseja e do qual necessita (GALLO, 1998, p.145).

A ideologia dominante conduz as condutas anulando as singularidades em
beneficio de uma redugédo do sujeito a necessidade do Capitalismo, a configuragao
de uma identidade que é calcada no bioldgico, totalizando e massificando os sujeitos
como espécie. Para produzir um efeito de realidade, um encantamento eficaz sobre
os individuos, a ideologia apresenta o Capitalismo como a unica forma possivel de
vida. E dessa maneira que o individuo esta submetido e, portanto, em mecanismo de

dominacéo, é adaptado as engrenagens do sistema

O mundo da ideologia € um grande teatro, no qual a sociedade oferece o
palco com a devida cenografia e iluminagao, distribui os papéis individuais
e dirige a encenacgéao toda. A esse ato de ‘distribuicdo dos papeis’, Guattari
denomina de subijetividade, ou producdo de subjetividade. Podemos dizer
que a maquina de produgcdo estabelece uma rede de relagdes que
atravessa todo o corpo social, levando-o a pensar e a agir no restrito
panorama que a maquina constréi, no restrito paraiso da produgdo. Um
modo de produgdo é algo muito mais abrangente do que a maneira pela
qual uma sociedade produz; mais que isso, € a forma pela qual ela se
produz e a maneira pela qual ela se reproduz. Além de constituir-se numa
estrutura de producdo material, um modo de produgdo é também uma
instdncia produtora de ideologia que produz consciéncias que véo
reproduzir, em cada ato minimo da vida cotidiana, aquele modo de
producdo, até que a mera possibilidade de se pensar em agir de forma
diferente ndo passe de possibilidade, constantemente exorcizada pela
sociedade e pelo proprio individuo (GALLO, 1998, p.145).

A ideologia dominante com suas audaciosas estratégias funciona, portanto,
como meio, no mesmo sentido identificado por Foucault (2008b) a respeito do

dispositivo biopolitico. Ou seja, podemos entendé-la como um dos meios, locus em

que se materializam os investimentos sobre a vida.



111

Como sabemos, para Foucault (1982b, 1982d, 1982e, 1982f, 1987, 1988,
1999, 2008a, 2008b), o corpo caracteriza-se como uma das variaveis (a mais
importante!) de manipulagdo e controle da populagdo. Tal compreensdo deve-se
ao fato da entrada da vida na histéria como o limiar da modernidade biologica.
Entretanto, ndo podemos esquecer que, embora Marx tenha potencializado a
preocupagao com a ideologia dominante, falsa consciéncia ou consciéncia
invertida, o corpo nao foi posto de lado. Na verdade, a partir do pensamento de
Marx podemos compreender o corpo como mais uma das variaveis de manipulagao
e controle, uma vez que o corpo constitui a unica mercadoria que o proletariado

detém, ou seja, sua forca de trabalho contida em seu corpo vivo.

A loégica do Capitalismo compreende, no minimo, dois tempos especificos, a
saber: tempo de trabalho — no pensamento de Marx opera essencialmente com o
conceito de ideologia; e tempo de vida — no pensamento de Foucault opera
essencialmente com o conceito de biopolitica. O importante € perceber que este
segundo, no sistema capitalista, acaba sendo também um tempo de vida util para o
trabalho — conforme exposto sobretudo no subcapitulo 3.2.1 desta Tese, intitulado
O poder medical. Ademais, segundo Giuseppe Cocco (2013, p.12), “o trabalho
material de transformacido da natureza passa a depender do trabalho imaterial,
isto €, da producédo de subjetividade, na mistura de tempo de vida e tempo de
trabalho”

Tempo de vida e tempo de trabalho se misturam na circulagdo de afetos,
informacdes e conhecimentos. Os servicos e os territérios que suas redes
desenham tornam-se os espagos desse novo tipo de produgado cuja
produtividade ndo depende mais (apenas) da eficiéncia do agenciamento
fabril (ou seja, da composi¢gao organica do capital fixo e variavel e sua
relagao salarial), mas da geragao (no sentido mesmo da geragéo da vida)
de outro tipo de capital, aquilo que € chamado de capital humano,
intelectual ou social. E o que Marx chamava, nos Grundrisse, de general
intellect (COCCO, 2013, p.13).

Dito isso, apds descrevermos brevemente alguns dos mecanismos de regulagcao
da populacgao, vale destacar que, ao problematizar-se a ideologia dominante como um
dispositivo biopolitico, emergem os modos de subjetivagdo que sao hodiernos, ou seja:
Como se dao as relagdes de poder? Quais suas estratégicas de controle no tempo
presente? Qual diagndstico é possivel fazer delas? Neste sentido, configura-se uma
zona de intersecgao entre as perspectivas teodricas de Marx e Foucault, 0 que nos
parece uma postura tedrica produtiva que oferece um melhor instrumental filoséfico-

politico para pensar o campo educacional na contemporaneidade.
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4.2 A IMPORTANCIA DA EDUCAGCAQ PARA A LEGITIMIZACAO IDEOLOGICA DA
BIOPOLITICA

O individuo é sem duavida o atomo ficticio de uma
representagéo ‘ideolégica’ da sociedade; mas é também uma
realidade fabricada por essa tecnologia especifica de poder
que se chama a ‘disciplina’. (Foucault)

Se tomarmos como norte a analise marxiana, percebemos que a permanéncia
da sociedade capitalista depende da reproducdo de seus componentes
propriamente econdmicos e da reprodugédo de seus componentes ideoldgicos. Nesta
perspectiva, a escola constitui-se num aparelho ideolégico central porque atinge
praticamente toda a populagao por um periodo prolongado de tempo. A problematica
da escola consiste em buscar estabelecer qual € a ligacdo entre a escola e a
economia, entre a educacgao e a produgao, uma vez que a economia € a produgao

estdo no centro da dindmica social.

Outro viés de analise é o pensamento de Foucault. Para o filésofo francés, o
capitalismo caracteriza-se pela instituicio de técnicas de poder disciplinar e
biopolitica, respectivamente vinculadas ao homem-corpo e ao homem-espécie.
Neste cenario, a escola, grande maquina de governamentalidade da modernidade,
constitui-se em um espago de governo da alma®’ dos sujeitos, operando a partir de

sua subjetividade, fazendo uso do poder que a sustenta.

" A partir do século XV, o Ocidente assistiu a uma explosédo da arte de governar, a direcdo de
consciéncia que, na pastoral, comandava a vida dos individuos em dire¢do a salvagdo, numa relagéao
global e permanente de obediéncia. Outrossim expandiu-se e transformou-se em dois sentidos
complementares: difusdo na sociedade civil de uma arte de governar de proveniéncia religiosa e
autonomizagao de técnicas de governo de si e dos outros em varios dominios. Foucault insiste que a
inquietagdo a propdsito das maneiras de ser governado ndo deve ser tomada como uma reagao
oposta e mecénica a essas multiplas formas de governo, mas trata-se antes de uma parceria
adversaria que, suspeitando, limitando e transformando esses modos de ser governado, se efetiva
por sua vez no apelo a outras formas de governo. Ndo temos a simples recusa do governo, buscamos
outras formas de governo. Donde a definigdo primeira e geral que Foucault propde para critica € a
arte de ndo ser governado de tal maneira. Isto significa que o autor ndo opde governo e critica, antes
vé na atitude critica o questionar de um modo de ser governado, mesmo que nesse exercicio critico o
fildsofo ndo possa enunciar alternativas de governo. Dado que o telos do exercicio do poder pastoral
€ a conduta, ou seja, a atividade de conduzir e de se deixar conduzir, as formas de resisténcia que se
produziram no interior do seu campo séo designadas por Foucault como contra-condutas. Aqui, vale
ressaltar que néo se trata de opor ao poder pastoral algo que Ihe é absolutamente estranho, mas de
Ihe confrontar um efeito que ele proprio produz. Neste sentido, podemos ver a critica como parceira
do governo — ela questiona o modo de governar e ndo o governo em si. Da mesma forma que o poder
soberano e o poder disciplinar ttm como correlativas formas de resisténcia especificas, também o
poder pastoral teve as suas formas de resisténcia historicamente singulares. No curso intitulado
Seguranca, Territério e Populagéo, Foucault analisa, numa série de aulas, esses varios fendémenos de
contracondutas, a comegcar pela grande revolta no interior da propria Igreja — a Reforma.
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Nao ha duvidas de que, independentemente de a formacao da economia politica
capitalista e da formacao do dispositivo biopolitico ndo terem entre si uma relagao causal,
ha entre ambas uma conexao sistematica com efeitos historicos poderosos. No texto que
segue, problematizo acerca da ideologia entendida como um dispositivo biopolitico e suas
implicagdes no cenario educacional sobretudo a partir das duas técnicas de poder —
disciplinar e biopolitica. Afinal, as técnicas de governo vao garantir o livre funcionamento
de uma mecanica natural intrinseca aos processos econémicos, que harmoniza e otimiza

o conjunto por meio de conflitos de interesse e da competitividade de todos contra todos.

4.2.1 O poder disciplinar na/da escola
A disciplina é uma anatomia politica do detalhe. (Foucault)

Na obra Vigiar e Punir: nascimento da prisdo (1975), Foucault propde uma
analise historico-filoséfica sobre a estruturacdo organizativa do Ocidente nos
ultimos séculos. Uma das questdes que norteiam a problematizagcdo de Foucault
consiste na interrogagao: Como, na histéria recente, chegamos ao panoptismo
como forma de vigilancia e controle sobre os corpos? Para o autor, a histéria do
Ocidente pode ser reconstruida sob a ética do binémio vigiar e punir

[...] uma histéria correlativa da alma moderna e de um novo poder de julgar;
uma genealogia do atual complexo cientifico-judiciario onde o poder de
punir se apéia, recebe suas justificagbes e suas regras, estende seus
efeitos e mascara sua exorbitante singularidade (FOUCAULT, 1987, p.23).

Seguindo esta linha de raciocinio, cabe elucidar algumas questdes referentes a
terceira parte da obra Disciplina, que constitui o cerne da demonstracdo do novo
sistema punitivo engendrado a partir do século XVIIl. No capitulo |, Os corpos doceis,
Foucault trata de descrever as modernas formas e tecnologias para criar corpos doceis.
Uma das premissas para isso € a arte das distribuicdes de espacos e de corpos nos
espacos. Ha uma tendéncia a criar a disciplina a partir da arte das distribuicbes dos
individuos no espaco via as técnicas: 1) encarceramento (cerca); 2) clausura
(quadriculamento, solidao); 3) localizagbes funcionais (vigilancia, controle) e 4) posi¢ao
na fila. Uma segunda premissa € o controle da atividade dos corpos distribuidos no
espaco e no tempo, a saber: 1) horario — heranga das comunidades monasticas, mais
tarde o tempo industrial adotou o rigor do tempo como uma postura religiosa, ou seja, a

busca de um tempo integralmente util; 2) elaboragdo temporal do ato — surge o
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programa ou uma espécie de esquema anatomo-cronolégico do comportamento,
buscando um ato decomposto em elementos. Para Foucault (1987, p.129), “o tempo
penetra o corpo, e com ele todos os controles minuciosos do poder”; 3) donde o corpo
e 0 gesto postos em correlagdo — impdem a melhor relagéo entre um gesto e a atitude
global do corpo, almejando uma melhor condigéo de eficacia e rapidez; 4) articulagéo
corpo-objeto — a partir da relagao que o corpo deve manter com o objeto que manipula,
surge uma codificagao instrumental do corpo que consiste em uma decomposigéo de
gesto global nas séries corpo posto em jogo e objeto manipulado, formando um
complexo corpo-maquina; 5) utilizagdo exaustiva — se o horario tradicional era negativo,
um principio de nao ociosidade, a disciplina organiza uma economia positiva
O que significa que se deve procurar intensificar o uso do minimo instante,
como se o tempo, em seu proprio fracionamento, fosse inesgotavel; ou
como se, pelo menos, por uma organizagcdo interna cada vez mais
detalhada, se pudesse tender para um ponto ideal em que o maximo de
rapidez encontra o maximo de eficiéncia (FOUCAULT, 1987, p.131).

No capitulo Il, Os recursos para o bom adestramento, Foucault elucida (1987,
p.143) que “o sucesso do poder disciplinar se deve sem duvida ao uso de
instrumentos simples: o olhar hierarquico, a san¢géo normalizadora e sua combinagao
num procedimento que |Ihe é especifico, o exame”. Como pressuposto inicial para o
bom adestramento, o autor menciona a vigilancia hierarquica. Isso fica claro no
exemplo de escolas e também de fabricas — com a distribuicdo de micropoderes de
vigilancia autorizados por uma autoridade superior. Toda a l6gica militar reside sobre
esse principio. A sang¢ao normalizadora, que deve ser genérica, bem como o exame,
sao outras formas de lograr um bom adestramento dos corpos

A escola torna-se uma espécie de aparelho de exame ininterrupto que
acompanha em todo o seu comprimento a operagao do ensino. [...] A
escola torna-se o local de elaboragdo da pedagogia. E do mesmo modo
como o processo do exame hospitalar permitiu a liberagdo epistemologica
da medicina, a era da escola “examinatéria” marcou o inicio de uma
pedagogia que funciona como ciéncia (FOUCAULT, 1987, p.155-156).

Na vigilancia e na normalizagdo, opera-se uma ‘“individualizacdo”. Nao e,
porém, uma individualizagdo ascendente, que projeta a pessoa para 0 cenario
principal, mas descendente “a medida que o poder se torna mais anénimo e mais
funcional, aqueles sobre os quais se exerce tendem a ser mais fortemente

individualizados” (FOUCAULT, 1987, p.160).
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Por fim, no ultimo capitulo desta parte, Foucault identifica o panoptismo que é
uma forma de vigildncia quase total que permite o olhar sobre os menores
movimentos e sobre os minimos detalhes de um caso ou de um condenado. O que
se objetiva é o individuo disciplinado por meio da estrutura arquitetbnica das

edificacbes, conforme abordaremos mais adiante.

Como vimos, na terceira parte de Vigiar e Punir, Foucault estrutura suas
analises acerca do investimento politico do corpo que se da em meio a relagdes
complexas de saber e controle sobre o corpo para constitui-lo em corpo docil e util.
Seguindo esta linha de constituicdo de uma tecnologia politica do corpo, Foucault
apresenta a sociedade disciplinar submetida a técnicas e discursos de poder que tém
por finalidade primordial articular estratégias politicas de agbes de quadriculamento e
gerenciamento das sociedades, no sentido de tornar produtivas todas as forgcas
humanas de modo que estas se (re)insiram no mercado e na logica da industrializagao
e do capital. Ademais, no bojo dessa discussao, damos andamento a apreensao das

verificagdes presentes no espaco proprio da escolaridade.

A escola, grande maquina de governamentalidade da modernidade, constitui-
se em um espago de governo da alma dos sujeitos. As teorias psicoldgicas,
fortemente presentes na escola, administram e governam a alma das criancas de
uma forma aparentemente livre, mas que nao a separa das mais profundas relacdes
de poder. Ademais, a escola foi inventada para disciplinar e governar os sujeitos
modernos, dispensando o uso da violéncia, valendo-se de métodos sutis de
persuasdo que agem de forma indireta sobre suas escolhas, seus desejos e sua
conduta, deixando o sujeito “livre para escolher’, mesmo que constantemente

envolvido por normas que o aprisionam a sua propria consciéncia.

Como sabemos, a partir do século XVII, a escola constituiu-se na mais eficiente
magquinaria encarregada de fabricar as subjetividades, ao passo que hoje boa parte da
subjetividade operada na e pela escola, deslocou-se para o espago social mais amplo
ou, mesmo ainda ocorrendo no espaco escolar, deixou de contar com aquele tipo de
poder e aquelas praticas (ou tecnologias) para a fabricagao de sujeitos. Cabe salientar
que estas praticas sdo concebidas, ao mesmo tempo, como modo de agir e de pensar
que dao a chave de inteligibilidade para a constituigdo correlativa do sujeito. Entre
estas, as que envolvem relacdes de poder, principalmente do poder disciplinar, séo as

cruciais para compreender como nos tornamos sujeitos.
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Ao analisar a instituigdo escola numa perspectiva foucaultiana, é importante
salientar a diferenciacdo entre o exercicio de violéncia e o das relagdes de poder; e
também ater-se a quais modalidades sejam qualitativas e ndo quantitativas; uma
relacdo de poder diferencia-se do exercicio de violéncia por usar de saberes,
enquanto a segunda usa de agressao fisica, econbmica, entre outras. As instituigdes
escolares enquanto praticas pedagogicas sao da ordem da disciplina, do poder
disciplinar, funcionando como ja apontava Rajchman (1987), como técnicas que
constituem uma estratégia para dividir as pessoas em grupos disciplinados,
individualizados, controlaveis. Outrossim, a escola age como dispositivo para dizer o
que pode ser dito, feito ou pensado. Segundo Foucault (1995), resulta também das
disposi¢cdes disciplinares o sujeito ser dividido no seu interior e em relagdo aos
outros. Essas estratégias fazem parte do processo de disciplinarizagdo transmitido

pelas escolas, que objetiva assegurar a ordenagao das multiplicidades humanas.

O efeito do poder disciplinar ndo € o de se apropriar violentamente de um
corpo para dele extrair energia, afeto, submissdo e trabalho, mas €&, sim, o de
adestra-lo, tornando-o corpo décil e util para o corpo social. Logo, o poder disciplinar

faz de uma puni¢cdo uma agao racional, calculada e, por isso, econdmica.

Fonte: Foucault (1987)%

% ANDRY, N. A ortopedia ou a Arte de Prevenir e Corrigir, nas Criancas, as Deformidades do Corpo, 1749.
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A escola, em sua constante busca pelo enquadramento dos sujeitos,
normatiza o tempo, produzindo sujeitos autocontrolados. Ao normatizar o tempo, a
escola passa a exigir que todos internalizem e aprendam esse tempo que serve
como medida comum para todos, determinando a aprendizagem dos sujeitos e
excluindo aqueles que nao se enquadram nesse tempo. Responsabilizar o sujeito
pela sua aprendizagem por meio da adequacao ao tempo escolar caracteriza-se
como uma perversa estratégia da escola moderna para determinar aqueles que

podem ou ndo ocupar o espago escolar.

Foucault constata que a articulagao entre poder-saber nos séculos XVIl e
XVIII permite um controle minucioso sobre os corpos dos individuos, com o intuito de
produzir corpos ddéceis e Uteis para o corpo social. Nesta perspectiva, a escola passa
a ser um ambiente de submissdo, dominacdo e controle, ou seja, uma estratégia
para documentar individualidades. E sabido que, anteriormente a esse periodo, ja
existiam diversos processos disciplinares; porém, nessa fase especifica, as
disciplinas atuaram como verdadeiras estratégias de dominacao

O momento histérico das disciplinas € o0 momento em que nasce uma arte
do corpo humano, que visa ndo unicamente o aumento de suas
habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢gdo, mas a formagao de
uma relacdo que no mesmo mecanismo o torna tanto mais obediente
quanto é mais util, e inversamente (FOUCAULT, 1987, p.119).

Forma-se toda uma anatomia politica sobre o corpo, uma analise minuciosa
que estuda as formas, as estruturas e as relagdes desse corpo-objeto que atua
como um mecanismo de poder; porém, esta ndo ocorre de maneira inesperada. Ha
muito tempo que esta anatomia do corpo se encontra em funcionamento nas mais
diversas instituicoes disciplinares como, por exemplo, nas escolas militares, nos
conventos, nos asilos etc. No entanto

Nao se trata de fazer aqui a histéria das diversas instituigdes disciplinares,
no que podem ter cada uma de singular. Mas de localizar apenas numa
série de exemplos algumas das técnicas essenciais que, de uma a outra,
se generalizaram mais facilmente. Técnicas sempre minuciosas, muitas
vezes intimas, mas que tém sua importancia: porque definem um certo
modo de investimento politico e detalhado do corpo, uma nova “microfisica
do poder” (FOUCAULT, 1987, p.120).

Ao investigar minuciosamente os regulamentos das institui¢des disciplinares,
Foucault atenta para o controle das mindcias que levara a um conjunto de

informacdes e relagdes de poder e de saber, donde, sem duvida, constituiu-se o
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homem moderno. A escola faz parte de uma rede produtiva que age sobre o corpo
social, ndo somente enquanto poder repressivo, mas principalmente como um
dispositivo de produgao de subjetividade que diz respeito ao contexto disciplinar, que
ocorre tanto na sala de aula como para além dela, afetando o processo de
constituicdo do préprio sujeito
[...] se o poder so tivesse a fungdo de reprimir, se agisse apenas por meio
da censura, da exclusao, do impedimento, do recalcamento, a maneira de
um grande super-ego, se apenas se exercesse de um modo negativo, ele
seria muito fragil. Se ele é forte, & porque produz efeitos positivos a nivel
do desejo — como se comega a conhecer — e também a nivel do saber. O
poder, longe de impedir o saber, o produz. Se foi possivel constituir um
saber sobre o corpo, foi através de um conjunto de disciplinas militares e
escolares (FOUCAULT, 1982c, p.148-149).

Para melhor compreensdo do que vem a ser o poder disciplinar, € crucial
fazer uma alusdo ao panopticon, de Jeremy Bentham, editado no final do século
XVIIl, que propde um tipo de disciplinarizacdo por meio de um consenso ha
construgcado arquitetdnica das instituigdes disciplinares. Segundo Foucault, bastaria
colocar um vigia na torre e em cada cela trancar um individuo (um aluno, um
delinquente, um louco...) para que o panopticon pudesse substituir as masmorras

O principio é: na periferia, uma constru¢do em anel; no centro, uma torre;
esta possui grandes janelas que se abrem para a parte interior do anel. A
construgao periférica é dividida em celas, cada uma ocupando toda a largura
da construgdo. Estas celas tém duas janelas: uma abrindo-se para o interior,

correspondendo as janelas da torre, outra, dando para o exterior, permite
que a luz atravesse a cela de um lado a outro (FOUCAULT, 1982e, p. 210).
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Fonte: Foucault (1987)%°

% HAROU-ROMAIN, N. Projeto de penitenciaria, 1840. Um detento, em sua cela, reza diante da torre
central de vigilancia, p. 222.
% |nterior da penitenciaria de Stateville, Estados Unidos, século XX, p. 222.
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Bentham, com sua estrutura arquiteténica, resolve ndo somente a questao
fisica das instituicbes como a escola, mas acaba de criar uma tecnologia da vigilancia,
onde os individuos sdo mantidos sob um olhar permanente. Fazendo uma analogia
com a instituicdo escolar, significa registrar, observar e anotar tudo sobre a vida
escolar dos educandos, através de mecanismos especificos, como, por exemplo,
avaliagdes individuais. Desta forma, ndo € preciso obrigar o aluno a ser aplicado, pois
ele sabe que esta sendo vigiado. A disciplina, entdo, surge como uma estratégia para
distribuir os individuos no espago, mas, para isso, € crucial ater-se a algumas

técnicas, como a clausura, o quadriculamento, as localizagdes funcionais, a fila etc.

Foucault, ao se referir a disciplinarizagao por meio da estrutura arquiteténica,
dira que “cada aluno devia dispor de uma cela envidragada onde ele podia ser visto
durante a noite sem ter nenhum contato com seus colegas, nem mesmo com 0s
empregados” (FOUCAULT, 1982e, p.210). Porém, somente a clausura nao era
suficiente para os aparelhos ou instituicdes disciplinares; o quadriculamento surge,
entdo, da busca de poder vigiar o comportamento de cada individuo, saindo da
analise coletiva, pluralista. O importante era documentar individualidades. Nesta
perspectiva, era preciso que cada individuo ficasse em seu lugar e que em cada
lugar ficasse um individuo, evitando-se as divisées em grupo.

Importa estabelecer as presencas e as auséncias, saber onde e como
encontrar os individuos, instaurar as comunicagdes Uteis, interromper as
outras, poder a cada instante vigiar o comportamento de cada um, aprecia-
lo, sanciona-lo, medir as qualidade ou os méritos. Procedimento, portanto,
para conhecer, dominar e utilizar (FOUCAULT, 1987, p.123).

Sem embargo, era necessario ndo somente vigiar e conter as comunicagdes
perigosas. A escola, enquanto aparelho disciplinador, precisava constituir-se num
espacgo util, pois o capitalismo sé poderia ser garantido a custa da insergao
controlada dos corpos no aparelho de produgdo e por meio de um ajustamento dos
fendbmenos de populagdo aos processos econdmicos. Portanto, fez-se necessaria
uma vigilancia individual e geral, atenuando para o lugar onde cada individuo ocupa:
“a disciplina, arte de dispor em fila, e da técnica para a transformacao dos arranjos.
Ela individualiza os corpos por uma localizagdo que nao os implanta, mas os distribui
e os faz circular numa rede de relagdes” (FOUCAULT, 1987, p.125).

No século XVIII, as ordenacdes por fileiras comegam a dividir o corpo discente

de forma a organizar a escola em arranjos, surgindo as filas para entrar na sala, sair da
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sala, filas no corredor, no patio, por séries, por idade etc. E este conjunto de
alinhamentos, onde os alunos ora ocupam uma fila, ora outra, que marca as hierarquias
do saber e do poder na instituicdo escola. Seguindo essa logica, a escola faz parte de
uma rede produtiva que age sobre o corpo social, ndo somente enquanto poder
repressivo, mas principalmente como um dispositivo de producao de subjetividade que
diz respeito ao contexto disciplinar, que ocorre tanto na sala de aula como para além

dela, afetando o processo de constituicdo do proprio sujeito.

A Modernidade instituiu uma nova pratica que nao é a violéncia, até porque
uma agao violenta exige uma guarda constante, de modo que aquele que é
persuadido passa a exercer uma agao sobre si mesmo; para isso, € preciso que o
sujeito se vigie, mas antes alguém precisa vigia-lo: a escola. Cabe assinalar que a
escola é apenas uma das instituicdes disciplinares envolvidas na produgao de uma

tecnologia politica do corpo.

4.2.2 ldeologia e biopolitica na Educagao

O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recompbe. Uma ‘anatomia
politica’, que é também igualmente uma ‘mecénica do poder’,
esta nascendo; ela define como se pode ter dominio sobre o
corpo dos outros, ndo simplesmente para que se fagam o que
Se quer, mas para que operem como se quer, com as técnicas,

segundo a rapidez e a eficacia que se determina. (Foucault)
Em 1989, com a queda do muro de Berlim, surge um balizador na histéria de
conflitos ideoldgicos. Com o enfraquecimento de um mundo marcado por ideologias
a propria escola acaba sendo afetada. Se entendermos que a ideologia € uma
concepcdo de mundo, ndo podemos esquecer que a educacido faz parte dessa
concepgao. Assim, a ideologia como dispositivo de subjetivagao constitui os
conceitos e valores particulares de um grupo social passados a todos como se

fossem universais.

Historicamente o homem se constitui humano por meio da educacédo, que é
também ideoldgica. N&do ha conhecimento desinteressado! Na contemporaneidade,
ainda é comum nos depararmos com professores idedlogos, mesmo entre os que

proclamam que a ideologia € uma ideia vaga e ultrapassada.
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Segundo Severino (1986), o papel da educacdo esta intrinsecamente
vinculado ao desvendamento das relagdes que interligam o discurso pedagdgico
com o discurso ideologico. Nisso reside a afirmacdo de que a ideologia pode ser

vista enquanto categoria explicativa do conhecimento humano.

Ao adotar a analise de Marx, percebemos que coerente com seus principios,
o filésofo ndo explicou a sua concepcgao ideoldgica apenas em termos de um
esquema tedrico universal, mas tematizou as questbes da situagcdo historica
concreta de sua época, criada pelo estagio de desenvolvimento em que se

encontrava o capitalismo — luta de classes (burguesia e proletariado).

Um exemplo do bindmio ideologia e biopolitica esta presente no texto
intitulado Biopolitica, governamentalidade e educagéo: introdugdo e conexées, a
partir da obra de Michel Foucault, de Sylvio Gadelha, que estabelece a Educagéo no
Estado Novo como um fendmeno biopolitico. Nesta obra, Gadelha faz uso do Estado
Novo (1937-1945), instituido por Getulio Vargas, para avistar relagdes possiveis
entre biopolitica e educagdo, apontando como a educacao brasileira pbéde ser

agenciada ao exercicio biopolitico.

Gadelha visualiza a educagdo num pais como o Brasil na passagem do século
XIX para o século XX, onde se apresenta um momento histérico extremamente pobre e
atrasado, cenario de grandes desigualdades sociais e de uma educacao limitada as
elites. Neste contexto, com o advento do Estado Novo os censos estatisticos realizados
sobretudo na area da saude e da educagao apontam a urgente necessidade de o pais

educar-se e modernizar-se para 0 progresso € a ciéncia.

Com a publicagdo do decreto 3.200, em 19 de abril de 1941, que dispunha
sobre a organizacgéao e protecdo a familia, Gadelha aponta que o que estava em jogo
era um projeto notavelmente biopolitico, “cuja formulagao inicial partiu do Ministério
da Educacao e Saude, cujo funcionamento implicava uma série de outras instancias
governamentais e cujo conteudo fazia prevalecer a importancia crescente dos novos
saberes atinentes a biopolitica” (GADELHA, 2009, p.196). Contudo, o que tudo
indica € que a relacdo mais importante entre educacido e biopolitica durante o
Estado Novo recai na construgdo e consolidacdo da nacionalidade brasileira, pois
num pais como o nosso — étnico e culturalmente pluralista — seria dificil definir um

sentimento genuino de nacionalidade brasileira.



123

Aqui, podemos identificar o Estado Novo comprometido com a gestao biopolitica
em, pelos menos, dois fendmenos: familia e raca. A familia®' é uma estratégia numa
gestao biopolitica: conforme apontado por Foucault na aula de 21 de margo de 1979, do
curso Nascimento da Biopolitica, a familia constitui uma forma de economia global
além, é claro, de a familia ter um papel fundamental no zelo pelo capital humano da
crianga. Nesta l6gica argumentativa, a grande preocupagao com a heranga nao deve
assentar no sentido classico do termo — um bem material —, mas focar na herancga via a
transmissdo do capital humano. Para a transmissédo e formacgao do capital humano, é
necessario o investimento de tempo, de cuidados, de recursos financeiros e de uma
série de outros fatores que constituem este capital humano chamado crianca

Capital humano, o capital da crianga, capital esse que produzira renda.
Essa renda sera o qué? O salario da crianga quando ela se tornar adulta.
E, para a mae, que investiu, qual renda? Bem, dizem os neoliberais, uma
renda psiquica. Havera a satisfacdo que a mae tem de cuidar do filho e de
ver que seus cuidados tiveram sucesso. Pode-se portanto analisar em
termos de investimento, de custo de capital, de beneficio psicoldgico, toda
essa relagcdo que podemos chamar, se vocés quiserem, de relagao
formativa ou relagdo educacional, no sentido bem amplo do termo, entre
mée e filho (FOUCAULT, 2008b, p.334-335).

A generalizacdo da grade de inteligibilidade do homo oeconomicus ao nao
econOmico permite que o gerenciamento da populagdo em sua forma neoliberal
compreenda ndo somente o que é publico, mas também aquilo que talvez ainda possa
se dizer privado — como, por exemplo, a relagdo mae-filho. Assim, o controle sobre a
vida nas teorizagbes foucaultianas se da n&o somente pelo gerenciamento da
populacédo pela acdo sobre os fenbmenos que lhe sdo proprios, mas também pelas
estratégias de controle e manipulagdo das relagbes humanas em seu todo. Com o
intuito de estar em condigdes de concorréncia no mercado

Homo oeconomicus como parceiro da troca, teoria da utilidade a partir de
uma problematica das necessidades: € isso que caracteriza a concepgao
classica do homo oeconomicus. No neoliberalismo — e ele ndo esconde, ele
proclama isso -, também vai-se encontrar uma teoria do homo
oeconomicus, mas 0 homo oeconomicus, aqui, ndo € em absoluto um
parceiro da troca. O homo oeconomicus € um empresario, € um empresario
de si mesmo. Essa coisa é tdo verdadeira que, praticamente, o objeto de
todas as analises que fazem os neoliberais sera substituir, a cada instante,

o0 homo oeconomicus parceiro da troca por um homo oeconomicus
empresario de si mesmo, sendo ele préprio seu capital, sendo para si

" Na atualidade, a preocupagdo com a familia é cada vez mais latente. Um exemplo concreto é o
Programa Bolsa-Familia (PBF), instituido pela Lei 10.836/04 e regulamentado pelo Decreto n°
5.209/04, que atende mais de 13 milhdes de familias no territério nacional.
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mesmo seu produtor, sendo para si mesmo a fonte de sua renda
(FOUCAULT, 2008b, p.310-311).

O homo oeconomicus esta diretamente vinculado a economia de toda uma série
de técnicas comportamentais e de métodos que consistem em “acarretar respostas
cuja sistematicidade podera ser notada e a partir da qual sera possivel introduzir outras
variaveis de comportamento” (FOUCAULT, 2008b, p. 368). A grosso modo, no
horizonte do neoliberalismo encontra-se, para Foucault, “uma sociedade na qual
haveria otimizagao dos sistemas de diferenga, em que o terreno ficaria livre para os
processos oscilatorios, em que haveria uma tolerancia concedida aos individuos e as
praticas minoritarias”. E acrescenta: “haveria uma ag&o, ndo sobre os jogadores do
jogo, mas sobre as regras do jogo, e, enfim, na qual haveria uma intervencado que néo
seria do tipo da sujeicdo interna dos individuos, mas uma intervencdo de tipo
ambiental” (FOUCAULT, 2008b, p. 354-355).

Ao encontro a este raciocinio, um viés de problematizacdo que oferece
importantes elementos para pensar os mecanismos de governamento nas sociedades
contemporaneas diz respeito as revolugdes do capitalismo propostas por Lazzarato. O
autor propde a passagem da sociedade disciplinar & sociedade de controle®?, ndo
somente associada as transformagbdes do capitalismo, mas também a poténcia de
multiplicidade®®. Neste sentido afirma

Nas sociedades de controle, a finalidade ndo ¢é mais auferir
antecipadamente os lucros, como nos regimes de soberania, nem combinar
e aumentar a poténcia das forgcas, como nas sociedades disciplinares. Nas
sociedades de controle, a questdo é efetuar os mundos. A valorizagao
capitalista fica subordinada, doravante, a essa condicdo (LAZZARATO,
2006, p.99).

Nas sociedades de controle, ha uma multiplicagcado da oferta de mundos. Isso
fica perceptivel através dos meios de consumo, de informacéo, de lazer, entre

outros. Esta oferta de mundos é constituida “pelos agenciamentos de enunciagao,

62| azzarato apresenta trés fendmenos que, segundo Tarde, caracterizam as sociedades de controle,
a saber: “1. a emergéncia da cooperagao entre cérebros e seu funcionamento por fluxos e por rede
[...]; 2. dispositivos tecnoldgicos arrojados que agem a distdncia e que dobram e amplificam a
poténcia de agdo das ménadas [...] ; 3. os correspondentes processos de subjetivagdo e sujeicdo: a
formacéo dos publicos [...] (LAZZARATO, 2006, p.76).

% pela expressao “poténcia de multiplicidade” Lazzarato esta defendendo que a analise da relacao
capital/trabalho feita por Marx é bastante limitada, porque reduz “a sociedade e a multiplicidade de
relacbes de poder que a constituem em termos das relacdes de comando e obediéncia que se
exercem no interior da fabrica ou na economia” (LAZZARATO, 2006, p.63-64) e o autor sugere que
entendamos as relagdes econdmicas integradas as sociedades disciplinares e suas técnicas de
poder: a disciplinar e o biopoder.
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pelos regimes de signos em que a expressao recebe o nome de publicidade e em
que a expressao constitui uma solicitagdo, um comando”. Estes comandos sao
“formas de avaliagao, de julgamento, repertério de crengas trazido para o mundo, a
respeito de si mesmo e dos outros” (LAZZARATO, 2006, p.100), tratando-se de

mundos vazios de singularidades.

Levando esta discuss&o para o cenario educacional, talvez pelo justo motivo de
as sociedades de controle serem nulas em singularidades, temos a sensagao de que,
sendo tudo possivel, ndo ha mais nada a ser feito; e esta desagradavel sensacao de
impoténcia acaba abarcando as diferentes instituicdes da sociedade, dentre elas a

escola, causando uma sensacdo de crise® entre o esperado e o alcancado.

Podemos inferir que a escola atua como uma instituicdo disciplinadora a
servigo da sociedade, num plano individual (sujeito) e num plano coletivo (ordem
social), e esta sensacao de crise cotidiana relaciona-se com o descompasso entre a
escola e a sociedade atual, uma vez que o mundo globalizado anda num ritmo
acelerado enquanto a escola continua praticamente a mesma. A escola € a mesma,
os conteudos sdo os mesmos, 0 que muda é que, em diferentes momentos
histéricos, ha diferentes formas de governamento das criangas numa instituicdo que
permanece a mesma. Ademais, mais do que nunca, esta chamada crise da
educacédo também esta associada a necessidade de reconfiguracdo da escola para

atender a demandas que se multiplicam rapidamente e de forma diferenciada.

A sociedade de controle é associada a sociedade que chamamos de poés-
moderna®, que se agencia através de mecanismos de controle a fim de capturar
corpos flexiveis. Enquanto a sociedade disciplinar referencia os procedimentos
disciplinares, a sociedade de controle comecga a elaborar suas proprias técnicas e
seus proprios dispositivos. Resumidamente, “as sociedades de controle sdo assim

caracterizadas pelo emprego das tecnologias de agao a distancia, mais do que pelas

% A crise é relacional, pode ser entendida como algo negativo e também como algo positivo. A
etimologia grega da palavra assim como a forma latina ndo denota um sentido negativo mas, sim,
uma tomada de decisdo que busca separar o verdadeiro do falso. Outrossim, a crise, como momento
critico, proporciona a possibilidade de reflexdo no sentido de tentar mudar os acontecimentos e
evoca, inclusive, uma certa positividade.

% De forma muito geral, a sociedade pés-moderna esta associada a condicao que estamos vivendo
hoje no chamado capitalismo contemporaneo. A sociedade pés-moderna representa uma reagao ou
afastamento da sociedade moderna; e esta ligada a uma reagéo cultural, representando a perda de
confianga no projeto universal proposto pela corrente iluminista. Assim, a condi¢cdo pés-moderna traz
a incerteza e a ambivaléncia. Para uma melhor compreenséo, vide Zygmunt Bauman (1998, 19993,
1999b, 2001).
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tecnologias mecanicas (sociedades da soberania) ou termodindmicas (sociedades
disciplinares” (LAZZARATO, 2006, p.77).

Esta crise das instituicdes constituidas na Modernidade, ou seja, este
deslocamento da sociedade disciplinar para a sociedade de controle esta associado as
modificagdes do capitalismo. Panoramicamente, podemos apontar trés experiéncias de
governo que se efetivaram na primeira metade do século XX: o nazismo, o socialismo
de Estado e o Estado de bem-estar. Essas trés experiéncias representam a inflagdo dos
aparelhos governamentais destinados a planificagdo, condugéo e controle da economia.
A partir da constatagéo de que se esta governando demais, o liberalismo se desdobra
em dois: o liberalismo alemao e o liberalismo norte-americano. Em suma, o que
pretendemos salientar aqui € que as transformacdes do liberalismo ao neoliberalismo
incluem a desvinculagdo da economia de mercado das politicas de laissez-faire. Isso
acontece no momento em que os neoliberais expdem a teoria da competicao pura.
Assim, o neoliberalismo vai-se situar sob o signo de uma intervengdo permanente,

desnaturalizando as relagdes sociais e econémicas.

O sujeito ndo tem mais um a priori econémico, comportando-se de diferentes
formas no mundo. Nessa légica neoliberal, o Estado apresenta uma nova
governamentalidade, uma nova maneira de conduzir a conduta das pessoas,
assumindo a postura de uma grande empresa econdmica onde ha uma maximizagao
da liberdade individual. Nisso reside a constatacdo de que o sujeito ideal é o capaz
de participar competindo livremente e sendo suficientemente competente para
competir fazendo suas proprias escolhas. Entendido isso, percebemos que a
sociedade neoliberal resgata e (re)integra os velhos dispositivos disciplinares,
implicando uma légica de guerra, mesmo que em tempos de paz, uma vez que “nao
estamos sendo mais confrontados por restos de sociedades tradicionais que
deveriam continuar sendo modernizadas, mas por verdadeiros ciborgues que
articulam o que ha de mais antigo e arcaico com o que existe de mais moderno”
(LAZZARATO, 2006, p.105). Neste sentido

Em seus escritos mais visionarios, Marx fala do trabalho ndo mais como
uma atividade direta de transformagdo da matéria, mas como uma
atividade de controle da producdo. E exatamente isso o que acontece hoje
em dia; no entanto, no capitalismo contemporaneo, controlar significa
prestar atencdo aos acontecimentos. Trabalhar é estar atento aos
acontecimentos, quer estes se produzam no mercado, quer sejam
produzidos pela clientela ou no escritério: € colocar em marcha uma
capacidade de agir, de antecipar, de estar a altura dos acontecimentos.
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Isso implica poder aprender com a incerteza e as mudancas, portanto,
poder tornar-se ativo diante da instabilidade e produzir em conjunto, a partir
dos marcos ‘comunicacionais’ (LAZZARATO, 2006, p.109).

A nova tecnologia de governo, presente na sociedade atual, faz com que a
escola, enquanto maquina de governamentalidade, esteja cada vez mais
preocupada em formar sujeitos autdbnomos, sujeitos que saibam conduzir a si
mesmos. Em suma, a escola atua como uma maquinaria encarregada de preparar
competéncias que orientem os futuros sujeitos-clientes a atuarem num mundo
marcado pelo mercado e pela competicdo. E este mundo globalizado é entendido
como nova desordem mundial, uma vez que “ninguém parece estar no controle
agora” (BAUMAN, 1999, p.66). Todavia, com isso ndo queremos afirmar que a
escola esteja livre dos mecanismos de controle; ao contrario, a instituicdo esta cada

vez mais se deslocando de uma légica disciplinar para uma légica de controle.

A passagem da sociedade disciplinar para a sociedade de controle permite
entender as mudangas pelas quais a instituicdo escolar vem passando desde a
ultima década, a fim de tornar-se a instancia de produgdo do novo sujeito moral,
flexivel, tolerante e supostamente autbnomo, requerido pelas novas modulagdes do
controle que gravitam entre o Estado e o mercado neoliberal. Nesse processo,
tornaram-se decisivas novas tecnologias informacionais, nutricionais, educativas e
fisicas, as quais se destinam a ampliar as capacidades corporais e cognitivas dos

individuos, que devem se tornar empreendedores de si mesmos.

O novo sujeito, que substitui o sujeito disciplinado da modernidade, sera o
produto de novas técnicas de controle e governamento neoliberal. Trata-se agora de
produzir um sujeito capaz de responder as demandas flexiveis do mercado, objetivo
que orienta obsessivamente os investimentos familiares e as intervencdes
governamentais do Estado sobre o campo da saude e do corpo das populagdes.
Todas elas visando fomentar a atitude autoempreendedora capaz de produzir o

capital humano exigido pelos tempos que ndo param de correr.

Acreditamos que, perante este poder sobre a vida, & apresentada e
problematizada a possibilidade de pensar a ideologia e a biopolitica como uma politica
da vida, ou seja, “uma politica irredutivel a politica de morte na qual tende a culminar
um poder soberano imunitario que se afirma enquanto tal como um poder de dominar,

dirigir, manipular e mesmo matar a vida” (SA, 2010, p.13). Com os estudos deixados em
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suspenso por Marx e Foucault, temos novas e mais alargadas possibilidades para se
pensar os dispositivos biopoliticos na contemporaneidade, principalmente na area da

Educacao.

Em suma, percebemos que este ultimo capitulo da tese ndo constitui um espaco
de exposi¢cao de novos argumentos, mas, sim, um ensaio que almeja orientar o leitor
acerca dos achados da pesquisa; langando um olhar mais atento a Educagao. Aqui
evidenciamos como o conceito de ideologia e o termo biopolitica se articulam, incitam-
se e potencializam-se no cenario da vida. Exibimos, pois, uma pré-conclusdo que
assinala para o entendimento de que, se quisermos apossar-se do sentido das fugazes
e audaciosas revolugbes do capitalismo, tanto a ideologia quanto a biopolitica sao
ferramentas analiticas que, cada uma ao seu tempo (historico-social), propdem a
compreensao de como o sistema capitalista funciona agindo diretamente sobre a nossa

consciéncia e, principalmente, sobre o nosso corpo.



ALGUMAS CONSIDERAGOES

O que vale para a escrita e a relagdo amorosa vale também

para a vida. S6 vale a pena na medida em que se ignora como

terminara. (Foucault)

Ao iniciar esta Tese, ndo tinhamos ideia das possibilidades de analise que o

tema poderia oferecer. Agora, a sensagao que temos, ao apontar consideragdes
acerca desta pesquisa, € a de que muitos caminhos poderiam ter sido percorridos e
outras relacdes poderiam ter sido estabelecidas. Por esta razao, este texto se intitula

Algumas consideragées.

Na medida em que olhamos para tras, percebemos o quanto a pesquisa foi
se metamorfoseando desde a Qualificagcdo do Projeto, em dezembro de 2011.
Embora a intencédo de aproximar algumas ferramentas analiticas do pensamento de
Marx e Foucault tenha permanecido a questao central de pesquisa, mesmo assim,
esta Tese pouco contém do Projeto de Qualificagdo, parecendo dois projetos

distintos.

Ainda pensamos na imensidade de materiais estudados que acabaram
ficando fora desta Tese e passamos a vé-la como fruto de um estudo que
conseguimos fazer até aqui, sentindo a necessidade de nos afastar para poder,
quem sabe, vé-la de outra forma. Ao olharmos novamente para tras, sentimo-nos

saindo diferente deste trabalho, talvez mais potente.

Feito este esclarecimento inicial, ao expormos nesta ultima parte do texto o
trecho de Foucault como epigrafe, onde o autor cogita que a escrita vale a pena na
medida em que ignoramos como ela termina, anunciamos a discussdo que

pretendemos estabelecer aqui.

No capitulo I, intitulado Marx e Foucault, descrevemos, de forma sucinta, o
contexto em que se situa o tema, a hipotese e o problema de pesquisa, assim

como indicios do cenario onde pairavam as reflexbes. Apresentamos ainda, de
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maneira bastante breve, o ensaio intitulado Foucault, leitor de Marx, constituindo-se
em um panorama histérico e social da vida de Foucault, e a visédo clara do filésofo
no que diz respeito a diferenca existente entre a pessoa Marx e seu pensamento, o
marxismo e os marxistas. Talvez dai venha o espanto, o choque de Foucault, ao

perceber que desde o inicio foi considerado um inimigo pelos marxistas.

Marx e Foucault ndo sao filosofos para todas as estacbes. Embora seja
sabido que o pensamento de ambos foi e é utilizado em longa escala, eles n&o
servem para tudo! Na area da Educacgao, podemos apontar, como exemplo, esta
Tese que buscou aproximar o conceito de ideologia e de biopolitica. Mesmo
constatando que os fildsofos ndo propuseram nenhum tratado educacional, ambos
apresentam pistas que contribuem na problematizacdo de questbes que, embora
atuais, constituiram-se historicamente e trazem arraigado um modelo moderno,
questionado e discutido incansavelmente sob diferentes aspectos: econdémicos,

sociais, culturais e demais possiveis.

No capitulo Il, Uma subjetividade de mdultiplas cabegas, exibimos um dos
possiveis caminhos para cercar o conceito de ideologia. De antemao esclarecemos
que ideologia constitui um conceito complexo, polissémico e amplo, mas
extremamente potente. Nesta parte do texto anunciamos uma (re)visita a algumas
expressdes que o conceito veio assumindo principalmente com o pensamento de
Marx ou a partir dele. Nao ha uma definicdo univoca para ideologia. O conceito é
tracado por divergentes historias, e mais importante que forcar as linhagens a se
reunirem numa teoria global seria determinar o que é valioso e 0 que pode ser

descartado.

Num primeiro momento — O poder da ideologia — abordamos a necessidade da
ideologia mesmo antes de sua definicdo. Desde as reflexdes sobre os problemas
gerais do ser humano sobre 0 que é o conhecimento, a teoria do conhecimento ou
epistemologia, importante ramo da Filosofia, ocupa-se de algumas questdes que

integram a problematica daquilo que, a partir do século XIX, veio a designar ideologia.

Num segundo momento — Decifra-me, enquanto te devoro — manifestamos a
problematica da ideologia viabilizando o fortalecimento de uma postura (auto)critica
nas diversas areas do saber. Detemo-nos mais atentamente a repercussdo da
ideologia na historia a partir do pensamento de Marx. Como é sabido, Marx, vivendo

na Franca durante dois anos na primeira metade da década de quarenta, do século



131

XIX, acabou conhecendo o termo ideologia num duplo sentido, a saber: no de
Destutt de Tracy (doutrina geral das ideias) e no de Bonaparte (ideias ilusérias e
abstratas). Contudo, o conceito de ideologia toma consisténcia na formulagdo da
critica ao Estado como lugar onde a razado prevalece. Em 1843, Marx critica mais
incessantemente Hegel e acaba por se dar conta do que era, de fato, uma

construcao ideologica.

Ainda nesta parte do texto apontamos trés fases do conceito na biografia de
Marx: a 12 fase (primeiros escritos até 1844) — a expressao “ideologia” ainda nao
aparece nos textos de Marx, embora possamos entendé-la como sindbnimo de
consciéncia invertida enquanto fruto de uma realidade invertida; a 22 fase
(rompimento com Feuerbach em 1845 e até 1857) — o conceito “ideologia” é
introduzido pela primeira vez, denotando um sentido negativo; e a 32 fase (comega
com a redagao dos Grundrisse em 1858 e caracteriza-se pela analise concreta das
relacbes sociais capitalistas adiantadas que culminam em O Capital) — a palavra
“‘ideologia” quase desaparece desses textos e quando surge é vinculada a ideologia

como fetichismo da mercadoria.

Na obra A ideologia Aleméa é onde Marx e Engels apresentam a caracterizagao
do conceito “ideologia”. Cabe salientar que a analise tem como objetivo privilegiado
um pensamento historicamente determinado: pensadores alemées posteriores a
Hegel. Marx faz a critica a Hegel utilizando-se dos argumentos de Feuerbach e, da
mesma forma, faz a critica a Feuerbach fazendo uso dos argumentos da filosofia
hegeliana. Talvez nesta obra, como em nenhuma outra de Marx, ou de Engels, a
ideologia ocupe um papel tdo primordial, uma vez que acaba servindo como pano de
fundo para explicitar como os homens, organizados em classes sociais, formulam
ideias, e qual o papel delas na vida social: produzir a vida material pressupde produzir

a representacao desta vida, isto é, produzir a ideologia.

Num terceiro momento, debrugcamo-nos sobre a investigacdo de como se
configura A questéo da ideologia apos Marx. Neste processo constatamos que, com
o falecimento do fildsofo em 1883, Engels, seu companheiro de escritos, viveu até
1895 e viu o inicio de mudangas importantes no campo da luta politica. Diante deste
cenario, o conceito de ideologia tem sido concebido de maneiras distintas no interior do
proprio marxismo. Lockwood (1992) sugere trés distingbes e, com isso, trés explicagbes

da fragilidade da luta revolucionaria nos paises capitalistas avangados. A primeira deriva
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do conceito de ideologia presente em A Ideologia Alemé&, onde as classes sao portadoras
de ideologia. A segunda diz respeito a ideologia vinculada ao fetichismo da mercadoria,
ou seja, a centralidade esta na ideologia inerente ao capitalismo. E, por fim, a terceira
explicagéo de ideologia no marxismo esta vinculada ao conceito de hegemonia na obra

de Gramsci.

Por fim, no quarto momento deste capitulo, apresentamos alguns pressupostos
acerca da Ideologia: uma questdo inconclusa. Se os marxistas, e o proprio Marx,
parecem ter confiado demais na solugéo da questdo da ideologia por meio da agao
revolucionaria do movimento operario e das organizagbes socialistas, as
problematizacbes apresentadas pelos filésofos pds-modernos propdem o abandono
as ilusbes alimentadas pelos modernos, ou seja, a ideologia € descartada por ser
considerada uma falsa questdo. Os estudos evidenciam que a questdo da ideologia
nao pode ser inteiramente resolvida, mas, na medida do possivel, em cada contexto

especifico, uma vez que nao existe imunidade contra a agao sutil da ideologia.

by

No que tange a analise de Foucault, como pdde ser detectado, o autor
demonstra um certo desmerecimento no que diz respeito ao conceito de ideologia
por julga-lo insuficiente para estabelecer um resgate dos discursos que, para ele,
sendo mais do que simplesmente ideoldgicos, sdo, acima de tudo, constitutivos
de novas estratégias de poder. Estas sustentam a légica do capitalismo n&o
exatamente como discursos enviesados e prontos que atuam de cima para baixo,
mas como discursos que circulam em todas as esferas das relacbes humanas sem
necessariamente terem por fundamento manter a ordem social.

No capitulo lll, O sentido da biopolitica, discorremos acerca da producio
bibliografica de Foucault que formula a no¢ao de biopolitica. Tal produgéo centra-se
entre 1974 e 1979, sem embargo, podemos, nestes cinco anos, apontar cinco
diferentes formulagcées de biopolitica correspondentes a mecanismos de poder
distintos: o poder medical, o dispositivo de raca, o dispositivo de sexualidade, o

dispositivo de seguranga e a governamentalidade neoliberal.

A conferéncia intitulada La naissance de la médecine sociale, constitui a
primeira formulagao da biopolitica, tendo como ponto de partida a problematizacao
da medicina. Foucault defende que a medicina social surge com o nascimento do
capitalismo e faz sua analise a partir de trés esferas: a medicina de Estado, a

medicina urbana e a medicina da forga de trabalho.
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A primeira diregado no desenvolvimento da medicina social € representada pela
medicina de Estado, na Alemanha do comecgo do século XVIII. Nesta época, o pais néo
tinha se unificado (0 que s6 aconteceu em 1871), sendo constituido de varios estados,
nao havendo um poder centralizado, o que dificultava o controle sobre qualquer espécie

de dados referentes a populacdo, tais como natalidade e mortalidade, entre outros.

A segunda direcdo da medicina social é representada na Franga, no final do
século XVIII, com a chamada medicina urbana ou urbanizagdo. O motivo da-se ao
fato de a Francga, apesar de unificada, possuir territérios heterogéneos. O problema
da unificagdo urbana sera levado em consideracdo na segunda metade do século
XVIIl, quando se sente a necessidade de uma cidade organizada com um poder
centralizador. Foucault expde duas razdes para isso: uma econdmica, visa unificar
as relagdes comerciais, buscando um controle monetario; a segunda politica,

controla as revoltas de classes.

A terceira direcdo da medicina social é representada pela medicina da forga
de trabalho. Na Inglaterra, por conta do rapido crescimento do capitalismo formado
através do desenvolvimento industrial e, consequentemente, do proletariado, surge
a medicina como forga de trabalho, girando em torno da saude do proletariado em
detrimento da burguesia. Na medicina social inglesa, no segundo terco do século
XIX, a plebe urbana é vista como um perigo. Até entdo o pobre funcionava, no
interior da cidade, como uma condicdo da existéncia humana — instrumentalizacéo
da vida urbana. E na Inglaterra, essencialmente com a Lei dos pobres, que a

medicina comeca a tornar-se social.

Nesse cenario, o poder medical atua diretamente nas praticas pelas quais a
sociedade capitalista buscou regular a saude da populagdo. Igualmente, a saude
publica ndo é um fendbmeno oposto aos interesses da burguesia. O capitalismo
encontra na saude das populagdes um lugar de apoio aos seus mecanismos de
poder. A medicina social, a medicina de Estado, a medicina urbana, a insalubridade,
a higiene publica, a medicina da forga de trabalho, a medicalizagcédo intensa e

compulsdria da vida agora séo estratégicas para o controle social.

No que tange ao dispositivo de raca, Foucault aponta o racismo como um
corte entre o que deve viver e o que deve morrer. Outrossim, o racismo faz
funcionar uma relagdo guerreira: para eu viver, € preciso massacrar meus inimigos,

ou seja, eu quero viver e logo € preciso que o outro, o diferente, morra. Tal relagao
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acaba por criar uma relacdo ndo somente guerreira, mas sobretudo biolégica. No
final da obra A vontade de saber, o autor aponta que, no século XIX, com a
preocupacao do sangue e a lei, a gestdo da sexualidade & potencializada e, com

isso, ocorre uma transformagao decisiva no racismo.

Em prol do racismo, a sociedade normalizadora aceita retirar a vida. A
biopolitica e o racismo nao se excluem. O racismo torna-se, assim, a condi¢cédo para
que o Estado exerca o direito de matar. Afinal, em compasso com o racismo,
Foucault lembra que ocorreram a colonizacdo e o evolucionismo. Pelo racismo, as
populagdes sado expostas a uma guerra permanente onde € preciso eliminar o
adversario, garantindo a propria seguranca e a regeneracdo de um ponto de vista
biolégico, articulando o direito de morte de uns com a protecédo a vida de outros,

eliminando o que deve ser eliminado para a purificacdo das ragas.

Neste cenario o nazismo, enquanto uma forma de racismo, é assinalado como a
combinagdo mais ingénua e ardilosa, pois articula assassinato, racismo, disciplina e
regulamentagdo biolégica. Podemos aponta-lo como o apogeu da biopolitica, uma vez
que ela acaba ganhando corpo no cerne do proprio nazismo. O risco de morte e a
obediéncia caracterizaram a politica nazista de exposicdo da populagdo a morte,
garantindo a constituicdo de si mesma como raga superior € a possibilidade da rege-
neracao perante as ragas inferiores. Em outras palavras, o nazismo generalizou tanto a
biopolitica como a tanatopolitica, trazendo a légica de uma biotanatopolitica — um

agenciamento entre o calculo do poder sobre a vida e o calculo do poder sobre a morte.

Acerca do dispositivo de sexualidade, no ultimo capitulo de A vontade de
saber, Foucault demonstra que, no momento em que nasceu a preocupagao com
uma sexualidade saudavel, o sexo se torna alvo privilegiado da atuagédo de um
poder nao somente disciplinador e regulador dos comportamentos individuais, mas
que pretendia normalizar a prépria conduta da espécie pela gestao da vida:
taxas de natalidade e de mortalidade, condi¢cbes sanitarias, fluxo das infecgdes e

contaminacgdes, duracao e condi¢cbes da vida, entre outras.

O capitalismo, com astucia, ndo exigiu o siléncio sobre o sexo, muito pelo
contrario, obrigou-nos a tudo dizer sobre o sexo. Desde o século XVII, as tentagcdes
da carne se tornaram centrais nas confissdes religiosas. A partir do século XVIII, a
sexualidade infantil aparece na arquitetura e nos regulamentos das escolas. Desde

muito cedo interessaram-se e discursaram sobre o sexo da populacdo. Em
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contrapartida, a sociedade burguesa multiplicou as formas de manifestacao
extraconjugal da sexualidade, instaurando e provocando uma série de
perversidades, aberracdes, desvios sexuais pela saturacdo sexual da familia, das

escolas, das diversas relacdes sociais.

No final do século XIX, os mecanismos de sexualizagcado serao aplicados sobre
o proletariado, como resposta a urgéncias econdmicas e a questdes de saude. E ai
a psicanalise vai garantir a burguesia a especificidade de sua sexualidade em
relacdo a sexualidade das camadas sociais inferiores. A burguesia sera capaz de
reconhecer o recalcamento do desejo e suspender a sua interdigdo, quando se
manifesta como patologia. Logo, a sexualidade € o nome correlato de uma forma
de exercicio do poder, que faz do sexo e do prazer um dos pontos de inscrigao

sobre os corpos individuais.

No curso Seguranga, Territério e Populagdo, Foucault constitui a quarta
formulacao da biopolitica tendo como ponto de partida o dispositivo de seguranca.
Apds abordar o funcionamento do poder a partir de varias hipoteses — a hipotese
repressiva (freudo-marxista), a hipétese de Hobbes (soberania e lei), a hipotese de
Nietzsche (guerra e luta) —, Foucault comecga a dar forma a sua propria posicao e

introduz a nogao de governo e de governamentalidade.

A governamentalidade ira se desenvolver como uma razdo de Estado e tera
como principio ndo o fortalecimento do monarca, mas o fortalecimento do préprio
Estado. A razdo de Estado encontrara apoio em diversas instituicdes. Se o biopoder
ira se desenvolver primeiro em seu polo individualizante — a disciplina — e mais tarde
em seu polo massificante — os controles reguladores —, foi a partir de uma
preocupagdo em torno da populagdo que essas disciplinas ganharam maior
importancia. E preciso, para isso, dar & palavra “governo” a significacdo ampla que

tinha no século XVI.

Mais tarde, no curso intitulado Nascimento da Biopolitica, o tema escolhido foi
a biopolitica. Foucault (2008b) descreve sobre a forma como se tentou, desde o
século XVIII, racionalizar os problemas propostos a pratica governamental, através
dos fendbmenos dos seres vivos constituidos em populacdo. Contudo, cogita que a
analise da biopolitica (politica da vida), nucleo geral da obra, s6 poderia ser
efetivada quando se entendesse esse regime geral, essa razdo governamental da

questao da verdade econémica a que vai chamar de liberalismo.
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Neste curso, depois de analisar como o biopoder opera nas suas formas
estatais evidentes — no nazismo e no socialismo —, Foucault anuncia que, no
neoliberalismo econdémico do pods-guerra, o homem aparece como agente
econdmico que responde aos estimulos do mercado de trocas, mais do que
como personalidade juridico-politica autbnoma, ou seja, 0 homem aparece como um
homo oeconomicus. Ele é definido, pela primeira vez na aula de 14 de margo de
1979, como empreendedor de si. E nas aulas seguintes, até o final do curso,
Foucault segue aprimorando a discussdo acerca do homo oeconomicus e 0
apresenta como elemento basico da nova razdo governamental surgida no século
XVIIl. Temos, por fim, a quinta formulagcdo da biopolitica tendo como

problematizagdo a governamentalidade neoliberal.

No capitulo 1V, Ideologia como politica da vida, passamos a trabalhar como o
conceito de ideologia e de biopolitica articulam-se, incitam-se e potencializam-se no
cenario da vida. Para isso, inicialmente evidenciamos o termo dispositivo envolvido
numa complexidade que enreda a questdo do governo, sendo caracterizado como o
encontro das técnicas de dominagao e do eu.

O investimento sobre o corpo apresenta um carater ndo apenas de controle
disciplinar, mas fundamentalmente de dominio biopolitico. Ao retomar a afirmacéao de
Foucault (1982b) que o nascimento da biopolitica € concomitante ao surgimento do
capitalismo, temos a problematizacdo do uso da medicina para o controle politico. A
terceira diregdo da medicina social, a medicina da for¢a de trabalho, surge em torno

da saude do proletariado, mas em detrimento da burguesia.

Com a Lei dos pobres da-se inicio a assisténcia e o controle da saude da
classe proletaria e, consequentemente, a protegdo da classe burguesa, uma vez que
o pobre, de forma gratuita, vai ser tratado e a burguesia ndo corre o risco de ser
afetada por doencas transmitidas pela classe proletaria. Em suma, o servico médico
constitui um controle populacional de interesse da burguesia, assegurando a
segurancga politica. Aqui, temos um exemplo da ideologia dominante operando como
dispositivo biopolitico ao gerenciar os fenébmenos biolégicos, ao reduzir completamente

ao Ambito da animalidade.

Do mesmo modo, podemos compreender a ideologia dominante como um
dispositivo biopolitico ao focar suas estratégias de controle sobre a populagéo.

Mesmo sabendo-se que “classe” e “populagdo” sdo termos distintos — do particular



137

(classe trabalhadora) para uma amplitude (populagdo) onde a propria ideia de
classe acaba se esvaziando. Ambos apontam para a impossibilidade de se ignorar
a realidade desenhada pela coexisténcia de elevado numero de pessoas e a
consequente atengao despendida para a elaboragdo de estratégias de subjetivagéo

que deem conta dessa realidade.

A ideologia dominante conduz as condutas anulando as singularidades em
beneficio de uma redugéo do sujeito a necessidade do Capitalismo, a configuragao
de uma identidade que é calcada no bioldgico, totalizando e massificando os sujeitos
como espécie. Para produzir um efeito de realidade, um encantamento eficaz sobre
os individuos, a ideologia apresenta o Capitalismo como a unica forma possivel de
vida. E dessa maneira que o individuo esta submetido e, portanto, em mecanismo de

dominacéo, é adaptado as engrenagens do sistema.

Ainda neste capitulo, analisamos a importancia da educacdo para a
legitimacao ideoldgica da biopolitica. Vale destacar que, ao problematizar-se a
ideologia dominante como um dispositivo biopolitico, emergem os modos de
subjetivagdo que sdo hodiernos, ou seja: Como se dao as relagdes de poder?
Quais suas estratégicas de controle no tempo presente? Qual diagndstico é
possivel fazer delas? Neste sentido, configura-se uma zona de interseccao entre as
perspectivas tedricas de Marx e Foucault, 0 que nos parece uma postura tedrica
produtiva que oferece um melhor instrumental filosoéfico-politico para pensar o

campo educacional na contemporaneidade.

Ao langarmos um olhar investigador acerca da microfisica dos corpos na escola,
percebemos que a nova tecnologia de governo, presente na sociedade atual, faz com
que a escola, enquanto maquina de governamentalidade, esteja cada vez mais
preocupada em formar sujeitos autbnomos, sujeitos que saibam conduzir a si mesmos.
Em suma, a escola atua como uma maquinaria encarregada de preparar competéncias
que orientem os futuros sujeitos-clientes a atuarem num mundo marcado pelo mercado
e pela competicdo. Trata-se agora de produzir um sujeito capaz de responder as
demandas flexiveis do mercado, objetivo que orienta obsessivamente os investimentos
familiares e as intervengbes governamentais do Estado sobre o corpo da populagéo.
Todas elas visando fomentar a atitude autoempreendedora, capaz de produzir o capital

humano exigido pelos tempos que ndo param de correr.
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Concluindo esse esfor¢o, podemos afirmar que pouco sobra em comum entre
ideologia e biopolitica se levarmos em consideragao que estamos lidando com dois
filosofos diferentes, com diferentes paradigmas. Contudo, uma importante
convergéncia entre esses conceitos merece ser abordada. Trata-se de ambos
estarem comprometidos com uma arte de governar via um processo de subjetivagao

que tem resquicios na consciéncia e no corpo da populagao.

Mesmo com estratégias solitarias, as obras de Marx e Foucault tocam-se com
cumplicidade, talvez por um unico instante, para logo se (re)afastarem. Soa estranho
assinalar estes autores como parceiros, talvez aonde eles mais se excluam
respectivamente, o conceito de ideologia e a nogéo de biopolitica. Entretanto, como
€ sabido: a historia é unica! O que temos séo diferentes lentes tedricas que nos
possibilitam enxergar a mesma realidade sob diferentes 6ticas. Ao projetar-se uma
zona de intersecgao entre dois distintos paradigmas, os riscos sao grandes, mas as

possibilidades que se abrem sao igualmente grandes e possiveis.

Sem mais delongas, definimos este processo como uma profunda sensagao
de desconforto. Cogitamos que, em grande medida, isso seja efeito da constatagéo
de que quanto mais buscavamos pisar em solo firme e seguro, mais nos deparamos
com questdes inseguras e em estado de metamorfose constante. Com isso, o
periodo de germinagao e construgdo da Tese constitui uma intensa tensao entre
conhecimento e ignorancia... Afinal: De que enlouquecida substancia é feita uma
Tese? Por que ela murmura com tanta forca? Puxamos um livro na estante e ele traz
consigo a memoéria de outros livros vizinhos... Tempos dificeis estes de germinacao

de tese: a espera de algo novo que surja por detras do horizonte!
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