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Resumo

DUARTE, Humberto Ribeiro. Os negros do “Sarava, meu Pai” para o “Amém,
Jesus”: abordagem sobre questdes de fé e identidade. 2017. 116f. Dissertacao
(Mestrado em Sociologia) - Instituto de Filosofia, Sociologia e Politica, Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas, 2017.

O presente trabalho tem como foco compreender a dindmica da construgdo das
identidades de negros ex-praticantes de cultos afro-brasileiros, convertidos a Igreja
Universal do Reino de Deus na cidade de Pelotas. Para o desenvolvimento da
pesquisa foram realizadas sete entrevistas, sendo cinco com negros convertidos a
denominagdo neopentecostal, uma com representante de Centro de
Umbanda/Nacdo de Pelotas e outra com representante do Movimento Negro
Evangélico da regido metropolitana de Porto Alegre. Foram realizados
guestionamentos sobre questdes referentes as razfes de ingresso, pertencimento,
mobilidade social, discriminagdo racial, evasédo, intolerancia religiosa e identidade,
em relacdo as religibes de matriz africana e Igreja Universal do Reino de Deus. Fez-
se andlise qualitativa das respostas dos entrevistados, apos enquadramento em trés
categorias principais e estas, por sua vez, em subcategorias. A primeira categoria -
Religides de matriz africana tratou das razdes de ingresso, pertenca, mobilidade
social e identidade; A segunda categoria - Saida das religides de matriz africana,
das causas para o transito religioso; a terceira categoria - O negro evangélico, tratou
da pertenca (amizades e ritos), identidade e negritude (cabelo, boa aparéncia,
discriminacdo racial, hierarquia e o uniforme), intolerancia religiosa e mobilidade
social (dizimo e teologia da prosperidade). Além das entrevistas utilizou-se, também,
como fonte, publicacdes do Movimento Negro Evangélico e da Igreja Universal do
Reino de Deus. Através da analise dos resultados obtidos, conclui-se que 0s negros
convertidos a Igreja Universal do Reino de Deus apresentaram a construcado de uma
nova identidade a partir da auséncia do sentimento de pertenca e rejeicdo as
religibes de matriz africana. Percebeu-se, também, que apds a conversao, 0S
entrevistados manifestaram sentimentos de acolhida pela nova denominacdo e
reproducdo dos discursos iurdianos, especialmente aqueles vinculados a mobilidade
social através do pagamento do dizimo (é dando que se recebe), a consciéncia
pessoal evoluiu no que se refere aos direitos sociais voltados aos negros, as
entrevistadas apresentaram novas identidades, subordinadas ao discurso da Igreja
Universal do Reino de Deus, segundo o qual Deus vé todos como iguais,
indistintamente da cor de pele ou classe social (apesar de relato de discriminacao
racial por uma colaboradora). Sob essa 6tica e atendendo aos interesses pessoais
vinculados a ascensdo social, status na coletividade religiosa pela
assimilacao/reproducdo da estigmatizacdo das religides de matriz africana, as
entrevistadas demonstraram auséncia de preocupagcdo com a heranca cultural,
enquanto afrodescendentes.

Palavras-chave: Identidade negra; Religido; Conversao; Pertenca.






Abstract

DUARTE, Humberto Ribeiro. The black from the “Sarava, my father” to the
“Amen, Jesus”: approach on issues of faith and identity. 2017. 116f. Dissertagao
(Mestrado em Sociologia) - Programa de Pds-Graduacéo em Sociologia, Instituto de
Filosofia, Sociologia e Politica, Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2017.

The present work focuses on understanding the dynamics of identities construction of
black people ex-practitioners of Afro-Brazilian cults, converted to the Universal
Church of the Kingdom of God in the city of Pelotas. For the development of the
research, seven interviews were accomplished, being five with black people
converted to the denomination Neo-charismatic movement, one with the
representative of Center of Umbanda/Pelotas Nation and another with the
representative of the Evangelical Black Movement of the metropolitan region of Porto
Alegre. Questions were performed on issues related to the reasons for entrance,
membership, social mobility, racial discrimination, evasion, religious intolerance and
identity, in relation to the African matrix religions and the Universal Church of the
Kingdom of God. A qualitative analysis of respondents' answers was done, after
being classified into three main categories and these, in turn, into subcategories. The
first category - African matrix religions - dealt with the reasons of entrance,
belonging, social mobility and identity; The second category - Exit of religions of
African matrix, dealt with the causes for the religious transit; The third category - The
evangelical black, dealt with belonging (friendship and rites), identity and negritude
(hair, good looking, racial discrimination, hierarchy and the uniform), religious
intolerance and social mobility (tithing and prosperity theology). Beyond the
interviews, publications of the Black Evangelical Movement and the Universal Church
of the Kingdom of God were also used as a source. Through the analysis of the
results obtained, it is concluded that the black people converted to the Universal
Church of the Kingdom of God presented the construction of a new identity from the
absence of the feeling of belonging and rejection to the African matrix religions. It
was also noticed that after the conversion, the interviewees manifested feelings of
reception by the new denomination and reproduction of the iurdian discourses,
especially to those linked to social mobility through the payment of tithing (it is giving
that one receives), the personal conscience has evolved concerning black social
rights, the interviewees presented new identities, subordinated to the discourse of the
Universal Church of the Kingdom of God, according to which God sees everyone as
equal, regardless of skin color or social class (despite a report of racial discrimination
by a female collaborator). From this point of view and taking into account personal
interests linked to social ascension, status in the religious collectivity by the
assimilation/reproduction of the stigmatization of African matrix religions, the
interviewees showed lack of concern with the cultural heritage, as Afro-descendant.

Key-words: Black identity; Religion; Conversion; Belonging.
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1 Introducéo

Os negros capturados em solo africano, até mesmo por nativos, para ca
trazidos como escravos em condicfes desumanas e degradantes nos navios
tumbeiros® passaram a viver uma saga que durou de meados do século XVI até o
século XIX. Provenientes de diversas regibes do continente africano 0s
aprisionados, nos portos de embarque, eram apartados de suas familias e tribos.

No Brasil, os escravos se incorporam a reproducdo social dos engenhos e
fazendas, assimilando a sua condicdo de mercadoria (“pegas”), marcados a ferro. A
sobrevivéncia do escravo estava condicionada a recriagdo de sua identidade no
sistema escravista brasileiro. A assimilacdo da condicdo de escravo desencadeou

processo de ressignificacdo ao sentido de suas existéncias.

Dado fundamental do sistema escravista, a dessocializagdo, processo em

gue o individuo é capturado e apartado de sua comunidade nativa, se
completa com a despersonalizagdo, na qual o cativo é convertido em
mercadoria na sequéncia da reificacéo, da coisificacdo, levada a efeito nas
sociedades escravistas. (ALENCASTRO, 2006, p. 144).

Sob o viés religioso no Brasil, os africanos trouxeram a diversidade cultural e
de culto aos orixas, ligada diretamente as diferentes regiées africanas onde a
populacdo negra era capturada para trafico negreiro. Ndo hd como falar nas origens
e evolugcdo do Candomblé, Batuque e Umbanda sem correlacionar todo o contexto
do negro como escravo e depois como liberto. Separados de suas familias, o
Candomblé brasileiro surge como meio de construgéo, interacdo de novos grupos e

preservacdo de identidade do negro escravo para manter viva a heranga étnica, pois

! Navio negreiro (também conhecido como "navio tumbeiro”) é o nome dado aos navios de carga
usados para o transporte de escravos até o século XIX, especialmente os africanos. Os negros eram
acondicionados em compartimentos apertados nos pordes, onde se alimentavam e defecavam
nesses espacos com pouca luminosidade e ar empestado. Devido as péssimas condicdes em que
eram trazidos para o Brasil (meses em alto mar) a maior parte da carga de escravos morria no trajeto
e jogados ao mar. Fato esse que deu esse nhome aos havios negreiros.
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proibidos de praticar cultos e rituais, transformaram santos catélicos em orixas.
Parés (2006), ao se referir a memoria identitaria, afirma que o Candomblé é
uma heranca religiosa africana mantida durante a escraviddo e sua pratica
apresenta multiplas “nagdes”, que significavam uma nova unido e familiaridade, ou
seja, com a escravidao os lacos bioldgicos foram substituidos pelos lagos étnicos,

que se denominava “nacdo”

do Candomblé, atribuindo assim, a essa pratica
religiosa uma funcéo agregadora, de solidariedade e identitaria.

A Umbanda, nascida no inicio do século XX, sob influéncia de elementos do
kardecismo, adquire nova dimensdo no cenario social e religioso nacional. Ao final
do periodo de escraviddo e com o incremento no processo de industrializacéo,
marcado pela marginalidade social dos negros a pouco alforriados e sua dificuldade
de adaptacdo cultural e religiosa nos centros urbanos, a Umbanda surge e se
fortalece enquanto religido institucionalizada, na medida em que, além de preservar,
mesmo que sincretizada, algumas tradi¢cdes africanas, torna-se capaz de, através do
coletivo, promover a insercdo social dos negros libertos.

O cenério religioso nacional, na década de 1970, testemunha o nascimento
da Igreja Universal do Reino de Deus. Em poucas décadas a denominacéo religiosa
se firma como a maior representante evangélica neopentecostal do Brasil. De
acordo com dados do IBGE, em 2010, houve um acréscimo de 61,13% no nimero
de evangélicos entre os individuos que se declararam praticantes de alguma
religido. No ano de 2000, o Censo ja havia computado a presenca de 25 milhdes de
evangélicos no pais. Nesse contexto, optou-se pela Igreja Universal do Reino Deus
por apresentar, também, um crescimento no ndmero de seguidores negros na
cidade de Pelotas, segundo dados do instituto de estatistica em 2010, a Igreja
Universal do Reino de Deus, apresentou 3309 seguidores, sendo 1885 brancos e
1368 negros.

A Igreja Universal do Reino de Deus, segundo Matos (2015), sustenta-se em

trés premissas béasicas, que serdo detalhadas ao longo da dissertacdo: a confisséo

2 0s negros trazidos como escravos pertenciam a locais distintos na Africa, com costumes, dialetos e
culturas diferenciadas. Eram daometanos, yorubas, congolenses, angolanos, malés e iniUmeros
outros grupos, que em terras brasileiras procuraram manter seus habitos, sua cultura e também seus
ritos religiosos. Dai surgiram as nacdes de candomblé, ou seja, a pratica do candomblé conforme
ritos especificos da origem do povo praticante, como a nacdo de Ketu, a nacdo Jéje, a nacédo Efon,
Angola e Kongo. Disponivel em: <http://olhosdeoxala.blogspot.com.br/2012/03/as-diferencas-entre-
algumas-nacoes-no.html>. Acessado em: 22 abr 2017.



http://olhosdeoxala.blogspot.com.br/2012/03/as-diferencas-entre-algumas-nacoes-no.html
http://olhosdeoxala.blogspot.com.br/2012/03/as-diferencas-entre-algumas-nacoes-no.html
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positiva, a teologia da prosperidade e a maldigdo hereditaria.

Na confissdo positiva, o fiel cré firmemente em algo, convicto que sua
confissdo a Deus se realizarda pelo poder de sua fé, sendo transformador no
individuo, dessa maneira tudo que acontecer é fruto e consequéncia da exclamacgéao
das palavras de fé.

O segundo fundamento diz respeito a Teologia da Prosperidade. Para obter
as béncédos de Deus, o fiel deve seguir as leis da prosperidade, confessando suas
posses e através do principio da reciprocidade, contribuir para a igreja na mesma
propor¢cdo. Quanto maior a contribuicdo financeira, maior o agrado a Deus,
consequentemente a obtencdo de maiores béncéos recebidas.

Através do combate a maldicdo hereditaria ou teoria do pecado, Deus aponta
gue castigara a maldade dos pais através dos filhos até a terceira e quarta geracgoes.
Essa terceira caracteristica da Igreja Universal do Reino de Deus, a transformou na
maior oponente as religides de matriz africana, por acreditarem derivar delas todas
as mazelas do mundo.

Nesse contexto marcado pela diversidade religiosa, com caracteristicas
especificas a cada uma delas, € que o0s negros saidos das religibes de matriz
africana, convertidos a Igreja Universal do Reino de Deus de Pelotas, tornam-se o
foco da dissertacdo, para compreender seus processos identitarios da transicdo a
confissdo da nova fé. O objetivo geral é compreender a dindmica sobre esse
processo no que se refere a possibilidade de uma agregacao ou redefinicdo de suas
identidades negras ap0s a conversao.

De acordo com Simplicio (1996) a palavra conversdo etimologicamente
significa “mudanga em volta” um ideal de transformacé&o. Para a autora a conversao
religiosa nasce de uma situacdo de crise, um sentimento impoténcia diante dos
problemas, da falta de compreenséo.

Sentimento de pertenca, prosperidade, mobilidade social, identidade religiosa,
discriminagdo racial e religiosa contra denominacdes de matriz africana apds a
conversdo, sdo questbes norteadoras para compreender o processo relacionado a
identidade dos negros convertidos a nova igreja neopentecostal.

Em relacdo aos objetivos principais, propde-se a: identificar as razdes que
levaram 0s negros a se tornarem adeptos das religibes de matriz africana, seus
sentimentos de pertengca, agregacdo ou construgcdo de uma nova identidade;

identificar as causas que levaram os negros ex-participantes das religides de matriz
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africana declararem-se praticantes de cultos evangélicos e as formas de ingresso;
compreender, a partir das discussdes sobre classe, identidade nacional e
mesticagem, democracia racial e negritude, negro e identidade religiosa, como sdo
construidas, desconstruidas e reconstruidas as identidades dos negros convertidos
a Igreja Universal do Reino de Deus, sua visdo de religiosidade, sobre preconceito
racial e intolerancia religiosa, bem como sua postura de abandono ou néo, de sua
negritude.

As hipoteses desta pesquisa estdo vinculadas as seguintes arguicfes: a
identidade dos negros esté vinculada as religides de matriz africana, nascidas no
periodo colonial brasileiro, porque além do culto as divindades, constituiram-se em
espacos de resisténcia através da substituicdo dos lagcos biologicos, pelos étnicos
(funcdo agregadora e solidariedade de uma nova familiaridade), preservacdo da
mem©éria histérica e identitdria do negro escravo; a auséncia do sentimento de
pertenca devido ao embranquecimento das religides de matriz africana e o néo
atendimento as demandas espirituais contribuem para o abandono da antiga religido
e o transito para a nova denominacdo, em razdo de determinadas vantagens
oferecidas pelas igrejas evangélicas, especialmente a valorizacdo da autoestima e
possibilidade de ascenséo social aos convertidos determinam a saida das religides
afro-brasileiras; os negros convertidos reproduzem discursos e praticas da Igreja
Universal do Reino de Deus, rejeitando as antigas denominac¢des de matriz africana,
seus praticantes, significados religiosos e espaco de preservacdo da memoria
cultural e historica afrodescendente, em razao da intolerancia religiosa.

Quanto a metodologia utilizada, o trabalho se baseia em pesquisa qualitativa
realizada na cidade de Pelotas, entre outubro de 2016 e fevereiro de 2017. No
desenvolvimento da pesquisa além de entrevistas semiestruturadas com ex-
participantes das religibes de matriz africana, convertidos a Igreja Universal do
Reino de Deus, fez-se levantamento bibliografico sobre o surgimento das religides
afro-brasileiras e do movimento evangélico até vertente neopentecostal
representada pela Igreja Universal do Reino de Deus; coleta de material bibliogréafico
produzido pela IURD, disponibilizado em livros de autoria do bispo Edir Macedo e
outros textos de diversos autores veiculados no site da igreja, outras bibliografias
consultadas estéo relacionadas ao Movimento Negro Evangélico, através de livro e
textos disponibilizados em sites de consulta.

Antecedendo a apresentacao do publico alvo da pesquisa, importa esclarecer
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gue das cinco entrevistas realizadas com negros egressos das religibes de matriz
africana, convertidos a Igreja Universal do Reino de Deus, quatro foram
selecionadas por conveniéncia do lider religioso do municipio, mesmo diante da
entrega, semanas antes, de coépia do projeto e algumas questdes-chaves do
trabalho. Consultado sobre a possibilidade de ceder entrevista, o pastor rejeitou de
pronto o convite, sob o argumento que “era novo na cidade”, ndo conhecendo a
realidade local e, também, porque era branco. Contudo € de se destacar que o
religioso, reside no Rio Grande do Sul a mais de 20 anos, tendo sido pastor
responsavel por diversos templos de diferentes cidades galchas, o que poderia
enriquecer o trabalho sob a Otica estadual. A isso se acrescente que o pastor,
embora autodeclare-se branco, seus tracos negroides s&o perceptiveis a muita
distancia. Tentou-se a busca de outras pessoas da mesma filiacdo religiosa, mas
todas rejeitaram sob os argumentos da hierarquia a que estavam submetidas pela
Igreja Universal do Reino de Deus ou desinteresse no debate das questdes
norteadoras da pesquisa. O numero reduzido de entrevistados da denominacéo
religiosa em nada comprometeu a analise dos resultados obtidos, pois o material
extraido das entrevistas realizadas, associado aos documentos obtidos, enquanto
fontes primarias foram suficientes para atendimento aos objetivos propostos.

Além das entrevistas realizadas com membros da Igreja Universal do Reino
de Deus, entrevistou-se uma responsavel por centro de Umbanda/nacéo de Pelotas
e outra entrevista foi realizada com representante do Movimento Negro Evangélico
da regido metropolitana de Porto Alegre/RS. A necessidade dessas falas surgiu para
o contraponto as manifestacdes das entrevistadas iurdianas sobre os temas
abordados, reproduzidos e analisados na dissertagao.

No tratamento dos dados qualitativos obtidos nas entrevistas, aplicou-se uma
analise descritiva e de conteudo. Ja para os dados primarios, utilizou-se a técnica de
analise de documentos e analise de discurso, pois, de acordo com Cellard (2008), a
analise documental é capaz de acrescentar uma dimensao temporal a compreensao
do lado social, favorecendo assim a observacdo e evolugdo dos individuos, dos
grupos, conceitos e conhecimentos.

Para melhor classificar as respostas obtidas nos questionarios, fez-se o0 uso
de trés categorias tematicas: Religides de matriz africana, saida das religibes de
matriz africana, o negro evangélico. Em sequéncia, para facilitar a classificacdo das

respostas oferecidas pelas entrevistadas, subdividiu-se cada categoria, em tantos
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subitens quanto necessérios. De acordo com Bardin (2011), dois processos sao
importantes nessa fase: o processo por “milha” e o procedimento por “caixas”. O
autor indica dois processos para categorizar os resultados: no procedimento por
“‘milha”, as categorias surgem da analise do trabalho e da classificacdo dos seus
elementos; no segundo procedimento, tomando-se como referéncia as hipoteses,
cria-se um sistema de categorias que passam a abrigar respostas relativas aquele
tema, esse é o procedimento por “caixas”.

Antecedendo as respostas aos questionamentos apresentou-se a biografia de
cada participante através de indicadores sociais, educacionais e ocupacional, para
obter-se uma melhor compreenséao do seu envolvimento religioso anterior e atual na
denominacdo neopentecostal, possibilitando um olhar abrangente sobre suas
conformacdes identitarias, no que diz respeito a construcdo de sua religiosidade,
cultura e mobilidade social, enquanto individuos negros da Igreja Universal do Reino
de Deus.

A dissertacdo esta organizada em trés capitulos. O capitulo 1 apresenta o
histérico de formacéo das religides de matriz africana no Brasil e sua expansao para
o Rio Grande do Sul e Pelotas. A narrativa historica vai do Candomblé brasileiro a
Umbanda, passando pelo Batuque e Linha Cruzada. Em sequéncia, no mesmo
capitulo, historiciza-se 0 movimento evangélico brasileiro, do seu surgimento as
vertentes  pentecostal e neopentecostal e suas caracteristicas. No
neopentecostalismo, enfatizam-se as peculiaridades da Igreja Universal do Reino de
Deus, considerada a maior representante do segmento religioso, a nivel nacional.

Famosa por patrocinar a demonizagdo das religidbes de matriz africana, de
acordo com interpretacfes dadas a Biblia Sagrada, a Igreja Universal do Reino de
Deus sofre forte oposi¢édo, também, do Movimento Negro Evangélico, que através de
suas manifestacdes e atos, denunciam as distor¢des interpretativas como forma de
perseguicdo as religides afro-brasileiras e incitacdo a discriminacdo racial,
especialmente dentro dos templos iurdianos.

O Capitulo 2 comporta o referencial teérico para apresentar discussées sobre
classe, identidade nacional e mesticagem, democracia racial e negritude, negro e
identidade religiosa, como sdo construidas, desconstruidas e reconstruidas as
identidades dos negros convertidos ao neopentecostalismo e sua visdo de
religiosidade, bem como sua postura de abandono ou ndo, de sua identidade negra.
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No capitulo 3, promove-se a analise de dados a partir das respostas aos
questionarios obtidas durante o desenvolvimento da pesquisa, bem como através
das fontes textuais consultadas.

Para as consideracdes finais sobre as analises feitas, tomou-se por base as
diversas discussdes de autores citados ao longo da dissertagdo, particularmente
aqueles voltados as abordagens relativas a questdo da dindmica identitaria dos
negros convertidos a Igreja Universal do Reino de Deus, saidos das religibes afro-
brasileiras. As tematicas envolvendo classe, identidade nacional e mesticagem,
democracia racial, negritude e identidade religiosa, como s&o construidas,
desconstruidas e reconstruidas as identidades dos negros convertidos, forneceram
0os elementos capazes de elaborar o fechamento da dissertacdo, em atendimento

aos objetivos propostos.



2 Aspectos das religides de matriz africana no Brasil

Os africanos trazidos para o Brasil, na condicdo de escravos, ndo se
sujeitaram facilmente aos escravizadores. Lutaram, rebelaram-se, encontrando na
religido formas de resisténcia e identidade para manter sua cultura e crencas. As
religibes de matriz africana ndo podem ser vistas apenas sob o prisma do culto as
divindades, em oposicdo ao controle e perseguicdo da igreja catdlica. A religido
ultrapassa essa fronteira para servir de instrumento capaz de estabelecer e
consolidar identidades, preservacdo da cultura africana, de como 0sS negros
escravos viam a si mesmos em relacdo aos seus escravizadores e, também como

instrumento de solidariedade e ajuda matua entre si.

2.1 Formacéo das religides de matriz africana

2.1.1 O Candomblé

No que diz respeito ao contexto religioso no Brasil, ndo podemos falar em
religides afro-brasileiras sem retomar o periodo de escraviddo dos africanos trazidos
para o Brasil. A diversidade cultural e religiosa de culto aos orixas trazida pelos
escravos estava ligada diretamente as diferentes regides africanas onde a
populacdo negra era capturada para trafico negreiro.

Para Cezimbra (2016) ndo ha como falar nas origens e evolugdo do
Candomblé, Batugue e Umbanda sem correlacionar todo o contexto do negro como
escravo e depois como liberto.

Para compreender a religiosidade afro-brasileira ha que se considerar a

escraviddo, o trabalho artesanal dos libertos, quadros sociais como
estrutura familiar, organizacéo politica, corporativa, religiosa e os aspectos
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geograficos, demograficos, politicos, econdmicos e sociais em seus
diferentes niveis. Todas essas inter-relagcées revelam a complexidade dos
temas que envolvam origens religiosas, sobretudo, os africanos, neste pais.
(CEZIMBRA, 2016, p.5).

No mesmo viés, Bastide (1989) aponta que o Brasil foi o segundo maior
importador de escravos do mundo. De acordo com autor, ao chegarem ao Brasil, os
africanos foram propositalmente separados de suas familias, forcando a criacdo de
novos grupos e instituicdes como forma de sobrevivéncia. Neste viés de resisténcia
o Candomblé surge como meio de construcdo, interagdo de novos grupos e
preservacdo de identidade do negro escravo. Através de sua religiosidade
conseguiram manter a heranca étnica, pois proibidos de praticar cultos e rituais,
transformaram santos catolicos em orixas. Em razao da proibi¢do do culto aos orixas
valeram-se de imagens e referéncias catdlicas como forma de manter viva a sua fé.

De acordo com Morais (2012), no que diz respeito aos negros, na época da
escravidao no Brasil, os rituais e magias africanas eram considerados manifestacdes
demoniacas, mas os senhores, apesar de ndo aprovarem os cultos, toleravam festas
e dancas pela necessidade de possibilitar diversdo para moderar as revoltas e
insurgéncias dos escravos. Segundo o autor, a igreja, que também primava por
conter as fugas e manter os escravos em cativeiro, permitiu e colaborou para um
sincretismo® entre os santos catélicos e os orixas. Outro ponto de insercdo com as
praticas catolicas, destacado pelo autor, foi a necessidade de criar um intermediario
para o contato com Deus, assim nos rituais africanos, os orixas faziam a ligacdo do
homem com a divindade superior.

Parés (2006), ao se referir a memoria identitaria, afirma que o Candomblé é
uma heranca religiosa africana mantida durante a escraviddo e sua pratica
apresenta multiplas “nacgdes”, que significavam uma nova unido e familiaridade, ou
seja, com a escravidao os lacos biolégicos foram substituidos pelos lagos étnicos,
que se denominava “nagdo” do Candomblé, atribuindo assim, a essa pratica
religiosa uma funcéo agregadora e identitaria.

Para Bastide (1989), o Candomblé brasileiro ndo é considerado uma religido
puramente africana, visto que a sua consolidacdo no territério nacional adaptou ndo
s6 elementos culturais trazidos pelos escravos, tornando-os uma forma de

resisténcia no temeroso cenario escravagista, como também, passou a ser integrado

® De acordo com Renato Ortiz (1980, p.100), o sincretismo consiste em “unir pedagos das histérias
miticas de duas tradicdes diferentes em um todo que permanece ordenado por um mesmo sistema”.
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por indios e brancos, propiciando a miscigenacdo de culturas dos negros

provenientes das mais diversas regides da Africa, conforme ensina o autor:

No Brasil, porém, a novidade é que o Candomblé ndo é templo de uma
Unica divindade; € um resumo de toda a Africa mistica. Pode, sem divida,
ser voltado de preferéncia para esta ou aquela divindade, mas efetivamente
€ a da “cabega” de seu fundador ou fundadora, mas, apesar disso,
compreende aposentos para todo o conjunto do pantedo ioruba, sendo que,
no decorrer das festas, todos os orixas sdo chamados a comparecer e
dancar e, além do mais, na sua confraria entram filhos e filhas que
pertencem a todos os deuses africanos que ‘baixam”. (BASTIDE, 2001,
p.78).

No mesmo sentido, em sintonia com Bastide (2001), manifesta-se Ademir

AN,

Barbosa Junior (2011), em sua obra “Para conhecer os Orixas — Xang0”:

Tal como conhecemos, o Candomblé n&o existia na Africa, uma vez que,
naquele continente, o culto aos orixas era segmentado por regides (cada
regido, ou seja, cada familia ou cla cultuava determinado orixa ou orixas —
com exceg¢do de Exu que, com nomes diversos e em virtude de sua
natureza de abertura de caminhos e comunicacdo entre o humano e o
divino, tem seu culto espalhado por toda parte). No Brasil, os orixas tiveram
seus cultos reunidos em terreiros, evidentemente que com variagdes, bem
como com interpenetracbes teoldgicas e litirgicas de diversas nacgdes.
(BARBOSA JUNIOR, 2011, p.16).

Na adaptacdo que sofreu em solo brasileiro, conforme Parés (2006), o

Candomblé, sob a chefia espiritual da “mae de santo™

, passou a cultuar no mesmo
solo sagrado diversos orixas®, diferente de como era estruturado na Africa onde
cada regido possuia um orixa regente. A divisdo por nacdes foi feita pela lingua,
cantos e dancas de cada um dos grupos formados, destacam-se a Nacao Jeje,
Nacdo Nagd e a Nacdo Ketu. A Nacao Jeje consolidou-se na Bahia e Maranhdo,
sendo uma das mais significativas do cenario nacional, institucionalizando o
Candomblé como religido afro-brasileira.

Segundo Prandi (2000) o Candomblé realiza ritos e celebracbes peculiares,
gue envolvem sacrificio de animais, preparo de carnes e banquetes comunitarios,
com comidas especificas oferecidas aos orixas. As vestimentas para esses rituais
também sdo especiais, devendo ser lavadas, passadas e engomadas. Bebidas,
presentes e flores também sédo ofertados.

De acordo com o autor, as diferentes nacdes organizadas pelo Candomblé

atribuem a sua pratica um carater magico e mistico. Seus praticantes dividem

* Também chamada por lyalorixa, tem funcdo sacerdotal e lideranca religiosa no terreiro (MARIANO,
2008).

® S50 deuses africanos que correspondem a pontos de for¢a da natureza e os seus arquétipos séo
relacionados as manifestacdes dessas forgas naturais (O CANDOMBLE, 2008).
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responsabilidades e obedecem a ritos de passagem que marcam a superacao de
cada etapa e o comeco da nova aprendizagem de outra. Os membros mais idosos
sdo muito respeitados pelos mais jovens, visto que a experiéncia € considerada
chave do conhecimento religioso.

Ainda segundo o autor, € a partir dos anos 1960 que o Candomblé comeca a
firmar seu territdrio, penetrando, até mesmo, nos nucleos de Umbanda, quando
antigas umbandistas passam a se estabelecer como maes de santo e cultuar
plenamente os orixas. Dessa forma, o Candomblé encontrou as condi¢cdes ideais
para formar seu novo territorio, principalmente de forma social, cultural e econdmica,
abrindo-se para varias camadas sociais, multiplicando o numero de terreiros e

frequentadores.

2.1.2 A Umbanda

De acordo com Bastide (1989), a Umbanda é derivada da macumba urbana,
praticada especialmente em S&o Paulo, tendo acelerado seu desenvolvimento apés
o final do periodo de escravidao e com o incremento no processo de industrializacédo
no inicio do século XX.

A macumba € a expressdo daquilo em que se tornam as religides africanas
no periodo de perda dos valores tradicionais; o espiritismo de Umbanda, ao
contrério, reflete 0 momento da reorganizacdo em novas bases, de acordo
com o0s novos sentimentos dos negros proletarizados, daquilo que a

macumba ainda deixou de subsistir da Africa nativa. (BASTIDE, 1989,
p.385).

Para o autor, o contexto social nos anos iniciais do século XX, especialmente
nas grandes cidades do pais, é marcado pela marginalidade social dos negros a
pouco alforriados e sua dificuldade de adaptac&o cultural e religiosa nos centros
urbanos. A chegada de imigrantes europeus para trabalharem no Brasil e a
expansdo da ideologia do brangueamento contribuiram para o aprofundamento da
proletarizacdo dos negros, diante da concorréncia na ocupacao dos postos de
trabalho. Assim, segundo o autor, a Umbanda surge e se fortalece enquanto religiao
institucionalizada, na medida em que, além de preservar, mesmo que sincretizada,
algumas tradi¢cdes africanas, torna-se capaz de, através do coletivo, promover a
insergéo social dos negros libertos.

A Umbanda, segundo Jensen (2001), € vista como sintese entre tradicdes
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religiosas afro-brasileiras, sendo considerada uma religido que retine varios grupos
étnicos brasileiros, na atualidade ndo € mais restrita aos negros. Para o autor, a
Umbanda foi uma tentativa de formular uma religido nacional democratica, unindo
classes sociais diferentes e grupos étnicos. Para Ortiz (1991) ha uma discordancia
entre estudiosos sobre o significado da Umbanda, alguns historiadores a consideram
a religido dos negros brasileiros oprimidos, outros, como opg¢ao religiosa da classe
média branca. O autor vé a Umbanda como uma necessidade da sociedade
moderna, pois surgiu e se consolidou nos centros urbanos mais desenvolvidos do
pais, por conta do desenvolvimento industrial iniciado nos primeiros anos do século
XX.

O autor revela que a Umbanda tem grande importancia no cenario religioso
nacional, bem como nas identidades formadas através dela, por representar uma
sintese de elementos histéricos brasileiros.

Do ponto de vista sociolégico o nascimento da Umbanda encerra outro
argumento importante: a religido emerge no momento em que se consolida
implantagdo de uma sociedade urbana, industrial e de classes. Isso fara
com que a ideologia umbandista, reinterpretando os valores da “moderna”
sociedade brasileira, va traduzi-los dentro do campo semantico religioso [...]
N&o é por acaso que a Umbanda nasce no sudeste brasileiro, numa regiao

onde a urbanizagdo, mas, sobretudo a industrializacdo sao responsaveis
pela implantacdo de um novo estilo de vida. (ORTIZ, 1991, p.120).

Originada no Brasil em inicio dos anos 20, segundo Barbosa Junior (2011), o
carioca Zélio de Morais afirmava “incorporar” o espirito de um velho padre jesuita
que lhe pedia para fundar uma nova religido que respeitasse os espiritos. No final
dos anos 20, Zélio cria na cidade de Niter6i, Rio de Janeiro, a primeira casa de
Umbanda Nossa Senhora da Piedade e, sob a influéncia do Caboclo das Sete
Encruzilhadas, foi-lhe determinado fundar outras sete tendas: Tenda Espirita Nossa

Senhora da Guia, Tenda Espirita Nossa Senhora da Concei¢do, Tenda Espirita

6 Incorporacé@o é o processo pelo qual, estabelecida a conexdo mental entre 0 médium e a entidade
espiritual, esta passa ter dominio, temporariamente, da matéria (corpo) desse individuo para suas
manifestagbes. Disponivel em: <http://Umbandauthis.blogspot.com.br/2016/02/mediunidade-e-
incorporacao-na-Umbanda.html>. Acesso em 7 jul 2017.

De acordo com o Dicionario de Umbanda (PINTO, 2015), a incorporacdo perfeita ou completa é
aquela na qual o médium perde toda a consciéncia do que se esta passando nele préprio, ou no
ambiente onde se encontra. A incorporacdo é imperfeita, quando o Protetor ndo toma conta de modo
completo do aparelho acontecendo isso porque o médium nédo foi bem desenvolvido, ou por qualquer
outro motivo, como, por exemplo, a impossibilidade mesmo de um completo desenvolvimento, pois
existem médiuns que, por motivos que ndao conhecemos, ndo podem ser desenvolvidos. Todavia,
neste caso, pode-se tentar o desenvolvimento fazendo o médium ser examinado por um vidente. Se
mesmo assim nada se conseguir, entdo é porque esse médium s6 podera ter a sua mediunidade
desenvolvida noutra reencarnagao.
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Santa Barbara, Tenda Espirita Sdo Pedro, Tenda Espirita Oxala, Tenda Espirita Sado
Jorge e Tenda Espirita Sao Jerénimo.
Assim Barbosa Junior (2011) descreve o cerimonial da nova religido em seus
primordios:
Por determinacédo do Caboclo, a ritualistica era simples: céanticos baixos e
harmoniosos, sem palmas ou atabaques, sem aderecos para a vestimenta
branca e, sobretudo, sem corte (sacrificio de animais). A preparacédo do
médium pautava-se pelo conhecimento da doutrina, com base no

Evangelho, banhos de ervas, amacis e concentracdo nos pontos da
natureza. (BARBOSA JUNIOR, 2011, p.28).

Segundo o autor, a doutrina umbandista é constituida de um universo de
entidades espirituais que trabalham para os individuos, realizando curas e outros
propésitos através um médium que “incorpora® o espirito de pessoas

“desencarnadas”’

. Morais (2012) acrescenta que a presenca de simbolismos na
Umbanda também se qualifica como instrumento de atracé@o, por exemplo, a forga
atribuida ao numero 7, representando os sete caminhos que levam a Deus
(sabedoria, entendimento, conselho, fortaleza, ciéncia, piedade e temor).

Morais (2012) aponta a data de 15 de novembro como data oficial para a
Umbanda no Brasil. A data que confere ao mesmo dia e més da Proclamacao da
Republica, teria sido escolhida pela comunidade umbandista de forma proposital,
simbolizando uma nova era de prosperidade religiosa para o povo brasileiro. O
objetivo principal era tirar a Umbanda da obscuridade.

Completando a cronologia histérica da Umbanda, Jensen (2001) cita que em
1939, Zélio de Morais fundou a Unido Espirita da Umbanda no Brasil, a UEUB,
primeira federacdo organizada da Umbanda do Brasil. O inicio dos anos 50 trouxe
novos horizontes para os umbandistas com o fim do regime autoritario em 1945, a
perseguicdo contra as religibes afro-brasileiras reduziu-se, as ideias de
democratizagdo espalharam a Umbanda pelo pais através da utilizagdo dos meios
de comunicagao, ampliando sua divulgacao e estabelecendo novas federacdes da
religido. O reconhecimento oficial da igreja catolica, que passa a ver e respeitar a
Umbanda como religido foi ferramenta importante na expansdo da doutrina
umbandista.

Segundo Ortiz (1991) a Umbanda adquiriu a capacidade de integrar varias

" Desencarnar — E guando o espirito deixa o corpo por ter completado a sua misséo terrena (PINTO,
2015).
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praticas, legitimando essa religido na sociedade brasileira de classes. O autor
também considera a Umbanda como uma religido nova, pois faltam estudos mais
criteriosos sobre uma existéncia antes de 1915. Somente a partir de 1941, com o
primeiro congresso umbandista brasileiro que a Umbanda ganha viés organizacional
e agrega ferramentas para transformagdes sociais.

De acordo com Jensen (2001), em 1964 a Umbanda foi incluida no censo
estatistico e suas datas comemorativas passaram a fazer parte do calendario
nacional. Também neste periodo, a literatura sobre Umbanda comecou a circular no
pais. Em 1977, chega ao fim a proibicdo contra os cultos umbandistas e de
Candomblé.

Jensen (2001) aponta que a Umbanda é uma sintese de antigas tradicfes
religiosas, mas as tendéncias socioculturais dominantes ainda tém olhos de
preconceito sobre ela, mesmo dentre aqueles que a praticam. O cenério social no
qual a Umbanda se origina foi bastante conturbado, a tensdo da pré-ditadura, o
Estado Novo e o nacionalismo serviram de alicerce para a conformacdo de uma
ideologia que dizia buscar uma democracia racial.

A Umbanda se originou num periodo politico turbulento que testemunhou,
entre outros fendmenos, a emergéncia de movimentos nacionalistas e
fascistas. Esse desenrolar politico culminou na ditadura de 1937, com o
chamado Estado Novo. Foi durante esse periodo de grande nacionalismo
gue a ideologia da democracia racial comecou. De acordo com esta

ideologia que era baseada no igualitarismo racial, os varios grupos teriam
igual importancia na formacdo da civilizagdo brasileira. (JENSEN, 2001,

p.8).

Esta pesquisa ndo prestigia apenas o Candomblé e a Umbanda como
religibes de matriz africana. O Batuque e a Linha Cruzada também merecem
referéncia, tendo sido realizado um recorte que apresenta a formacdo dessas
religibes no Rio Grande do Sul, visando compreender suas influéncias na construcéo

da identidade religiosa e social do negro em solo rio-grandense.

2.1.3 As religides de matriz africana no Rio Grande do Sul: Batuque, Linha

Cruzada e Umbanda

De acordo com Ari Pedro Oro (2009), as religidbes de matriz africana, no Rio
Grande do Sul, ttm sua construcdo e desenvolvimento atrelados ao contexto

histdrico-social do estado, conforme suas palavras:
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O Batuque floresceu na segunda metade do século 19 e adaptou-se as
condigdes de um Rio Grande do Sul “tradicional”, eminentemente agrario,
pois nessa forma religiosa a tradicdo regia a estrutura ritual com os orixas
formando uma grande familia patriarcal; os sacrificios de animais nao
ofereciam problemas num estado pastoril e numa Porto Alegre em que
havia ainda bairros “rurais”; as iniciacdes podiam ser mais demoradas, pois
as relacdes de trabalho ainda ndo eram pautadas por uma legislacao rigida
e inflexivel. [...[ J& a Umbanda se instalou no Rio Grande do Sul na década
de 1930 num quadro social em que a implantagdo do capitalismo
encontrava-se numa fase mais adiantada: a economia se monetarizava,
iniciava-se o processo de industrializacéo, ja ocorria o éxodo rural. O tempo
tomava nova dimensdo. As pessoas centravam suas vidas em torno do
trabalho. [...] Por seu turno, a Linha-Cruzada surgiu a partir da década de
1960 numa fase de consolidagdo do capitalismo com o consequente
incremento de graves problemas, tais como desemprego, inseguranca,
doencas, frustracdes. Neste contexto, a Linha-Cruzada torna-se uma
religido préatica, pragmatica, de servigo, que se especializa nas solu¢des
sobrenaturais dos problemas do homem moderno. (ORO, 2009, p.19).

Para o autor dentre os caminhos percorridos pelas religides afro-brasileiras no
pais, o Rio Grande do Sul ganha destaque especial em relacdo as tendéncias
religiosas de matriz africana, principalmente pelo elevado numero de
afrodescendentes. Nesse cenario o Batuque, a Linha Cruzada e a Umbanda,
aumentaram sua capacidade de atrair frequentadores de todas as classes sociais,
contribuindo para a formacdao cultural e integracdo no contexto religioso.

De acordo com dados estatisticos do IBGE, no ano de 2000, 1,62% da
populacdo gaucha se declarou pertencente as religides de matriz africana e, no
Brasil, o indice foi de 0,3%. J& em 2010, no estado, esse indice foi de 1,47% e, a
nivel nacional, permaneceu em 0,3%. Em Pelotas, 2010, em numeros absolutos,
21.880 pessoas declararam-se praticantes de religibes de matriz africana, sendo
12.522 brancos e 9.157 negros, contra 10.163, em 2000, sendo 3.894 negros e
6.178 brancos.

No Rio Grande do Sul, Oro (2009) destaca o Batuque como a religido de raiz
mais africana, pois idolatra orixas africanos, ja a Umbanda possui um viés mais
brasileiro, misturando espiritismo kardecista, rituais indigenas e catolicismo e a Linha
Cruzada, como o proprio nome diz, entrelaca diferentes entidades e modalidades de
culto.

Segundo Oro (2009), o Batuque rio-grandense teve seus primeiros terreiros
instalados nas cidades de Pelotas e Rio Grande, nos primérdios do século XIX.
Segundo o autor, a fundadora dessa pratica no estado, teria sido uma escrava,

trazida de Pernambuco e seu principal divulgador, um principe africano chamado
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Custodio, que viveu no Rio Grande do Sul até 1935. O autor ensina que o Batuque

divide-se em nacdes ou lados, mas independente da nacdo, apresenta doze orixas

cultuados: Bara, Ogum, lanséa (ou Oia), Xangd, Oba, Odé/ Otim, Ossanha, Xapana,

Oxum, lemanja e Oxala. Cada um apresenta caracteristicas especificas, simbolos,
animais a serem ofertados em sacrificio e correspondéncia com os santos catolicos.

Quanto a Umbanda no Rio Grande do Sul, o autor informa que a primeira

casa de trabalhos, tem data inicial em 1926, em Rio Grande, conhecida como “Reino

de Sé&o Jorge”, fundada por Otacilio Charéo, que, posteriormente, foi transferida para

Porto Alegre. As principais entidades cultuadas sdo: Ogum (Sao Jorge), lanséa

(Santa Béarbara), Xangd (Sao Jerbnimo) Oxossi (S&o Sebastido), Xapanad (Séo

Lazaro), Oxum (Nossa Senhora Aparecida) e lemanja (Nossa Senhora dos

Navegantes). Além das falanges africanas citadas, a Umbanda também venera
Pretos-Velhos, Pretas-Velhas (ndo sincretizados com santos catélicos) e Caboclos.

Na Umbanda do Rio Grande do Sul sdo cultuados “caboclos”, “preto-

velhos”, “criangas”, além das falanges “africanas”. Outrora também era

cultuada a “linha” do “povo do oriente”, hoje quase em extingdo. Segundo os

umbandistas, trata-se de entidades bondosas, bastante evoluidas e que

transmitiam vibragbes puras. Seus médiuns, incorporados, adotavam a

postura corporal e os gestos entre povos do oriente: chineses, indianos,

arabes e ciganos. Hoje o “povo cigano” foi transformado em “Linha de Exu”.

Quanto aos guias orientais, manifestam-se em poucas casas que trabalham
com o que denominam de Junta Médica. (ORO, 2009, p.129).

Conforme o autor, a Linha Cruzada € uma tendéncia nova no Rio Grande do
Sul, com inicio por volta dos anos 1960, mas apresenta grande expansao,
agregando 80% dos terreiros e casas religiosas. As provaveis causas desse
aumento € o custo mais barato que o Batuque, assimilacdo dos fundamentos
religiosos mais simples e seus membros podem entrelacar praticas de Batuque e
Umbanda. A Linha Cruzada também pode ser chamada de Quimbanda, onde se
cultuam entidades como Exus e Pomba Gira que exigem alimentos (milho torrado,
batatas assadas, farofa de mandioca torrada com dendé e pipocas), bebidas
(cachaca, licores e champanhe), sangue de animais sacrificados (galinhas
vermelhas ou pretas, pombas e cabras pretas ou marrons) e a maioria das
oferendas sao feitas a meia-noite, nos cemitérios.

No que se refere ao histérico das religides de matriz africana na cidade de
Pelotas, as informacdes sdo escassas, contudo, esse fato ndo traz prejuizos no
desenvolvimento do trabalho proposto. Oro (2009) justifica caréncia de informacdes

sobre as religides de matriz africana no Rio Grande do Sul e Pelotas, citando o
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historiador Dante de Laytano (2004) quando este afirmava que "0S n0sSsOs cronistas,
os historiadores de compéndios oficiais e toda a literatura gaicha ndo se ocuparam
do negro sendo acidental, ligeira e negligentemente”. O autor acrescenta que na
construcéo politica e cultural do Rio Grande do Sul, preponderou-se pelas figuras do
colonizador e do imigrante, em detrimento dos negros e indios que aqui se
encontravam desde o inicio da colonizacao.

Os dados historicos sobre as religibes de matriz africana obtidos para essa
dissertacdo referem-se, basicamente ao Batuque. De acordo com Oro (2009), os
primeiros terreiros de Batuque foram fundados nas cidades de Rio Grande e Pelotas
no século XIX. O autor alicer¢ca sua impresséo, especialmente através de noticias
vinculadas a pratica de feiticaria, conforme se reproduz:

Foram presas a ordem da delegacia, duas pretas feiticeiras que atraiam
grande ajuntamento de seus adeptos. Na ocasido de serem presas,
encontrou-se-lhes um santo e uma vela, instrumento de seus trabalhos [...]".

(JORNAL DO COMERCIO, Pelotas, 9/4/1878, p.2 apud MELLO, 1995,
p.26).

Assim, também, noticia o jornal Diario Popular:

Foi ontem chamada a policia a meretriz Anna Maria, moradora a rua 3 de
Fevereiro, conhecida por suas relacées com a feiticaria e por ser filiada a
escola de ridiculas promessas a Santo Antonio, que parece ter sofrido
alguns banhos no poco. Depois de severamente admoestada, Anna Maria
retirou-se aos lares, prometendo abandonar esses hébitos. Aconselhamos-
Ihe que n&o brinque muito com santo Antonio, porque este amigo pode estar
um dia de mau humor [...] e entdo com certeza vira-se o feitico contra a
feiticeira. (JORNAL DIARIO POPULAR, Pelotas, 7/8/1878, apud MOREIRA,;
AL-ALAM, 2013, p.125).

Segundo Oro (2009), além do Batuque, Linha Cruzada e Umbanda, rituais
Cabinda também séo praticados em Pelotas, mas com pequeno niumero de adeptos
e em extincdo. Cabinda se trata de uma nagédo Banto e o cemitério é o inicio da
nacao religiosa.

No contexto social de legitimacdo dessas praticas religiosas, o autor refere
gue com a chegada dos imigrantes alemées ao Rio Grande do Sul, estabeleceu-se
uma alteridade religiosa e convivéncia inter-religiosa, nem sempre pacifica. Porém,
essa pluralidade criou espaco para o transito religioso entre os diversos credos.
Outro argumento invocado pelo autor estd “na tradicdo de afirmacdo social das
opcOes individuais, que geram identidades e alteridades, nos campos da politica,
das ideologias, do esporte”. Por esse pressuposto, os individuos também possuem

liberdade para expressarem sua opcao religiosa.
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Oro (2009) conclui suas manifestacdes sobre as religides de matriz africana
no Rio Grande do Sul, no que concerne a legitimacado, atribuindo a implantacéo
recente dos primeiros terreiros religiosos como fator atenuante do preconceito, bem
como pela participacdo de individuos “brancos”, ndo s6 na condi¢cdo de clientes,
simpatizantes e membros, como também lideres religiosos desses cultos de matriz
africana, fatos esses que diminuiram a estigmatizacdo dos cultos, propiciando maior
aceitacdo dessas religibes, dando aos individuos a liberdade de professar
publicamente seu pertencimento religioso.

O autor, juntamente por Rodrigo Marques Leistner (2013), em seu texto
“Religides de matriz africana do Rio Grande do Sul: entre conflitos, projetos politicos
e estratégias de legitimacao”, acrescenta que, atualmente, a legitimacéo social das
praticas religiosas de matriz africana, tem enfrentado adversidades. De um lado os
autores destacam a pouca representatividade politica desses segmentos religiosos
na defesa por reconhecimento identitario e ocupacao de espacos no ambito social
rio-grandense, devido ao grande numero de federacBes e incontaveis terreiros
autbnomos e rivais entre si. As federacdes, segundo os autores, de carater
burocrético sdo alvos de severas criticas, em razdo da adogdo de pratica meramente
financeira arrecadatéria, sem alternancia nos cargos diretivos. Outro fator destacado
estaria relacionado a “incompatibilidade ecoldgica”, em razédo da visdo negativa dos
ritos afro-umbandistas.

Apesar dessas questbes, Leistner (2013) menciona como ponto positivo:
“Um conflito maior, que coloca em jogo a liberdade de culto de todo o grupo, dilui as
diferencas internas, promovendo a coesdo e a constru¢cdo de um projeto politico
comum, ainda que em decorréncia de circunstancias especificas”

Sob outro prisma, o autor denuncia que a garantia de legitimidade e insergao
das praticas religiosas de matriz africana no contexto social galucho encontra forte
oposicdo no movimento evangélico, citando, por exemplo, a “polémica da
sacralizacdo de aninais®, inclusive ocorreram interdicdes de alguns terreiros em
virtude de tais praticas. Porém, novo projeto foi votado e aprovado, garantindo a

pratica da sacralizagéo de animais®. Através desse exemplo, o autor adverte:

8 Projeto de Lei de 2003, na qual um parlamentar representante do segmento evangélico propds a
Eroibigéo de imolac&o de animais nos ritos das religibes de matriz africana.

O projeto de Lei 282/2003, que visou estabelecer a liberagdo da pratica do sacrificio
especificamente nos cultos africanistas, foi votado e aprovado pela Assembleia Legislativa em junho
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Considera-se que determinadas circunstancias, como a referida polémica
da sacralizacdo de animais, possam sintetizar um conjunto de experiéncias
sociais conflitivas que exemplificam de modo assertivo uma espécie de
renovacdo das ldgicas de intolerancia religiosa e dos embates sociais que
historicamente incidiram sobre estas religifes. Trata-se de um olhar sobre
os conflitos exdgenos estabelecidos entre o campo afro e a sociedade
envolvente. (LEISTNER, 2013, p.222).

A “polémica da sacralizagéo de animais” ndo pode ser vista como ocasional e
fato isolado. E emblematica, como observa Leistner (2013), na medida em que
através da representacao politica da “bancada evangélica”, ao contrario da auséncia
de representantes africanistas no legislativo gatcho, no combate ha uma verdadeira
‘guerra santa” contra as religides de matriz africana. Outra questao veiculada pelo
autor estd no despreparo pelo poder publico na intermediacdo dos conflitos que
envolvem essas religides.

Leistner (2013), assim resume sua visdo sobre a “guerra santa” levada a
efeito pelas denominacdes neopentecostais:

Nessa perspectiva, as historicas légicas de repressdo e de intolerancia
religiosa projetadas sobre as religides afro-brasileiras sdo atualizadas, em
dois sentidos principais: a) a disseminac¢do de um senso comum dotado de
representacdes estigmatizadas, antes efetuada pela midia convencional, e
agora revigorada através do agendamento midiatico evangélico, no qual os
cultos afro-brasileiros séo demonizados e suas divindades exorcizadas
publicamente, numa espécie de producéo sistematica de sentidos negativos
atribuidos as religibes afrobrasileiras; b) a repressdo legal outrora
empreendia pelo Estado catélico passa a ser efetivada com base em
proposicdes legislativas dissimuladas, advindas da atuagdo de

parlamentares pertencentes a bancada evangélica. (LEISTNER, 2013,
p.227).

Em Pelotas, em 2012, destaca-se o caso de intolerancia religiosa contra Mae
Gisa de Oxala da Casa Espirita Assistencial Afro-brasileira Caboclo Rompe Mato
Reino de Xangb e Oxald (CEAAB) de nacdo cabinda e Joyce de Xangd
representante da Sociedade Beneficente Sao Jerénimo, conhecido como o caso
“Bara do Mercado”.

De acordo com publicagéo do jornal Diario da Manha, de 28/6/2012, Mae Gisa
e seus filhos de santo, em ritual africanista autorizado pela Prefeitura Municipal de
Pelotas, sacrificaram animais no interior do Mercado Publico. As reag¢Bes foram
imediatas. O entdo candidato a vereador Rubens Filho assim se manifestou sobre o

episoédio: “Chinelagem (palavra boa esta para algumas coisas) € pouco para

de 2004. Na sequéncia, a Lei 12.131/2004 autorizou as praticas de imolagcao de animais em rituais
religiosos mediante as diretrizes fixadas pelo Decreto 43.252/2004.
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descrever 0 que se passou, mas d4 uma ideia da idade mental e cultural dos
realizadores da barbarie”.

Em defesa da prética do ritual realizado, por meio do “Manifesto contra a
banalizacdo e o desrespeito a religido de matriz africana e afro-umbandistas em
Pelotas”, intelectuais e representantes das religibes de matriz africana se
manifestaram nas redes sociais, da seguinte forma:

Salienta-se que no Mercado Publico do municipio ocorria a comercializagéo
de africanos escravizados durante o sistema escravagista em Pelotas. E
nesse contexto que foi realizada a cerimbénia Afro no Mercado Publico, em

respeito a meméria dos afrodescendentes que foram vendidos nesse
espaco publico. (SOB O MANTO DE OXALA, 2012, s./p.).

ApOs Mée Gisa ser ouvida pelo Ministério Publico de Pelotas, o caso foi
encerrado pelos esclarecimentos prestados pela mée de santo, justificando a pratica
religiosa, por se tratar de sacralizacdo e ndo um simples sacrificio de animais. O
jornal local, em medida reparatéria, promoveu uma seérie de reportagens com a lider
religiosa, apresentando o trabalho comunitario desenvolvido por sua casa de religido
e os fundamentos do culto religioso.

Como demonstrado, os cultos de matriz africana, além das significacdes
religiosas para 0s negros, constituiram-se em meios de expressédo de uma cultura e
identidade a serem preservadas. Essas religibes adaptaram-se as proibicbes de
culto por aqueles que detinham o poder politico e religioso, como forma de
conservacdo de suas existéncias ritualisticas, transmissdo dos fundamentos e
crengas e, também, a historicidade da saga de um povo negro escravizado.

Na atualidade, as religides de matriz africana, como relatado, voltaram ao
foco das discriminacdes e perseguicOes, desta vez patrocinada, especialmente,
pelos movimentos neopentecostais, cuja historia, desenvolvimento e fundamentos
serao apresentados a seguir, para melhor entendimento do processo de acirramento

nas relacoes religiosas.



3 Os movimentos Pentecostal e Neopentecostal

O Brasil do século XX foi marcado por profundas modificagbes no campo
religioso a partir da difusdo das ideias e surgimento dos primeiros templos
evangélicos.

O movimento evangélico cresceu consideravelmente nos ultimos 50 anos,
mas nas ultimas duas décadas o Brasil foi palco de um crescimento significativo, fato
esse que firmou as religibes de base evangélica no cenéario nacional. Segundo o
IBGE, no censo de 2010, constatou-se na Ultima década o crescimento, em média,
de 61,13% entre os individuos que se declararam praticantes de uma religido. O
censo de 2000 ja havia computado 25 milh6es de evangélicos no Brasil, dentre
esses 17 milhdes se declararam pertencentes a movimentos pentecostais. Um dos
fatores que impulsionam esse agrupamento de fiéis € a busca de uma renovacédo
dogmaética e aceitacdo de individuos oriundos de outras religides. Esse fenbmeno da
expansao pentecostal gera impactos em outras religibes e no contexto sociocultural
como um todo.

O crescimento vertiginoso que o0 protestantismo nacional tem
experimentado em décadas recentes reflete principalmente o que ocorre
nas igrejas pentecostais, por causa de seus pressupostos explicitos ou
implicitos, esse movimento tem uma notavel capacidade de reinventar-se a
cada geracdo, assumindo formas novas e inusitadas. Isso ja ocorreu no

passado e ocorre novamente agora com O nheopentecostalismo, um
fendmeno nitidamente brasileiro. (MATOS, 2015, p.6).

O movimento pentecostal € produto de um conjunto de influéncias do
movimento pietista do século XVIII, do metodismo difundido por Jodo Wesley, além
do movimento de santidade formado no final do século XIX. De acordo com Matos
(2015), um dos pioneiros do pentecostalismo norte americano foi Charles Parham
que difundiu nas comunidades do Texas a importancia do batismo. Logo apos, o

presbitero R. Torrey viajou pelo mundo divulgando o movimento pentecostal, porém
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0 apice ocorreu em 1906, na cidade de Los Angeles, onde o pregador William
Seymour programou um seminario de reunides que destacavam a importancia do
batismo em comunhdo com o Espirito Santo. Essa proposta do batismo tornou-se
uma bandeira do movimento pentecostal, espalhando-se por todo o mundo.

No Brasil, de acordo com Matos (2015), o pentecostalismo surgiu entre 1910
e 1912, tendo comegado na América Latina, no Chile, em 1909. Os anos 1950
trouxeram duvidas e controvérsias, pois 0 pentecostalismo trazido para o Brasil ndo
era uma doutrina homogénea, apresentando subdivisdes internas.

Segundo Mariano (1999), as trés vertentes pentecostais trazidas para o
Brasil, foram: o pentecostalismo classico, ou tipologia norte americana utilizada na
década de 10 até os anos 50, através de uma filosofia de rejeitava os valores do
mundo e defendia uma nova moral. A segunda vertente conhecida como
Deuteropentecostalismo, mais abrangente, centrava-se nas curas e evangelizagcao
dos fiéis. A década de 1970 trouxe as reformas carismaticas, ou seja, movimentos
que pregavam praticas de renovacdo as antigas propostas e obteve bastante
sucesso.

A terceira vertente apresentou uma igreja modernizada, voltada para as
midias, promovendo seu movimento através das novas tecnologias, esse movimento
ficou conhecido como Neopentecostalismo. Para Mariano (1999) a primeira e a
segunda vertentes pentecostais ainda se fazem presentes na atualidade,
representadas pelas Igrejas Assembleia de Deus e Quadrangular.

Apbs periodo de adaptacdo ao contexto sociocultural brasileiro, 0 movimento
pentecostal adquire caracteristicas proprias, conforme historicizado através da

Teoria das Trés Ondas.

3.1 A Teoria das “Trés Ondas”

Matos (2015) adota a “Teoria das Trés Ondas” criada pelo socidlogo Paul
Freston, para apresentar as principais caracteristicas e evolu¢cbes das
denominacbes evangélicas, posteriormente ramificadas nos movimentos
pentecostais e neopentecostais. A primeira onda teve inicio em 1910, com a
chegada da Assembleia de Deus e da Congregacao Crista no Brasil.

A Assembleia de Deus tornou-se uma das maiores representacdes do

movimento pentecostal no Brasil e no mundo. Suas raizes sdo americanas, da
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cidade de Chicago, onde o pentecostalismo mais cresceu em sua fase inicial. Os
suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg introduziram os conhecimentos pentecostais
em solo americano. Vingren abracou o pentecostalismo apos estudar no Seminario
Batista de Chicago, seu colega Berg também ja era simpatizante dessas ideias e
ambos resolveram lutar por um ideal missionario. Em 1911, os jovens chegam ao
Brasil, passando a frequentar a Igreja Batista da cidade de Belém, no estado do
Para.

ApoOs dois meses de estadia no Brasil e por divergéncias com o pastor local,
Vingren e Berg iniciam um movimento denominado “Missdo da Fé Apostdlica” que
anos depois, devido ao seu crescimento, passou a se chamar Assembleia de Deus.
Para Matos (2015) o trabalho dos jovens suecos foi de fundamental importancia para
formar as bases do pentecostalismo em terras brasileiras e divulgar a doutrina para
o resto do mundo, além de incentivar a vinda de outros missionarios.

A partir de 1914, outros missionarios suecos comecaram a chegar para
auxiliar os pioneiros. O auge da presenca sueca na Assembleia de Deus
ocorreu nos anos 30 e marcou a nacionalizacdo do trabalho. Na primeira
Convencao Geral, realizada em Natal, com a presenca de 11 suecos e 23

lideres brasileiros, a igreja adquiriu autonomia, transferindo sua sede
nacional de Belém para o Rio de Janeiro. (MATOS, 2015, p.12).

Ainda segundo o autor, a Assembleia de Deus, como foi pioneira na doutrina
pentecostal ndo estabeleceu relacbes de dependéncia tipicas dessas missfes. Na
primeira década, a expansao limitou-se a regido Norte e Nordeste do Brasil, porém,
em 1930, houve uma nacionalizacdo e o movimento espalhou-se por vinte estados,
arrebanhando mais de 35.000 congregados.

A histéria da Congregacédo Crista no Brasil inicia em 1910, com a chegada do
italiano Luigi Francescon. Imigrante nos Estados Unidos converteu-se ao evangelho
e fundou, em Chicago, a Igreja Presbiteriana Italiana. No Brasil suas praticas
religiosas eram direcionadas, especialmente, aos imigrantes italianos de S&o Paulo.
A doutrina de Francescon tinha por base ideias iluministas, suas reunides
enfatizavam os depoimentos de fiéis, sistemas de ajuda mutua entre seus membros
e 0 constante contato entre pastores e crentes, caracteristicas que fortaleceram a
congregacao, sendo considerado o ramo mais dinamico dentro do pentecostalismo.

Em 1930, a Congregacdo Cristd possuia sete vezes mais membros que a
Assembleia de Deus, porém no final da década de 1940, a situacdo se inverteu.
Segundo Matos (2015) de acordo com o Censo do IBGE de 2000, a Congregacao
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Cristd possuia apenas um terco do numero de fiéis da Assembleia de Deus,
concentrada no interior dos estados. O autor ainda informa que a primeira onda
durou cerca de 40 anos e das duas vertentes pioneiras, a Assembleia de Deus foi a
que apresentou maior expansao.

O inicio dos anos 1960 marca o comec¢o da segunda onda do movimento
evangeélico no Brasil, trazendo consigo trés novos grupos que ainda abordavam o
pentecostalismo classico: a Igreja do Evangelho Quadrangular, a Igreja Evangélica
Pentecostal Brasil para Cristo e a Igreja Pentecostal Deus € Amor. Em comum entre
elas estd a tese da cura divina como Unica forma de salvagdo. Mariano (2015)
aponta que “a teologia da cura divina foi crucial para aceleragdo do crescimento e
diversificagao institucional do pentecostalismo brasileiro”.

O surgimento da segunda onda foi acompanhado por transformacdes na
sociedade, como a urbanizagdo e a estruturagdo de massas. Para Matos (2015)
esses fatores foram propulsores do movimento pentecostal, rompendo em alguns
pontos com o classicismo da primeira onda.

A igreja Quadrangular trouxe métodos arrojados, forjados precisamente no
berco dos modernos meios de comunicagcdo de massa. Todavia quem
lucrou com o novo modelo, em um primeiro momento, ndo foi a Igreja

Quadrangular, excessivamente estrangeira, e sim sua criativa dissidéncia
nacionalista, A Igreja do Brasil para Cristo. (MATOS, 2015, p.21).

Matos (2015) afirma que dentre as trés vertentes trazidas pela segunda onda,
a Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada nos Estados Unidos por Aimee
McPherson, apresentou maior notoriedade. Segundo o autor, com a chegada da
igreja no Brasil 1951, na cidade paulista de Sado Jodo da Boa Vista, seu primeiro
incentivador foi Harold Williams, um ex-ator americano que Sse tornou missionario
evangélico.

Matos (2015) cita que através de uma cruzada nacional pela evangelizagéo, a
Quadrangular cresceu de forma significativa, tendo como principal caracteristica o
Ministério Feminino, ou seja, a maior parte de pastoras, ministras e obreiras eram
mulheres. Para o autor, outro destaque da segunda onda foi a criagdo da Igreja
Deus é Amor, considerada tipicamente brasileira. Fundada pelo paranaense David
Miranda, ao se mudar para S&o Paulo se converteu ao pentecostalismo e construiu
uma pequena igreja na Vila Maria. Em pouco tempo, a igreja agregou um numero
elevado de fiéis, transferindo-se para o centro de Sao Paulo, onde passou a receber

milhares de crentes.
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O final dos anos 1970 foi importante para o contexto historico do
pentecostalismo brasileiro, bem como os anos 80 que consolidaram a terceira onda.
A vertente mais significativa dessa etapa foi a Igreja Universal do Reino de Deus,
fundada em 1977, porém outras também se destacaram, como a Igreja Internacional
da Graca de Deus, a Renascer em Cristo e a Comunidade Evangélica Sara Nossa
Terra. Segundo Matos (2015) essas igrejas representaram uma atualizacao
inovadora da insercdo social e do leque de possibilidades teoldgicas, litargicas e
éticas do pentecostalismo.

Segundo Mariano, o inicio da terceira onda ocorreu apos o periodo de
modernizacao autoritaria do Brasil, nessa época, dois tercos da populacdo ja era
urbana. O Rio de Janeiro, decadente na economia, com altos indices de violéncia e
politica populista foi o cenario perfeito para instalacdo do novo pentecostalismo,
também conhecido com pentecostalismo autbnomo. O movimento tinha por principal
caracteristica o0 uso inteligente dos meios de comunicacdo de massa,
nacionalizando, assim, uma nova tendéncia batizada de Neopentecostalismo.

A terceira onda apresentou-se como importante corte histérico e
institucional da formacdo de uma corrente designada de Neopentecostal. O
prefixo Neo mostra-se apropriado para designa-lo por remeter a um carater
inovador. Cunhado h& vérios anos nos Estados Unidos designa também as

dissidéncias das igrejas pentecostais que buscaram algo novo. (MARIANO,
2005, p.33).

O movimento neopentecostal teve como precursora a Igreja da Nova Vida,
fundada pelo canadense Robert McAlister, ex-membro da Assembleia de Deus.
McAlister defendia um pentecostalismo menos legalista e voltado para a classe
média, investindo em midia de divulgagéo.

A Igreja da Nova Vida foi a primeira a adotar, no Brasil, o sistema de
episcopado, marcada por uma organizacao hierarquica onde a figura do bispo é a
autoridade maxima. Outra contribuicdo da nova vertente religiosa foi a formacao de
futuros lideres voltados, especialmente, para as midias de comunicacdo de massa,
os chamados pregadores televisivos.

No contexto da formagcdo do neopentecostalismo, Matos (2015), destaca a
importancia de referenciar a influéncia da Igreja de Vida Nova, uma forte tendéncia
carismatica no inicio dos anos 60, que rompia com o pentecostalismo classico. No
Brasil, a revolugcéo criada pela Igreja de Vida Nova, gerou fissuras nas igrejas de

viés tradicional, possibilitando a formacgé&o de novos grupos como: a Igreja Metodista
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Wesleyana, a Igreja Presbiteriana Renovada e a Igreja Batista Nacional. A classe
meédia foi o grupo mais atraido, dessa forma o respeito pela moral e os “bons
costumes” sociais foram elevados, ja4 que as camadas mais populares nao eram
mais o alvo desejado.

Outro ponto da doutrina neopentecostal, além das teologias de cura, de
exorcismos e possessfes demoniacas, passou a enfatizar a busca pela
prosperidade. Essa énfase a melhoria financeira dos fiéis rendeu frutos promissores
de expansdo para a Igreja Universal do Reino de Deus, também conhecida como
IURD.

A Igreja Universal do Reino de Deus foi fundada em 1977 pelo carioca Edir
Macedo, de origem cristd, que aos 16 anos ingressara na Igreja de Vida Nova.
Durante trés anos, Edir Macedo morou nos Estados Unidos para adquirir maiores
conhecimentos sobre o neopentecostalismo. Retornou ao Brasil e criou seu primeiro
programa de radio, mudando-se junto com a sede da igreja para Sao Paulo. Logo
apos, adquiriu a Rede Record. Em 1992, o entdo pastor Macedo foi preso e acusado
de estelionato, curandeirismo e charlatanismo.

O neopentecostalismo tem sua ideologia acentuada por trés caracteristicas
bem definidas, que a distingue das denominacdes pentecostais. Segundo Matos
(2015) sao elas: a confissdo positiva, a maldicdo hereditaria e a teologia da
prosperidade.

A confissdo positiva, também conhecida como palavra de fé. Nela o fiel cré
firmemente em algo, convicto que sua confissdo a Deus se realizara pelo poder de
sua fé. Nesse sentido, a fé na crenca da confissédo tem papel transformador no
individuo. A ideia principal é que Deus distribui béngdos e promessas aquele que
tem suprema fé e professa sua palavra. Dessa maneira, tudo que acontecer € fruto e
consequéncia da exclamacéao das palavras de fé.

Esse conceito de confisséo positiva faz da fé e das palavras de fé algo
mégico, supersticioso, como um talisma. A escritura ensina que a fé é um
dom de Deus e que Deus atua e abencoa mediante a fé ou
independentemente dela, como senhor que é. Por outro lado, fé néo

significa forca ou poder, mas uma atitude de confianca. (MATOS, 2015,
p.11).

A segunda caracteristica do neopentecostalismo é conhecida como maldi¢édo
hereditaria ou teoria do pecado. Tratam-se de conceitos apresentados na Biblia, no

capitulo Exodo, no qual Deus aponta que castigara a maldade dos pais através dos
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filhos, até a terceira e quarta geragBes. A partir dessa premissa 0 movimento
neopentecostal construiu uma doutrina em que para libertar-se da maldicdo é
preciso analisar a arvore genealdgica de cada familia para identificar maldic¢des,
pecados e pragas cometidos por seus antepassados. Somente atraves do poder de
Deus, atribuido ao pastor é que as maldi¢cdes serdao quebradas.

Esse conceito de maldigdo hereditaria causa muita controvérsia e discusséo
entre pesquisadores, alguns apontam uma interpretacao distorcida em relacdo as
palavras contidas no antigo testamento.

Porém, qual é o ensino mais amplo das escrituras sobre o assunto? A visédo
neopentecostal aponta um norte distorcido. Se é verdade que os pecados
de uma geracdo podem ter sérias consequéncias para seus dependentes,
existem outras passagens sobre o assunto que devem ser levadas em
consideracdo. E caso de Ezequiel 18, em que Deus mostra que a

responsabilidade moral é pessoal e individual. “A alma que pecar morrera; o
filho ndo levara a iniquidade do pai.” (MATOS, 2015, p.12).

O terceiro fundamento neopentecostal diz respeito a Teologia da
Prosperidade. Nela temos um conjunto de doutrinas, oriundas dos Estados Unidos,
gue mais tarde passaram a fazer parte do leque teolégico dos grupos evangélicos
mais carismaticos. Seu principal divulgador foi o texano Kenneth Hagin, um crente
fervoroso da cura divina, inspirador de varios outros seguidores.

A base dessa teologia é bastante pratica: para obter as béncéos de Deus, 0
fiel deve seguir as leis da prosperidade, confessando suas posses e através do
principio da reciprocidade, contribuir para a igreja ha mesma proporcéo. Além disso,
outra ideia € difundida: quanto maior a contribuicdo financeira, maior o agrado a
Deus, consequentemente a obtencdo de maiores béncéos recebidas. No Brasil, a
Teologia da Prosperidade foi difundida popularmente como “é¢ dando que se recebe”.
Para Mariano (1996) o povo brasileiro € um dos fiéis que mais contribui
financeiramente com altas cifras para a igreja.

Ainda segundo Matos (2015), a Teologia da Prosperidade tem inicio no Brasil
no final dos anos 1970 e inicio dos 80. A igreja Universal do Reino de Deus e a
Igreja Internacional da Graga de Deus foram pioneiras em enfatizar esses aspectos.
O discurso apresentado aos fiéis versa sobre um plano de Deus para que o homem
seja feliz, saudavel e abencoado na Terra, assim, quem néo o for esta carente de fé
ou sobre o efeito de alguma maldigao.

Neste contexto, as doacgdes financeiras feitas para Deus sao o caminho para

a libertacdo. A pobreza é meramente uma falta de fé. Novamente, as passagens
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biblicas sdo usadas para justificativa das doacfes, principalmente no que diz

respeito a obrigatoriedade do dizimo.
Para os defensores da Teologia da Prosperidade, a expiacdo do cordeiro
libertou os homens da escraviddo do Diabo e das maldig6es da miséria, da
enfermidade, nesta vida e da segunda morte, no além. Os homens, desde
entdo, estdo destinados a prosperidade, a salde, a prosperidade, a
felicidade. Para alcancar tais béncdos, garantir a salvacdo e afastar os
demoénios de sua vida, basta ter fé incondicional em Deus, exigir seus

direitos em alta voz e em nome de Jesus ser obediente a Ele acima de tudo
no pagamento dos dizimos. (MARIANO, 1996, p.33).

Para Mariano (1996), o pagamento do dizimo é obrigatorio na maioria das
igrejas de vocacdo neopentecostal. A crenca dos fiéis tem por base que Deus
recompensa materialmente quem paga corretamente seu dizimo, néo lhes faltando
assim, meios de sobreviver. De um modo geral, percebe-se que a fé impulsiona o
fiel, e ele através do seu trabalho melhora financeiramente, essa melhora é atribuida
diretamente ao poder divino e pelas suas contribui¢cdes financeiras, sustentando a
Teologia da Prosperidade, visto que a contribuicio é uma prova de fé, e
possivelmente uma garantia de ascenséo social dentro da igreja e fora dela.

Segundo o autor a Teologia da Prosperidade também gera inUmeras criticas e
controvérsias, alguns pesquisadores a consideram uma exploracdo desmedida,
outros atentam para o problema social da manipulagdo das massas populares.
Nesse sentido, o autor descreve como é esquematizado o método de “convencer” o
fiel a doar:

Para estimular as pessoas a ofertar, as igrejas prometem béncédos sem
medida. Mas isto ndo € tudo. Além de lembrados a cada culto dos altos
custos dos aluguéis do prédio, do programa de radio e de TV, das contas de
agua, luz e telefone, os adeptos mais recalcitrantes quanto as altas somas
gue |he sédo estipuladas a ofertar ou que ndo pagam o dizimo, sdo acusados
de roubar a Deus, sofrem ameacas de serem amaldicoados e séo induzidos
a crer colaboraram com o Diabo e tem parte de seu coragdo por ele

dominada, tornando-se merecedores das gracas divinas. (MARIANO, 1996,
p.39).

Oro (1992) em sua pesquisa “Podem passar a sacolinha: um estudo sobre as
representacdées do dinheiro no neopentecostalismo brasileiro” entrevistou fiéis
neopentecostais que afirmaram sentir muita vergonha de ndo ofertarem nada
durante os cultos, relatando constrangimentos realizados pelos pastores. Muitos
deles afirmam que deixam de comprar alimentos e produtos de higiene para poder
ofertar e dessa forma, ndo sentir culpa, ou até mesmo nao sentirem-se

inferiorizados.
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A maioria dos fiéis afirmou contribuir de acordo com suas possibilidades,
porém sentem-se orgulhosos quando ofertam quantias maiores que 0s outros fiéis.
Segundo Mariano (1996) a Teologia da Prosperidade nédo é feita somente em torno
de criticas. Apesar das polémicas, 0s neopentecostais acomodaram suas crencas
em uma nova relagdo ao dinheiro e os bens materiais, que adquiriram um valor
teoldgico positivo, pois em meio a perdas e ganhos o individuo vai construindo uma
identidade religiosa, ja que ela é uma escolha. Para o obreiro a riqueza obtida € uma
consequéncia nao intencional, ndo prevista, apenas um fruto de sua severa
disciplina religiosa.

Diante do embate promovido pelas denominacfes evangélicas, pelo estimulo
ao preconceito racial e demonizacéo dos ritos das religibes de matriz africana, surge
o Movimento Negro Evangélico para combater as interpretacdes equivocadas a
leitura da Biblia, que servem de fundamento as préaticas discriminatérias das

congregacoes.
3.2 O Movimento Negro Evangélico: histéria, desafios e perspectivas

O censo do IBGE (2010) aponta que cerca de 23.000 evangélicos se
declararam pretos ou pardos, em sua maioria, oriundos de religides de matriz afro-
brasileiras. Esses fatores levantam discussées em torno da questao “Por que tantos
negros se tornam evangélicos”?

Hernani Francisco da Silva, no livro “O Movimento Negro Evangélico: um
mover do Espirito Santo” relata que o panorama histérico do Movimento Negro
Evangélico surgiu no Brasil em 1841, por iniciativa do recifense Agostinho José
Pereira, defensor da liberdade fisica e espiritual do povo negro escravizado,
considerado fundador da primeira igreja negra. Segundo o autor, a partir 1970,
inspirado na Teologia Negra'®, o Movimento Negro Evangélico contemporaneo
comeca a se formar, com a finalidade de trabalhar a questdo racial nas igrejas

evangélicas, buscando o resgate da identidade e consciéncia do negro sob uma

% Em resposta as praticas e discursos racistas dos movimentos pentecostais e neopentecostais, na
década de 1960, surge nos Estados Unidos, a Teologia Negra, tendo como precursor o Dr. James H.
Cone, professor de Teologia no Seminario Teolégico da Unido, em Nova York. Através da Teologia
Negra busca-se estabelecer relacdo entre Deus e Cristo com o0 negro, a partir da sua realidade social,
visdo religiosa e suas vicissitudes em busca da libertacdo da opressdo. Seus seguidores afirmam
que, apesar da leitura distorcida da palavra de Deus dada pelos brancos, a interpretacdo do
sofrimento, escraviddo e privacdes experimentados pelos negros conduzirdo a liberdade revelada no
evangelho.
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visdo cristd, enquanto individuo, em oposi¢cdo a equivocada interpretacdo teoldgica
das escrituras.

Silva (2011) revela que a partir de 2000, 0 movimento comeca a criar forma
através do surgimento de novas organizacdes em diversos estados brasileiros,
voltadas para a temética de combate as discriminacdes raciais dentro das igrejas
evangélicas, tais como: Cenacora (Comissdo Ecuménica Nacional de Combate ao
Racismo), Grupo de Reflexdo Teoldgica, Tedlogos Negros, AGAR (Sociedade
Teoldgica de Mulheres Negras), Coral de Resisténcia de Negros Evangélicos,
Ministério de Combate ao Racismo da Igreja Metodista, 0 Grupo de Combate ao
Racismo da Igreja Batista (Centenario, Duque de Caxias, Rio de Janeiro). Férum
das Mulheres Cristds Negras de Sdo Paulo, Projeto Palmares da Igreja Batista -
SPE, Sociedade Cultural MissGes Quilombo, Negros Evangélicos do Rio de Janeiro,
Ministério Azusa, GEVANAB - Grupo Evangélico Afro Brasileiro, Negros Evangélicos
de Londrina e Movimento Negro Evangélico - RS.

De acordo com o Movimento Negro Evangélico, o “racismo teoldgico”
disseminado pelos movimentos pentecostais e neopentecostais tem como objetivo
principal justificar a ideia de que o branco é superior ao negro. Esse tipo de
“teologia” nasceu no sul dos Estados Unidos, em meados do século XVIII, através
das pregacbes e praticas desenvolvidas por missiondrios norte-americanos. Seu
ideal era justificar a escraviddo e as punicfes aplicadas aqueles que fugissem as
normas de conduta da época. As sugestdes variavam de acoites para 0s negros que
erguessem a mao contra os brancos cristdos, a proibicdo de alfabetizacdo e
pregacao do evangelho.

No mesmo sentido, Branchini (2013) afirma que mesmo apés um século de
abolicdo no Brasil, a insercdo do negro no meio evangélico tem base na
desigualdade socio cultural. O negro evangélico enfrenta preconceitos que 0
impedem de desfrutar da mesma igualdade e liberdade dos fiéis brancos,
assimilando um preconceito disfarcado. Apesar disso, a palavra racismo ainda é
tabu que provoca reacOes diversas dentro das igrejas. Segundo o0 autor 0 negro
evangélico silencia o racismo sofrido por vergonha ou constrangimento. A religido
como aspecto historico € uma questao contraditoria na formacao individual e coletiva
do negro, atuando como libertadora, ou como pode ocorrer no seguimento
evangeélico, uma forga opressora no desapego de sua identidade africana, visto que

a teologia neopentecostal desqualifica o viés espiritual da cultura negra.
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Para Pacheco (2010) o racismo pentecostal tem bases nas ideias
fundamentalistas. Entende-se por fundamentalismo qualquer movimento de doutrina
conservadora, que exija obediéncia rigorosa e integral a um conjunto de principios e
essa horma uUnica a ser seguida pode tornar-se ferramenta geradora de
discriminagoes.

Segundo a autora, o fundamentalismo neopentecostal é radical, fazendo o
crente colocar-se em sacrificio da causa e adotando uma postura servil, obediente e
resignada, muito parecida com o comportamento dos negros durante o periodo de
escravidao.

Contra os fundamentos e préaticas adotadas pelas igrejas neopentecostais, 0
Movimento Negro Evangélico interpreta de forma diversa os fundamentos referentes
a Maldicdo Hereditaria, Teoria da Prosperidade e Batalha Espiritual (exorcismo e
possessdes demoniacas).

Em relacdo a Maldicdo Hereditaria, 0 MNE combate a historicidade de que a
escraviddo defendida pelos missionarios era plenamente justificada em nome de
Deus, decorrente da maldicdo imposta aos filhos de Cam. Pelo Génesis 9.18-27,
Cam, filho de Noé, foi amaldicoado a ser o mais baixo dos servos. Cam, palavra de
origem hebraica significa queimado, preto; dai o porqué do filho de Noé ser
considerado, por desventura, o precursor da raga negra, justificando a escravidao de
seus descendentes, ou seja, africanos e negros em geral.

Essa interpretacdo das Escrituras, tendenciosa na visdo do MNE, era tida
como forma de conduzir os negros a redencdo, através da subserviéncia
incondicional e, principalmente, através do total rompimento com seu passado
histérico (costumes, habitos, cultura e tradigcbes), como forma de livrar-se da
maldi¢cdo hereditaria. No mesmo sentido, Oliveira (2004) relata que varios tedlogos
pentecostais defendem o pensamento que estigma Caim ap0s matar Abel, era a
maldicéo caracterizada pela cor negra.

De acordo com Silva (2011) as igrejas neopentecostais estdo alicercadas
numa teologia fortemente racista, citando como exemplo a Teologia da
Prosperidade, na qual a ideia de que crentes abencoados séo ricos e 0s crentes
pobres sdo amaldicoados. Através da Teoria da Prosperidade, abencoado é aquele
gue acumula e ostenta bens materiais aqui na Terra. Em opinido divergente, o MNE
cita que em decorréncia da escravidao e proibicdo de acesso a educacgédo, 0s negros

viram-se excluidos das possibilidades de ascensdo social, em razdo da
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desigualdade e preconceito racial, difundido e assimilado no senso comum da
sociedade.

Para o Movimento Negro Evangélico, o maior perigo de persegui¢cdo ao negro
esta centrado na Batalha Espiritual preconizada pelos movimentos neopentecostais,
na medida em que a cor preta é tida como negativa e os enviados de Deus,
retratados por anjos brancos que devem combater o mal representado pelos anjos
decaidos, negros, conforme citado em “Este Mundo Tenebroso”, de Frank E. Peretti.

Hernani Silva (2011) acrescenta que o Movimento Negro Evangélico tem
empreendido esfor¢cos na construcdo de uma agenda comum de estratégias para 0s
diversos grupos espalhados pelo pais, mas encontra obstaculos entre seus
militantes devido aos diferentes fundamentos das denominacdes que integram. O
autor cita como exemplo o 1° Encontro Nacional de Negras e Negros Cristaos,
realizado em 2007. Nesse evento ocorreu uma divisdo entre seus participantes
porque um grupo defendia o pan-africanismo e o afrocentrismo, outro defendia a
negritude crista e a brasilidade.

O autor destaca que o MNE mostra-se extremamente preocupado com as
perseguicdes sofridas por préticas racistas e intolerancia religiosa contra as religides
de matriz africana, inclusive com agressofes fisicas, depredacdo de imagens do
pantedo africano e locais de culto.

Para dar corpo a pratica da Batalha Espiritual, segundo dendncias do
Movimento Negro Evangélico, a Igreja Universal do Reino de Deus criou o0 grupo de
Gladiadores do Altar, formado por jovens preparados ao sistema militar, inclusive
marcham, batem continéncia e gritam que estdo “prontos para a batalha”, durante
um culto realizado em Fortaleza, no inicio de 2015. Em sua defesa, a Igreja
Universal do Reino de Deus afirma que esses grupos, vinculados a Forca Jovem
Universal, ttm como objetivo a formacdo de novos pastores para a pregacédo da
palavra de Deus e do Evangelho a toda criatura, conforme matéria publicada na
revista eletrbnica Carta Capital, em 6/4/2015, sob o titulo “Exército” da Universal
preocupa religides afro-brasileiras.

O Movimento Negro Evangélico, ao contrario da Igreja Universal do Reino de
Deus, vé nesses grupos, verdadeiras milicias em defesa de um fundamentalismo
religioso que ameaca nao s6 as liberdades individuais, como também opc¢édo sexual
e manifestacoes religiosas de matriz africana.

Uma das vitorias obtidas pelo Movimento Negro, de acordo com Silva (2011)
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esta no Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, comemorado dia 21 de
janeiro, instituido em 2007 pela Lei Federal 11.635, em homenagem a Gildasia dos
Santos e Santos, a Mae Gilda, do terreiro Axé Abassa de Ogum, de Salvador. A
religiosa do Candomblé enfartou apds ver seu rosto estampado na primeira pagina
da Folha Universal, jornal evangélico, com a manchete “Macumbeiros charlatdes
lesam o bolso e a vida dos clientes”.

Em Pelotas, casos de intolerancia religiosa promovidos pelas denominacdes
neopentecostais contra religides de matriz africana sdo desconhecidos ou nao
ganham publicidade. Situa¢gbes envolvendo cultos de matriz africana ficaram
adstritos a administracdo municipal, por questdes administrativas, relativas a
realizacdo das festas de lemanja'’. Outro caso de repercussdo, ja citado nesse
texto, envolveu o assentamento de Bara no Mercado Publico.

Se ndo explicito, disfarcado em teologias e mensagens ideoldgicas que
menosprezam 0 negro como individuo e como parte formadora da cultura social, o
Movimento Negro Evangélico tem denunciado a pratica de atos discriminatorios
contra negros das igrejas evangélicas e, nesse contexto, diante da complexidade
que envolve as doutrinas analisadas na pesquisa, é interessante investigar como
elas influenciam na construgcao ou ressignificacdo da identidade do negro convertido
as denominac¢des neopentecostais.

Assim, o capitulo a seguir apresentara discussdes sobre classe, identidade
nacional e mesticagem, o mito da democracia racial e negritude, o negro e a
identidade religiosa, de forma que permita compreender a dinamica sobre a
identidade do negro ex-praticante da religido de matriz africana, agora convertido a

denominac&o neopentecostal.

1 Organizado pelo Movimento Negro de Pelotas, foi realizado em 22/1/2014 a 12 Caminhada contra a
Intoleréncia Religiosa e Racismo, em protesto a uma acao conjunta contra o Ministério Publico e
Prefeitura Municipal de Pelotas, onde ficou decretado que 0s povos de terreiros ndo mais
acampariam na orla do “Barro Duro” (praia onde esta edificada gruta em homenagem a lemanja),
para fazerem seus rituais religiosos por causa da degradacdo do meio ambiente (MOVIMENTO
NEGRO DE PELOTAS, 2014).



4 A construcao da identidade social do negro através da religiosidade:
discutindo conceitos de classe, identidade nacional e mesticagem, democracia

racial e negritude, negro e identidade religiosa

No capitulo anterior foram apresentados os histéricos das formacdes,
fundamentos e caracteristicas das religibes de matriz africana e evangélicas em solo
brasileiro. Nesse capitulo, antecedendo a apresentacdo dos resultados das
entrevistas e analise dos dados obtidos, faz-se necessario explorar a trajetéria dos
negros a partir da abolicdo escravidao, para melhor compreenséo de sua identidade.
Para se chegar ao entendimento de como se desenvolveu essa consciéncia
identitaria, serdo apresentados, a partir de agora, dentro de uma cronologia possivel,
0S seguintes temas que dardo suporte a analise pretendida: classe, identidade
nacional e mesticagem, o mito da democracia racial e negritude, o negro e a

identidade religiosa.

4.1 Classe

Para Guimardes (2012), com o advento do capitalismo, as desigualdades
entre brancos e negros estdo fundamentadas no conceito de classe, sobrepondo-se
ao conceito de cor ou raga. Nos primeiros estudos sociolégicos, o termo classe era
aplicado para designar qualquer camada social dotada de consciéncia e
sociabilidade propria. A partir dos anos 1960, houve uma redefinicdo desse conceito
gue ganhou uma nova nuance baseada no fundamento de que a estrutura social e
sua reproducéo dependem da agéo das classes, ou seja, classe era a interpretacéo
dos fendbmenos sociais realizados pelos atores coletivos de cada uma delas.

Segundo o autor as décadas de 1960 e 1970, trouxeram modificacdes

significativas para as teorias de classe, pois 0 desenvolvimento econémico e social
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aliou-se a perspectiva de que as classes sociais precisavam adquirir a consciéncia
de seu papel histoérico, superando as dominac¢des do poder. Desse modo, as classes
estruturaram-se em trés movimentos tedricos. O primeiro movimento foi de uma
sociologia econdmica que estava focada nas relagcdes de dependéncia articuladas
dentro de cada classe, bem como a interferéncia do Estado no bem estar social. O
segundo movimento surgiu na sociologia politica, pelo qual o conceito de classe era
estudado como instituicdo. E por fim, um terceiro movimento que enfocava a
formacdo das classes sociais brasileiras, sendo elas, a burguesia, a elite, a classe
operaria e a classe dos trabalhadores rurais.

Para Guimaraes (2012) entender os conceitos de classe na sociedade
contemporanea somente € possivel ao analisarmos os estudos sobre a formacéo da
classe trabalhadora brasileira. O final dos anos 60 agrupa os conceitos de classe em
dois temas: o sindicalismo e a classe operaria, atrelados a problemética da
industrializagéo. Apresentada dessa maneira, classe era um agente coletivo, um
grupo organizado, em que 0S movimentos sociais eram independentes e sem
vinculagdo a movimentos politicos ou acbes partidarias, assumindo uma postura
coletiva.

Nessa mesma linha foram constituidas as chamadas classes populares a
partir do conjunto de praticas de atores sociais no cotidiano, sustentando que sao as
acOes dos individuos que criam e mantém as classes.

O que os atores veem de novo, teoricamente, é a possibilidade de redefinir
o conceito de classe, com a descoberta da multiplicidade de espacos onde

se faz a classe, a existéncia de praticas criam novos lugares sociais.
(GUIMARAES, 2012, p.26).

Cabe salientar que Guimaraes (2012) apresenta classe como uma condi¢cao
para a formacgédo identitaria, citando o exemplo de que um operério, enquanto classe
de pertenca social agrega um comportamento que 0 relaciona com esse grupo.
Correlacionando esses conceitos com a condicdo do negro no Brasil, inicialmente
como escravo e depois como méo de obra barata, identifica-se uma classe de
relacdes servis. Partindo-se desse principio, por muito tempo, a identidade do negro
como classe teria por base a condicao de escravidao.

A metamorfose do escravo é a persisténcia na sociedade de classes, de
relagBes servis e preconceituosa. Tal ordem de metamorfoses podera ser
interrompida somente a partir do processo de construgdo democratica, nos

anos 80 do século XX. Ou seja, quando a democracia, no Brasil, passa a
ser praticada em seu sentido estrito,quando governo e sociedade civil
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obedecem as regras do sistema politico, respeitando os direitos individuais
e promovendo as garantias juridicas de seu gozo. Se existe tal ordem, no
Brasil, ela é, pois tardia. (GUIMARAES, 2012, p.40).

Segundo o autor, ainda existe no Brasil uma confuséo entre os conceitos de
discriminagéo de classe e discriminagdo de raca, talvez pelo fato do termo classe
ndo ser entendido como grupo identitario. Classe é vista como destituicdo material,
status social. Para Guimaraes (2012) ha uma armadilha sociologica ao se trabalhar
as questdes de raca no Brasil, em primeiro lugar por ndo entender-se a classe como
uma identidade social, com base em atributos identitarios, por exemplo, a cor do
individuo. Em segundo lugar, estd o conceito de raca equivocadamente orientado
por crencgas raciais.

Conforme o autor, no tocante a espécie humana ndo ha “racas biolégicas”,
além disso, o conceito raca ja traz consigo um discurso racista, autoritario e abusivo.

Raca € ndo apenas uma categoria politica necesséaria para organizar a
resisténcia do racismo no Brasil, mas é também categoria analitica
indispensavel: a Unica que revela que as discriminacdes e desigualdades

que a nocdo brasileira de cor enseja sao efetivamente raciais e nao apenas
de classe. (GUIMARAES, 2012, p.50).

Hasenbalg (2005) em “Discriminagdo e Desigualdades Raciais no Brasil”,
afirma que pretos e pardos estdo sujeitos a diversas formas de discriminacdo no
mercado de trabalho. O autor cita, exemplificativamente, que em razdo da
escolaridade inferior aos brancos, 0s postos ocupados por negros e nao negros, nao
sdo valorizados no mercado de trabalho. Por via de consequéncia, a baixa
escolaridade conduz a remuneracdo menor que as dos brancos. O autor enfatiza,
também, que o preconceito e discriminagdo raciais estdo diretamente vinculados a
luta por posi¢cdes na estrutura social e que essas diferencas sao determinantes na
desigualdade de oportunidades na busca de ascensao social.

Em nivel local, Loner (2009) aponta que Pelotas, em funcdo das
charqueadas, foi a cidade que alocou o maior nimero de negros escravizados da
regido, fato esse que determinou a construcdo social da regido. Com o advento da
abolicdo esses individuos, que passaram a trabalhadores, sem receber nenhum
apoio social, precisavam trabalhar para sobreviver. Em um primeiro momento, a
situacdo de liberto era muito parecida com a de escravo, os trabalhos eram bracais
ou exaustivos nas fabricas, as jornadas longas e 0 pagamento quase insignificante.

Em Pelotas, os escravos libertos foram o principal elemento operério e
praticamente eram encontrados em todo o tipo de trabalho manual. Nas
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fabricas de chapéus, os mestres e contramestres eram brancos, mas o
trabalho era feito pelos negros. (LONER, 2009, p.247).

Segundo a autora em Pelotas, os primeiros grupos organizados de ajuda aos
negros libertos datam de 1901. Em principio, as entidades catélicas como a
Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e Irmandade S&o Benedito realizavam
trabalhos de apoio. Logo apoés, a entidade leiga chamada Feliz Esperanca constituiu-
se na maior associacdo negra da época, seu término data de 1917, quando foi
transformada em clube carnavalesco.

A sociedade Feliz Esperanca aceitava socios livres ou recém-libertos e
objetivava ampara-los em suas necessidades, promovendo campanhas para
resgatar o valor dos trabalhos manuais e a dignidade dos trabalhos bracais. Em
contrapartida, esses fatos serviram para acirrar mais a discriminagdo. Essa conduta
preconceituosa por parte da elite pelotense alavancou ainda mais a rede associativa,
criando-se novas entidades recreativas, esportivas, politicas e carnavalescas
frequentadas somente por negros. A ajuda muatua foi novamente ampliada,
organizando-se aulas para sécios e familiares, e realizacdo de palestras que
destacavam a importancia da unido, entrelacando uma rede de amparo a um grupo
desprotegido e desprestigiado pela sociedade da época.

Em suma, em Pelotas procurou-se criar uma rede que contemplasse todas
as necessidades daquela comunidade, amparando-a em sua caminhada
numa cidade que se apresentava hostil e preconceituosa. A maior delas,
gue efetivamente cumpriu o papel de entidade-mée, sediando outras e
aglutinando os esfor¢os da comunidade, continuou a ser a Feliz Esperancga.
Uma das grandes preocupacdes das suas liderangas era com a educacéo e
o nivel cultural do grupo, através da promocdo de palestras,

estabelecimento de aulas para sécios para tentar sanar estas falhas.
(LONER, 2009, p.251).

A rede associativa cresceu na cidade e em 1909 foi fundada a sociedade de
Primeiros Socorros Princesa do Sul, constituida apenas por mulheres, tendo como
caracteristica principal a denuncia da exploracdo da méao de obra dos ex-escravos.
Para Loner (2009) o trabalho constituiu-se na primeira ferramenta de integracéo do
negro na sociedade poés-abolicdo, as redes associativas consolidaram essa luta e
desempenharam papel importante para o0s primeiros pontos de insercdo na
construcdo de uma mobilidade social que libertasse o negro do estigma deixado
pelos séculos de escravidao.

Defende-se a posicdo de que o0s negros tentaram sua integracdo na
sociedade através de suas redes associativas e da consolidagdo como
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trabalhadores, neste sentido, a luta pela organizacdo da classe operaria
ocupou papel importante na estratégia de suas principais liderancas, as
guais participaram, ao mesmo tempo, de associacfes classistas e de
associacGes negras. Pelas préprias contingéncias externas impostas ao
grupo, ele era o que tinha menor possibilidade de ascender na escala social
e, portanto, era o maior interessado na conquista e manutencdo das
posicdes operarias dentro da sociedade, o que abrangia desde a luta pela
melhoria das condi¢cdes de vida, saude, urbanizacdo e educacédo popular
até as lutas propriamente classistas. (LONER, 2009, p.254).

No estudo de caso dos arrumadores de Pelotas, realizado por Spolle (2010),
o autor identifica que ha lacunas na mobilidade social do negro em relacdo aos
brancos, um exemplo € nao verificar-se a presenca de muitos negros nas classes
mais elevadas da sociedade. O autor observa um declinio na ascenséo social entre
geragdes, pois, muitas vezes, os filhos ndo atingem o nivel de escolaridade dos pais,
destacando que para 0S grupos pretos e pardos nao se exige qualificacao
profissional ou alto grau de escolaridade, visto que as profissdes atribuidas aos
negros sao trabalhos bracais, domésticos ou de nivel técnico.

O interesse desta pesquisa é disponibilizar conhecimentos tedricos na busca
da compreensdo das dindmicas criadas pelo negro dentro de varios conceitos
sociologicos. Assim, o termo classe aponta também para uma subordinacéo social,
uma ordem competitiva e Guimaraes (2012) esclarece essa premissa de raca e cor
subordinadas a classe que em nossa sociedade podem tornar-se instrumentos de
discriminacgdo, voltando ao ponto de que o fato de ser negro, ja predispde o sujeito
as classes desprestigiadas, relembrando que a discriminacdo e inferioridade
atribuidas ao negro foram ideias cultivadas ao longo do periodo de escraviddo pela
elite dominante e até depois da abolicdo, especialmente a partir do processo de
formacéo da identidade nacional, em muito sustentada pelas teorias racialistas que

serao apresentadas a sequir.

4.2 Identidade nacional e mesticagem — os primordios do desprestigio da
identidade negra brasileira

Sobre a temética da construcéo identitaria do negro, Quadrado (2014) inicia o
debate relatando que identidades séao representacdes construidas historicamente e
reconhecidas dentro dos sistemas culturais compartilhados, ndo se constituindo em
estruturas fixas, estaticas, unificadas ou prontas. E um processo variavel e de

representacdo de poder. Segundo Anderson (2008) em “Comunidades imaginarias”
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as identidades séo construc¢des simbolicas que tentam criar um elo comum entre si e
0s outros, primando por uma legitimacéo e identificagdo como povo ou nagao.

De acordo com Quadrado (2014), no século XIX, a diversidade racial no Brasil
era bastante acentuada. Com a abolicdo, o negro escravizado passou a condicdo de
homem livre, consequentemente deveria ser integrado ao grupo de cidadaos
brasileiros. A diversidade racial foi o alicerce para a construgdo de conceitos como
raca e etnia, mas para a sociedade da época, o negro na condicdo de cidadao era
um problema, uma vez que a identidade brasileira também seria negra.

De acordo com Munanga (2004), preocupados com a formacdo de uma
identidade nacional brasileira, pensadores brasileiros sob influéncia do pensamento
da ciéncia europeia ocidental, buscaram teorizar propostas para a construcdo de
uma nacionalidade tida como problematica por causa da diversidade racial e,
especialmente, preocupados com a influéncia negativa que poderia resultar da
heranca inferior do negro nesse processo de formacdo da identidade étnica
brasileira. Essa preocupacdo estava alicercada nas ideias iluministas que viam na
mesticagem o caminho para “estragar e degradar a boa raca branca”.

Segundo Ortiz (2006), desde o inicio do século XIX a elite intelectual brasileira
estava altamente incomodada com a definicdo de nacéo. A identidade brasileira
deveria ser fixada em carater ontolégico, com destaque ao elemento branco que
ganhava destaque com caracteristicas de condutor da nacao.

Silva (2007) aponta que apOs a abolicdo ndo foi possivel para a sociedade
estabelecer com o0s negros libertos relagdes de igualdade, de direitos e respeito, em
razdo da permanéncia de resquicios da ideologia de dominacdo, exploracdo e
extrema violéncia do periodo de escraviddo. O caminho escolhido foi a
desconstrucdo identitaria, criando-se a falsa ideia que mesticar, misturar era uma
acao para o bem de todos, em uma enganadora harmonia entre as rela¢des raciais.
Porém, o desejo era eliminar qualquer traco africano da nacéo brasileira.

Para o autor, o objetivo era “branquear”, “limpar” a cor negra da formacéao
social. Para tanto, utilizou-se o processo de mesticagem pela mistura negros e
brancos, principalmente através dos imigrantes alemédes e italianos que aqui
chegaram na condicdo de colonos em substituicdo a méo-de-obra escrava, até o
ponto de eliminar as caracteristicas africanas. O processo de branqueamento
possibilitaria, através de uma miscigenacao seletiva, a eliminacdo da raca negra da

nacéao brasileira, com a elevacdo do niamero de brancos no pais.
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Conforme Pacheco (2010) a raga branca pura era o ideal de perfeicdo da
sociedade brasileira, porém isso ndo foi possivel devido ao préprio processo de
colonizacéo e pelo elevado numero de negros libertos. A solucdo encontrada pelos
governantes foi a mesticagem, traduzida na busca pelo desenvolvimento de uma
nova nacao.

De acordo com Munanga (2004) “acreditava-se na época que em apenas
quatro geracdes de cruzamentos entre mulatos e brancos bastariam para eliminar os
tracos negros”. O processo de mesticagem escondia um ideal de total exclusédo dos
negros. A partir da abolicdo, os libertos foram jogados a margem da sociedade e
com a chegada dos imigrantes restringiu-se ainda mais as possibilidades de
trabalho, abandonado e em situacdo de miséria, suas precarias condi¢cdes de vida
acabaram por alienar o negro da sociedade brasileira.

Munanga, em sua obra “Rediscutindo a mesticagem no Brasil — Identidade
nacional versus identidade negra” inicia a discussao acerca da identidade nacional
expondo que apds o final do periodo escravista, em 1888, surge a preocupacdo com
a construcdo de uma nacdo e de uma identidade nacional, tendo em vista o
surgimento da nova categoria de cidadaos: os negros ex-escravizados. Para o autor,
havia a preocupacdo de como incluir esses ex-escravos na nacionalidade e da
identidade brasileira, se até entdo, pela elite, 0 negro era considerado forca de
trabalho e, especialmente, diante das teorias racistas da época, era considerado
inferior e obstaculo na trajetéria de constru¢cdo de uma nacao branca.

De acordo com o autor, apesar de diferentes pontos de vistas, a
intelectualidade da época, representada por Silvio Romero, Raimundo Nina
Rodrigues, Euclides da Cunha, Roquete Pinto, Gilberto Freyre, entre outros tinham
em comum a preocupacdo em formular uma teoria a respeito do tipo étnico
brasileiro, sem perder de vista o esforco em demonstrar a inferioridade dos negros e
os danos que a mesticagem provocava no povo brasileiro.

Segundo Munanga (2004), Silvio Romero acreditava que o0 nascimento do
povo brasileiro seria produto do cruzamento entre brancos, negros e indios e ao final
desse processo de miscigenacéo, resultaria, além da homogeneizacédo da sociedade
brasileira, a permanéncia biolégica e cultura branca, com o desaparecimento de
racas nao brancas. O autor afirma que a possibilidade de éxito de Romero era

sustentada na imigracdo europeia (individuos eugénicos) e através das sucessivas
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miscigenacgdes, 0 sangue branco, naturalmente, se sobreporia ao negro, em razao
da sua qualidade superior.

Raimundo Nina Rodrigues, de acordo com o autor, sugeriu a necessidade de
criacdo de mais de um codigo penal brasileiro, tendo em vista as diferencas raciais e
acentuada miscigenacdo. Nina Rodrigues, adepto ao atavismo®?, teorizava que a lei
penal ndo deveria tratar todos como iguais, na medida em que as diferencas raciais,
inclusive entre os proprios mesticos repercutiam em suas inteligéncias e visao sobre
os valores sociais. Sobre essa teoria Munanga (2004) questiona:

O que teria acontecido se a elite dirigente do Pais tivesse institucionalizado
as diferencas, de acordo com as ideias de Nina Rodrigues? Talvez o Brasil

tivesse construido uma espécie de apartheid, cuja dindmica teria levado a
consequéncias e resultados imprevisiveis”. (MUNANGA, 2004, p.53).

Em continuidade, Munanga (2004) conclui a exposi¢cdo sobre as ideias de

Nina Rodrigues. Segundo o tedrico, adultos de racas inferiores tinham capacidade

mental das criangas superiores. Complementando a tese racialista de Nina

Rodrigues, em critica a Romero, o mesmo afirmava que o processo de miscigenagao

teria como resultado o enegrecimento do povo brasileiro, porque o clima no norte

provocaria dificuldade de adaptacdo do branco, prevalecendo o elemento mestico, ja

no sul, pelas mesmas condi¢cdes climaticas favoraveis, haveria preponderancia

branca, contudo, em longo prazo, superadas as barreiras climaticas, ocorreria 0
desaparecimento da lideranca da raca branca.

Os extraordinarios progressos da civilizagdo europeia entregaram aos

brancos o dominio do mundo, as suas maravilhosas aplica¢des industriais

suprimiram a distancia e o tempo. Impossivel conceder, pois, aos negros

como em geral aos povos fracos e retardatarios, lazeres e delongas para

uma aquisicdo muito lenta e remota da sua emancipacdo social.
(RODRIGUES, 1977, p.264).

Sobre as obras dos tedricos filiados a corrente eugenista e a elite da época,

assim encerra Munanga:

A elite “pensante” do Pais tinha clara consciéncia de que o processo de
miscigenacéo, ao anular a superioridade numeérica do negro e ao alienar
seus descendentes mesticos gracas a ideologia de branqueamento, ia evitar
os provaveis conflitos raciais conhecidos em outros paises, de um lado, e,
por outro, garantir o comando do Pais ao segmento branco, evitando a sua
“haitinizagdo”. (MUNANGA, 2004, p.75).

2 Lei antropolégica inevitavel que faz com que os individuos resultantes da mesticagem tendam a
retomar as caracteristicas fisicas, morais e intelectuais das racas originais (MUNANGA, 2004).
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Munanga (2008) relembra que as categorias humanas eram denominadas por
cor como cognitivas, de viés histoérico, politico, ideologico e até mesmo bioldgico,
sendo assim, ou se era branco, ou se era negro, ou se era mestico. A identidade era
visualizada na cor da pele.

Trata-se de categorias cognitivas largamente herdadas da histéria da
colonizagdo, apesar da nossa percepgdo da diferenca situar-se no campo
do visivel. E através dessas categorias cognitivas, cujo conteado é mais
ideoldgico do que biolégico, que adquirimos o habito de pensar nossas

identidades sem nos darmos conta da manipulacdo do bioldgico pelo
ideoldgico. (MUNANGA, 2008, p.18).

Retomando as ideias de Quadrado (2014), o autor destaca que a identidade
brasileira em relacdo ao ideal de mesticagem cria outra denominacéo de individuo: o
mulato. Originado da relacdo de brancos e negros, essa terminologia, por si s6, ja
assume carater preconceituoso e pejorativo, pois vem do radical “mula”, produto do
cruzamento entre jumentos e éguas. Assim, desenha-se o cenario de integracéo do
negro na sociedade nacional, construindo uma identidade ambigua e desfigurada,
através de uma falsa inclusdo que escondia ideais de dominacao e servidao.

De acordo com Gomes (2008), o conceito de mulato ndo passava de uma
ilusdo e ferramenta para discriminagdo, ao passo que cria um individuo nao branco
e, a0 mesmo tempo, considerado superior ao negro. Essa € a ambiguidade da
mesticagem, que comeca na aceitacao, todavia tende para a rejeicdo e acarreta um
conflito do que € ser negro.

A divisao cultural do pais sé passa a ser percebida com a imigracdo europeia.
De acordo com Ortiz (1998), em uma primeira tentativa de branqueamento, as
crengas raciais sustentavam um temor de que se formasse uma identidade cultural
negra. Outra estratégia na busca de uma maior uniformidade cultura foi a aceitagéo
de mesticos, somente os que tinham poder social, no seleto mundo dos brancos.

Assim, segundo o autor, a cultura do ideal de branqueamento também se
justificava como sendo uma forma de ascenséo social para o negro, integrando-se e
assimilando os valores do branco.

O negro, submetido ao regime de escraviddo, ndo pode ascender
socialmente dentro dos padrdes moldados por uma cultura branca, sua
ascensao se fara através do embranquecimento de sua cultura (recusa de

participar da heranca africana) e de sua raca (valorizagdo da mesticagem).
(ORTIZ, 1998, p.119).
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Para Pacheco (2010) os mesticos também foram usados como instrumento
de exclusdo, jA que eram incentivados a buscar uma posi¢cdo social que os
colocasse acima dos negros. De acordo com o autor, a partir da extincdo do regime
de escravidao se fez necessario reorganizar a sociedade. A elite intelectual brasileira
da época criou uma teoria racial baseada no fenoétipo, pela qual a diferenca estava
na cor da pele (mais ou menos escura) e nos tracos africanos que o individuo
carregava. Esse conceito determinava as relacdes sociais da sociedade como um
todo.

Os ex-escravos incorporaram a estrutura social, multirracial e paternalista,
gue ensinara os homens livres de cor os habitos de deferéncia com os
brancos. Com a extingdo da condicdo de escravo para a diferenciagéo
social, os tracos fenotipicos dos africanos e seus descendentes passaram a

ser prioridade para a categorizacao social, que também sofria influéncia, em
menor escala, do status social. (PACHECO, 2010, p.36).

No mesmo sentido, Carone (2002) destacam que a tentativa de
branqueamento foi uma pressao cultural dos brancos para segregar ainda mais o
negro, fazendo-o negar-se a si em nome da nova ordem social. Para as autoras
essa ideologia teve contornos altamente prejudiciais para as relacdes sociais atuais
ao desenvolver no branco a nogdo de superioridade, definindo as bases para o
racismo moderno.

As teorias exemplificativas apresentadas até agora, dentre outras que
surgiram durante a RepuUblica Velha, serviram de lastro as politicas publicas
embasadas na eugenia. As ideias desses tedricos objetivavam o estabelecimento de
discursos capazes de criar uma identidade nacional, através do Estado-nacéao,
referenciado na tradicdo europeia.

Para Munanga (2008) o insucesso do projeto de branqueamento
experimentado pela elite ideologica, ocorreu ndo sé pelo seu abandono em meados
do século passado, mas também pelas resisténcias populares contra as uniées inter-
raciais, até porque nem todas as mesticas e mesticos teriam a oportunidade de
casar com pessoas mais claras e, nem todos 0S negros e negras teriam a
possibilidade de encontrarem parceiros mesticos e brancos que lhes dessem uma
prole mestica, futuros candidatos ao branqueamento. Por outro lado, segundo o
autor, alguns mesticos e negros nao tiveram opc¢ao sendo seguirem sua linhagem no
proprio grupo étnico.

Sobre a questdo da miscigenagao, assim resume o autor:
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Com certeza o processo de mesticamento no Brasil foi talvez o mais alto e
intenso do continente americano nos Ultimos cinco séculos da nossa
histéria. Nao ha davida de que todas as culturas dos povos que no Brasil se
encontraram foram beneficiadas por um processo de empréstimos e de
transculturacdo desde os primérdios da colonizagdo e do regime
escravocrata. Mas, a realidade empirica, crua, observada por todos, é a de
gue o Brasil constitui o pais mais colorido do mundo racialmente, isto é, o
mais mesticado do mundo. (MUNANGA, 2008, p.106).

Reforcando o discurso de Munanga (2008), em comparacdo com o Censo
Demogréfico realizado em 2000, o percentual de pardos cresceu de 38,5% para
43,1% (82 milhdes de pessoas) em 2010. A proporcédo de pretos também subiu de
6,2% para 7,6% (15 milhdes) no mesmo periodo. Esse resultado também aponta
que a populacdo que se autodeclara branca caiu de 53,7% para 47,7% (91 milhdes
de brasileiros)*?.

Pelo Censo de 2000, quanto a composicdo da populacdo de Pelotas,
autodeclararam-se brancos 269.097 (83,3%), autodeclaram-se pretas 31.172 (9,6%)
e autodeclaram-se pardos 20.395 (6,3%). Ja pelo Censo de 2010, observa-se que
autodeclararam-se brancos 263.443 (80,3%), autodeclaram-se pretas 35.049
(10,7%) e autodeclaram-se pardos 28.245 (8,6%). Comparando-se 0s percentuais
dos dois Censos, comprova-se que a reducdo de brancos autodeclarados foi a
ordem de -3 pontos, a participacdo de pretos correspondeu a um crescimento de
+1,1 pontos e um crescimento de +2,3 pontos percentuais de participantes
autodeclarados pardos.

Com Getulio Vargas no poder, a partir de 1930, as teorias racialistas passam
a ceder espaco as manifestacdes que viam na mesticagem aspectos positivos,
através da consolidacéo da ideia da democracia racial.

4.3 O mito da democraciaracial e negritude

De acordo com Quadrado (2014), com o fim da “Republica Café com Leite”,
por volta dos anos 30, Getulio Vargas lidera um novo movimento em prol da
democracia, apontando para um governo preocupado em construir uma nova

identidade nacional e cultural. Essa busca serviu de justificativa para uma

13 Disponivel em: <http://www.brasil.gov.br/educacao/2012/07/censo-2010-mostra-as-diferencas-

entre-caracteristicas-gerais-da-populacao-brasileira>. Acesso em: 25 jul 2017.
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concepgao de democracia racial, revivendo o ideal de mesticagem, assim, um
sentimento de pertenca a nacdo brasileira instalou-se no cenério nacional.

Para Guimaraes (2012), dois fatores historicos alicercaram essa pertenca: o
apoio aos aliados durante a Segunda Guerra Mundial, contrapondo-se ao Eixo
Alemanha/Itélia/Japdo. Como ja existiam muitas colbénias alemas, italianas e
japonesas, 0s sentimentos nacionalistas ficaram exaltados. O segundo fator foi de
ordem econdmica do pos-guerra, o chamado “desenvolvimento sustentado” que
desequilibrou a economia entre as regides do pais.

De acordo com o autor, o mercado de trabalho foi dominado pelo espirito
competitivo, criando alguns esteredtipos nacionais, pois nordestinos e baianos
dirigiam-se para os centros urbanos do sul e sudeste, gerando rivalidades com os
trabalhadores dessas regides. Segundo Guimardes (2012) esse Ultimo fator
desencadeou tenséo e crise na identidade nacional, por volta dos anos 1930, pois a
estagnacdo gerou uma forte quebra financeira que se aliou a falta de direcao clara
no campo politico.

O autor relata que € neste momento que surgem 0s movimentos separatistas,
com maior for¢a na regido sul do Brasil, ja o sudeste organizava movimentos de teor
racista contra negros e nordestinos. Outro fator interessante, mas desagregador da
identidade nacional foi a procura de jovens pela dupla nacionalidade, principalmente,
descendentes de alemédes e italianos, facilitadas pela mudanca na legislacédo
brasileira da época.

Nesta mesma época, segundo Guimardes (2012), houve tentativa de firmar
um movimento pela reafricanizagdo dos costumes negros, que buscava a
construcdo de uma identidade negra, retomando assim, a separagéo racial entre
brancos, negros e indios, agravando o abismo social e cultural entre essas racas,
guestionando diretamente o ideal de democracia racial.

O termo “democracia racial”’, para o autor, nada mais € do que um estudo das
relacbes sociais entre negros e brancos, destacando o mito das relagcbes raciais
harménicas. A expressdo pode ter tido origem nos estudos de Gilberto Freyre, mas
foi usada pela primeira vez em 1944, por Roger Bastide, em um artigo sobre
democracia brasileira. Neste contexto, o Brasil moderno era visto por americanos e
europeus como uma nag¢ao sem “barreiras de cor’ construindo um mito em torno de
uma sociedade desprovida de preconceitos e discriminacdes em relagdo as ragas.

Dessa forma, a expressao democracia racial abrangia um conceito de significados.
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Para Guimaraes (2012) a politica republicana de Vargas adotou uma logica
para a populacdo negra sustentada por trés pilares simbdlicos: o reconhecimento da
escraviddo como sistema inumano; reconhecimento da divida cultural que a nacéo
brasileira tem em relacdo aos negros; por fim, a ideia de que enquanto povo, 0s
brasileiros ultrapassaram os elementos formadores da nacgédo (brancos, negros,
indios, italianos, guaranis e portugueses), constituindo o novo povo brasileiro. Dessa
forma, derrubava-se a composicdo de uma raca e surgia a construcao de, em tese,
um povo mestico. Todavia esses “pilares” foram apenas simbdlicos, o
reconhecimento como grupo étnico e cultural ndo foi alcancado.

Os negros e os indios na politica republicana sdo apropriados como objetos
culturais, simbolos e marcos fundadores de uma civiliza¢do brasileira, mas
tém negado o direito de uma existéncia singular plena como membros de
grupo étnico. Estes s@o marcos da fronteira da civilizacdo brasileira,

remanescentes dos antepassados que criaram a nagao, restos e vestigios
das origens. (GUIMARAES, 2012, p.121).

Segundo o autor, a partir de entdo as migracdes internas criaram uma solida
cultura nacional, mas nao foi possivel evitar que problemas originados do senso
comum, com relacdo a inferioridade da raca negra, se tornassem obstaculos a
efetiva democracia racial pretendida, no sentido de abolir as desigualdades pela cor,
oportunizando a insercdo desses individuos, em condicdo de paridade, na
sociedade.

De acordo com Guimardes (2012), em 1950, influenciado pelas ideias de
Florestan Fernandes, Bastide modifica seu pensamento ao divulgar a pesquisa
“Brancos e Negros em Sao Paulo”, descrevendo um itinerario da ideologia
democratica brasileira. Seu principal ponto de defesa era que o Brasil estava
engajado contra o fascismo europeu, e por isso compartilhava a ideia de busca por
uma maior dignidade humana. O autor destaca que o ideal de democracia racial
defendido por Bastide tem um viés social e racial. E social, quando aborda a
constituicdo de uma ordem social, na qual a raca evolui para classe, miscigenando
assim a cultura. E racial quando alia a realidade do preconceito de cor ao ideal de
democracia, formando um mosaico de ideias de igualdade. A democracia racial
longe de se tornar um fato pratico e usual permaneceu no campo consensual entre a
classe dominante.

No processo de formagao da democracia no Brasil, ndo se pode deixar de

citar o ano 1964, quando ocorreu uma derrocada democratica e a imposicao de uma
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ditadura, fato esse que fortaleceu a ideologia da democracia racial, mas novamente,
a intencdo néo passou de um mito social idealizado.
O rompimento do pacto democratico que vigeu entre 1945 e 1964 e que
inclui os negros, seja como movimento organizado, seja como elemento
fundador da nacdo, parece ter decretado também a morte da democracia
racial. Doravante, ainda que aos poucos, os militantes politicos e ativistas
negros referirdo tanto as relacdes entre brancos e negros, quanto o padréo

ideal dessas relagdes como o “mito da democracia racial’. (GUIMARAES,
2012, p.156).

Por volta dos anos 70 a busca por uma identidade da cultura negra emerge
com forca e a redemocratizacdo ativa novamente 0S movimentos negros que
primavam por uma integracdo dos negros na sociedade de classes. O autor
descreve que o panorama imposto somente sera modificado em 1978 com as
manifestacbes do Movimento Negro Unificado, que lutava contra a discriminacao
racial. A partir de entdo, derrubar a teoria de que existe uma democracia racial
passa a ser o alvo de resisténcia negra.

Guimaraes (2012) destaca as trés “lutas” dos movimentos: a luta pelos
direitos culturais afro-brasileiras; a luta contra 0 modo como o negro foi definido e
incluido na nacionalidade brasileira e, principalmente, a luta contra o preconceito
racial. O autor encerra suas discussdes sobre democracia racial no Brasil apontando
que, apesar de ser considerado um mito, forjado e mantido pela classe dominante
branca, a ideologia da democracia racial serviu de bandeira para a busca de uma
nova integracdo do negro na sociedade contemporanea.

Nesse sentido, ainda abordando a temética da democracia racial, para Prandi
(1995), o Brasil é um pais que ainda enfrenta diversos problemas no contexto de
igualdades. Os brasileiros negros formam a maioria da populacdo pobre'*, dessa
maneira, negritude e pobreza entrelacam a estrutura social e o pensamento de
muitas pessoas.

A cor tem contornos frouxos e sutis, as vezes flexiveis. S8o brancos,
morenos, pardos, pretos, mesticos, negros escuros, tecendo um verdadeiro

1 Pelo Censo de 2010, dentre os 191 milhdes de habitantes, 91 milhdes se classificaram como
brancos (47,7%), 15 milhdes como pretos (7,6%), 82 milhdes como pardos (43,1%), 2 milhdes como
amarelos (1,1%) e 817 mil indigenas (0,4%). Os técnicos do IBGE constataram que de acordo com
o critério da autoclassificacdo, os rendimentos em média mensal se agrupam da seguinte maneira:
indigenas , R$ 345,00; os pardos, R$ 496,00; de cor preta, R$ 539,00; de cor amarela, R$ 994,00; e
de cor branca, R$ 1.020,00. Na hierarquia de renda por cor, os amarelos estdo logo abaixo dos
brancos, em seguida os pretos, os pardos e, por Ultimo os indigenas.
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mosaico racial que escurece ou embranquece os individuos. Ser negro no
Brasil depende certamente da heranca genética africana, nas expressoes
da base biolégica, por assim dizer, também é classificada por uma série de
circunstancias sociais e culturais. (PRANDI, 1995, p.114).

Pensando na construcéo de identidade, o autor entende que essa flexibilidade
classificatoria pode ser prejudicial, pois dificulta uma visdo coletiva das questdes
sociais. As percepcoes nas diferencas de cor complexificam a identificagdo com os
grupos.

Abdias do Nascimento, em sua obra “O negro revoltado”, em edi¢ao de 1982,
informa que o inicio das discussfes relacionadas a negritude se deu no inicio da
década de 1940, com a dramaturgia negra apresentada pelo Teatro Negro
Experimental, do qual foi um dos fundadores. Negritude significava a rejeicdo do
complexo de inferioridade, imposto pela “elite branca” desde o periodo colonial, pelo
resgate da dignidade de ser negro e sua emancipacao através de mobilizacdes de
combate ao racismo.

Nos, como descendentes africanos desalienados do supremacismo branco,
assumimos a Africa como nosso ancestral centro vital. Essa perspectiva,
essa visdo do mundo, elaborada de um ponto focal africano e afro-
brasileiro, ndo s6 constitui uma resposta a violéncia cultural, econémica e
fisica cometida contra nés pela expansdo colonial-imperialista do
eurocentrismo, como também constitui um sistema de valores, autdctones,
gerados e desenvolvidos independentemente de qualquer outra matriz
cultural. A histéria dos povos negros registra a falsidade do chamado
“universalismo” e da “objetividade” das ciéncias que nos rotularam como
inferiores e nos fizeram “escravos por natureza”. [...] Agora devolvemos a
sociedade branca brasileira suas mentiras, sua ideologia do supremacismo,

a lavagem cerebral com que tentou destruir nossa humanidade, nossa
identidade, dignidade e liberdade. (NASCIMENTO, 1982, p.35).

Em relacdo aos movimentos negros brasileiros contemporaneos, Munanga
(2008) atribui a eles a tentativa de dar uma “redefinicdo do negro e do conteudo da
negritude no sentido de incluir neles ndo apenas as pessoas fenotipicamente
negras, mas também e, sobretudo os mesticos descendentes de negros”.

O autor destaca que as dificuldades dos movimentos negros estao,
justamente, na conscientizacao dos negros quanto a sua autodefinicdo e capacidade
de mobilizagdo politica da maioria, traduzido, por exemplo, na baixa
representatividade no poder legislativo. A adverténcia vem nos seguintes termos:

Na sua retorica contra as desigualdades raciais, os movimentos negros
organizados enfatizam, entre outros, a reconstrucéo de sua identidade racial
e cultural como plataforma mobilizadora no caminho da conquista de sua

plena cidadania. Eles preconizam que cada grupo respeite sua imagem
coletiva, que a cultive e dela se alimente, respeitando ao mesmo tempo a
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imagem dos outros... Ora, um a tal proposta esbarra na mesticagem
cultural, pois o espago do jogo de todas as identidades ndo é nitidamente
delimitado. Como cultivar independentemente seu jardim se néo é separado
dos jardins dos outros? No Brasil atual, as cercas e as fronteiras entre as
identidades vacilam, as imagens e os deuses se tocam, se assimilam. Por
isso, tem-se certa dificuldade em construir uma identidade racial e/ou
cultural “pura”, que néo possa se misturar com a identidade dos outros.
(MUNANGA, 2008, p.115).

Na mesma direcdo, Stuart Hall (2006) observa que o processo de construcao
identitaria negra ainda sofre forte influéncia da ideologia de branqueamento. O autor
destaca que esse fato esta subordinado ao processo de globalizacdo, onde o sujeito
pés-moderno tem uma identidade aberta, contraditéria, fragmentada, inacabada. O
autor ao discutir o processo de constituicdo da identidade cultural observa que a
diaspora africana revelou estratégias de combate a escraviddo, mas teve como
efeitos a abertura de terreno fértii para o estabelecimento de relagbes de
reciprocidade e solidariedade com outros grupos marginalizados, oportunizando o
intercambio cultural entre os atores envolvidos.

Hall (2006) salienta que a diaspora se constitui em elemento que possibilita a
formacdo de uma identidade cultural negra a partir da historicidade dos ancestrais,
como forma de combate a desigualdade racial, porém o autor entende que as
culturas sdo abertas e passiveis de reinvencdo na medida em que h& a possibilidade
de assimilacdo de outros valores culturais e a manutencdo de outros relacionados a
sua etnia. Sob esse prisma, o autor entende que a dinamicidade dos tempos
modernos pode provocar sérias modificacdes nos padrdes identitarios tradicionais e
em raz&o dessa celeridade, o individuo modifica-se continuamente e sua identidade
também pode passar pelas mesmas transformacdes, fragmentando-se e
entrelacando-se a outras varias identidades através de mudancas e reconstrucdes.

Hall (2006) complementa sua discussao ao afirmar que o ideal identitario do
negro puro, estritamente ligado a recuperacao plena das origens africanas encontra
obstaculos causados pelo embate aos discursos, praticas racistas e adjetivacao
pejorativa, reconfigurando sua atuacgéo politica e cultural e, por via de consequéncia,
repensa sua negritude.

Sob o viés identitario religioso, de acordo com o autor, a didspora negra na
religido de matriz africana representou a resisténcia contra o sistema colonial
escravista a partir do intercambio de culturas diferentes (europeia e indigena). Hall
(2006) cita que o Candomblé assumiu elementos da igreja catdlica, atraves de um

sistema de trocas culturais, num sincretismo que passa a incorporar elementos do
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catolicismo. O autor conclui que no contexto da imigracdo forcada, a didspora
promoveu uma redefinicdo da identidade religiosa do negro escravizado por uma

nova visao de mundo a partir do contato com a nova realidade que Ihe era imposta.

4.4 O negro e aidentidade religiosa

Neste topico passa-se a discutir de que forma a religido de matriz africana
contribuiu na construcdo da identidade do negro brasileiro, ou seja, como a
religiosidade contribuiu para a agregacdo de uma identidade do negro escravo,
depois liberto e, atualmente, cidadéo brasileiro.

Para melhor compreenséo desse processo, faz-se necessaria a retomada dos
passos historicos da vinda dos negros africanos para o Brasil, pois, para Alencastro
(2006), a fragmentacdo identitaria comeca nos primoérdios da escraviddo, antes
mesmo da vinda para ca.

Inicialmente o autor cita relato do pastor Cavazzi, sobre o temor dos
aprisionados, ainda na Africa, sobre a vinda para o Brasil, na condicéo de escravos.

No reino do Congo, o nimero de escravos € quase igual ao das pessoas
livres. H&, porém, grande diferenca entre os escravos dos portugueses e 0s
dos pretos. Os primeiros obedecem nao s6 as palavras, mas até aos sinais,
receando, sobretudo serem levados para o Brasil ou para a Nova Espanha,
pois estdo persuadidos de que, chegando aquelas terras, seriam mortos
pelos compradores, os quais, conforme pensam, tirariam dos seus 0ssos a
pélvora e dos miolos e das carnes o azeite que chega a Etidpia [a Africa] [...]
portanto, sé pelo terror de serem mandados para a América, agitam-se
freneticamente e, se possivel, fogem para as matas. Outros, no momento

de embarcar, desafiam as pauladas e matam-se a si mesmos, atirando-se a
agua. (ALENCASTRO, 2006, p.147).

Alencastro (2006) destaca que a dessocializacdo dos negros a serem trazidos
para o Brasil na condicdo de escravos se da a partir do momento da captura e
apartado da comunidade nativa e se completa com sua despersonalizacdo através
do rebatismo dos aprisionados, por portugueses, em negacgao ao seu proprio nome.
O autor acrescenta que a aglomeragéo de pessoas de diversas etnias nos barracoes
e a separacao de familias antes do embarque, o transporte nos tumbeiros, onde os
aprisionados acorrentados e amontoados compartilhavam o mesmo espaco onde se
alimentavam e defecavam onde dormiam, contribuiu para esse processo
degradante. O processo de despersonalizagdo se completa a partir do momento em

que “o cativo é convertido em mercadoria na sequéncia da reificacdo, da
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coisificagdo, levada a efeito nas sociedades escravistas”. (ALENCASTRO, 2006,
p.144).

Alencastro (2006) diz que, em continuidade ao processo de
despersonalizacdo e dessocializacdo, no desembarque em terras brasileiras o
escravo era surrado ao chegar as fazendas. O autor reproduz testemunho do jesuita
Ribeiro Rocha.

A primeira hospedagem que [0s senhores] lhes fazem [aos escravos], logo
gue comprados aparecem na sua presenca e manda-los acoitar
rigorosamente, sem mais causa que a vontade propria vontade de o fazer
assim, e disso mesmo se jactam [...] como inculcando-lhes, que sé eles [o0s
senhores] nasceram para competentemente dominar escravos, e serem
eles temidos e respeitados. (ALENCASTRO, 2006, p.148).

Nesse contexto, segundo o autor, 0s escravos se incorporam a reproducao
social dos engenhos e fazendas, assimilando a sua condicdo de mercadoria

(“pecas”), marcada a ferro e tributada pela Coroa portuguesa.

Dado fundamental do sistema escravista, a dessocializagdo, processo em
gue o individuo é capturado e apartado de sua comunidade nativa, se
completa com a despersonalizacdo, na qual o cativo € convertido em
mercadoria na sequéncia da reificacdo, da coisificacao, levada a efeito nas
sociedades escravistas. (ALENCASTRO, 2006, p.144).

Por sua vez, Rodrigues (2005) diz que a sobrevivéncia do escravo estava
condicionada a recriagdo de sua identidade no sistema escravista brasileiro. A
assimilacdo da condicdo de escravo desencadeou processo de ressignificacdo ao

sentido de existéncia:

Embora a escravizagdo se iniciasse na captura, era ao longo do processo
que ele se transformava de traficado em escravo no sentido atlantico da
palavra — e, ainda assim, contando com a possibilidade de fugir ou rebelar-
se em diversos momentos desse processo. Nesse interim, os africanos
certamente percebiam as mudancas ocorridas quando trocavam de senhor
provisério, e é provavel que essa percepcao tenha marcado suas vidas
apos a venda para senhores “definitivos” — que os punham a trabalhar em
lavouras, minas, manufaturas ou servicos domeésticos. Uma vez tornados
escravos no Brasil, ainda que seus destinos e seus senhores pudessem
mudar, o estigma da escravidao vivenciada em terras estrangeiras ganhava
outros contornos e exigia outras estratégias de sobrevivéncia e de luta. De
costa a costa, as experiéncias africanas no trafico permitem entrever como,
depois de serem capturados, vendidos e transformados em escravos, 0s
sobreviventes de diferentes idades e culturas recriavam suas identidades
em outras terras. Se essas experiéncias eram repletas de sofrimento, sair
delas com vida tinha um significado marcante. (RODRIGUES, 2005, p.316).

Fausto (1996) aponta que desde a chegada dos africanos ao Brasil teve-se 0

inicio da distingdo e diferenciacdo entre os proprios negros, através de conceitos
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diferentes para aqueles que trabalhavam na lavoura e outros para os escravos da
cidade. A cor da pele também se tornou fator excludente, pois quanto mais negra
fosse sua pele, mais condenado a trabalhos bracais o individuo era. Ja os negros de
pele mais clara, chamados de mulatos eram preferidos para os trabalhos
domésticos. Assim, levou-se a efeito a primeira etapa com vistas a alienacao cultural
e religiosa dos africanos escravizados através da separacdo das familias, proibicéo
de ajuntamentos, praticas religiosas da terra natal e a diferenciacdo dos proprios
escravos entre si.
Segundo o historiador Leandro Pedroso (2017), apresentada e assimilada a
forgca, pelo negro sua condicdo de escravo, cria-se a resisténcia. Ser escravo e
resistir eram processos concomitantes.
O escravo era ensinado a obedecer e acreditar na superioridade de seu
senhor. Porém, incessantemente o escravo reagia. A resisténcia era uma

forma de preservar, manter sua esséncia, por consequéncia, sua
identidade. (PEDROSO, 2017, p.9).

A religido trazida pelos escravos foi reproduzida no Brasil em partes, de uma
forma limitada e bastante restrita, mas mesmo fragmentada foi capaz de perpetuar
no negro, uma identidade negra africana, que segundo Prandi (1995) foi a “tabua de
salvacao”, um norte para suportar o cotidiano de uma sociedade branca que o
oprimia e dominava.

A professora e pesquisadora Aline Camacho Andrade Veras (2015) aponta
gue a resisténcia ndo estava apenas estipulada pela violéncia, havia também uma
resisténcia ideoldgica e a religido de matriz africana foi uma das ferramentas
utilizadas pelos escravos para preservar sua cultura. Num primeiro momento, 0s
cultos religiosos africanos eram vistos com temor pelos senhores, mas com o tempo,
permitir ao escravo expressar sua fé através dos orixas (que representavam 0s
santos catolicos) passou a ser uma estratégia para “acalmar” os escravos e, de certo
modo, mostrar a “bondade” de um dono permissivo. Ainda segundo a autora, atravées
dos cultos e rituais de matriz africana, o escravo resistia a sua condicdo servil e
reafirmava sua identidade. Identidade essa, que 0s seus senhores queriam apagar.

Prandi (2000) destaca uma maior complexidade no que refere a resisténcia do
negro e ratifica a religido de matriz africana como um instrumento mantenedor de
suas origens. Segundo o autor, com a extingdo da escravidao era preciso reintegrar

a populagdo negra na nacéo brasileira. Para tanto, era preciso apagar a origem
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africana e tornar-se um brasileiro pertencente a uma nova nagao.

Para o autor, de todos os tracos a serem apagados, as tendéncias religiosas
de matriz africana foram as que mais resistiram, pois apesar do negro liberto ser
considerado brasileiro, assumir a religido catélica ndo era, necessariamente, sua
vontade. Os cultos anteriormente praticados foram se adaptando a essa nova
realidade religiosa.

Ainda destaca-se em Prandi (2000) que as religides de matriz africana tiveram
de ser reconstituidas, criando novas familias de santos e comunidades de culto, em
uma busca incessante de resisténcia. Nesse viés, a religido continuava a ser
bandeira da preservacgéo identitaria. Houve determinada ruptura no aspecto cultural,
mas nao no religioso.

Toda essa reconstrucdo e readaptacdo religiosa, com inevitaveis
adaptacdes, recriou no Brasil, uma Africa simbdlica, que foi, pelo menos
durante um século, a referéncia cultural e religiosa do negro brasileiro. Um

refagio idilico que atenuava as agruras da vida cotidiana. (PRANDI, 2000,
p.63).

Dessa forma, as religides de matriz africana resistiram e ultrapassaram o
século XX, tornando-se religides afro-brasileiras, abertas a todos os brasileiros, nédo
somente aos ex-escravos e seus descendentes. Segundo Prandi (2000) os cultos de
matriz africana sdo até a atualidade uma forma de preservacao cultural, apesar de
receberem certo grau de branqueamento.

Para Nascimento (2010) a presenca das religiosidades de matriz africana na
sociedade brasileira é até hoje uma forma de resisténcia do negro para manter viva
sua base religiosa e de seus antepassados, fazendo valer sua historia e identidade.
Segundo a autora a pratica do culto no terreiro era um protesto negro contra a
escravidao:

E neste contexto de resisténcia que o terreiro passa a ser associado ao
protesto negro contra a escraviddo, havendo também relacdes de ajuda

entre quilombos, favorecendo a luta pela libertacdo, tanto no campo
religioso, quanto identitario. (NASCIMENTO, 2010, p.933).

Nascimento (2010) afirma que, com o fim da escraviddo, os ideais de
branqueamento social, cultural e religioso ganharam novos impulsos, e € neste
ambiente que o Candomblé (religido de matriz africana que cultua os orixas), ganha
grande destaque, na medida em que possibilitou uma reorganizagcdo dos grupos e

terreiros.
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Para a autora, a religiosidade foi alicerce para a formagéo social, cultural e
identitaria do negro durante a escraviddo e nas primeiras décadas do pos-abolicao.
As religibes de matriz africana foram a bandeira da resisténcia e agregacédo de
identidade para o negro brasileiro e, de forma ainda o é na atualidade. Conforme
encerra Nascimento (2010) “podemos dizer que o Candomblé e a Umbanda foram e
ainda séo praticas de resisténcia no Brasil”.

No campo religioso, segundo Prandi (2000), o preconceito contra as religides
afro-brasileiras foi alvo principal para o crescimento das religibes evangeélicas, tendo
por estandarte a ideia de que estas religides sao feitas e frequentadas somente por
negros, e 0 negro descrito nesse ambiente é estereotipado como um individuo sujo,
preguicoso, fedorento e mentiroso, por consequéncia, pobres e ignorantes.

O preconceito é tdo enraizado que o branco pobre pode ser tudo isso, mas

s6 o sera pelo fato de ser pobre. O negro ja assim é pelo fato de ser negro.
(PRANDI, 1995, p. 114)

No que se refere as religides de matriz africana no Brasil, Luciana Duccini e
Miriam Rabelo (2013), em “As religides afro-brasileiras no Censo de 2010” observam
que essas religidbes “jogam um papel importante em debates sobre formacédo da
sociedade brasileira e na politica identitaria de segmentos desta sociedade”, apesar
da reduzida expressdo em termos numéricos nas pesquisas do IBGE. Porém, as
autoras destacam como fato positivo revelado pelo Censo de 2010 “uma
recuperacdo no crescimento dessas religides, que até entdo vinham perdendo
adeptos”. As autoras concluem o crescimento negativo dos entrevistados em relacéo
as religides afro-brasileiras, entre os anos de 1991 e 2000, os dados do ultimo
Censo demonstram um “incremento de 12,5%”, sobretudo em razdo do crescimento
do Candomblé, que foi da ordem de 31,2%, bem como da Umbanda, na ordem de
2,5%. Em Pelotas, de acordo com o Censo Demografico de 2000, em nuameros
absolutos, os adeptos ao Candomblé e Umbanda eram 368 e 9.795,
respectivamente. Em 2010, os numeros correspondiam a 10.624 umbandistas, 298
candomblecistas e 11.089 pessoas que frequentavam, simultaneamente, as duas
religides afro-brasileiras.

A sociedade contemporanea a partir do final do século XX, segundo Gomes
(2008), passou por mudancas estruturais, fragmentando-se em conceitos de raca,
género, classe e raca. Essas transformacdes modificam as identidades pessoais e
reconstroem a identidade no individuo. Sendo assim, a religido pode também se
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transformar em agente de mudancas, agregando uma nova postura identitaria, que

ndo, necessariamente, anulara a ja existente.

4.4.1 A conversao e o pertencimento religioso: construcdo de uma identidade

do negro brasileiro?

Conforme mencionado anteriormente este estudo busca entender a
construcdo e dinamicidade da identidade do negro, ex-praticante das religibes de
matriz africana, quando passa a frequentar igrejas de viés neopentecostal.

Antecedendo a exposi¢do das principais ideias relacionadas a conversao e
sentimento de pertencimento religioso na reconstru¢cdo ou agregacao identitaria do
negro evangélico, a definicdo dessas expressfes é fundamental. Segundo Luft
(2002) converséo € a acao ou efeito de converter-se, mudanca de religido, ideologia,
modo de vida.

De acordo com Simplicio (1996), com frequéncia essas crises sao fruto de
fragilidades sociais bruscas, doencas, problemas de ordem emocional ou financeira.
Essa fragilidade pode levar o individuo a buscar uma reconfiguracdo para sua
existéncia, fato esse que podera dar origem a uma conversao religiosa, que
possivelmente gerard rompimentos com a situacdo antiga. Segundo o autor “Ao
converter-se a um campo ideoldgico, certamente outro sera abandonado.”

Para Simplicio (1996), a visdo de mundo do individuo convertido passa a ser
interpretada por outros conceitos. Muitas premissas antes aceitas sédo ferozmente
negadas. O sujeito, entdo podera ser visto com dualidade: um sujeito antes e outro

depois da converséo.

O campo de oposi¢des que € apresentado na conversdo baseia-se antes e

depois. Geralmente é defendido pelos relatos dos sujeitos sobre as
mudancas e interpretaces de seu passado e as modificagbes em seus
recursos simbdlicos, privilegiando no relato da ruptura com o passado, 0s
beneficios alcancados através da nova opgéo de vida. (SIMPLICIO, 1996,
p.99).

O autor observa que a conversao parece desvincular a personalidade do
sujeito do seu passado religioso, acatando uma nova ordenacdo e seguindo 0s
novos c6digos impostos pela nova tendéncia religiosa.

Simplicio (1996) apresenta em sua dissertacao “O Processo de Conversao do

Negro: Umbanda x Pentecostal” relatos de individuos ex-umbandistas que se
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converteram ao pentecostalismo. A maioria dos entrevistados apresenta em sua
fala, relatos de abandono ou desprestigio por sua antiga religido. Muitos mencionam
que estavam “doentes espiritualmente” quando frequentavam a Umbanda ou o
Batugue. Os convertidos sentem-se recompensados por terem abandonado a vida
de “pecado” ao participarem da nova comunidade religiosa em que estarédo
devidamente orientados para a salvagao.

Para o autor a conversdo parece despertar no individuo um sentimento de
pertencga, tornando-se parte de um grupo. Na conversdo do negro, provavelmente
ndo sera detectada a mesma dindmica de pertencimento, fato que podera justificar o
elevado numero de conversdes na ultima década, conforme se manifesta o autor.

O negro umbandista carrega dois estigmas: o de ser negro e 0 e ser
umbandista. A conversdo evangélica o liberta de um deles. A regeneragéo
religiosa € o primeiro passo para a salvacdo. O convertido que sai da
Umbanda deve abandonar radicalmente sua vida anterior e adotar o

comportamento de seu novo grupo e nova crenga, demonstrando
transformagBes e mudangas em sua vida. (SIMPLICIO, 1996, p.124).

Aparentemente, para o autor, essa mudanca néo atendera apenas o campo
religioso, podendo influenciar a identidade do individuo a partir da converséo,
resultando na possibilidade de construcéo de uma nova identidade.

Trabalhando no mesmo sentido, Leite (2014) complementa o pensamento de
Simplicio (1996), ao afirmar que a conversdo promove um processo de mudanca de
sociabilidade que implica na relacdo de uma rede composta por lugares, pessoas e
instituicbes. Para o autor, no conceito de identidade, o processo de conversao
envolve trés aspectos: o primeiro se relaciona a multiplicidade, conferindo ao
individuo diversas possibilidades de agir em sociedade. O segundo é que as
identidades sociais sdo dinamicas, o individuo absorve algumas caracteristicas e
exclui outras, de acordo com as constru¢des sociais dos grupos, aos quais pertence.
E o terceiro aspecto € a formacéo da identidade social de acordo com o testemunho
da converséao.

E importante destacar na obra de Leite (2014) os atrativos para a converséo
evangélica que permeiam as igrejas pentecostais, principalmente, as
neopentecostais, como por exemplo, o acolhimento de seus fiéis. A intencdo € a
criagdo de vinculos de seguranca emocional, espiritual e material, através da
valorizagcédo do sujeito individual e das relagdes pessoais na igreja que reforcam a

pertenca ao grupo, sustentando a conversao a nova denominacao.
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Prandi (1996) afirma que o Brasil € um pais de diversidade religiosa. No artigo
“‘Religiao Paga, Conversdo e Servico” aponta que 26% da populacdo adulta ja
aderiram a uma religido diferente daquela que lhe foi estipulada anteriormente. As
escolhas feitas pelos individuos no decorrer da vida poderao identificar-se com outra
doutrina religiosa.

A conversdo religiosa é experimentada juntamente com a modalidade
ocupacional e a integracdo na nova sociedade, quer sejam essas

verdadeiras querem sejam tdo somente simulacro, como vai acontecer no
dominio das representacgdes religiosas. (PRANDI, 1996, p.66).

O autor também aponta que, geralmente, a conversdo nasce nas classes
menos favorecidas e de baixa escolaridade, pois precisam de um norte religioso,
cultural e grupal, ou seja, uma estrutura que lhes apoie no processo de suas
mobilidades.

A conversdo religiosa esta associada em grande medida a pobreza e a
marginalidade social. Os convertidos fazem parte, em geral, de uma
populacdo desenraizada, longe de suas origens culturais e que,

historicamente, ja teve participacdo em movimentos politicos importantes,
como o populismo. (PRANDI, 1996, p.70).

Dina Branchini (2013) também defende a ideia de que ao se converter ao
pentecostalismo o sujeito, consequentemente, adota uma nova postura, uma nova
identidade.

No meio evangélico, prevalece a ideia de que a conversdo implica em
assumir nova identidade, novos referenciais de vida e, consequentemente,
rompimento com os vinculos culturais africanos e afro-brasileiros. As

identidades étnico racial e religiosa estdo em oposi¢do. (BRANCHINI, 2013,
p.19).

Com referéncia ao sentimento de pertenca do convertido, Gomes (2005)
afirma que uma nova identidade individual passa a se constituir na realidade social,
pressupondo interacdo, visto que € na convivéncia com o outro que se estabelecem
as relacdes sociais. Munanga (2004) também defende que € através da construcao
de uma identidade grupal que a identidade pessoal é afirmada.

Buscou-se nos capitulos anteriores oferecer informacdes capazes de levar ao
entendimento de como se d4 o processo de construcdo da identidade social do
negro, discutindo conceitos de classe, identidade nacional e mesticagem,
democracia racial e negritude, negro e identidade religiosa. Através da compreensao
destes conceitos objetivou-se dar visibilidade as barreiras enfrentadas pelos negros

na participagdo da sociedade contemporanea, bem como sua luta por insercao
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social, preservagéao cultural e livre manifestagdo religiosa.

Pensando nas religibes afro-brasileiras, enquanto sindbnimo de identidade e
resisténcia, para compreender as razfes que levam 0s negros a se converterem as
religides de viés pentecostal e neopentecostal, e como essa conversao influencia em
sua identidade social e negritude, o proximo capitulo versard sobre as relacdes
identitarias dos entrevistados, suas histérias e posicionamentos sobre as diversas

guestdes que envolvem o objeto desta pesquisa.



5 As manifestacdes dos negros convertidos

5.1 As entrevistadas

Para facilitar o entendimento dos contetdos das entrevistas e interpretacéo
dos resultados, apresentou-se a biografia religiosa das participantes, para melhor
compreensao do processo que envolveu o transito religioso das religibes de matriz
africana para a Igreja Universal do Reino de Deus. Cinco entrevistadas (quatro
mulheres e um homem) séo ex-participantes de religibes de matriz africana e,
atualmente, membros convertidos a Igreja Universal do Reino de Deus, de Pelotas,
uma entrevistada é representante do Movimento Negro Evangélico, da regido
metropolitana de Porto Alegre e outra entrevistada é responsavel por um Centro de
Umbanda e Nagéao, de Pelotas.

Historia de vida religiosa — entrevistada 1

Quanto a raca, se autodeclarou negra, 41 anos, casada, com curso superior
completo, servidora publica, frequentou diversas casas de Umbanda por 3 ou 4 anos
na condicdo de assistente das sessbOes (tomava passes, consultas); ndo havia
vinculacdo a um Centro de Umbanda especifico. Ha 20 anos frequenta a Igreja

Universal do Reino de Deus.

Histéria de vida religiosa — entrevistada 2
Quanto a raca, se autodeclarou negra, 57 anos, divorciada, curso superior
incompleto, técnica de contabilidade, frequentou casa de Umbanda/Nacao por 43

anos, tendo exercido a funcdo de Cambona® nos ultimos 20 anos. H& 14 anos

* S50 as pessoas preparadas e iniciadas para atender as entidades, no que diz respeito a acender
charutos, velas, cachimbos, esclarecer ao assistido o que a entidade esta querendo dizer e anotar as
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frequenta a Igreja Universal do Reino de Deus.

Historia de vida religiosa — entrevistada 3

Quanto a raca, se autodeclarou negra, 63 anos, solteira, cursa poés-
graduacdo, servidora publica, frequentou o Candomblé por 18 anos, tendo exercido
a funcéo de Yabassé'®. H4 27 anos frequenta a Igreja Universal do Reino de Deus.

Historia de vida religiosa — entrevistada 4
Quanto a raca, se autodeclarou negra, 50 anos, casada, ensino médio,
assessora legislativa, frequentou casa de Umbanda por 8 anos, tendo exercido a

funcdo de Médium. Ha 20 anos frequenta a Igreja Universal do Reino de Deus.

Historia de vida religiosa — entrevistada 5

Quanto a raca, se autodeclarou negro, 45 anos, casado, ensino médio,
técnico em seguranca do trabalho, frequentou casa de Umbanda por 10 anos, tendo
exercido a funcdo de Médium. Ha 20 anos frequenta a Igreja Universal do Reino de

Deus.

Histéria de vida religiosa — entrevistada 6
Quanto a raca, se autodeclarou negra, 65 anos, divorciada, ensino médio,
servidora publica aposentada, frequenta casa de Umbanda ha mais de 50 anos,

sendo Cacique da sua casa de religido ha, pelo menos, 30 anos.

Histéria de vida religiosa — entrevistada 7

Quanto a raca, se autodeclarou negra, 56 anos, solteira, pos-graduada,
servidora publica aposentada, representante do Movimento Negro Evangélico da
regido metropolitana de Porto Alegre, fundado em 2015. A representante do MNE

frequenta a Assembleia de Deus, desde a adolescéncia.

orientacdes sobre os tratamentos. Uma das fungBes mais importante dentro da linha e trabalho de
atendimento.

' £ aquela que cuida, separa ingredientes e executa a comida do Santo. Chamada a cozinheira do
Axé. Para exercer o cargo € preciso que a mulher seja iniciada no Santo e receba a autorizacao do
zelador (a) para isso.
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5.2 Categorizagéo dos resultados

Feitas as apresentacfes dos entrevistados desenvolveu-se o trabalho de
categorizacao das respostas obtidas, em consonancia com os objetivos e hipéteses
elencadas que deram origem as categorias abaixo descritas. Observa-se que 0s
questionamentos feitos as entrevistadas resgatam aspectos de suas vidas religiosas,
anteriores a conversao a Igreja Universal do Reino de Deus, como forma de fornecer
um contexto detalhado de suas trajetorias, bem como ofertar mais subsidios para

andalise.

CATEGORIA 1: Religides de matriz africana

Identificar as razdes que levaram 0s negros a se tornarem adeptos das
religibes de matriz africana, seu sentimento de pertenca, bem como entender a
construcéo ou agregacao de uma nova identidade.
SUBCATEGORIAS:

- Razdes de ingresso e permanéncia nas religides de matriz africana;

- Sentimento de pertenca em relacéo as religides de matriz africana;

- A mobilidade social dos negros nas religides de matriz africana;

- Identidade negra nas religides de matriz africana;

CATEGORIA 2: Saida das religides de matriz africana

Identificar as causas que levam o negro ex-praticante da religido de matriz
africana declarar-se praticante de cultos evangélicos e formas de ingresso.
SUBCATEGORIAS:

- Razbdes para o abandono das religibes de matriz africana e conversao a

Igreja Universal do Reino de Deus;

- O embranquecimento das religides de matriz africana;

- Formas de ingresso na Igreja Universal do Reino de Deus;

- Atrativos oferecidos pela Igreja Universal Do Reino de Deus.

CATEGORIA 3: O negro evangélico
Buscar entender através dos conceitos de identidade, classe, raca e
branqueamento como é construida, desconstruida e reconstruida a identidade do

negro convertido ao pentecostalismo e sua visao de religiosidade, bem como sua
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postura de abandono ou néo, de sua negritude.
SUBCATEGORIAS:
- Sentimento de pertenca religiosa do convertido a Igreja Universal do Reino
de Deus, as amizades e semelhancas de ritos;
- Identidade do convertido e negritude;
- A discriminagéo racial;
- O cabelo do negro convertido e “boa aparéncia”;
- A hierarquia e o uniforme;
- Intolerancia religiosa,
- Classe (mobilidade social e crescimento patrimonial) apds a converséo e o

dizimo (dar para receber)

5.3 Andlise dos dados a partir das entrevistas realizadas

Realizou-se uma analise a partir das respostas das entrevistadas,
relacionando-as com leituras das fontes primarias utilizadas. Como salientado
anteriormente, essa pesquisa ndo tende a generalizacdo, tendo em vista o recorte
geografico. Foi mantido o objetivo de compreender a dindmica da construcao da
identidade do negro ex-praticante de cultos de matriz africana, convertido as

denominacdes neopentecostais na cidade de Pelotas.

5.3.1 Categoria 1 — Religides de matriz africana

A primeira questao apresentada aos entrevistados para atender a categoria 1,
buscou identificar as razbes que levaram 0s negros a se tornarem adeptos das
religibes de matriz africana, seu sentimento de pertenca, bem como entender a

agregacao ou construcao de uma nova identidade.

5.3.1.1 Razdes de ingresso e permanéncia nas religiées de matriz africana

Com relacdo a categoria selecionada que tratava das razdes de ingresso e
permanéncia na religido de matriz africana, uma entrevistada alegou motivos de
saude, uma relatou decepcdes em sua relacdo amorosa, uma justificou seu ingresso

por tradi¢cdo familiar, uma por vinculos afetivos (hamorado) e relagbes de amizade e
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um por convicgao religiosa.
Para a entrevistada 2, em razdo da sua doenca, seus pais, até entdo catolicos
(a mae da entrevistada era Filha de Maria), identificaram-se com a Umbanda,
converteram-se e tiveram casa de religido por 5 ou 6 anos.
Entrevistada 2: Aconteceu por motivo de doenca. [...] € como eu estava
doente minha mae recorreu a Umbanda para buscar a cura; primeiro
levaram meu nome, para benzer e aos poucos comecaram a me levar e

permaneci na religido até os 43 anos de idade... Comecei a melhorar e
meus pais deixaram a igreja catolica e abriram sua casa de religido.

Percebe-se nas manifestagbes da entrevistada 3, num primeiro momento
desvinculacao cultural ou crenca religiosa para seu ingresso no Candomblé. Seus
vinculos com a religido de matriz africana se estabeleceram através de familiares do
ex-namorado.

Entrevistada 3: Ele [namorado que havia rompido relacionamento amoroso
com a entrevistada] era o meu Deus e a familia dele gostava muito de mim
e foi por causa da familia dele que eu entrei no Candomblé [...] porque eu
esperava que o Candomblé me trouxesse o antigo namorado, eu ndo tinha
outro objetivo a hdo ser o desejo da volta dele e ai eu fui ficando na religido

[...] eu nunca pedia para religido, eu fazia o que eles queriam, mas eu nao
pedia nada a ndo ser o retorno desse namorado.

Além da tradicdo familiar da entrevistada 4, observa-se que ela e o
entrevistado 5 diferenciam-se das demais por terem desenvolvido sua mediunidade
em casas de religido de matriz africana, conforme se manifestaram:

Entrevistada 4: Frequentei a Umbanda por 8 anos por influéncia da familia

gue sempre pertenceu a religidilo e como eu j4 estava naquele meio,
continuei.

Entrevistado 5. Comecei a frequentar a Umbanda na adolescéncia para
tomar passe, depois entrei na corrente e me tornei médium depois da
doutrina, fiquei por 10 anos.

Sobre a busca das entrevistadas para a cura de seus males, observa-se que
a Umbanda e o Candomblé propiciaram duas condi¢des para suas opg¢des: 0 uso e
manipulacdo de recursos da natureza para a cura das doencas organicas e,
especialmente, a possibilidade de estabelecer contato direto com a divindade para o
encontro de solucdes para outros problemas pessoais.

No que se refere as razbes para permanéncia na religido adotada, as
respostas foram em relacdo direta com o0s motivos de ingresso. Relatam a
recuperacdo e preservacdo da saude, reconciliagdo com o0 antigo namorado,

continuidade de tradigao familiar e mediunidade, conforme se verifica:
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Entrevistada 2: [...] S6 pedia saude, especialmente para minha filha que
tinha bronquite.

Entrevistada 3: [...] eu nunca pedia para religido, eu fazia o que eles
gueriam, mas eu ndo pedia nada a ndo ser o retorno desse namorado.

Entrevistada 4: [...] Permaneci convicta na religido por 7 anos e nos 2
Ultimos, devido ao envolvimento com drogas, alcool e prostituicdo, nao
tendo ajuda na recuperacdo comecei a me desgostar, mesmo assim
continuei meu trabalho de médium.

A ancestralidade é considerada sagrada nas religibes de matriz africana.
Acredita-se que os espiritos das pessoas falecidas continuam a existir e quando
invocados, ao cumprirem a funcdo de intermediarios entre o homem e um deus
supremo criador de todas as coisas, auxiliam na solucdo de problemas e em
pagamento sédo ofertados alimentos, flores, bebidas e animais, dados em sacrificio.

De acordo com Morais (2012), a adocdo pela Umbanda de caracteristicas do
Kardecismo, como a lei do carma, o amor ao proximo, a comunicabilidade dos
espiritos, a ligacdo do homem com a divindade superior e a reencarnagao, Sao
condicdes tidas como facilitadoras para a inser¢do e permanéncia na religiao por

agueles que dela precisam.

5.3.1.2 Sentimento de pertenca em relagcédo as religides de matriz africana

Quanto ao sentimento de pertenca, as entrevistadas, com excecdo das
entrevistadas 4 e 5, afirmaram néo terem se sentido integradas ao grupo religioso.
Percebe-se que essas afirmacdes estao diretamente ligadas as causas de ingresso,
especialmente o resgate do amor perdido, busca por curas e eventualidade no
comparecimento as casas de religido.

Das manifestacdes, serdo reproduzidas aquelas consideradas relevantes para
0 contexto a ser analisado a seguir.

A entrevista 3 assim se manifestou em relacdo a sua pertenca a época que
frequentava o Candomblé:

Entrevistada 3: [...] eu ndo me dava conta que ndo tinha uma identidade.
L& eu era uma cambona, eu era uma servical, eu ndo tinha muita coisa boa,
mas eu estava ali, ndo tinha uma situacéo financeira boa, eu ndo me dava
conta, eu ndo era feliz, o meu rosto ndo era feliz, mas eu estava ali e a

gente fica cega como que amarrada. [...] Tu te sentes anestesiada,
alienada.
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Essa entrevistada relata que “fez chdo” e cumpriu com suas obrigagdes com
as entidades, mas optou nédo levar adiante o desenvolvimento religioso para se
tornar médium. Frequentadora por 18 anos do Candomblé, disse que percebeu a
sua nao pertenca no grupo religioso, quando foi evitada e, posteriormente, ofendida
por sua M&e de Santo, em face do feitico que foi vitima por uma irma de religido do
mesmo centro.

Por sua vez, a entrevistada 2, apesar de afirmar ndo ter ressentimentos
pessoais, relatou que ndo experimentou a sensacdo de pertencimento ou acolhida
pelo grupo religioso que frequentou por 43 anos. Disse a entrevistada que sua
relagdo sempre foi de submissdo as ordens da Mae de Santo enquanto exerceu a
funcdo de cambona. A entrevistada justifica-se através da profunda interferéncia em
sua vida pessoal e familiar e, sobretudo, sentiu-se usada enquanto cuidadora de
idosa vitima de cancer (mae da M&e de Santo). Outra razdo mencionada pela
entrevistada estava ligada a pratica religiosa, na medida em que os preceitos ndo
eram cumpridos da forma correta pelas irmas de religido e tais questbes quando
levadas ao conhecimento da Mae de Santo, além de desconsiderados, era alvo de
agressoes verbais. Diante desses fatos, entendeu ser desprestigiada pelo grupo
religioso, principalmente por sua Mae de Santo.

A entrevistada 1 disse que durante o tempo em que frequentou os centros de
Umbanda, sempre teve a consciéncia de que aquela religido ndo era para si.

Por outro lado, os entrevistados 4 e 5 relataram que durante o periodo anterior aos
vicios e desavencas em suas denominacdes, sentiam-se integrados a religido,
sendo médiuns desses centros de Umbanda por longo tempo.

Diz o entrevistado 5 sobre o sentimento de pertenca em relagdo as religides
de matriz africana:

Entrevistado 5: [...] eu era integrado, me sentia fazendo parte daquele
grupo, tinha amizades fortes e sinceras. [...] eu participava de todas as

festas da terreira e ia nas festas de lemanja e da Federacao. [...] era 0 meu
chéo.

A entrevistada 6 observa que o sentimento de pertenca nos centros de
Umbanda e outras religides de matriz africana estd diretamente vinculado ao
atendimento dos pedidos daqueles que procuram as casas de religido. Obtida, de
forma imediata, a graca pretendida, maior o0 sentimento de pertenca e

desenvolvimento de lacos de afetividade.
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Outra questdo destacada pela entrevistada 6 é que o sentimento pode ndo se
desenvolver, também, pela grande mobilidade dos frequentadores que fazem uso de
mais de uma casa de religido ao mesmo tempo, ou frequentam alguma igreja
paralelamente ao centro de matriz africana. A entrevista exemplifica, citando o caso
de uma obreira iurdiana que fez busca de seu terreiro para fazer “trabalho” para
despertar o afeto de determinado pastor da sua congregacao.

A entrevistada 6 enfatiza que o sentimento de pertenca, em sua casa de
religido, esta voltado para a acolhida e respeito as diversidades, exemplificando que
seu centro religioso é frequentado por homossexuais masculinos e femininos. A
entrevistada observa, especialmente nesses frequentadores, a autoestima
fortalecida e total auséncia de qualquer preconceito pelos demais membros da

denominacéo.

5.3.1.3 A mobilidade social dos negros nas religides de matriz africana

Esse tdpico, para efeito de andlise, é importante na medida em que retrata
elemento de diferenciagéo entre as religides de matriz africana e a Igreja Universal
do Reino de Deus no que se refere ao quesito “prosperidade”. De um lado as
religibes afro-brasileiras, especialmente a Umbanda, integrando principios herdados
do kardecismo, tém suas praticas religiosas voltadas a assisténcia ao préximo e
evolucédo espiritual de seus adeptos. Por outro lado, a Igreja Universal do Reino, tem
como um de seus dogmas a busca da prosperidade através do enriquecimento,
acumulacdo e uso de bens materiais na vida terrena, como prova de fé e
proximidade com Deus, considerando-se a pobreza sinbnimo de baixa autoestima e
desvalorizacdo do pessoal do individuo. Assim, importante referenciar a questédo da
mobilidade social das entrevistadas antes e depois do processo de conversao a
nova denominacao.

Quanto a possibilidade de mobilidade social e crescimento patrimonial, todas
as entrevistadas foram unanimes em afirmar que a acumulag¢édo patrimonial ndo era
sua prioridade. Afirmam que a vinculacdo a religido estava subordinada ao
enriguecimento espiritual e servir ao préximo.

Afirmam que o conforto espiritual superava a aquisicao de bens materiais,

conforme entrevistada 4:
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Entrevistada 4: Eu né&o tinha preocupacdo com dinheiro ou ganhar mais
porque o meu trabalho de médium me deixava feliz. [...] servir e dar conforto
para os outros valia mais que ouro. [...] na vida, nem tudo é dinheiro e isso a
religido me ensinou.

Em revisdo dos indicadores sociais das colaboradoras, verifica-se que as
entrevistadas eram pessoas de baixa escolaridade, moradoras de zonas periféricas
e carentes de infraestrutura, em Pelotas, cujos rendimentos mensais nao
ultrapassam 2 salarios minimos e suas profissdes eram no comércio local,
empregadas domésticas, auxiliar de escritério ou em servicos basicos de saude na
época em que frequentavam as religibes de matriz africana.

A entrevistada 6 destaca que a base das religibes de matriz africana € a
evolugao espiritual e fazer o bem. A entrevistada entende que a busca por melhores
condicBes de vida € inerente ao ser humano, mas deve-se atentar para o0 que se
busca na religido. Para ela, muitas vezes aquele que acumula material pode ser um
infeliz, ao contrario daquele que pouco ganha e é feliz com o que tem, em razdo da

certeza do bem que faz a outros através do seu trabalho medianico.

5.3.1.4 Identidade negra nas religides de matriz africana

A abordagem referente a negritude das pessoas entrevistadas foi de dificil
resolucdo, na medida em que enfatizaram, resumidamente, terem plena consciéncia
de sua condicdo enquanto mulheres e homem negros. As entrevistadas, apesar da
insisténcia através de diferentes formas de enfoque restringiram-se a manter o
mesmo discurso, conforme se demonstra através da fala da entrevistada 3:

Entrevistada 3: A minha negritude nunca mudou. Eu ndo me preocupava

com essa questdo de ser negra, eu lutava para ter uma vida melhor, eu
nunca me preocupei com o pensamento de ser negra, ser menos.

A entrevistada 6 diz que, a0 menos na sua casa de religido, desenvolve
trabalhos de doutrina e resgate da historicidade de resisténcia, enfatizando a
importancia e refor¢co da identidade do individuo negro, do sincretismo e elementos
da negritude que compde o pantedo da religido de matriz africana. Nesse espirito,
engajam-se os frequentadores brancos partidarios da rejeicdo de qualquer espécie

de discriminacgéo, especialmente a racial.
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5.3.2 Categoria 2 — Saida das religides de matriz africana

5.3.2.1 Razdes para o abandono das religides de matriz africana e conversao a

Igreja Universal do Reino de Deus

Em continuidade a analise da segunda categoria que consistia em identificar
as causas que levaram os negros ex-praticantes das religides de matriz africana
declararem-se adeptas de cultos evangélicos e formas de ingresso, dentre as
subcategorias selecionadas, as respostas formuladas pelas entrevistadas
convergiram para quatro justificativas principais: duas falam do feitico de que foram
vitimas, uma do desrespeito e agressividade das responsaveis pelos centros
religiosos, uma do abandono experimentado pelo centro de Umbanda, quando
acometida de vicios e um por desavengca com 0s membros da denominacgao.

Percebe-se que apds o processo de conversao a Igreja Universal do Reino de
Deus, as entrevistadas assimilaram e reproduzem o discurso neopentecostal de
combate e demonizacdo das religibes de matriz africana. As igrejas
neopentecostais, atribuem ao demé6nio o grande causador dos males da
humanidade. A realizacdo de sessdes de exorcismo durante os cultos da Igreja
Universal sado transmitidas por canais de televisédo, especialmente, a Rede Record
de propriedade da congregacdo. No programa “Fala que eu te escuto” dessa
emissora, frequentemente, ocorrem encenacfes atribuindo aos simbolos e
elementos das religides de matriz africana a funcéo espiritual de disseminar o mal.
Entrevistados por pastores em programas televisionados, 0os novos convertidos
relatam os “trabalhos” realizados com a ajuda das entidades do pantedo de matriz
africana, chamados de “encostos espirituais”’, detalhando como eram feitos os
despachos, feiticos e mandingas com a intencdo de produzir o mal.

A entrevistada 3, que frequentou a o Candomblé por 18 anos, relata que sua
saida da religi&o ocorreu em razédo de feitico que foi alvo seu filho. Tal fato teria
ocorrido em razdo da mesma, supostamente, ter ocupado vaga de trabalho dessa

pessoa. Diz a entrevistada:

Entrevistada 3: [...] Meu filho comecou a perder o brilho dos olhos

" E o0 termo usado no meio espiritual para um espirito mundano que se aproxima de uma pessoa
naturalmente ou é enviado através de trabalhos para sugar energias na vida de alguém, de modo
gue, provocara traumas e descontrole emocional.
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[diabético, com deficiéncias na aprendizagem e, mais adiante, envolvimento
com drogas], nessa época uma moca foi demitida da beneficéncia e eu fui
contratada e essa mesma moca um dia levou um galo para a Mé&e de Santo
gue era a mesma minha Mae Santo e alguém me disse que ela tinha feito
um trabalho para que meu filho ndo ficasse mais em sala de aula e eu
desconfiei que fosse essa moca.

Complementando a resposta, essa entrevistada relata como fato decisivo
para a sua saida do Candomblé um episédio em que a colaboradora, para um banho
de descarga, teria arrancado uma folha de arruda do quintal da casa de religido e a

Mé&e de Santo ao saber do fato teria dito que:

Entrevistada 3: [...] aquela arruda era para Xapand e eu teria a perna
guebrada, dai eu pensei se Xapana vai quebrar a minha perna, entdo essa
religido ndo presta... [...] a M@e de Santo dizer que em razdo disso Xapana
iria quebrar a minha perna, ora, se era assim que funcionava eu percebi que
tinha perdido todo o meu tempo estando l4. [...] Foram as entidades que
fecharam as portas para mim, alguém me disse que foram as pombas
giras e até ai eu nao me preocupei, mas no momento em que isso atingiu o
meu filho, quando eu percebi que ele perdeu o brilho nos olhos, deixou de
ser aquela crianga alegre, que alguma coisa mudou nele, eu sai da religido
e a Mae de Santo disse que eu estava apanhando por alguma coisa que eu
tinha feito. Essa gente sempre tem uma desculpa!

A resposta que sintetiza o sentimento de descontentamento com a religido de
matriz africana em razdo do desrespeito por parte da responsavel pela casa de

religido esta na fala da entrevistada 2, que assim se manifestou:

Entrevistada 2: [...] a mée de santo me disse que tudo o que acontecia de
errado com relagcéo aos trabalhos dentro da casa de religido era por culpa
minha e da minha filha. Achei isso errado, principalmente porque a Méae de
Santo dessa casa de religido estava interferindo diretamente na minha vida e
da minha familia, inclusive na relagcdo minha com a minha filha, pois toda vez
que uma de nés fosse sair tinha que pedir permissao e explicar porque estava
saindo para a vida social. [...] Alétm da interferéncia na vida pessoal e da
familia, passei a ter consciéncia do abuso em termos de obrigacdo dentro da
casa de religido. Toda quinta-feira eu tinha que fazer pipoca e limpar a sede
e aos sédbados eu limpava forro e paredes com clorofina, sem ninguém para
me ajudar a ndo ser a minha filha. Isso aconteceu desde 80 até a minha
saida em 2003. Outra obrigacdo que eu tinha era, sempre depois do trabalho
ir na casa e cuidar da minha avo de religido, mae da dona do centro. Como
ela tinha cancer eu tinha que dar banho nela, trocar as fraldas porque a filha
dela néo fazia esse tipo de cuidado, além das obrigagGes na casa de religido.
N&o me queixava de fazer isso, mas no conjunto isso foi me incomodando.
Eu ja estava cansada disso, mas ndo briguei, falei com a dona da casa da
religido, ndo bati cabeca e expliquei que estava saindo. isso aconteceu em
janeiro de 2003. [...] Eu me senti muito livre, eu respirei livre, ndo sabia o que
era isso.

A entrevistada 4 diz que seu descontentamento e abandono da Umbanda se
deu pela falta de solucdo e descaso da Cacique do terreiro nos pedidos de ajuda

para combater os vicios com drogas, alcool e prostituicdo. Segundo a entrevistada,



79

outro fator importante para sua saida foram as rela¢cdes de infidelidade que tinha
conhecimento, ocorrerem no terreiro sem intervencao da responsavel pela casa de
religido. Diz, ainda, essa entrevistada sobre as razbes para o abandono das religides
de matriz africana e conversao a Igreja Universal do Reino de Deus:
Entrevistada 4: Infelizmente cai num buraco por causa da droga, do alcool
e prostituicdo. Pedi muita ajuda a Cacique do terreiro e ela me disse para
ter paciéncia que tudo ia se resolver, mas isso ndo aconteceu... [...] via
homens e mulheres casados, da terreira, traindo, eu sabia mas ndo podia
fazer ou dizer nada... [...] eu era uma excelente médium, mas muitas vezes
néo tinha dinheiro para pagar as obrigacdes e era xingada... [...] depois que

sai recebi recado da cacique que, se ndo voltasse, minha vida ia virar um
inferno, com medo, fui morar em Porto Alegre.

Para o entrevistado 5 a saida do terreiro de Umbanda foi por divergéncia
pessoal com alguns membros da corrente que se julgavam importantes e tinham
apoio do Cacique. Suas reclamacdes eram sobre a vaidade dessas pessoas. A partir
desse momento passou a perder a fé na religido. Abandonou e ndo se interessou
por nenhuma outra religido de matriz africana.

Por sua vez, a entrevistada 6, entende perfeitamente compreensivel as
manifestacfes das demais entrevistadas, em razéo do esfor¢co da Igreja Universal do
Reino de Deus, em desprestigiar tudo que seja estranho a sua denominacéo,
principalmente as religibes de matriz africana. A entrevistada compreende que,
efetivamente, muitas pessoas se sentem desrespeitadas e humilhadas nas antigas
casas de religido em razéo da falta de préatica da doutrina correta que vise acolher
agueles que procuram os centros religiosos.

Outro fator destacado pela entrevistada 6 esta relacionado ao surgimento de
casas de religido, onde além da falta de dominio dos fundamentos da religido de
matriz africana, seus responsaveis exploram psicoldgica e financeiramente membros
da corrente e assisténcia. Para a entrevistada essas casas de religido sao em
namero pequeno e possuem vida util de curta duragéo.

A entrevistada 6 ressalta que as casas de religido sérias e comprometidas em
fazer o bem, sdo maioria e tem longevidade. Nessas casas, 0s membros das
correntes sdo valorizados e estimulados a progredir em todos os sentidos,
especialmente, na religiosidade e fé, de onde virdo os atendimentos aos seus
pedidos. Nesse ponto, a entrevistada destaca essa como uma das principais
diferencas em relacdo as denominacdes neopentecostais, onde a busca pela

acumulacdo material é a pedra de toque.
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Finalizando sua manifestacdo, essa entrevistada diz que as pessoas
convertidas as denominagdes neopentecostais sSdo em pequeno numero,
desprovidas de fé e conhecimento dos fundamentos da religido de matriz africana,
justamente por causa dessas pessoas inescrupulosas. A entrevistada credita a
responsabilidade as pessoas, ndo a religido.

O desencantamento das entrevistadas com as religides de matriz africana
pelos motivos apresentados em suas manifestacdes serviu de alavanca para o
transito religioso rumo a nova denominacgéo. Outro fator que deve ser adicionado a
essa equacao refere-se ao leque de possibilidades de credo. Dentro de uma mesma
religido ha uma gama de opcdes de igrejas a serem exploradas, como é o caso do
movimento neopentecostal. Assim, esses fiéis carentes de respostas e solucdo
imediata aos seus problemas, encontram em outras religibes mensagens de
esperanca e promessa de um futuro melhor.

A Igreja Universal do Reino de Deus, através das mensagens de seus lideres,
veicula na midia chamamentos para uma mudanca de vida e obtencéo de resultados
positivos. Testemunhos de vida, antes e depois do ingresso na igreja, convites
insistentes para se unirem a Igreja Universal do Reino de Deus, sdo instrumentos
eficazes para a decisdo dessas pessoas na escolha de uma nova fé. Desta forma, a
oferta de resultados as caréncias desses individuos, pela denominacgéo
neopentecostal, € elemento estimulador, também, para o abandono da antiga crenca
religiosa, principalmente para aqueles desprovidos de recursos materiais.

A extrema privagdo material gera uma sensacao de “powerlessness”, baixa
estima, de exclusdo, de inseguran¢ca, medo, fatalismo e anomia, numa
situacdo de extrema pobreza, de marginalizacdo cultural e material, por
vezes agravada pelo racismo, o senso de dignidade pessoal fica muito
abalado. Problemas como o alcoolismo, desemprego, abandono pelo
companheiro reforcam esse sentimento de auto depreciagdo... as diferentes
religides oferecem experiéncias que ajudam a superar esses sentimentos e

fortalecer a dignidade pessoal, ajudando a restabelecer a dignidade do
pobre de diferentes maneiras. (MARIZ, 1994, p.175).

Em resumo, a dinamicidade dos tempos modernos e o imediatismo na busca
de solucao réapida e eficaz, sdo elementos a serem considerados na permanéncia da
religido ou causa para a busca de outra. Conforme Prandi (1995), “O religioso é
agora um ser pouco fiel e a religido de hoje é a religido da mudanca rapida, da

lealdade pequena, do compromisso descartavel”.
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5.3.2.2 O embranquecimento das religides de matriz africana

Outra possibilidade considerada para a saida das entrevistadas das religides
de matriz africana vem diretamente dos escritos de Renato Ortiz, especialmente de
“A morte branca do feiticeiro negro”. Dado o “embranquecimento” das religides de
matriz africana, o negro se viu excluido de suas antigas crencas, encontrando na
Igreja Universal do Reino de Deus novo local de fé.

Questionadas sobre a questao, as entrevistadas relataram gque nas casas de
religido por elas frequentadas, a maioria eram negros, a excecao da entrevistada 5
que disse ser branca a Cacique de seu terreiro. Todas reiteraram que essa condi¢ao
nao exerceu influéncia sobre suas decisoes.

De outra parte, a entrevistada 6, cita que a época em que integrava a direcao
da Federagao Sul-rio-grandense de Umbanda, nas festividades coletivas, observava
um maior numero de pessoas brancas responsaveis por suas casas de religido,
além do seu despreparo na conducao dos ritos, também observou que as correntes
dos centros de Umbanda, nas festas de lemanja eram de maioria branca e também
0 povo gue assistia. Relata que, hoje, o presidente da Federacdo é branco.

A entrevistada 6 acrescenta que pessoas brancas vinculadas a midia local e
instituicdo de ensino federal possuem casas de religido préprias e sao responsaveis
por elas, bem como seus frequentadores sdo selecionados e brancos, de classe
social elevada. A entrevistada conclui dizendo que sua corrente é de maioria negra,
mas a assisténcia é de maioria branca, com boas condi¢cdes de vida e estudo, ao
contrario dos negros, de baixa renda e pouca escolaridade que também sé&o
frequentadores.

O embranquecimento da Umbanda, segundo Ortiz (1999), efetiva-se a partir
da aceitacdo, pelos negros, de valores brancos para sua ascensdo social as
camadas majoritariamente brancas e, em contrapartida, ocorre 0 empretecimento
das camadas sociais brancas em dire¢do as crencas das religides afro-brasileiras. O
autor destaca como ponto de partida para esse processo, a assimilagcao de preceitos
kardecistas que foram sincretizados através da substituicdo de icones africanos por
catolicos.

De acordo com Ortiz (1999), as tradicOes afro-brasileiras perduraram em

razao da intervengdo de “brancos e mulatos de alma branca”, responsaveis pela
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reinterpretacdo e codificacdo da Umbanda, a partir de valores fornecidos pela

sociedade.

5.3.2.3 Formas de ingresso na Igreja Universal do Reino de Deus

Apés a saida das religibes de matriz africana, as entrevistadas relataram o
rompimento total com a antiga denominacédo. Quatro entrevistadas disseram que
foram levadas a Igreja Universal do Reino de Deus por parentes e uma por convite
de “ex-irm&” de Candomblé, convertida e pastora da Igreja.

Para a entrevistada 2, o ingresso na Igreja se deu por influéncia materna,
assim reproduzida:

Entrevistada 2: No escritério comentei com as minhas colegas que eu
precisava encontrar um lugar onde eu me sentisse bem. Dai fui ao
Santissimo Coracgéo de Jesus, outra vez fui a uma missa na Catedral e vi
gue ndo era o que eu queria. Quando cheguei em casa perguntei para
minha méde quando era a missa na igreja dela, dai fui na Igreja Universal

com a minha mée e me senti muito bem. Isso foi em mar¢o de 2003. Em
seguida me batizei e ja faz 14 anos que estou na Igreja Universal.

De acordo com a entrevistada 3, seu ingresso na nova denominagao ocorreu
da seguinte forma:
Entrevistada 3: Um dia eu estava andando pelo centro da cidade e
encontrei uma mocga que tinha sido deste Candomblé e ela me disse que
aqueles espiritos para quem eu batia cabeca se ajoelham aos nossos pés e

essa pessoa hoje ela é pastora em Pernambuco e por causa dela fui na
Igreja Universal e estou |a até hoje, desde 1990.

Observa-se que os convites partiram de ex-adeptos de religides de matriz
africana, convertidos a Igreja Universal do Reino Deus que passaram a reproduzir o
discurso iurdiano de demonizacéo das religibes de matriz africana, conforme narrado
pela entrevistada 3. Essa entrevistada ressalta em sua fala que “aqueles espiritos

ajoelham-se aos nossos pés” e que sua amiga, hoje é “pastora”.

5.3.2.4 Atrativos oferecidos pela Igreja Universal do Reino de Deus

Todas as pessoas entrevistadas mencionaram como atrativos para a
conversdo a Igreja Universal do Reino de Deus, a possibilidade do contato com
Deus, eis que carentes de um referencial religioso. As entrevistadas pontuaram que

a busca por acolhimento é consequéncia dos dissabores das antigas religides, nao
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havendo naquele momento preocupacdo com ascensdo social. Relatam que o
desejo pela ascenséo social nasce com a entrega total a nova religido.
A fala da entrevistada 3 reproduz o sentimento de busca pelo contato com

Deus, enquanto atrativo oferecido pela Igreja Universal Do Reino de Deus:

Entrevistada 1: Depois disso ndo quis mais saber dessas religibes de
matriz africana. Eu olhava para o céu e pedia para que alguém cuidasse de
mim, tem que ter alguém para cuidar de mim, eu sabia que era Deus, mas
ndo sabia como pedir porque as coisas ndo sdo assim tdo ruins como
diziam no Candomblé. Diziam que eu nunca conseguiria nada, que eu ia
rolar, foi quando Deus colocou essa moga no meu caminho, aquela que
disse que as entidades para quem eu batia cabeca na religido, essas
mesmas entidades se ajoelhavam aos seus pés. Essa moca também ja
tinha sido do Candomblé que eu frequentava. Saiu ela, o marido, a filha e a
sogra e ja estavam na Igreja Universal. [...] Ela me convidou para participar
de um culto e eu fui no domingo e |4 estou desde 1990 [...] Ali eu comecei a
crescer espiritualmente e descobrir quem era Deus. [...] Eu vim do
Candomblé e ndo sabia orar, ai 0 pastor me chamava ao altar e eu dizia: -
Jesus eu estou aqui, era s6 que eu conseguia dizer e mais nada; olha para
mim Jesus, eu acredito que isso agradasse a Jesus, dai eu fui aprendendo
quem era esse Deus maravilhoso, o que Ele poderia fazer na vida da gente.
Comecei a receber o abraco Dele, comecei a sentir paz, ser feliz e comecei
a buscar pessoas a trabalhar para Ele. [...] Eu vim para Igreja Universal, ndo
por causa dos pastores, nem dos membros, vim porque eu precisava de um
pai que hoje eu tenho.

A entrevistada 1 faz observacbes sobre a facilidade de assimilacdo pelos
negros dos novos ensinamentos religiosos:
Entrevistada 1: Eu vejo que na Igreja tem diferenca entre o povo que vem
da matriz africana e daquele que confessava outro tipo de religido. O
pessoal da matriz afro € desprendido e se entrega para Deus com muita
forca e disposicéo, ele € mais rapido e conquista 0 que vem buscar com
mais rapidez, seja a acolhida ou ajuda financeira, € muito mais rapido do
gue aquele que vem de outras religides. [...] Isso acontece porque ele ja
esta acostumado a servir e entregar a religido de matriz africana, entéo
guando ele chega la ele se entrega com toda a vida e toda a forca. NOs
percebemos isso, € a propria alegria, € povo que dancga e participa mais do

que com outras religides. O proprio Bispo diz que tirando o Rio de Janeiro o
lugar que ele mais gosta é a Africa, por causa da forga de Ia.

Nessa categoria, dentre as causas que levaram as entrevistadas ao
abandono das religibes de matriz africana estdo o feitico de que foi vitima, o
desrespeito e agressividade das responsaveis pelos centros religiosos, o abandono
experimentado pelo centro de Umbanda quando acometida de vicios e um por
desavenga com os membros da denominacao.

A esses fatos, importante acrescentar a observacdo da representante do
Centro de Umbanda/Nacgéo, ao perfeitamente compreensivel as manifestacdes das

demais entrevistadas, em razdo do esfor¢co da Igreja Universal do Reino de Deus,
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em desprestigiar tudo que seja estranho a sua denominacdo, principalmente as
religides de matriz africana. A representante do Centro esclarece que, efetivamente,
muitos frequentadores de casas de religido sao desrespeitados, usados e
humilhados por poucos responsaveis por seus centros. As razbes estdo na
exploragéo psicologica e financeiramente, além do total desconhecimento e falta de
compromisso com os fundamentos da religi&o. Para a entrevistada essas casas de
religido sdo em menor nimero e possuem vida Util de curta duracéo.

Ao tempo em que as entrevistadas frequentaram as casas de religido, a
predominancia era de negros, portanto, excluiram essa possibilidade para o
abandono. Contudo, a representante do Centro de Umbanda/Nac¢ao observa que
época em que integrava a direcdo da Federacdo Sul-rio-grandense de Umbanda,
nas festividades coletivas, notava um maior numero de pessoas brancas
responsaveis por suas casas de religido e, atualmente, o presidente da entidade é
branco.

Na busca pela Igreja Universal do Reino de Deus, a principal justificativa das
entrevistadas foi o desencantamento com as religides de matriz africana e o desejo
de encontro com Deus. A ascenséo social nao foi preocupagéo primeira, mas tinham
convicgdo que esta viria naturalmente, em razao da entrega e comprometimento
com a nova denominagao.

A possibilidade do contato direto com Deus, acolhimento em razdo dos
traumas e dissabores causados nas antigas religides, constituiram-se em atrativos
para o transito religioso. Nesse sentido, o Bispo Edir Macedo, fala da
desnecessidade da intervencao de qualquer entidade ou espirito, que possa causar
o mal, para entrar em contato direto com Deus. O lider maximo da Igreja Universal
diz que “Deus nos deu espirito para que pudéssemos nos comunicar com Ele. Ele é

0 espirito e s6 se comunica com o espirito do ser humano”.

5.3.3 Categoria 3 — O negro convertido a Igreja Universal do Reino de Deus

A terceira categoria da pesquisa teve como meta, entender através dos
conceitos de identidade, classe, raca e branqueamento como € construida,
desconstruida e reconstruida a identidade dos negros convertidos a Igreja Universal
do Reino de Deus e sua viséo de religiosidade, bem como sua postura de abandono

ou néo, de sua negritude.
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5.3.3.1 Sentimento de pertenca religiosa do convertido a Igreja Universal do

Reino de Deus, as amizades e semelhancgas de ritos

A Igreja Universal do Reino de Deus, enquanto grupo religioso, especialmente
pela crenca dos convertidos faz crescer o sentimento de pertenca, pois através do
estreitamento dos lacos de solidariedade entre seus participantes, favorece o
acolhimento pelo grupo social. Percebe-se através das falas das entrevistadas que a
participacdo nos cultos em varios dias da semana e a fé sdo elementos fundantes
para coesdo e reforco da pertengca em total sintonia e compromisso com a
congregacao.

Outra situacdo observada relevante para o aumento do sentimento de
pertenca do convertido € o protagonismo que lhe é concedido na possibilidade de
estabelecer uma comunicacdo direta com Deus nas participacbes dos cultos
semanais e atividades ao cargo de obreira.

De Pacheco (2010), de “ldentidades: Interface entre Religido e Negritude”,
reproduz-se importante fragmento que sintetiza o sentimento de pertenca do
convertido ao novo grupo religioso:

A estreiteza dos lacos entre membros de um mesmo grupo religioso pode
revelar outra faceta do pertencimento grupal. Quanto mais proximidade e
gquanto mais afeto existir entre os membros de um grupo, mais coesao

havera entre esse pertencimento e seu discurso afirmativo. (PACHECO,
2010, p.45).

Gomes (2005) afirma que a identidade individual passa a se constituir na
realidade social, pressupondo interacdo, visto que € na convivéncia com o outro que
se estabelecem as relacdes sociais. Munanga (2004) também defende que € através
da construcédo de uma identidade grupal que a identidade pessoal é afirmada.

ApoOs sua conversao a Igreja Universal do Reino de Deus, a entrevistada 1 se
manifesta da seguinte forma quanto a sua pertenca, sintetizando a fala das demais
entrevistadas:

Entrevistada 1: As pessoas tém mais cuidado para né&o ferir a outra. [...] eu
me sinto a vontade, se eu ndo gosto de uma coisa eu digo que ndo gosto.
Eu ndo me escondo, porque eu ndo gosto mais de mentira, entdo eu falo.
[...] Sinceramente, a maior parte das amizades que eu tenho hoje da Igreja
Universal, sdo mais agregadoras e amigas. Elas querem te ajudar. Elas te
dao apoio. [...] Aqui desse lado é diferente, as pessoas olham para ti e

dizem: Que Deus te abencoe! [...] Mas essas pessoas 0 que elas tém para
te dizer te levanta com mais intensidade, que as outras.
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Duas expressdes repetidas insistentemente pelas entrevistadas: “Deus é
tudo” e “Eu sou a Universal”, sintetizam o sentimento de pertenga e assimilagéo dos
fundamentos religiosos pelas entrevistadas.

Considerando a unanimidade das manifestacbes sobre a receptividade
encontrada na Igreja Universal do Reino de Deus, questionou-se sobre seu circulo
de amizades. As entrevistadas 3 e 4 disseram que mantém contato e fortes lacos de
amizade com antigos membros de Umbanda, enfatizando que n&o ha diferencas
entre os relacionamentos estabelecidos na Igreja Universal do Reino de Deus. Ja as
entrevistadas 1, 2 e 5 dizem preferir aquelas pertencentes a Igreja Universal do
Reino de Deus, embora mantenham contato com antigos frequentadores das casas
de religido que frequentavam, observando que suas conversas se restringem ao
trivial.

Outra questdo que despertou interesse estava relacionada a existéncia de
semelhanca entre ritos da antiga religido e atual, enquanto indicativo para maior
integracdo/adaptacéo das entrevistadas. A esse questionamento, todas identificaram
semelhancas, mas nao foram determinantes para aumento no sentimento de
pertenca. Sobre semelhancas ritualisticas e uso de elementos comuns as religides,
assim se manifestou a entrevistada 1:

Entrevistada 1: Talvez a sessdo do descarrego, seria isso. Até poderia,
porgue a biblia fala do sal (que ele da sabor), tem enxofre, sal grosso. Mas
assim, eu acho que também para as pessoas hdo serem "bitoladas", por
exemplo: Eu ndo vou usar tal coisa porque é de macumba. Na verdade
guem criou foi Deus, se Deus criou tu pode usar. A arruda, banho de arruda
agua consagrada a Deus. [...] Eu acho que o elemento vem para "alentar" a
fé, porque a pessoa precisa de um elemento. Entdo cada propésito se faz
com um elemento e se for corrente voltada para o descarrego ou libertacdo

eu acho que é questédo ser atual, as vezes é um sabonete que tu consagra a
Deus e tu utilizas para tomar um banho, para tirar o mal, o olho grande.

Renato de Almeida e Paula Monteiro, em “Transito religioso no Brasil’, ao
discorrerem sobre as possibilidades de éxito no processo de conversdo as
denominacgbdes pentecostais, situam o0s negros como “alvos” preferenciais da
evangelizagdo e modelo simbdlico a ser combatido. Os autores apontam que,
paradoxalmente, da interacdo entre evangélicos e umbandistas, a Igreja Universal
do Reino de Deus, ao mesmo tempo em que condenou, assimilou mecanismos de
funcionamento das religides afro-brasileiras, especialmente da Umbanda.

Ela ficou mais parecida com a religiosidade inimiga ao elaborar um
sincretismo as avessas, que associou as entidades da Umbanda e orixas do
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Candomblé ao polo negativo do cristianismo: o diabo. Se originalmente os
universos foram formados em contextos diferentes, a interagdo (produto do
transito de pessoas e ideias) gerou uma religiosidade que mistura exus com
glossolalia, exorcismo com transe; de tal maneira que se estabeleceu uma
continuidade pela qual as entidades conseguiram transitar e esses
universos puderam, pelo transe, se comunicar. Os pares negacédo/inversao
e assimilacdo/continuidade sdo os mecanismos fundamentais pelos quais
se processaram essa antropofagia religiosa. Gracas a esses binémios, a
Universal péde manter o proselitismo de fiéis e, ao mesmo tempo, ser
sincrética com outras crencas, que, juntamente com os infortinios vividos
pela populacdo brasileira, formam o alimento constitutivo do seu simbolismo
religioso. (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001, p.99).

A Igreja Universal do Reino de Deus possui uma ampla rede de meios de
comunicacgdes envolvidas na disseminacédo de seus fundamentos, em ofertas diretas
de libertacdo, cura e riqueza, 0 que a torna umas das denominacdes de maior
evidéncia do neopentecostalismo quanto ao crescimento no numero de fiéis.

Oliveira (2004), em sua obra “A religiao mais negra do Brasil”, relata que a
igreja pentecostal é a religido com maior numero de negros no Brasil, destacando
que um dos motivos para essa identificacdo negra esta na capacidade de
oferecimento ao fiel uma valorizacdo de sua autoestima por meio de seu culto e
liturgia, sendo a pobreza extrema uma das responsaveis por uma baixa autoestima
e, consequentemente, por uma desvalorizagdo pessoal do individuo, mas a igreja
pentecostal atua preenchendo essa lacuna. Por exemplo, através dos dons

espirituais, o fiel pode se expressar e se sentir especial, “através desse poder”.

5.3.3.2 Identidade do convertido e negritude

A sociedade moderna, a partir do final do século XX passou por mudancas
estruturais, fragmentando-se em conceitos de raga, género, classe e raca. Essas
transformacdes modificam as identidades pessoais e reconstroem a identidade no
individuo. Sendo assim, a religido pode também transformar-se em agente de
mudancas, agregando uma nova postura identitaria, que ndo, necessariamente,
anulara a ja existente. Segundo Stuart Hall:

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,

estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. (HALL, 2006,

p.7).
Todas as colaboradoras da pesquisa afirmaram que suas identidades foram
reforgcadas, bem como suas percepcdes da realidade social onde estéo inseridas, de
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onde destacamos:

A entrevistada 3 relata que sua identidade, enquanto mulher negra, nunca
mudou. Sua luta sempre esteve direcionada para a busca por uma vida melhor.
Nunca se “preocupou” que ser negra, era ser menos. Em defesa do seu
pensamento, exemplifica a discordancia com o beneficio oferecido através do
sistema de cotas, dizendo:

Entrevistada 3: [...] eu acho que o negro precisa tirar 10, porque eu tenho
exemplos de médicos como Doutor ..., Doutor ..., Doutor ..., eles sdo negros
e ndo precisaram de cotas para se formar na Faculdade de Medicina. [...]
Talvez o préprio negro se abaixe, eu ndo. Eu sou negra, eu tenho Deus, eu
sou humana, eu posso fazer tanto quanto aquele branco, ou melhor. Isso é
0 que tem que entrar na cabeca do negro, mas eu respeito as cotas, eu sei
gue o mundo atrapalha, entdo é mais facil com as cotas. Eu acho que o
negro tinha que ter a capacidade de ser mais, de fazer mais e isso seria um
tipo de luta, de guerra, tipo se o branco tirou 8, eu vou tirar 10. [...] Eu sou

uma pessoa segura, percebo que hoje tenho mais seguranca de vida
reforcada pelo meu Deus da Igreja Universal do Reino de Deus.

As entrevistadas 1, 4 e 5 narraram que apesar de terem uma negritude
estabelecida em razdo dos pais, entendem que o ingresso na Igreja lhes ofereceu
um novo significado sobre a identidade. Dizem que quando se recebe a consciéncia
de Deus, aprende-se a compreender que a alma é mais importante. Para essas
entrevistadas Deus criou a ragca humana, ndo criou 0 negro e o branco, mas
reconhecem que apOs a conversao passaram a adquirir conhecimento sobre seus
direitos, por exemplo, 0 acesso ao sistema de cotas, fazer-se respeitar mais ainda.

As transformacbes sociais incidiram nas identidades e papéis sociais ja
concebidos, libertando o individuo de determinados padrfes pré-estabelecidos.
Pensando nessas premissas, podemos discutir o viés religioso do negro brasileiro,
por exemplo, por que o negro sé podera pertencer a religides de matriz africana? Ao
praticar outra religido sua identidade negra sera alterada? Havera um desprestigio
da condicdo antiga em relagdo a nova? Ou elas se agregam construindo uma nova
postura religiosa?

Admitindo-se dinamicidade das identidades e suas constantes readaptacoes,
enquanto positivas, é possivel afirmar que as relagbes sociais provocam
transformacdes interiores em seus agentes e, por via de consequéncia, atribuem
plenitude ao seu modo de vida.

Nesse contexto, o individuo ndo € o ator principal desse processo de

formacdo identitaria, nem obra exclusiva de um. O processo se desenvolve
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externamente ao individuo, quando este esta submetido as diferentes influéncias da

sociedade em que esta inserido. Stuart Hall argumenta que,
Acima de tudo, e de forma diretamente contraria aquela pela qual elas sao
constantemente invocadas, as identidades sdo construidas por meio da
diferenca e ndo fora dela. Isso implica o reconhecimento radicalmente
perturbador de que é apenas por meio da relagdo com o outro, da relagdo
com aquilo que ndo &, com precisamente aquilo que falta, com aquilo que
tem sido chamado de seu exterior constitutivo, que o significado “positivo”
de qualquer termo — e assim, sua “identidade” — pode ser construido [...] A
unidade, a homogeneidade interna, que o termo “identidade” assume como
fundacional ndo é uma forma natural, mas uma forma construida de

fechamento: toda identidade tem necessidade daquilo que lhe “falta”.
(HALL, 2009, p.110).

Percebe-se que no processo de formacéo identitario dos negros convertidos,
ocorreu assimilacdo dos novos elementos religiosos a partir da interagcdo com o novo
grupo da nova denominagdo, reproduzindo seus valores, crencas e
comportamentos. Esse processo de formacgéo representa, também, ressignificacéo
das suas crencas religiosas através do rompimento com as religibes de matriz
africana. O processo de construcdo das identidades sociais é definido a partir das
relacbes que se estabelecem entre os membros do grupo, dessa forma as pessoas
envolvidas na interagdo sao capazes de construir, modificar e transformarem-se de
acordo com suas conveniéncias, da mesma maneira suas identidades acompanham
essa da dinamicidade no tempo e espaco.

Sobre o tema, assim se manifesta Munanga (1994):

[...] a identidade € uma realidade sempre presente em todas as sociedades
humanas. Qualquer grupo humano, através do seu sistema axiol6gico
sempre selecionou alguns aspectos pertinentes de sua cultura para definir-
se em contraposicdo ao alheio. A definicBo de si (autodefinicdo) e a
definicdo dos outros (identidade atribuida) tém funcdes conhecidas: a
defesa da unidade do grupo, a protecdo do territério contra inimigos

externos, as manipulagdes ideoldgicas por interesses econdmicos, politicos,
psicoldgicos, etc. (MUNANGA 1994, p.177).

No caso das entrevistadas ha o destaque para a utilizacdo em suas falas da
expressdo “negra”, remetendo ao sentimento de afirmacdo de pertencimento a
populacdo negra. Assim, mesmo depois do processo de conversao, percebe-se que
as colaboradoras mantiveram inflexivel sua identidade negra, tanto € que se sentem
e veem-se ainda mais negras. Contudo, as entrevistadas néo justificaram atraves da
ancestralidade africana sua busca por afirmacdo social. Esse discurso remete a
nocdo de que identidade é construida a partir das relacbes sociais e, nesse
contexto, a identidade racial negra necessita ser vista com positividade para o
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afastamento da ideia de subalternidade e autonegacéo aos afro-descendentes.

5.3.3.3 A discriminacéo racial

Embora o preconceito racial ndo tenha se constituido em objetivo deste
estudo, diante das respostas apresentadas ao quesito identidade, a abordagem
sobre a existéncia ou ndo de discriminacao racial dentro da Igreja Universal fez-se
necessaria. Buscou-se questionar o assunto através das percepcbes das
entrevistadas, relacionado aos relacionamentos e casamentos inter-raciais.

As entrevistadas convergiram para 0 mesmo ponto em suas respostas.
Especificamente para a funcéo de obreiro (a), o primeiro 0 casamento estara sujeito
a manifestacao do pastor (conveniéncia ou ndo do enlace).

Aqui a manifestacéo da entrevistada 2 em relagcao a discriminagé&o racial:

Entrevistada 2: [...] H&A uma determinacdo da igreja e uma escolha do
pastor no caso dos obreiros, a indicacdo para a formacao do casal, isto é, o
pastor indica com quem a obreira deve se casar. Toda a relacdo de namoro
e casamento, obrigatoriamente passa pela aprovacdo de um pastor
regional; esse tipo de situacao se aplica para quem é Evangelista, obreiro e
pastor. Muitas pessoas ndo concordam com esse tipo de atitude e deixam o
cargo de obreiro e simplesmente passam a ser um membro, um
frequentador normal da igreja para poderem ter uma relacdo com pessoas
da sua escolha e isso tem trazido problemas para a Igreja porque ela esta
carente de obreiros e pastores, inclusive para envio para outros paises, por
exemplo, a Africa.

A entrevistada 7, representante do MNE, destaca a possibilidade do
preconceito racial e a pouca visibilidade do negro em suas denominacoes:

Entrevistada 7: [...] enquanto negra entendo que h& uma resisténcia em
trazer essa questdo da discriminagcdo para discussao, inclusive uma lideranca
negra da minha igreja questionou a importancia do Movimento Negro, tipo
“deixa isso pra |a”. Para algumas liderangas nao € interessante tratar disso,
tem outras questdes mais relevantes, € mais confortavel falar de outras
coisas. [...] Se ha um estranhamento quando vemos uma relacdo mista, hi
alguma coisa errada; quando ha uma invisibilidade nos quadros de uma igreja
de alguma raca, ha uma coisa errada e se eu fago parte desse lugar e
siléncio, eu estou contribuindo para isso.

Para o MNE o preconceito racial ndo se exprime apenas fisicamente,

podendo se manifestar de outras formas nas igrejas evangélicas:

Entrevistada 7: [...]. Por exemplo, a igreja que frequento, tem muitas
publicacdes e uma questéo que observei foi a pouca visibilidade dos varios
grupos étnicos e, diante disso me manifestei e ja nas capas das outras
revistas passaram a aparecer fotos e desenhos de negros e indios.
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Outra questado formulada as entrevistadas relaciona-se a visdo dos negros
convertidos ha mais tempo tém de outros que recentemente passaram pelo mesmo
processo. As entrevistadas relataram que apesar dos negros serem maioria na
Igreja, evita-se falar sobre esse assunto, inclusive muitos negros chamam de
“burros” outros negros que pertenceram as religides de matriz africana.

Assim se manifesta a entrevistada 2 sobre a discriminagcdo entre 0s negros
convertidos oriundos das religides de matriz africana:

Entrevistada 2: Muitas pessoas que se convertem para a Igreja Universal
se tornam fanaticas e essas pessoas sentem vergonha de terem sido de

outra religido, o que ndo é o meu caso. Falam que as pessoas que eram da
religido de matriz afro sdo pessoas “burras”.

As manifestacdes de negros iurdianos ao qualificarem outros negros
convertidos, como “burros”, apresentam forte carga de intolerancia religiosa. Deve-
se atentar que esse tipo de postura favorece a segregacéo, bem como ao influenciar
negativamente no sentimento de pertenca do novo convertido, estimula a criagéo de
terreno fértil ao preconceito racial, sendo esta, talvez, uma das razfes para a
diminuicao de frequentadores nos cultos evangélicos da Igreja em Pelotas, conforme
mencionado por algumas entrevistadas.

Vé-se nesse caso, também, que os usuarios dessas expressdes incorporam
um dos alvos preferenciais das denominac¢des neopentecostais: a demonizagéo das
religibes de matriz africana, seus cultos e tudo que possa estar a elas vinculado,
inclusive seus adeptos. Isso tudo relembrando que a Igreja Universal do Reino de
Deus se orgulha de ser a religiao mais negra do Brasil, e mais, usar os testemunhos
de fé desses negros convertidos na sua luta contra as religides de matriz africana.

Percebe-se que atos de machismo e segregacdao racial sdo estimulados pelo
lider maximo da Igreja Universal do Reino de Deus, Macedo (2001), ao afirmar que é
desaconselhavel o relacionamento inter-racial, bem como o0 casamento com
mulheres mais velhas, de acordo com livro de sua autoria, O perfil do homem de
Deus.

O rapaz que deseja fazer a Obra de Deus ndo deve se casar com uma
moca que tenha idade superior a dele, salvo algumas exceg¢des, como por
exemplo aquele que é suficientemente maduro e experiente na vida para
ndo se deixar influenciar por ela. Mesmo assim, a diferenca ndo deve
ultrapassar dois anos. Muitas pessoas ndo gostam quando fazemos estas
colocacdes; entretanto, temos visto que quando a mulher tem idade superior

a do seu marido, ela, que por natureza ja tem o instinto de ser “mandona”,
acaba por se colocar no lugar da méde do marido. E o pior ndo é isto. A
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mulher normalmente envelhece mais cedo que o homem, e quando ela
chega a meia-idade, o marido, por sua vez, estd maduro, mas nado tdo
envelhecido quanto ela. E a experiéncia tem mostrado que é muito mais
dificil, mas nado impossivel, manter a fidelidade conjugal. [...] Nao haveria
nenhum problema para o homem de Deus se casar com uma mulher de
raca diferente da dele, ndo fossem os problemas da discriminacao que seus
filnos poderdo enfrentar nas sociedades racistas deste mundo louco. E
preciso que ambos estejam conscientes quanto aos riscos de traumas ou
complexos que as criangcas poderdo absorver durante os periodos
escolares, e, a partir dai, carregarem-nos por toda a vida. O homem de
Deus precisa estar sempre preparado para servir a Deus onde quer que Ele
assim determine, e, assim, nem sempre estara em um pais onde nao haja
esse tipo de situagdo. Portanto, € necessario que o casal examine também
esta questdo, antes de qualquer compromisso mais sério. (MACEDO, 2001,
p.42).

As iurdianas entrevistadas, quando questionadas sobre a discussdo dos
preconceitos racial e contra a mulher na sede em Pelotas, foram enfaticas em negar,
sob o argumento que todos os discursos e publicacdes da Igreja sao centralizados
em Sao Paulo. Assim, em determinada data, todas as igrejas abordam temas
idénticos.

Paradoxalmente, apesar da visivel discriminacéo racial e discurso machista, a
Igreja Universal do Reino de Deus, em suas publicacdes sdo enfaticas no combate
ao preconceito de qualquer espécie, conforme textos extraidos do site da Folha
Universal.

Analisando a fonte priméria, assim se manifesta Eduardo Prestes (2017)
sobre o preconceito racial em artigo denominado “O que vocé faz para vencer o

preconceito?”, no site da Folha Universal.

[...] Atitudes como a de Alexandra em relagéo & filha sdo muito importantes como
forma de elevar a autoestima e também de afirmar-se como pessoa negra.
Muitos se entregam a dor e ao sofrimento do preconceito e acabam
envolvidos sem perceber que a agdo mais correta é enfrentar o racismo,
entendendo que a cor da pele ndo diminui suas capacidades em
comparacdo a qualquer outra raca e em qualquer area da sua vida.
(PRESTES, 2017 - Folha Universal).

De acordo com a fonte primaria, este foi o posicionamento de Marcelo Rangel
(2016), em relagdao ao preconceito em artigo denominado “Penteado “Afro” é

proibido na Africa”, encontrado no site da Folha Universal.

[...] Enquanto se luta tanto contra o racismo em outros paises com
descendentes de africanos (incluido o Brasil, no qual muitos ainda se iludem
quanto & inexisténcia de discriminagdo), na prépria Mae Africa alguns
tentam fazer as conquistas andarem para tras e logo no pais que se orgulha
de ser hoje livre do apartheid — pelo menos na teoria, como podemos ver
levando em conta esse caso. De que vale qualquer lei se parte da propria
populacdo ndo a obedece? E tudo uma questdo de respeito pelo proximo. E
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isso cabe a cada um que se considere cidaddo de qualquer lugar, a
despeito de ser previsto em lei ou ndo. (RANGEL, 2016 - Folha Universal)

Nessa fonte primaria André Batista (2016), manifesta-se sobre a
discriminagao racial em artigo intitulado “Universal segue na luta contra o racismo”
no site da Folha Universal.

[...] Juntos, os bispos Marcelo e Bira também realizaram oracfes pela
libertagdo da mente escravizada das pessoas e por suas familias. Para o
bispo Bira, ndo apenas os negros, mas também outras pessoas que sofrem
discriminacdo, em diferentes regides do mundo, devem entender que séo
capazes e lutar por seus sonhos. “Nao podemos ficar reféns de nossos
medos e complexos, e nem tampouco ser escravizados dentro de nossas

mentes pelos pensamentos de que ndo somos capazes de algo grandioso”.
(BATISTA, 2016 - Folha Universal)

Encerrando esse tépico é importante reproduzir outro caso de discriminacao
racial ocorrido dentro da Igreja Universal do Reino de Deus, denunciado pela
entrevistada 1:

Entrevistada 1: Mas existe na Igreja Universal de Caxias uma histéria de
um Pastor negro, que ficou muito contente quando caiu um cacho de
banana no altar. [...] Na Universal eu sou Universal. Tem muito
desconhecimento, tu vés alguma bobagem de um, tem gente ignorante. [...]:
Tu vés as vezes do préprio negro se auto discriminando. As vezes dizem

que ndo s&o negros, sdo pardos. Mas ai tu falas com a pessoa, e ela diz: E
verdade tem raz&o Obreira.

Além das manifestacfes preconceituosas de Edir Macedo, € de se lembrar de
gue a Igreja Universal do Reino de Deus prega em seus cultos a intolerancia
religiosa através do combate as religies afro-brasileiras, em verdadeiro ambiente de
reproducdo de praticas racistas. A discriminacdo racial também é noticiada,
conforme denuncia do Movimento Negro Evangélico ao observar que na formacéao
teoldgica de pastores evangélicos enfatiza-se a negacgdo das raizes africanas (ideia
da maldicdo hereditaria), através de teologias e mecanismos de demonizacao das
culturas africanas. Outro ponto de observacdo é a auséncia e desinteresse de
criagdo de espacos dentro das denominacdes evangélicas para o estabelecimento

de discuss0Oes sobre as diversas formas de discriminagdes e formas de combate.

5.3.3.4 O cabelo do negro convertido e a “boa aparéncia”

Sobre o cabelo do negro e “boa aparéncia” foram manifestacdes invocadas

pela entrevistada 2, em reagao aos “pedidos” de uma obreira da Igreja Universal do
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Reino de Deus. Nesse sentido, faz-se necessério abrir espaco para uma discussao

sobre esses temas, como forma de oferecer melhores condi¢cdes para compreensao

contextual e analise envolvendo esses topicos.

Assim se manifestou a entrevistada 2:

Entrevistada 2: [...] na igreja eles tentam embranquecer a gente, por
exemplo, tem uma obreira que pede para que usemos o cabelo liso. Eles
gueriam que eu passasse uma chapinha no cabelo para que ele deixasse
de ser crespo e pediram isso porque la na igreja a mulher tem que andar
bem arrumada, de roupa adequada e alisar o cabelo foi uma questdo que
me incomodou. Ao contrario, vou para igreja com cabelo crespo e uso
turbante, fago isso desde 2003. Eles continuam fazendo esses pedidos de
boa aparéncia, mas eu ndo cumpro essa determinacdo, eu me visto como
eu quero, usando de roupas que relembram a raca negra; o que importa
para mim € a fé e ndo a roupa que eu uso; eu sei que isso incomoda muita
gente, mas eu continuo a ser a mesma pessoa. O que tem de engragado é
gue essa senhora, em razdo dos alisamentos, perdeu todo o cabelo e hoje
usa peruca. [...] mas as mulheres mais jovens estdo usando cabelo black e
as faixas no cabelo e até as senhoras de idade; eu achei muito legal. Eu
percebo que isto comegou acontecer no dia em que eu cheguei em uma
reunido de domingo na igreja e todas as mulheres ficaram olhando para o
meu tipo de cabelo e roupa que eu usava, isso aconteceu em 2016. Os

pastores apenas recomendam que se use roupas apropriadas, uma roupa
discreta e prenda o cabelo.

O cabelo natural, enquanto caracteristica “da raga” revela a importancia da
negritude e beleza estética de quem o usa. Em nossa sociedade expressées como
“cabelo Bombril”, “macaroca” ou “palha seca” sdo formas de adjetivacdo negativa e
racistas, citando, também, como exemplo, a musica “Néga do Cabelo Duro” de
David Nasser e Rubens Soares.

Os penteados dos negros remetem a ancestralidade africana, no seu mais
amplo significado, pois definiam a posicdo de cada individuo na sociedade, sua
profissdo ou mudanca de fase de vida.

Para Lody (2004) o cabelo é uma marca de procedéncia e através dele que
0S negros marcam sua estética perante a sociedade, constituindo também um
posicionamento politico.

Sob outro viés, embora a Lei 1905/98 vede o uso da expressao “boa
aparéncia” como exigéncia para selegdo e contratagdo de empregados, o meio
empresarial subverte a norma legal ao exigir a apresentacéo de curriculos com foto.
Analogamente, 0 mesmo principio pode ser aplicado a expressao “roupa adequada”,
apesar de estar tipificado como delito.

Em oposicdo as manifestacbes anteriores, os relatos da entrevistada 2

conduzem a um entendimento diferente sobre a constru¢cdo de uma nova identidade
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engquanto negra. Essa participante diz que sua identidade racial sempre existiu e que
foi reafirmada apds sua conversao, nao por estimulo da religido, mas por resisténcia
na manutencdo de elementos tidos por ela como essencialmente negros. A
depoente criticou que determinadas praticas adotadas pela Igreja Universal do Reino
de Deus, como a sugestdo de “boa aparéncia”, pelo uso de “roupas adequadas” e
alisamento de cabelo, além de restringirem a liberdade de manifestacdo estética,
estimulam o preconceito e segregacao racial.

Para a entrevistada, as “solicitacdes” da Obreira e pastores revestem-se de
atos discriminatérios, na medida em que objetivam ditar normas e regras de conduta
atentatorias a liberdade individual. De acordo com Castilho e Martins (2005) o corpo
constroi significacées que deixam apreender e reproduzir sentidos que possibilitam a
criacao de processos de identidade, especialmente quando o elemento do adorno ou

vestuario é colocado sobre este corpo.

5.3.3.5 A hierarquia e o uniforme

Para a Igreja Universal do Reino de Deus, “obreiro” € aquele que, “pela
primeira vez, atende uma pessoa, ouve sua histéria com atencdo e procura

encaminhar para a solugao do problema de alguma forma”.

Quando se é levantado a obreiro, passa-se a lidar com almas e declara-se
guerra contra o diabo, que lutara com todas as suas armas para nao
permitir que alguém seja tirado de suas garras. Por isso, o obreiro deve
estar sempre de bem com Deus, sendo fiel a Ele em todos os sentidos.
(UNIVERSAL, 2013, s./p.).

Em razdo da hierarquia, “seja homem ou mulher, tem como caracteristicas
estar asseado e trajado de forma adequada e sem exageros, tendo a consciéncia de
que a roupa é que serve o homem, e ndo o contrario”.

As entrevistada 1, 4 e 5 relataram n&o haver vinculacdo entre uniforme e
hierarquia. As entrevistadas 2 e 3 se manifestaram em sentido contrario. A
entrevistada 2 relata que obreiras(os) negras(os) atribuem ao uniforme importancia
fundamental, enquanto identificador de diferenciacdo hierarquica e segregacao em
relacdo aos demais membros da congregacao. Assim se manifesta a entrevistada 2

a questao hierarquica na IURD e o uso do uniforme:
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Entrevistada 2: Eles conversam conosco, mas tem muitas pessoas que
passam por mim, por exemplo, € nem conversam e iSso que eu estou na
igreja universal ha muitos anos; eu ndo me importo com essa gente e a
maioria dessas pessoas que fazem isso € negra e isso acontece com a minha
mae também; eu acredito, tenho certeza, que isso acontece porque muitas
pessoas da Igreja Universal ao usarem uniforme da igreja se acham mais
importantes que as outras, por exemplo, sdo obreiros hierarquicamente se
acham superiores.

Percebe-se que o relato dessa entrevistada encontra correspondéncia na

manifestacdo da entrevistada 3 em relacdo a questéo hierarquica:

Entrevistada 3: As formas de acolhimento sdo diferentes. Hoje em razdo do
meu cargo na Igreja Universal, as cobrancas que eu sofro sdo diferentes na
Igreja Universal. [...] Eu vim para Igreja Universal, ndo por causa dos
pastores, nem dos membros, vim porque eu precisava de um pai que hoje eu
tenho. Ndo me importo sobre o que digam ou que facam, ndo h& nada que
possa me incomodar, isso ndo me interessa porque eu tenho Deus e eu vim
por esse Deus que € meu e ninguém me tira desse Deus.

Ainda sobre a importancia do uso do uniforme pelas obreiras:

Conforme cremos, o Espirito Santo dirige toda a Obra e escolhe Seus
servos para cumprirem Seus propésitos. Sabedores disso, ndo ha
necessidade de questionar algumas limitacdes colocadas aqui como
normas, porgue a obediéncia a elas trard resultados satisfatorios e,
principalmente, agradard a Deus, de forma que o obreiro sera capacitado
para a realizacdo do Servico Sagrado. [...] Ndo h& nenhuma outra roupa,
por mais cara que seja no mundo da moda, que se compare ao valor
espiritual que o uniforme de obreiro tem. Por isso, ndo devemos tratar um
tesouro inestimavel como este de forma relaxada, mas com zelo e
reveréncia. [...] Deus instituiu o uso do uniforme no Tabernaculo e
posteriormente no Templo. Ele foi o idealizador do modelo e de seus
materiais, e ndo fez pesquisa de opinido para ver se iriam gostar. Imagine
em pleno deserto toda classe sacerdotal usando roupas brancas! Além do
mais, havia um cdédigo de conduta e comportamento que ndo poderia ser
guebrado, sendo o servico deles ndo era valido diante do Altissimo.
(Universal do Reino de Deus - Site)

Apesar da diferenca de percepcdes das entrevistadas, observa-se que a
Igreja Universal do Reino de Deus atribui importancia as vestes enquanto elemento
de diferenciacdo entre os membros da denominagdo, enfatizando a posicéo
hierarquica e espiritual daqueles que fazem uso do uniforme, de acordo com o
“‘Manual do Servigo Sagrado” encontrado no site da Igreja Universal do Reino de

Deus.

5.3.3.6 Intolerancia religiosa

Da mesma forma em se discutiu o tema referente a discriminacdo racial no

ambiente da Igreja Universal do Reino Deus, nesse topico, 0 questionamento sobre
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a intolerancia religiosa se fez necessario dentro do contexto iurdiano. Para tanto
foram mencionados fatos ocorridos, consistentes em agressoes fisicas e ataques a
casas de religido de matriz africana, amplamente noticiadas pela midia nacional.
Quatro entrevistadas dizem conhecer e desaprovar tais atos, enfatizando que
em Pelotas isso jamais aconteceu. Sobre a intolerancia religiosa, a entrevistada 3

assim se manifestou:

Entrevistada 3: As agressdes contra as pessoas jamais aconteceram, iSso
nao € a Igreja Universal, isso € coisa da Globo porque odeia a Universal. [...]
O nosso lider € o Moisés dos ultimos tempos, Moisés abriu o Mar Vermelho,
Moisés tirou as pessoas do cativeiro. [...] Com relacdo a Edir Macedo, por
tudo que ele passa, por tudo que falam dele e pelas injusticas que ele sofre a
Igreja continua a crescer é porque tem um Deus ali. [...] Ndo me importo
sobre o que digam ou que fagam, ndo ha nada que possa me incomodar, isso
nao me interessa.

A entrevistada 2 apresenta entendimento diferente sobre a questdo da

intolerancia religiosa:

Entrevistada 2: Ndo se pode quebrar a imagem que é de outra igreja; teria
gue haver o respeito. N&o tenho o conhecimento das agressdes aqui em
Pelotas que tenha ocorrido agressbes aqui em Pelotas. [...] Eu digo que
frequento a Igreja Universal por causa de Deus e disse também que tenho
conhecimento pleno sobre o poder de convencimento dos pastores através
da sua oratéria, entdo o que eu pego € que seja dada uma interpretacao
correta para a Biblia, inclusive isso desperta em mim a vontade de fazer o
curso de teologia, pois percebo que grande parte, sendo a maioria, das
pessoas que frequentam a igreja ndo tem conhecimento e nao tem
entendimento sobre as mensagens que sdo transmitidas pelos pastores e
pela leitura da Biblia.

A entrevistada 6 relata preocupacdo com as investidas agressivas das
denominacfes neopentecostais que alcancam a integridade fisica de membros das
religibes de matriz africana, mas isso ndo se observa em Pelotas, restringindo-se ao
discurso de demonizacgéo.

A entrevistada 7, representante do MNE, em sua fala justifica a existéncia do

movimento, seu posicionamento contra o preconceito racial e intolerancia religiosa:

Entrevistada 7: [...] O grupo surgiu mais como para escuta de histdria de
cada um, algumas parecidas, de resisténcia, de situacBes constrangedoras
vividas, os legados de resisténcia de nossas familias e contribuicdo para
aqueles que estavam chegando ao grupo. [...] trazemos temaéticas diversas
envolvendo o0 negro, outra proposta € a para o conselho de pastores para
estarem se apresentando em suas igrejas, divulgando nossos obijetivos,
enquanto movimento negro evangélico. [...] A conscientizagdo do negro
enquanto individuo e a formacgéo de liderangcas dentro da sua prépria igreja
para propagacao da igualdade, através de sua valorizagdo e da contribuicao
na construcdo dessas discussdes do cotidiano, da reflexdo. [...] O que nos
importa € dar conhecimento e fortalecer a nossa fala sobre a questdo da
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discriminagdo. Fizemos um curso sobre lideranca de adolescentes e um dos
temas abordados foi sobre a incluséo, discutido com as liderancas da igreja
que eu faco parte. Porque partindo dos ensinamentos adquiridos no MNE,
essas discussdes serdo levadas para dentro do grupo religioso que passaréo
a serem multiplicadores.

Contrariando a fala de algumas entrevistadas que afirmam inexistir
perseguicdo as denominacbes de matriz africana, as publicacdes iurdianas

demonstram o contrario, reforcando as preocupacdes das entrevistadas 6 e 7.

7z

Essa € a manifestacdo de André Batista e Daniel Cruz (2015), no artigo
“Tenho vergonha do ser humano que fui” em relagdo ao preconceito religioso, na

fonte primaria analisada.

Fiz macumba para ficar famosa, fiz macumba para arrumar marido, fiz
macumba para ficar rica, fiz macumba para todo tipo de coisa que se possa
imaginar. S6 que eu me arrependo, porgue eu tive que dar dois passos para
trds para dar um para frente. Eu vi que na verdade eu estava quase
vendendo a minha alma, e a minha alma vale muito mais do que um bem
material. (BATISTA; CRUZ, 2015 - Folha Universal).

hY

Sobre a questdo da intolerancia religiosa, em andlise a manifestacdo de
Alexquides Arruda (2015), no artigo “Onde esta o Pastor?”, no site da Igreja

Universal do Reino de Deus.

[...] A igreja ficava em um lugar bem dificil de trabalhar: de um lado havia
um terreiro de macumba, do outro uma casa de drogas e prostituicdo e na
frente um bar. Além disso, o contrato estava vencendo e ela fecharia porque
vivia vazia. Comecamos a trabalhar, a igreja comecou a lotar, o terreiro
fechou, membros foram resgatados, pessoas curadas e renovamos O
contrato. (ARRUDA, 2015 - Folha Universal).

Edir Macedo (2015) expressa seu pensamento sobre a perseguicao religiosa,
através do artigo “Entenda como agem os espiritos enganadores”, no site da Igreja

Universal do Reino de Deus.

[...] Cuidado com o que vocé come. Quase todos os paises do mundo tém
estimulado a pratica de comer coisas sacrificadas aos idolos. Os nomes e
as figuras dos “santos” variam, mas a pratica € a mesma. A obediéncia é
ao mesmo diabo, e a desobediéncia é ao Unico Deus Vivo e Verdadeiro. No
Brasil, por exemplo, temos vérias festas catdlicas que estimulam esse
hébito. No dia 27 de setembro é comemorado "Cosme, Damiéo e Doum".
Nesse dia, é costume dos catélicos se mesclarem com os adeptos de outras
religides, inclusive da Umbanda, Quimbanda e Candomblé, e, juntos,
oferecerem bolos, doces e balas para todas as criancas da vizinhanga em
homenagem aqueles "santos" da Igreja Catolica. Nao obstante a morte de
milhares de criancas, devido a atropelamentos e acidentes, além de muitas
"doencas inexplicaveis" acometerem tanta gente nesse dia, especialmente
criangas inocentes, essa pratica permanece inalteravel e nenhuma
autoridade toma qualquer providéncia. Nem a propria Igreja Catdlica e,
muito menos, o Estado. Também no més de junho temos as festas catolicas
juninas, quando sdo homenageados "S&o Pedro", "Santo Antdnio" e "S&o
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Jodao". Da mesma forma como nos dias desses também sdo oferecidas
comidas, s6 que abrangem também os adultos. (MACEDO, 2015 — Blog
Universal).

A liberdade de crenca € pressuposto de coexisténcia entre religibes
diferentes, porém a intolerancia religiosa patrocinada pela Igreja Universal do Reino
de Deus ganha forca ao demonizar as religides de matriz africana. A “guerra santa
entre o0 bem e o mal” protagonizada pela denominagdo neopentecostal desconhece
limites ao elegerem os deuses das religibes afro-brasileiras como responsaveis
pelas adversidades da sociedade e vida pessoal dos individuos, incitando seus fiéis
ao combate contra tudo que advenha da matriz africana. Na crenga que combatem o
mal e demonios, os fiéis tornam-se intolerantes e perseguidores dessas religides,
inclusive pelo uso de agressoes fisicas.

Com a midia a sua disposicéo, a Igreja Universal do Reino de Deus, fomenta
o fanatismo religioso através de seu “lider” maximo: "essa religidao (afro-brasileira)
que esta tdo popular no Brasil € uma fabrica de loucos e uma agéncia onde se tira o
passaporte para a morte € uma viagem para o inferno” (MACEDO, 2001, p.86),
especialmente no enfrentamento a “maldigdo hereditaria”, uma das bandeiras
defendidas pela igreja.

Assim, a Igreja Universal do Reino de Deus torna-se responsavel pela
propagacéo das ideias de intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana,

atacadas publicamente por seus lideres e fiéis.

5.3.3.7 Classe (mobilidade social e crescimento patrimonial) apés a conversao

e o dizimo (dar para receber)

Em continuidade, analisa-se a categoria relacionada a classe, enquanto
possibilidade de ascensédo social, evolucdo de vida profissional e acumulacao
patrimonial a partir das manifestacdoes das entrevistadas.

Um dos suportes das denominagbes neopentecostais € Teologia da
Prosperidade, cujo fundamento € bastante pratico: para obter as béncaos de Deus, 0
fiel deve seguir as leis da prosperidade, confessando suas posses e através do
principio da reciprocidade, contribuir para a igreja na mesma propor¢do. Outro
conceito € difundido pelas denominacfes pentecostais é aquele que quanto maior a

contribuicdo financeira, maior o agrado a Deus, consequentemente a obtencdo de
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maiores béncéaos recebidas.

Sob outro viés, impbBe-se a consideragdo das manifestacbes das
entrevistadas sob o prisma da classe, enquanto possibilidade de ascensao social do
negro.

Muitos erroneamente creem que as desigualdades sociais do Brasil estdo
vinculadas a classe social. Defensores desse pensamento argumentam que € de
responsabilidade do pobre a sua condi¢édo social e, nessa esteira se encontrariam 0s
negros, enquanto protagonistas das suas desventuras. A fundamentacao para essa
visdo de inferioridade provém da escravidao, da subalternidade a libertacao.

E fato que ao negro liberto, apés longo periodo de escravidao, cidadania néo
Ihe restou, sem direito a voto por ser maioria da massa de analfabetos, ao homem
nao foi permitido o ingresso no mercado de trabalho. A mulher negra continuou sua
pendria, muitas vezes e ndo raro, nas casas daqueles que as escravizaram.
Empregadas domeésticas e babas eram as atividades que lhes restavam. Préximo
aos anos 50, do século passado, o crescimento econdémico reclamava méao de obra.
Ao negro, neste cenario, restou o exercicio do trabalho inferior, passando a assimilar
a ideia difundida pela elite dominante, de que sua permanéncia nas classes sociais
menos favorecidas era de sua responsabilidade. Nessa realidade, o negro
interiorizou a ideologia da incapacidade profissional e inferioridade racial e essa
violéncia simbdlica restringiu sua ascensao social, relativizando a origem negra tudo
gue € negativo.

Sobre a questdo relacionada a desigualdade social do negro, assim se
manifesta Guimaraes:

Estatisticamente, esta bem estabelecido e demonstrado o fato de que a
pobreza atinge mais 0s negros que os brancos, no Brasil. Mais que isto:
esti também demonstrado na literatura socioldgica, desde os 1950, que, no
imaginario, na ideologia e no discurso brasileiro, hd uma equivaléncia entre

preto e pobre, por um lado, e branco e rico, por outro. (GUIMARAES, 2012,
p.64).

A entrevistada 3 relata que apdés a conversao reformou e mobiliou um
apartamento que doou a sua mae, como também pela graca de Deus, adquiriu outro

que também doou a sua irma. Diz que por causa de Deus e da Fogueira Santa®® foi

¥ De acordo com Igreja Universal do Reino de Deus, a Fogueira Santa do Monte Sinai surgiu para
aqueles que creem que nada é impossivel; que creem nas promessas de Deus e por isso lutam para
serem vencedores neste mundo. A Universal realiza esse proposito especial com o objetivo de fazer
as pessoas terem uma transformacéo em todas as areas da vida. Apds reunirem os pedidos, feitos
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sorteada em titulo de capitalizacdo que lhe permitiu adquirir terceiro imovel e
concretizar seu sonho de ter mobilias de Gramado. Sua fala € veemente em
enaltecer Deus, provedor de todos os seus desejos, inclusive gracas a Ele pode
voltar a estudar, cursar ensino médio, ensino superior, ingressar em curso de poés-
graduacéo.

Da fala da entrevistada 3, reproduz-se fragmento de dois exemplos que
melhor exprimem a abordagem sobre inclusdo social e crescimento patrimonial apos

a conversao e o dizimo (dar para receber):

Entrevistada 3: [...] Outro exemplo da grandeza de Deus estd na Fogueira
Santa. Em 2009, meu irmao estava cheio de dividas e naquela época eu
ndo tinha condi¢cdes de fazer CDC, o meu salario era pouco mais de um
salario minimo e o que me sobrava era uns R$ 300,00 no final do més. Fui
na Igreja e falei com o pastor sobre 0 meu problema e ele me disse que se
guisesse participar da Fogueira Santa, essa era uma questdo entre vocé e
Deus, mas se vocé quiser fazer o seu voto faga com R$ 300,00, dai eu
pensei Pai, eu vou ser abencoada e fiz 0 meu voto e imediatamente a Caixa
Econdmica Federal correu atras de mim para negociar a divida que tinha e
me obrigaram a fazer um titulo de capitalizacdo de R$ 35,00, em 2009. Em
4 de junho de 2010, fui sorteada e recebi R$ 352.000,00 do titulo de
capitalizacdo e desse dinheiro comprei este apartamento com janelas
amplas para a rua, comprei os méveis de Gramado e ainda tenho um pouco
de dinheiro. O outro apartamento, o do sorteio, deu para minha irméa e estou
pagando aquele financiamento. Esse Deus é Deus ou n&do é? E tudo e as
pessoas estdo perdendo tempo. Ele é tudo de bom, Ele é tudo, tudo, tudo
[...] esse Deus me deu tudo que eu quero. Por exemplo, eu gqueria essa
televisdo que estd ali na sala que custou R$ 4.000,00 e veja sO: nos
tinhamos uma causa na justica e as minhas colegas todas ganharam R$
17.000,00 e eu ganhei R$ 26.000,00, e € por isso que todo o primeiro dia do
més eu vou la a Igreja e pago o meu dizimo.

Profissionalmente, para essa entrevistada, foi a aprovacdo em concurso e
desempenho de atividade em 6rgédo publico federal, considerando que anteriormente
sua profissao era em frigorifico, destrinchando carne.

JA em sentido contrario, diz a entrevistada 4 sobre inclusdo social e
crescimento patrimonial ap0s a conversao:

Entrevistada 4: Nunca tive preocupacdo com o material, desde o tempo da
Umbanda. O que sempre busquei foi a paz espiritual... [...] quando cai nos
vicios perdi o pouco que tinha, inclusive a dignidade... [...] na Universal, além
do abandono dos vicios, tive a chance de adquirir carro, moto e a casa que

moro... [...] hoje trabalho na Camara de Vereadores, mas para mim o material
ndo tem tanta importancia, o que conta é a minha paz.

pelo povo, bispos e pastores do mundo todo os levam ao Monte Sinai — um lugar sagrado, onde Deus
manifestou o Seu poder na vida do povo de Israel. Entdo, os pedidos sao queimados — dai o nome de
Fogueira Santa — e apresentados a Deus. E assim como no passado Israel alcancou as suas grandes
maravilhas, o mesmo tem ocorrido nos dias atuais na vida de todos 0s que creem, por meio da
Fogueira Santa.
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Outras duas entrevistadas fizeram referéncia a ascensdo social e as
possibilidades de empregos melhores, com melhores remuneragdes, apos ingresso
e término do ensino médio e/ou cursos profissionalizantes.

Por sua vez, a entrevistada 1 relata sua ascensdo de desempregada a
funcionéaria publica federal, com cargo de chefia, sendo que apds sua converséo
cursou faculdade e iniciou curso de pés-graduacéo.

Todas as entrevistadas reforcaram que o despertar para a possibilidade de
ascensdo social surgiu com o pagamento do dizimo'®, a frequéncia aos congressos
em busca da prosperidade, baseado na fala de Edir Macedo, que diz: “Se Deus deu,
entdo usufrua na terra”.

Destaca-se na manifestacdo da entrevistada 2 seu posicionamento sobre
inclusdo social e crescimento patrimonial apdés a conversdo e a importancia do

pagamento do dizimo:

Entrevistada 2: [...] eu acho que em razdo do pagamento do dizimo meu
dinheiro rende mais, a gente consegue mais dinheiro. [...] eu consegui
mudar para um trabalho melhor, um horério melhor, um ambiente melhor.
[...] Falando sobre isso é interessante dizer que o pagamento que se fazia
nas casas de sessao era mais caro que o proprio dizimo, porque além da
mensalidade eu levava vela, champanhe, cachaca e velas de 7 dias.

As falas das entrevistadas reproduzem os ensinamentos da Teologia da
Prosperidade, um dos alicerces da Igreja Universal do Reino de Deus, conforme
texto de Janaina Medeiros (2015), “Pesquisa aponta que brasileiros atribuem

sucesso financeiro a Deus”.

Noventa por cento dos brasileiros dizem que o seu crescimento na area
econdmica se deve a influéncia de Deus. Isso é 0 que aponta uma pesquisa
do Instituto Datafolha divulgada na matéria “Nove entre dez brasileiros
atribuem a Deus sucesso financeiro”, publicada no Ultimo dia 25 de
dezembro pelo jornal Folha de S. Paulo. O levantamento ouviu 2.828
pessoas maiores de 16 anos sorteadas aleatoriamente em 174
municipios. A pesquisa pedia que cada entrevistado concordasse ou nao
com a frase “Todo o sucesso financeiro da minha vida eu devo, em primeiro
lugar, a Deus”. Concordaram com a frase 90% das pessoas com religido,
70% das que nao tém religido, 66% dos espiritas e espiritualistas, 63% dos
umbandistas e até mesmo 23% dos ateus. O numero de evangélicos
pentecostais e ndo pentecostais que acreditam na influéncia divina nas
financas chega a quase 100%: 97% e 96%, respectivamente. A publicacéo
revela que 77% das pessoas com ensino superior e 70% das que tém renda
mensal acima de dez salarios minimos consideram suas conquistas como
béncdos de Deus. A reportagem ainda diz que as religibes evangélicas

19 Significa a décima parte dos lucros e entradas que o crente destina para uma finalidade sagrada.
Essa décima parte é devolvida a Deus como um sinal da alianca e da sociedade com Ele,
reconhecendo-O como o Criador e Proprietario de todas as coisas. Génesis 14:18; Levitico 27:30 e
32; Malaquias 3:7-10.
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estimulam o progresso econdmico dos brasileiros e cita a Universal como
exemplo desse trabalho, destacando que a instituicdo oferece “cursos de
empreendedorismo e programas de geracdo de renda”. [...] O advogado
José Américo Martins Garcia (foto ao lado), de 36 anos, abriu seu neg6cio
préprio depois de comecar a frequentar as reunifes do Congresso para 0
Sucesso. “Sempre trabalhei para os outros e faltava coragem e direcdo do
que fazer para que esta situacdo mudasse. Ao frequentar o Congresso, de
empregados, eu e minha esposa abrimos nosso escritério que em pouco
tempo se tornou referéncia no ramo de reclamagbes trabalhistas.” Ele
ressalta que seu crescimento se deve a préatica da Palavra de Deus. “O que
mais tem me ajudado é desenvolver o empreendedorismo aliado a fé
obediente”, salienta. Durante as reunides que participou no Congresso, ele
aprendeu a deixar a instabilidade dos “bicos” que fazia e abrir duas
empresas: uma de construcéo civil e outra de bombeamento de concreto.
Apesar de ter estudado até a quarta série do ensino fundamental, hoje ele é
um homem bem-sucedido. “Tenho pouco estudo, mas tenho engenheiros e
arquitetos trabalhando para mim. Deus me deu a visdo de desenvolver os
projetos que eu tinha para poder prosperar’, conta. (MEDEIROS, 2015 —
Folha Universal).

Os principios da teologia da prosperidade amplamente difundidos nos meios
de comunicacéo sob controle da Igreja Universal do Reino de Deus, instigam seus
fieis na busca de obtencdo de uma vida terrena melhor. A justificativa para essa
campanha massiva esta amparada em nova interpretacdo que da sentido funcional
as Escrituras Sagradas para atender aquelas pessoas vitimas da desigualdade
social e carentes de servi¢cos basicos devidos pelo Estado.

Desde que a religido perdeu para o conhecimento laico-cientifico a
prerrogativa de explicar e justificar a vida nos seus mais variados aspectos,
ela passou a interessar em razao apenas do seu proveito individual. Como a
sociedade e a nag¢do nao precisam dela para nada essencial ao seu
funcionamento, e a ela recorrem apenas festivamente, a religido foi
passando pouco a pouco para o territdrio do individuo. E dessa forma para

0 consumo, onde se vé obrigada a seguir as regras do mercado. (PRANDI
apud GUERRA, 1994, p.2).

Nesses termos, a teologia da prosperidade remete ao livro “A Etica
protestante e o espirito do capitalismo”, de Max Weber. Na analise relacional entre o
protestantismo ascético e a riqueza. Weber percebe que para o Calvinismo, o
homem ao nascer ja esta predestinado a subir aos céus ou descer ao inferno. Uma
das formas de ter a certeza da ascensao ao céu € a resisténcia ao pecado, outra
forma seria através do trabalho. O enriquecimento através do trabalho seria um sinal
da graca divina. Esse € o primeiro momento que se estabelece uma relacdo entre o
sucesso econdémico, o acumulo de riquezas e a graga divina.

A partir desses ensinamentos, protestantes buscam a riqueza e a0 mesmo
tempo em que renunciam aos prazeres mundanos. O trabalho é tido como dever

religioso e forma de agradar a Deus, conforme sua vocacdo. O sentimento de culpa
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pelo “desperdicio do tempo” é sinal da falta de vontade de trabalhar, trazendo como
consequéncia o0 ndo merecimento da graga divina. Dessa forma, o trabalho que
gerasse riqueza e investimento de capital, segundo a vocacdo de cada um, era
considerado instrumento de ascese e reforco da sua fé em Deus.

A Igreja Universal do Reino de Deus, a0 mesmo tempo em que enfatiza a
teologia da prosperidade, adaptando-a a sociedade de consumo de usufruicdo de
bens na vida terrena, exige, em contrapartida, o pagamento obrigatério do dizimo.
Estabelece-se, como prova de fé, um contrato direto com Deus, onde o fiel quanto
mais contribui com a igreja, mais béncéos recebem em troca.

[...] dependendo do grau de interesse do ofertante, o presente, por mais
caro que seja, ainda assim se torna barato diante daquilo que esta
proporcionando ao presenteado. Quando ha um profundo laco de afeto,
ternura e amor entre o que presenteia e 0 que recebe, o presente nunca

deve ser inferior ao melhor que a pessoa tem condi¢des de dar. (MACEDO,
2005, p.12).

A teologia da prosperidade se constitui em ponto de corte entre a Igreja
Universal do Reino Deus e outras religides, pois estas se ocupam da contemplacao,
simplicidade (pobreza) e virtudes individuais na vida terrena para o alcance da vida
eterna. J4, na interpretacdo dada pela Universal a teologia da prosperidade, o
dinheiro é uma bencéo de Deus e a pobreza, sinal de fraqueza e desagrado a Ele.
Assim, a denominacdo neopentecostal subverte o conceito de resignacdo, enquanto
forma de salvacio para a “vida eterna”, através do culto as praticas de consumo, na
satisfacdo aos desejos materiais.

Assim, em adesdo a confissdo positiva, os fiéis replicam no grupo religioso a
ideia de que a elevacdo de sua autoestima e recompensa estd diretamente

vinculada a prosperidade e o caminho para o paraiso se inicia aqui na terra.



6 Considerac0des finais

Antecedendo a apresentacdo do conteudo das entrevistas realizadas e
andlise dos resultados, apresentou-se historico de formagéo das religides afro-
brasileiras. A historicidade se dedicou a fornecer os elementos, ndo apenas
religiosos, mas, especialmente aqueles relacionados a formacdo de uma identidade
racial dos negros frente a escraviddo. O Candomblé brasileiro, nascido no periodo
colonial, se constituiu em espaco para o estabelecimento de novas relagcdes grupais
para escravos separados de suas familias e tribos, serviu para a preservacao da
identidade e heranca étnicas africanas. Por sua vez, a Umbanda, nascida no inicio
do século passado, da mesma forma que o Candomblé, se constituiu em meio para
acolhida dos negros recém-saidos da escraviddao, marcados pela marginalidade
social, onde sua mao de obra foi substituida pela do imigrante numa realidade de
incremento a industrializacdo no Brasil, onde pouco ou nenhum trabalho Ihes
restava.

Assim, o0s espacos religiosos de matriz africana representam importantes
espacos de resisténcia no combate a historica discriminacdo racial, através do
fortalecimento das identidades negras no enfrentamento aos estereétipos de
autodepreciacdo que acompanham os negros até hoje.

Essa dissertacdo teve como meta compreender a dindmica que envolve a
identidade dos negros que deixaram os cultos de matriz africana e se converteram a
Igreja Universal do Reino de Deus de Pelotas. Para isso foram realizadas cinco
entrevistas com negros convertidos, uma com representante de centro de
Umbanda/nacdo e outra com representante do Movimento Negro Evangélico da
regido metropolitana de Porto Alegre.

Os resultados obtidos das analises com as entrevistadas da Igreja Universal
do Reino de Deus, quando gquestionadas sobre os motivos para 0 ingresso nas
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religides afro-brasileiras foram da busca por curas a questdes sentimentais. Sobre o
sentimento de pertencga, mobilidade social e razfes para a saida dessas religides, as
entrevistadas citaram que o abandono ocorreu pelo ndo atendimento as demandas,
sentiram-se desprestigiadas pelos irmaos de corrente e/ou pelos responsaveis pelas
casas de religiao. Em razao desses motivos, afirmaram n&o terem experimentado o
sentimento de pertenca durante o periodo em que frequentaram as religides. No que
se que refere a mobilidade social foram unanimes em dizer que esta ndo era sua
preocupacdo. Quanto a identidade negra, apenas mencionaram terem “consciéncia”
pessoal da sua condi¢cdo e mulheres e homem negro.

Na analise conjunta dessa categoria, percebe-se que as entrevistadas
refletem certa contradicdo em suas falas, ha medida em que, apesar de negarem o
sentimento de pertenca, integraram o0s centros religiosos por anos, inclusive
tornando-se médiuns. A despreocupacdo com a mobilidade social coincide com os
preceitos das religides frequentadas, especialmente a Umbanda que se caracteriza
por elementos kardecistas (prioriza a espiritualidade e servico ao préximo). O que
desperta atencédo foi o fato de, apesar da insisténcia, as entrevistadas evitarem
abordagem mais detalhada sobre sua negritude, 0 que pode sugerir auséncia de
vinculacdo a africanidade e, também, o tempo de convivéncia nas religibes afro-
brasileiras foi capaz de consolidar sua identidade religiosa e racial.

Na analise da segunda categoria, ao tratar do negro convertido a Igreja
Universal do Reino de Deus percebe-se que 0s sentimentos de pertenca foram
intensificados a partir da acolhida, integracdo com outros fiéis e os lacos de amizade
revelou uma forte disposicdo de solidariedade. Acrescentaram que se sentem
valorizadas na nova religido, especialmente as que ascenderam na escala
hierarquica (algumas séo evangelizadoras ou obreiras), o que em muito Ihes
aumenta a autoestima e respeito junto aos pares. A possibilidade do contato direto
com Deus e a semelhanca de ritos das religides afro-brasileiras se constituiram em
atrativos para o transito e permanéncia nha denominacao religiosa.

Sobre a mobilidade social as entrevistadas foram enfaticas em destacarem o
progresso obtido através do cumprimento aos ensinamentos dogmaticos (teologia da
prosperidade) da Igreja Universal do Reino Deus. Referiram que essas
possibilidades de ascensdo se tornaram concretas, ndo sO pela solidariedade e
estimulo dos demais membros, como também em razdo das participacbes em

congressos oferecidos pela Igreja, destacando o “Congresso para o Sucesso” e 0
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pagamento do dizimo. A crenca dos fiéis tem por base que Deus recompensa
materialmente quem paga corretamente seu dizimo, ndo lhes faltando assim, meios
de sobreviver. Também justificaram sentirem-se confortaveis sobre o assunto,
considerando que nas religibes de matriz africana gastavam bem mais na compra de
velas, animais para sacrificios e obrigac6es com as entidades cultuadas.

A discriminagao racial foi negada pela maioria das entrevistadas, com
excecdo de uma que denunciou atitudes veladas de preconceito, por exemplo,
sugestdo no uso de cabelo preso ou alisamento capilar com “chapinha” e roupas
adequadas. Reforcando a fala da entrevistada, apds consultas as publicacdes da
Igreja Universal do Reino de Deus, extraiu-se do texto de Edir Macedo mensagens
objetivas de cunho machista e racista, inclusive “sugerindo” (?), e isso é confirmado
pelas entrevistadas, a sujeicdo aos pastores, sobre a conveniéncia de casamentos,
especialmente os que envolvam diferentes tons de pele. Paradoxalmente, a pratica
da Igreja Universal do Reino de Deus, contrasta com as publicacbes e
manifestacdes publicas veiculadas pela imprensa sob seu controle, conforme alguns
artigos que foram aqui reproduzidos.

A intolerancia religiosa foi outra questdo negada pelas entrevistadas, mesmo
diante da exposicao de recortes de jornais (no caso de Pelotas, Diario da Manha) e
revistas apresentadas, narrando fatos veiculados pela midia nacional, relatando
casos de depredacdo de centros religiosos afro-brasileiros, quebra de imagens,
inclusive no espaco iurdiano, em nome de uma “batalha espiritual”. Uma das
entrevistadas atribuiu a um “império” das comunicacfes as investidas “mentirosas”
contra a Igreja Universal do Reino de Deus e seu lider maximo, a quem ela chama
de “messias dos ultimos dias”. Embora neguem conhecimento desses fatos,
destacam como inaceitaveis tais praticas, se ocorrerem.

De forma resumida fez-se a apresentacdo dos principais resultados das
analises, cujos detalhamentos se encontram no corpo da dissertacdo. Esse resgate
€ importante para se contextualizar a respeito da identidade do negro durante o
transito religioso. Ao longo das entrevistas, referéncias informais sobre questdes
relacionadas a negritude, reacdes até mesmo corporais de algumas entrevistadas e,
especialmente, a autonegacao do pastor iurdiano ao se autodeclarar branco, quando
seus tracos negroides eram evidentes, contribuiram para as conclusfes a seguir.

A reconfiguracédo da identidade negra das entrevistadas se deu a partir das

interacbes dos convertidos com o meio social que passaram a frequentar. A Igreja
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se constitui em universo social diferente das religibes de matriz africana,
acrescentando que o processo de secularizagdo e a modernidade contribuem para
flexibilizar o transito religioso para a busca de cura e os mais diversos interesses de
cada um.

Pelo cenario descrito, percebe-se que as entrevistadas se preocupam,
especialmente, com o atendimento de interesses pessoais de ascensao social e
solucéo de problemas imediatos pela fé vivenciada, o que € oferecido, sob medida,
pela Igreja Universal do Reino de Deus. Nessa nova realidade a autoimagem passou
a ser construida partindo dos contatos estabelecidos nos grupos de convivéncia e a
assimilacdo/reprodugdo dos discursos iurdianos, principalmente aqueles
direcionados a estigmatizacdo das religibes de matriz africana. Quanto a
ressignificacdo identitaria das entrevistadas, mostrou-se desvinculada daquela
relativa & ancestralidade, cujo objetivo era ndo sé o da preservacao dos tracos
culturais, mas também, enquanto possibilidade de resisténcia no combate a
intolerancia religiosa e as praticas racistas, cujos estereétipos negativos se
transmitiram aos afrodescendentes. Essa constatacdo vem das falas das
entrevistadas ao afirmarem que Deus nao vé cor de pele, para Ele todos séo iguais;
apesar da pratica iurdiana demonstrar o contrario.

Finalizando, para esse contexto identitario, cabe relembrar Stuart Hall (2003).
Para ele “aidentidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma
fantasia”, na medida em que a mutabilidade dos sistemas de significagcdo associadas
a modernidade tendem a dar aos individuos a possibilidade de romper com padrdes
culturais e religiosos estabelecidos de acordo com suas conveniéncias. O autor
entende que o processo de globalizacdo permitiu, através da libertacdo das
tradicGes, uma mistura cultural e religiosa da populagéo de forma a permitir a busca
por religibes com conceitos combinados a sua identificacdo individual. Assim, o
individuo pos-moderno ao promover constantes mudancas na interacdo com a
sociedade, pode enfraquecer o conceito de religido e identificagéo cultural.

Dessa forma, o pluralismo religioso e o afrouxamento das fronteiras ao
oportunizarem o livre transito entre diversas denominacdes, contribuem para
escolhas individuais, atendendo aquilo que julgam mais convenientes para si. Nessa
realidade posta, a identidade individual, em termos de valores pessoais, também é
suscetivel de modificagbes a partir das possibilidades oferecidas, num

reprocessamento constante.
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