UNIVERSIDADE FEDERAL DE PELOTAS
Instituto de Filosofia, Sociologia e Politica

Programa de P6s Graduagao em Filosofia

AT AT A A A
.,
#s.grAS™

Dissertacao

OS PRINCIPIOS FILOSOFICOS DA REVOLUGAO SOCIAL NA OBRA DO JOVEM MARX
CONSIDERAGOES SOBRE A FUNDAGCAO ETICA DO PENSAMENTO MARXISTA

RICARDO ROJAS FABRES

Pelotas, fevereiro de 2015.



RICARDO ROJAS FABRES

OS PRINCIPIOS FILOSOFICOS DA REVOLUGAO SOCIAL NA OBRA DO JOVEM MARX
CONSIDERAGOES SOBRE A FUNDAGCAO ETICA DO PENSAMENTO MARXISTA

Dissertacao apresentada ao Programa de Pés-
Graduagdo em Filosofia do Instituto de
Filosofia, Sociologia e Politica da Universidade
Federal de Pelotas, como requisito parcial a
obtencéao do titulo de Mestre em Filosofia

Orientador: Prof. Dr. Jovino Pizzi

Pelotas, fevereiro de 2015.



AGRADECIMENTOS

Principalmente aos meus pais, Valéria e Nery, e seus respectivos amores,
César e Patricia, pela generosidade, paciéncia e convivéncia harmoniosa, além do
apoio incondicional em todos os momentos e em todas as escolhas;

Aos meus avos, leda e Ricardo, que durante mais de meio século de um
namoro cumplice e apaixonado, nos ofereceram e continuam oferecendo uma fonte
inesgotavel de sabedoria;

A minha familia, pelos bons momentos que sempre passamos juntos;

A familia da Tais, pelo carinho e pela acolhida;

Ao meu orientador, professor Jovino Pizzi, pela confianga na proposta e
também pelas provocagdes, criticas e sugestdes que contribuiram muito para o
presente trabalho;

Ao Mauro e a Gil, pela generosidade e pelo companheirismo;

A Mirela e ao professor Manoel Vasconcellos, pelo modo simpético e
atencioso com o qual conduzem as tarefas do PPG em Filosofia da UFPel;

Aos colegas do NEPPU e do Observatorio de Direitos Humanos, Hemerson,
Claudio, Marcia, Maicon, Ligia, Matheus, Victor e Jorge, pelos debates e pela
inspiradora determinagao de todos;

Aos colegas do PPG e do grupo de orientagdo, com quem aprendi muito nos
ultimos 18 meses;

A todos os amigos que contribuiram para a realizagdo dessa dissertagao;

A CAPES, pela bolsa de estudos.

A Tais, cujo riso € um raio de luz na escuriddo das folhas: agradego pela

companhia, paciéncia, ternura e paixao.



A beleza habita nessa cidade misteriosa, moga, mas ela tem
uma companheira inseparével que é a fome [...] ndo é justo
que tanta miséria caiba em tanta beleza (Jorge Amado, Bahia

de todos os santos)



RESUMO

FABRES, Ricardo Rojas. Os principios Filos6ficos da Revolugao Social na obra
do Jovem Marx. 2015. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Instituto de Filosofia,
Sociologia e Politica, Universidade Federal de Pelotas.

A presente dissertagao investiga a contribuicdo de Marx, especificamente do jovem
Marx, para a compreensdao de como as leis internas da sociedade burguesa se
articulam na totalidade social, impedindo a realizagdo da dignidade humana. Para
isso, o trabalho assume como fio condutor a ideia de Revolugdo Social,
sistematizando os principios filosoficos que possibilitam o conhecimento de sua
estrutura. O objetivo, com isso, é descrever ndo o conceito mas a estrutura interna
do conceito, isto &, a totalidade que o compde. Ao final, como uma sintese dos
capitulos anteriores, a dissertacdo explora a relagéo entre marxismo e ética. Para
isso, o trabalho divide-se em cinco partes. Primeiramente, serdo apresentadas as
influéncias tedricas e o percurso intelectual que leva Marx do hegelianismo de
esquerda ao materialismo histérico. Ainda no primeiro capitulo, apresentamos cinco
topicos sobre o meétodo marxista, na tentativa de esclarecer os pressupostos
tedricos que orientam a execugdo do trabalho. No segundo capitulo, serdo
explorados os tragos caracteristicos do “conceito marxiano de homem”. Em seguida,
ao analisar o fenbmeno da alienagédo na obra juvenil do autor, procura-se descrever
o0 modo pelo qual Marx realiza uma apreciagdo dos arranjos sociais no interior do
capitalismo, com base na ideia de que, sob as condicdes capitalistas de producéo, o
florescimento humano ¢é obstaculizado. Nos ultimos dois capitulos, serao
relacionadas as ideias de emancipagdo humana, revolugao e ética. Assim, pretende-
se demonstrar que o sentido e a esséncia da revolugéo, em Marx, é orientado por
uma motivacao filoséfica, que diz respeito a realizagdo plena das faculdades
humanas — material e espiritualmente. Desse modo, conclui-se que: a) Marx oferece
um critério de avaliagdo moral pelos quais se pode julgar os arranjos sociais e
fornecer critérios para a elaboracdo de novos arranjos sociais; b) o nucleo central
dos escritos juvenis de Marx diz respeito a tentativa de decifrar o modo como a
sociedade capitalista impossibilita a realizacdo da dignidade humana; c) para Marx,
a transformacdo do metabolismo socioeconémico do capitalismo € objeto de um
imperativo moral, visto o flagrante desacordo entre suas leis e a dignidade humana;
d) O comunismo pode ser considerado um parametro normativo de avaliagdo dos
arranjos sociais

Palavras-Chave: jovem Marx, emancipagéo, alienagao, ética



ABSTRACT

FABRES, Ricardo Rojas. The Philosophical principles of social revolution in the
work of the Young Marx. 2015. Dissertacao (Mestrado em Filosofia) — Instituto de
Filosofia, Sociologia e Politica, Universidade Federal de Pelotas.

This master's thesis investigates the contribution of Marx, specifically the young
Marx, for understanding how the internal laws of bourgeois society are articulated in
the social totality, preventing the realization of human dignity. For this, the work takes
as a guideline the idea of social revolution, systematizing the philosophical principles
that enable knowledge of its structure. The objective, therefore, not is describe the
concept but the internal structure of the concept, that is, all that compose it. Finally,
as a synthesis of the previous chapters, the dissertation explores the relationship
between Marxism and ethics. For this, the work is divided into five parts. First, we
present the theoretical influences and the intellectual journey that takes Marx's left of
Hegelianism to historical materialism. Also in the first chapter, we present five topics
about the Marxist method in an attempt to clarify the theoretical assumptions
underlying the implementation of the work. In the second chapter, we explored the
characteristics of "Marxian concept of man”. Then, to the analyze the phenomenon of
alienation in work of the author, we seek describe the way in which Marx performs an
assessment of the social arrangements within capitalism, based on the idea that,
under capitalist conditions of production, human flourishing is hindered. In the last
two chapters, we will relate the ideas of human emancipation, revolution and ethics.
Thus, we intend to demonstrate that the meaning and the essence of the revolution,
in Marx, is guided by a philosophical motivation, which refers to the full realization of
human faculties - materially and spiritually. Thus, it is concluded that: a) Marx offers a
moral evaluation criterion by which to judge the social arrangements and provide
criteria for the development of new social arrangements; b) the central core of
juvenile writings of Marx concerns the attempt to decipher how the capitalist society
prevents the realization of human dignity; c) to Marx, the transformation of
socioeconomic metabolism of capitalism is object of a moral imperative, because are
a disagreement between its laws and human dignity; d) Communism can be
considered a normative evaluation parameter of social arrangements.

Keywords: young Marx, emancipation, alienation, ethics
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INTRODUGAO

A presente dissertagdo procura investigar a contribuicdo de Marx,
especificamente do jovem Marx, para a compreensdo de como as leis internas da
sociedade burguesa se articulam na totalidade social, impedindo a realizagdo da
dignidade humana. Nesse sentido, sera assumido como fio condutor do trabalho a
ideia de revolugdo social, sistematizando os principios filoséficos que possibilitam o
conhecimento de sua estrutura e as caracteristicas que compdem a sua natureza: o
modo como os fendbmenos e os conceitos se articulam, o carater de seus
pressupostos vivos, os obstaculos implicitos e explicitos para sua realizagao, etc.
Desse modo, ao final do trabalho, pretende-se afirmar que a motivacao essencial da
revolucdo social, segundo Marx, € objeto de um imperativo moral: estabelecer a
dignidade humana e, com isso, promover as faculdades humanas em todos os

sentidos.

E claro que a tentativa de resgatar a obra de Marx, num primeiro momento,
parece enfrentar um contexto desfavoravel, haja vista que frustradas as intengdes
emancipatoérias ao longo do século XX, decretado o fim do “socialismo real”, do
marxismo e, até mesmo, o fim da histéria, pouco se poderia falar do autor. Por outro
lado, ndo é surpreendente que cause alvorogo publicagdes como “Capital in the
Twenty-First Century”, escrito pelo economista francés Thomas Piketty, cujas teses
principais sustentam que a desigualdade é um resultado inevitavel do capitalismo e
que a dinamica do capital impulsiona poderosas forcas anti-democraticas em todo o
mundo. Tampouco é surpreendente que desde publicacdo de "A Theory of Justice",
de John Rawls, na década de 70, o interesse se concentre tanto no papel das

instituicées sociais diante de experiéncias de injustica.
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Isso porque, aparentemente, o capitalismo atravessa uma espécie de
esgotamento moral, decorrente do contraste entre seus postulados éticos e as
condi¢cbes concretas para realiza-los. Nesse contexto, como aponta Michael Sandel
(2012), ocorre ainda a mercantilizagdo da vida moral, cujos reflexos mais evidentes
sdo a corrupgao e a desigualdade. De fato, atualmente, 15% da populagdo mundial
passa fome, um tergo vive na pobreza e a desigualdade entre os paises segue
aumentando, enquanto 1% da populagao possui metade de toda a riqueza produzida
no mundo. Nesse contexto, percebe-se que o pensamento filoséfico tradicional, ao
se impor a tarefa de refletir sobre arranjos politicos, sociais e econémicos, aponta
para solugdes que, via de regra, demonstram um parametro normativo preso as

contradi¢goes essenciais do capitalismo.

Assim, essa dissertagdo oferece uma interpretacdo segundo a qual a
discussédo ética a partir do campo marxiano e marxista possibilita ndo apenas uma
critica dialética e radical do modo capitalista de produgdao, mas também propicia o
desenvolvimento de uma razao edificante, que envolve diagndstico critico e
proposi¢cdes normativas sobre a realidade social. Busca-se, com isso, ressaltar a
importancia da dimensao filoséfica da teoria social marxiana, tanto no método
qguanto no conteudo — isto &, tanto na superacdo do mundo da pseudoconcreticidade
quanto na recomposicao das reivindicagdes humanistas a luz da perspectiva
emancipatoria. Desse modo, somos direcionados primeiramente para indagacgodes
expostas ha quase um século por autores como Gyorgy Lukacs e Karl Korsch.
Essas indagacdes, em linhas gerais, se referem a dimensao filoséfica como
momento decisivo, tanto para a luta de classes quanto para a compreensao da

génese de sua respectiva teoria.

Da opcao referida resulta uma espécie de “tomada de posicao” critica:
primeiro, em relacdo aos limites emancipatérios da filosofia e, também, da
sociedade burguesa; segundo, aos limites do préprio marxismo quando n&o
reivindica o sentido transcendente de sua filosofia para compreender a esséncia da
revolugcdo social e os pressupostos implicitos da transformacgao social positiva que
se postula. Por isso, o retorno a Marx esta baseado na ideia de que sua obra
apresenta, antes de qualquer coisa, uma consideracdo moral em relacdo a

determinadas experiéncias de injustica e, ao mesmo tempo, um projeto teorico-
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pratico de superagao positiva das mesmas — o que contraria a ideia de que o projeto
marxiano esta, fundamentalmente, centrado em uma teoria da historia impermeavel
a exigéncias morais. Em sintese, nos referimos, assim, a um “marxismo criativo e

nao-dogmatico”, nas palavras de Gajo Petrovic.

Naturalmente, a partir desse ponto de vista, ao estudar a obra do jovem Marx
e o carater “cientifico” do seu socialismo, nos colocamos diante de um paradoxo.
Afinal, se a ciéncia trabalha com enunciados descritivos, a ética o faz com
enunciados prescritivos ou normativos. Isto é, enquanto a ciéncia trata do que “é”, a
ética trata do que “deve ser’. Supomos, no entanto, que essa distincédo se articula na
obra marxiana. Nesse sentido, para analisar a compreensao de Marx sobre o que o
capitalismo “@”, torna-se igualmente importante ter em mente suas consideragdes
sobre como a sociedade “deve ser”. Desse modo, no trabalho que segue as analises
visam um outro nivel de preocupagéao: pretende-se investigar a dimenséo filosofica
que possibilita Marx executar uma “apreciacdo ética” do capitalismo, a partir da

centralidade da ideia de dignidade humana.

Isso nos abre novas possibilidades e perspectivas para compreender a
relagdo causal entre as categorias econémicas e o carater alienado das relagdes
sociais — no sentido de esclarecer o curso caracteristico das relagoes reproduzidas
pela atividade capitalista de produgado. Esse, portanto, sera o pano de fundo de
nossa investigacao: a ideia de que, em Marx, ha um claro juizo de valor sobre o
carater alienado das relacbes sociais estabelecidas pelo capitalismo — o que nao
prejudica os juizos de fato realizados pelo autor sobre os fendmenos econémicos do
referido modo de producgdo. Isso significa que nado pretende-se desconectar as
‘ideias econdbmicas” das “ideias filosoficas” ou sugerir a superioridade de umas
sobre as outras. O que pretende-se, por outro lado, € demonstrar que a inter-relacao
dialética do sistema marxiano s6 pode ser compreendido tomando como referéncia

um horizonte normativo cujo conteudo €&, essencialmente, filosofico.

Por outro lado, sobretudo quando nos deparamos com a critica de Marx ao
modo como a tradicido filoséfica anterior concebeu a realidade e o conhecimento
sobre ela (vide a 112 tese que Marx dedica a Feuerbach), a impressao € que ha uma

ruptura inconciliavel entre nosso autor e a tradigao filosofica que o antecedeu. Nesse
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sentido, a titulo de esclarecimento, no primeiro capitulo serdo apresentadas as
influéncias filos6ficas mais marcantes no percurso intelectual do jovem Marx, onde
se pode notar o movimento que o leva do hegelianismo de esquerda ao materialismo
de Feuerbach e, posteriormente, as criticas da Politica e da Economia Politica.
Quanto a isso, ndo ha, como se pode perceber, nenhuma originalidade em nossa
exposi¢ao. O objetivo, de outro modo, € apresentar um breve mapeamento analitico
que nos possibilite situar o pensamento de Marx em termos cronologicos e
conceituais no que diz respeito a filosofia alema do século XIX. Para isso, serao
utilizados os estudos sistematicos de Gyorgy Markus, Gyorgy Lukacs e Celso

Frederico.

Feito isso, no segundo capitulo sera explorada primeiramente a adesao
explicita de Marx a um conceito filoséfico de ser humano que se contrapde a nogao
metafisica de natureza humana — mas apresenta, igualmente, tracos normativos no
que diz respeito a constituicdo de determinadas disposi¢cdes potenciais comuns aos
seres humanos. Esse conceito marxiano de homem é fundamental por uma questao
evidente: a coeréncia da critica e dos juizos sobre as condigdes humanas em
determinado periodo histérico e a caracterizacdo de uma possivel “emancipacao
humana” esta diretamente relacionada a algum tipo de conhecimento sobre “o que é
o homem”. Nesse sentido, apresentaremos os argumentos de Marx em favor de uma
concepgdo historica de ser humano, tomando como referéncia a investigagcao de
Lukacs sobre a ontologia do ser social. Assim, apenas para localizar em termos
analiticos, nossa abordagem se opde tanto ao estruturalismo althusseriano no que
diz respeito a (1) inexisténcia de uma natureza humana em Marx, quanto a
interpretacdo de Erich Fromm, que compreende (2) a natureza humana como

pressuposto da necessidade do socialismo.

Partido desse conceito de ser humano, caracterizado por um complexo de
capacidades e necessidades cujo florescimento s6 é possivel na, e partir da,
historia, pretende-se discutir os contextos em que, segundo Marx, o estatuto
humano do individuo distancia-se de sua existéncia humana. Ou, de outra forma,
pretende-se explorar os motivos pelos quais os homens afastam-se de sua
humanidade. Nos referimos, assim, ao conceito de alienagcdo em Marx — um conceito

central ndo apenas para a teoria marxista, mas para a teoria social como um todo.
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Para buscar uma definicdo conceitual pertinente como a de Mészaros (a ideia de
uma forca externa que confronta os individuos como um poder hostil e
potencialmente destrutivo), sugerimos um movimento argumentativo semelhante ao
de Marx nos Manuscritos de 1844, ao investigar a multifacetada relagdo entre
filosofia e economia na vita cotidiana. Com isso, pretende-se alcancar a dimensao
filosdfica do termo e sua influéncia pratico-material em outros niveis da vida social —
até concebé-lo, de fato, como um fenédmeno social, conforme expressao de Adam
Schaff.

No terceiro capitulo, sera apresentada a critica de Marx ao fato de que os
pressupostos vivos da produgcdo, sob a atividade capitalista, confundem-se com as
mercadorias criadas por eles. Assim, a esséncia humana, potencialmente livre e
criativa, submete-se a existéncia humana até o ponto de o individuo sentir-se livre
apenas em suas funcdes animais. A partir desse processo, no qual o homem aliena
o produto de seu trabalho, seu proprio trabalho e sua humanidade, reproduz-se na
superestrutura juridico-ideoldgica da sociedade o espirito da sociedade burguesa,
cujas caracteristicas refletem, de forma determinante mas n&do mecénica, o carater
alienado das relagbées de produgdo. Segundo Marx, em A Questdo Judaica, esse
espirito esta expresso nos valores individualistas e egoistas preconizados pelas
revolugdes burguesas e suas aspiracdes abstratas no que diz respeito aos direitos

dos homens e do cidadao.

No quarto capitulo, sera apresentada a saida tedrico-pratica para a critica
exposta anteriormente, pela qual Marx estabelece as bases da Emancipacdo
Humana como superacdo da Emancipagdo Politica orientada pela burguesia
enquanto classe revolucionaria. Para o trabalho que segue, esse € um momento
crucial, pois nessa distingao reside os tracos normativos daquilo que Marx considera
uma transformacdo positiva e universal da sociedade fundada pelo Capital.
Precisamente por isso, dedicamos o quarto capitulo para investigar os principios do
conceito marxiano de Emancipacdo Humana. A interpretacdo que sera oferecida é
que, segundo Marx, ao passo em que a sociedade emancipa-se humanamente a
ideia de dignidade humana desprende-se do seu carater abstrato e alcanga verdade
pratica. O comunismo, desse modo, pode ser compreendido como uma forma de

organizacgao social baseado no ideal de vida boa enquanto autorrealizagao coletiva —
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momento esse propicio para o florescimento do potencial humano de cada individuo.

Em sintese, ao longo dessa dissertagdo serdo apresentados os principios
filosoficos que orientam a obra do jovem Marx durante seu estudo sobre o
capitalismo e a revolugao social. Se cumprida a tarefa anunciada nessa introducéo,
por fim esperamos apresentar subsidios para o estudo de uma ética marxista. Essa
ética marxista, por sua vez, manifesta uma preocupagao central que diz respeito a
fundamentacao ontolégica da dignidade humana como valor supremo. Certamente,
isso ndo faz com que deixemos de lado o fato sociolégico da relagdo entre os
sistemas morais e as circunstancias econémicas de uma determinada sociedade
(fundamental para Marx), nossa interpretacéo é outra: supomos que a contribuicao
de Marx para a filosofia € a demonstragcdo de que se a humanidade pretende, de
fato, recuperar o sentido pratico de seus conceitos filosoficos € necessario construir
uma nova sociedade, uma sociedade livre da alienacdo e da exploragdo - uma

sociedade, por fim, humanamente emancipada.
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1 CONSIDERAGOES PRELIMINARES: INFLUENCIA E METODO

O objetivo da dissertacdo é abordar uma dimensao particular da obra
marxiana, a dimensao filosofica, sem a qual seria impossivel compreendé-la em sua
totalidade — enquanto teoria social critica. No entanto, tampouco seria possivel
compreender essa dimensao filosofica sem levar a reflexdo ao fundamento
estruturante dos escritos de Marx, isto €, as influéncias tedricas a partir das quais o
autor comeca a desenvolver sua concepg¢ao materialista e dialética da histéria.
Nesse momento, o objetivo é tracar de forma relativamente abrangente e sintética o
percurso intelectual que leva Marx ao desenvolvimento de seu método. Desse modo,
nao pretende-se, ao menos por ora, um estudo sistematico sobre o conteudo geral
dessas ideias, mas sim um panorama do contexto filoséfico no qual a teoria
marxiana € concebida e, em seguida, alguns elementos conceituais importantes (ou
fundamentais) para o entendimento dos pressupostos filosoficos que compdéem a

ideia de revolugao social na obra marxiana.

1.1 A titulo de situacao tedrica

1.1.1 Sobre o humanismo marxista

Uma questdo inicial importante para o presente trabalho é desvendar a
situacao tedrica em que se encontra a dissertagdo. Primeiramente, como mostra o
titulo, optamos por localizar a investigacdo em um periodo especifico da produgéo
intelectual de Marx: o jovem Marx. Além disso, de forma introdutoria, ja procurou-se

demonstrar que o interesse central desse trabalho diz respeito a uma problematica
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essencialmente critica e humanista, que se contrapde a interpretagdes mecanicistas
da totalidade social. Desse modo, resta-nos afirmar e justificar a linha utilizada de
referenciais tedricos, mais ou menos homogénea, que corresponde ao conjunto de
autores e ideias que, ao longo do século XX, convencionou-se denominar
humanismo marxista ou marxismo ocidental. De crucial no que diz respeito a opg¢ao
referida, esta a modificacdo estabelecida por essa corrente marxista em termos
filosoficos e epistemoldgicos, segundo a qual o aspecto cientifico do marxismo
integra-se a perspectiva da filosofia humanista.

De fato, uma das distingdes fundamentais entre o marxismo ocidental e a
tradicdo marxista anterior estd no modo de observar e conhecer o mundo, isto €,
uma distingdo que em partes diz respeito a teoria do conhecimento. Na origem
desse debate destaca-se uma questdo central, referente a ideia de que o
conhecimento € fundado na ideia de reflexo, reduzindo o sujeito ao objeto do
conhecimento. Essa postura, rechacada por Marx na primeira tese sobre
Feuerbach', permaneceu exercendo certa influéncia na tradicdo materialista dialética
como uma espécie de “forma contemplativa de empirismo objetivo” (BOTTOMORE,
1988). Em contraposi¢cdo, o marxismo ocidental assumiu um procedimento que
rejeita a passividade do sujeito conhecedor — recorrendo para isso a critica marxiana
tanto a Hegel quanto a Feuerbach. Essa ideia pode ser resumida nas palavras de
Karel Kosik:

A posigao da totalidade, que compreende a realidade nas suas intimas leis e
revela, sob a superficie e a casualidade dos fendmenos, as conexdes
internas, necessarias, coloca-se em antitese a posigdo do empirismo, que
considera as manifestagcdes fenoménicas e causais, ndo chegando a atingir
a compreensao dos processos evolutivos da realidade (KOSIK, 2002, p. 41-
42).

Disto isso, a perspectiva historica contribui para compreender o contexto em
que o marxismo ocidental foi concebido: na década de 20, ao final do processo

revolucionario na Russia (1917-1920), os intelectuais marxistas do Ocidente se

1 “O principal defeito de todo o materialismo existente até agora (o de Feuerbach incluido) é que o
objeto [Gegenstand], a realidade, o sensivel, s6 é apreendido sob a forma do objeto [Objekt] ou da
contemplagéo, mas ndo como atividade humana sensivel, como pratica; ndo subjetivamente. Dai o
lado ativo, em oposigdo ao materialismo, [ter sido] abstratamente desenvolvido pelo idealismo —
que, naturalmente, ndo conhece a atividade real, sensivel,como tal. Feuerbach quer objetos
sensiveis [sinnliche Objekte], efetivamente diferenciados dos objetos do pensamento: mas ele nédo
apreende a proépria atividade humana como atividade objetiva [gegenstandliche Tatigkeit]” (MARX,
2007, p. 534).
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viam, em geral, atraidos por grupos dissidentes, como o trotskismo. Nos Partidos
comunistas, os intelectuais gozavam de pouca influéncia, sobretudo apds a
bolchevizagdo — quando o papel de lideranga dos trabalhadores passou a ser
ressaltado (Hobsbawm, 2011). E nesse periodo que Lukacs e Korsch publicam, em
1923, os textos fundamentais do marxismo ocidental: Histéria e Consciéncia de
Classe e Marxismo e Filosofia. Por consequéncia, ja sob a onda de bolchevizagao
proporcionada pelo V congresso da Terceira Internacional, Korsch foi expulso do
Partido Comunista Alemao? e Lukacs conduzido a uma séria de autocriticas apods a
publicacdo das obras (Bottomore, 1988).

Como se pode perceber, em um periodo entre duas guerras mundiais,
marcado posteriormente pela estabilizagdo do capitalismo a nivel mundial e pelo
avango dos regimes comunistas na Europa Oriental, o marxismo ocidental se
desenvolve em franca oposigao ao marxismo oficial da URSS, o que, por sua vez, se
traduz em uma énfase na vocacao dialética dos textos marxianos, considerando a
ciéncia como uma hermenéutica inadequada para o mundo humano (Bottomore,
1988, p. 59). Assim, aos poucos, raros intelectuais exerciam lugares de destaque
nos partidos comunistas — a maioria havia sido preso ou estava exilado. De acordo
com Anderson (1984), a partir de entdo, “os lugares do marxismo enquanto discurso
se deslocaram gradualmente dos sindicatos e dos partidos politicos para institutos
de pesquisa e departamentos universitarios™ (p. 19).

Somado a oposi¢cao ao marxismo oficial e a politica stalinista, o marxismo
ocidental passou a se caracterizar notadamente, e muitas vezes por motivos alheios
a vontade dos autores, pelo distanciamento entre teoria e pratica. Outro fator
abrangente de caracterizagédo tedrica do marxismo ocidental esta na mudanga de

perspectiva do materialismo dialético* para o interesse nos problemas da alienagéo e

2 De acordo com Anderson (1989), “Korsch foi expulso do KPD em 1926 por negar que o
capitalismo se tivesse estabilizado, por exigir que fosse dada uma renovada importancia a
agitagdo nos conselhos operarios, e por criticar a politica externa soviética por acomodagao ao
capitalismo mundial” (p. 43)

3 Antonio Labriola é considerado o primeiro dos “marxistas académicos” da Europa. No final do
século XIX, escreve Filosofia y Socialismo, onde descreve a filosofia da praxis como “esséncia do
materialismo histdrico”. Labriola é considerado, também, uma das fontes teéricas de Gramsci e do
eurocomunismo italiano.

4 O termo materialismo dialético aqui € concebido como a primeira expressao consolidada da
filosofia marxista, representada pela obra tardia de Engels. Configura-se como uma tarefa de
unido entre o Materialismo cientifico com a dialética de Hegel, numa tentativa reducionista de
aplicar a dialética as leis da natureza. Acabou, por fim, transformando-se na doutrina unitaria do
Partido Comunista. Importante destacar, por outro lado, que Marx nunca descreveu sua teoria
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da reificagdo sob o modo capitalista de produgédo (Merquior, 1986). Desse modo,
podemos falar em um marxismo humanista, que se desenvolve como oposicdo ao
marxismo mecanicista e passa a colocar o homem no centro de suas preocupagoes
tedricas e politicas. E possivel falar, também, de um percurso inverso ao trilhado por
Marx: da analise econbmica para a reflexdo filoséfica. Assim, a filosofia marxista
atingiu, nas palavras de Anderson (1989), “um nivel geral de sofisticagdo muito
acima dos seus niveis médios do passado” (p. 20).

De uma forma geral, o marxismo ocidental estabeleceu como prioridade
tedrica a critica — dirigindo-a ao marxismo vulgar e, principalmente, a degradagao
ética da sociedade burguesa. Nesses termos, a filosofia ndo é passivel de
superagao pelos juizos cientificos e se apresenta, a partir de um inevitavel retorno
ao jovem Marx, como o ponto central de uma corregdo metodolégica no que diz
respeito ao naturalismo abstrato do ultimo Engels. Nesse sentido, como mostra
Bottomore (1988),

Os primeiros escritos de Marx - seus confrontos com Hegel, com os jovens
hegelianos e com Feuerbach - revelam o nucleo filoséfico do marxismo e
transpiram um espirito utépico e libertario que aparece mais contido em
seus trabalhos anteriores (p. 250).

O carater utopico dos escritos ocidentais é tado perceptivel quanto seu aberto
pessimismo — esse, por sua vez, oriundo de uma série de derrotas politicas e
sociais, dentro e fora do movimento comunista durante a primeira metade do século
XX. Também por isso, 0 recurso a obra juvenil de Marx foi responsavel por uma
critica a desvalorizagdo da vida humana, que, ao mesmo tempo, coincidia com a

critica politica ao marxismo-leninismo, como percebe-se em Korsch (2008):

O ponto de vista “filoséfico” de Lenin aparece assim como uma forma muito
particular da posicdo que examinei ja na primeira edicdo de Marxismo e
filosofia e de que o jovem Marx, de modo penetrante, indicara o defeito
essencial quando se bateu contra “o partido politico pratico que se
considera em condigdes de suprimir (praticamente) a filosofia sem realiza-la
(teoricamente)" (p. 99).

Desse modo, contra a pretensa negacao da filosofia, propria da tradicéo
tedrica anterior, o marxismo ocidental revitalizou a dimensao critica dos escritos
marxianos em, fundamentalmente, quatro aspectos: (i) o retorno a obra juvenil de

Marx e, por consequéncia, aos problemas filoséficos levantados pelo autor; (ii) o

como um materialismo dialético. Quem utilizou o termo pela primeira vez foi Plekhanov em um
artigo intitulado Zu Hegels sechzigsten Todestag (Lewis, 1972).
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didlogo com autores ndo-marxistas, especialmente os pré-marxistas; (iii) a rejeigao
do aspecto doutrinario do marxismo anterior; (iv) a apresentagcdo de uma teoria
radicalmente antropocéntrica, contraria a interpretagao determinista do materialismo
histérico e centrada nos problemas da alienacdo e reificacdo da sociedade

burguesa.

1.1.2 Quadro geral da periodizagdo da obra marxiana

Em que pese seja comum a utilizagdo do termo “Jovem Marx” para se referir
aos primeiros anos da produgao intelectual do autor, supomos prudente uma
tentativa de sistematizar os estudos relativos a questdo no sentido de sustentar
nossa opgao metodoldgica. Geralmente, costuma-se afirmar a existéncia de uma
identidade entre a juventude de Marx e a fase filoséfica de sua obra. Isso se da pelo
fato de que até um determinado periodo de sua vida Marx permaneceu vinculado ao
horizonte tradicdo filoséfica alema. Da mesma forma, durante o periodo em que
esse vinculo comeca a ser rompido, Marx ainda sustenta suas teses com base em
conceitos filoséficos, cujo conteudo, via de regra, aponta para um dialogo com
Hegel, Feuerbach e de uma forma geral os autores pertencentes a esquerda
hegeliana.

A consideracdo de Althusser® sobre o tema é, provavelmente, a mais
conhecida e, ao mesmo tempo, mais polémica. O autor afirma a necessidade de
precisar o momento exato em que ha, por parte de Marx, a fundacdo de uma nova
concepgao filoséfica e cientifica. Nesse momento, segundo Althusser, € possivel
afirmar a existéncia de uma ruptura epistemoldgica que marca a passagem de um
periodo anterior (ideoldgico) para um periodo posterior (cientifico). Assim, afirma o

autor:

Proponho que se designem as obras do primeiro periodo, portanto todos os
textos de Marx que vao de sua dissertagdo de doutorado aos Manuscritos
de 1844, inclusive A Sagrada Familia, com a expressado ja consagrada:
Obras da Juventude de Marx. [...] Proponho que se designem os textos da
cesura de 1845, isto é, as Teses sobre Feuerbach e a Ideologia Alema, onde
pela primeira vez aparece, ainda que com frequéncia numa forma
parcialmente negativa e fortemente polémica e critica, a nova problematica
de Marx, com a expressao nova: Obras da cesura. [...] Proponho que se

5 Essa questao sera retomada na secéo 1.2.4

20



designem as obras do periodo de 1845-1857 com a expressao nova: Obras
da Maturagédo. Se de fato podemos indicar a data crucial das obras de 45
(Teses sobre Feuerbach e Ideologia Alema) para a cesura que separa o
ideoldgico (anterior a 45) do cientifico (posterior a 45). [...] Proponho entéo
que designem todas as obras posteriores a 1857: Obras da Maturidade
(ALTHUSSER, 1969, p. 34).

A tese althusseriana, também compartilhada em partes por Galvano Della
Volpe, se origina do conceito de “corte epistemoldgico”, proprio da epistemologia de
Gaston Bachelard e utilizado para demarcar uma ruptura no processo de evolugéo
do conhecimento cientifico. Althusser, em sintese, estabelece A Ideologia Alemé&
como o ponto especifico dessa ruptura, marcada por uma mudanca de problematica
e, portanto, de toda e estrutura do sistema tedrico operado por Marx. Estabelecendo
uma prioridade epistémica da ciéncia, enquanto pratica autbnoma, em relagao a
filosofia, o autor realiza uma distingdo profunda no campo conceitual empregado por
Marx, tornando possivel a afirmagdo de que o corte estabelece a origem do
materialismo histoérico. Desse modo, Althusser anula o jovem Marx - cuja obra,
segundo ele, é marcada primeiro pelo humanismo liberal préximo de Kant e de
Fichte e depois pelo humanismo comunitario inspirado em Feuerbach (Althusser,
1969). Portanto, em sintese, Althusser denomina de “Jovem Marx” a fase
compreendida entre a publicagdo de sua tese de doutoramento até os Manuscritos
Econdémico-Filosoficos (logo, a producéo de 1841 a 1844).

Sem o mesmo rigor cientifico proposto por Althusser, Korsch (2008) apresenta
uma periodizagdo mais abrangente do ponto de vista cronoldgico e mais exigente no
que diz respeito a relagdo entre a teoria e o “movimento do real” (p. 39), isto é, a
conjuntura politica, econdbmica e social onde a teoria € produzida. Desse modo, o

autor divide a teoria marxista (e ndo apenas a obra marxiana) nos seguintes termos:

Se aplicarmos deste modo a dialética materialista a histéria do marxismo,
verificaremos que a teoria marxista percorreu, desde o seu nascimento, trés
grandes periodos, e que sua relacdo com o desenvolvimento real da
sociedade tornou necessarias estas trés etapas. A primeira comega por volta
de 1843 (na histéria das ideias, com a Critica da filosofia do direito de
Hegel) e chega ao fim com a Revolugdo de 1848 (na histéria das ideias,
com o Manifesto comunista). A segunda se inicia com a sangrenta repressao
ao proletariado parisiense em junho de 1848, seguida pela liquidacéo de
todas as organizagdes e tendéncias emancipadoras da classe operaria [...]
Estenderemos sua duragao atéa virada do seculo porque nao se trata, aqui,
da historia do proletariado em geral, mas da evolugao interna da teoria de
Marx em suas relagdes com a histdria do proletariado [...] A terceira vem
dessa época aos nossos dias e se estende atéum futuro ainda
indeterminado (KORSCH, 2008, p. 38-39).
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O ponto mais importante para nossa exposicao diz respeito a divisdo proposta
pelo autor entre a obra anterior ao Manifesto Comunista e a obra posterior. Isso
porque o argumento de Korsch se baseia no fato de que o trago caracteristico da
primeira fase de Marx é a interpretacéo totalizante dos fenbmenos sociais que se
apresenta, essencialmente, como uma teoria da revolugéo social (idem, p. 39).
Desse modo, nao percebe-se nesse periodo qualquer esforgo para distinguir as
disciplinas do conhecimento, de modo que “a economia, a politica e a ideologia, mas
também o devir historico e a atividade social consciente, estdo conectados na
unidade viva da 'praxis revolucionaria” (idem). Nesse sentido, ainda que admita uma
modificagdo na teoria marxista apos 1848, Korsch sustenta que nos tracos mais

importantes ela permanece “inalterada no essencial”. Assim, segundo ele,

a modificagdo ocorrida na ultima fase consiste apenas em que os diferentes
elementos deste todo, ou seja, economia,politica, ideologia - teoria cientifica
e praxis social — separam-se mais uns dos outros (KORSCH, 2008, p. 40).

Nao ha, segundo essa interpretagdo, uma ruptura no pensamento de Marx. O
que ha, por outro lado, € uma maior exatidao cientifica responsavel por fundamentar
a critica da economia politica. Desse modo, extraindo o material apropriado para
nossa exposi¢ao, tém-se que a primeira fase da obra marxiana, segundo Korsch
(2008), é compreendida entre 1843 e 1848, ou seja, entre a Critica da Filosofia do
Direito de Hegel e o Manifesto Comunista. Além disso, ressalta-se que embora o
autor ndo denomine textualmente essa fase como “juventude”, “obra juvenil”, “jovem
Marx”, etc, em outros momentos do mesmo texto ele se refere a Marx, nesse
periodo, como o “jovem Marx” (p. ex, 2008, p. 51 e p. 99).

Em um quadro semelhante, embora muito mais detalhado, Michael Lowy
(2002) apresenta uma periodizagao cujo conteudo € importante para o nosso estudo.
Ao analisar a “Teoria da Revolugdao no Jovem Marx”, o autor divide a obra marxiana
em, basicamente, trés etapas. Dado que o autor ja parte do pressuposto de que
existe um periodo que se pode denominar de “jovem Marx”, como o titulo sugere,
optamos por sistematizar, de forma livre a partir do livro mencionado, os momentos
em que ocorrem as mudangas de etapas da obra — de modo que seja possivel
identificar cronologicamente a fase juvenil. Para isso, a primeira observacao a se
fazer € que Lowy compartilha a ideia de uma unidade essencial da obra de Marx,

nado opondo, portanto, periodos distintos. Assim, o autor inaugura sua analise
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avaliando que “o periodo da Gazeta Renana foi uma fase decisiva para a evolugéao
do jovem Marx: marcou ao mesmo tempo sua entrada na vida politica e sua primeira
confrontagdo com questdes materiais” (Lowy, 2002, p. 58). E, citando Lénin, Lowy
afirma: “aqui se vé Marx passar do idealismo para o materialismo, do democratismo
revolucionario para o comunismo” (idem).

A Gazeta Renana é o primeiro momento daquilo que o autor considera a
primeira fase de Marx — caracterizada, principalmente, pela passagem para o
comunismo. O segundo momento, por sua vez, Lowy identifica como uma transigcéo
inaugurada pela Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Aqui, entre a ruptura com a
burguesia liberal e a descoberta do proletariado estende-se para Marx uma transigao
“‘democratico-humanista, etapa de desorientagcédo ideoldgica e de tateamento, que
findara no comunismo” (idem, p. 79). A adesdo propriamente dita ao comunismo,
destaca o autor, ocorre de forma processual, sendo sua exposicdo mais clara
presente nas obras de 1843 e 1844 — sobretudo a partir de 1844, onde Marx
desenvolve a “teoria da revolugdo comunista”. Esse periodo, para Lowy, estende-se
até A Ideologia Alemé&, obra que o autor denomina como “o ponto de chegada da
evolugdo que acompanhamos desde 1842” (idem, 2002, p. 174).

Diferentemente de Althusser, que compreende A Ideologia Alem& como um
obra de cisao, no sentido da elaboragdo do materialismo histérico e da ciéncia
marxista, Lowy a caracteriza como um momento de inflexdo - “visto ndo se tratar de
um acidente na obra de Marx, mas fruto de uma longa evolugéo ideoldgica” (idem, p.
178). Assim, ao se referir a teoria da revolugdo comunista, o autor reafirma em

contraposigao a tese de Althusser:

essa teoria ndo é tampouco um elemento marginal, isolado, artificialmente
introduzido nas Teses sobre Feuerbach e em A ideologia Alema, ao
contrario, porém, estreitamente imbricado nos temas filoséficos centrais

dessas obras (LOWY, 2002, p. 174).

Por fim, Michael Lowy estabelece como momento de transicdo para uma nova
fase na obra de Marx os anos de 1847 e 1848. Essa fase, “qualitativamente diferente
da que desembocou na A Ideologia Alema” (idem, p. 208) nao esta dissociada do
momento anterior (1845-1846). Pelo contrario, “as concepgdes de Marx [...] s6 sao
inteiramente compreensiveis sob a condigdo de estarem inseridas na totalidade mais

ampla constituida pela teoria da revolugao das Teses sobre Feuerbach e A ideologia
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Alem&” (idem, p. 209). Nesse ponto, o autor encerra suas analises sem identificar
sistematicamente a fase posterior a 1848. Entretanto, estabelece a denominacgao
“Marx depois de 1848” e afirma que a teoria da revolugao permanece como um dos
pressupostos fundamentais de sua atividade politica. Desse modo, podemos
interpretar que Lowy (2002), a exemplo de Korsch (2008), denomina de “Jovem
Marx” o periodo compreendido até 1848.

Independente das interpretagdes e das motivagdes tedricas de cada autor, é
perceptivel que a génese da expressao “Jovem Marx” esta contida nas primeiras
obras de Marx. Obviedade a parte, percebe-se igualmente que a ruptura
epistemoldgica proposta por Althusser, diferente de Léwy e Korsch, deixa de fora a
inflexdo causada pela Ideologia Aleméa no que diz respeito a prioridade metodoldgica
dada a compreensado dos pressupostos vivos da emancipacdo humana. Em uma
diregdo completamente oposta, José Chasin (2009) vai sugerir a interpretacéo de
que a obra do “Jovem Marx” é compreendida como a producio realizada entre os
anos de 1841 e 1843, isto é, apenas a tese de doutoramento e os artigos da Gazeta
Renana. Chasin caracteriza esse como um periodo pré-marxiano, dado que além da
auséncia de qualquer vestigio do pensamento feuerbachiano percebe-se o
tratamento da autoconsciéncia como principio da liberdade e a ideia positiva da
politica (Chasin, 2009, p. 45-46).

Para Chasin, o evento que funda a nova fase da obra marxiana (denominada
pelo autor de configuragcdo adulta) e que permeia todos os escritos posteriores de
Marx € a determinagao ontologica presente na Critica da Filosofia do Direito de
Hegel. Esse €, portanto, o parametro para estabelecer o encerramento da fase pré-

marxiana (Jovem Marx) e o comego da fase adulta. Como mostra o autor:

Dois s&o os textos, redigidos poucos meses depois, publicados em vida,
que testemunham nao sé o nascimento e desenvolvimento da nova posigao
ontolégica, como também, em conjunto com um terceiro, trazemos
elementos mais caracteristicos desse periodo, no que tange a estrutura de
base do agora pensamento politico marxiano — a determinagdo negativa da
politicidade. Estou referindo, cronologicamente: (1) Sobre A Questédo
Judaica; (2) Para a Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdugéo; (3)
Glosas Criticas de 44. Ao Artigo “O Rei da Prussia e a Reforma Social. Por
um Prussiano” (CHASIN, 2000, p. 47).

A questao fundamental aqui, e com a qual concordamos integralmente com
Chasin (2009; 2000), diz respeito ao estabelecimento do critério ontolégico como

parametro para a inauguracado de uma fase especifica na obra de Marx. Entretanto,
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ao passo em que o autor considera essa nova fase como uma “fase adulta” que sera
superada completamente apenas em 1857, compartiihamos a interpretacéo de Léowy
e Korsch, estabelecendo um divisor em meados de 1848. Essa determinagdo nao é
exata porque, por ora, essa periodizacao nos parece, apenas, uma necessidade
metodologica secundaria — uma tentativa de justificar a coeréncia do recorte
proposto. Nesse sentido, com base nos autores mencionados, absorvemos quatro
pontos que se mostram importantes para fundamentar a nossa opcao: (i) a
periodizagdo, afim de detectar inflexdes e continuidades; (ii) o estabelecimento do
critério ontolégico como inicio do periodo investigado; (iii) a ideia de continuidade e
nao de oposigdo entre as fases da obra marxiana; (iv) o encerramento da fase
juvenil em meados de 1848, com a separagdo tematica das obras econdmicas e
historicas. Afim de melhor situar nossa exposi¢cdo, dividimos, em termos

cronoldgicos, a abordagem dos autores mencionados:
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FIGURA 1

Quadro geral da periodizagao da obra marxiana
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1.2 Em torno das influéncias filosé6ficas do jovem Marx

1.21 O “rompimento” com o idealismo alemao

Apo6s a morte de Hegel, em 1831, os discipulos do filésofo dividiram-se em
dois grupos, a “direita hegeliana” e a “esquerda hegeliana” - cujo motivo da oposi¢ao
resumia-se na defesa do sistema ou do método de Hegel (FREDERICO, 2009;
NETTO, 2011)°. Estes dois grupos antagdnicos, de certa forma antagdnicos, também
denominados de os “jovens” e os “velhos” hegelianos, viam-se diante de um
paradoxo em relagdo a contribuicdo do filésofo aleméo: a partir da tese o que é
racional é real e o que é real é racional, explicita na Filosofia do Direito, a direita
hegeliana tratava de sustentar “o sistema como uma realidade consumada”
(FREDERICO, 2010, p. 10), isto €, a noc¢do de que o real devia ser identificado
imediatamente com a realidade empirica (ENDERLE, 2005). Esta interpretagéo,
segundo a qual seria possivel justificar a racionalidade do real e, portanto, a miséria
alema e a propria monarquia, encontrava forte resisténcia entre os jovens
hegelianos’. Isso porque, a rigor, ao compreender como racionais e necessarios os
fendmenos sensiveis da realidade, Hegel abre caminho para aquilo que Engels
(2012)8, mais tarde, denomina “canonizagéo de todo o existente” (ENGELS, 2012, p.
133)°.

6 Em linhas gerais, esse debate referia-se ao fato de que o método hegeliano, a dialética,
pressupunha o movimento da Ideia - de modo que o presente, por sua prépria negac¢ao, haveria
de ser superado no sentido progressivo de seu movimento. O resultado pratico disso, segundo os
jovens hegelianos, seria a negagdo do real, do Estado e da Monarquia, no sentido de sua
transformagéo positiva — revolucionaria.

7 Esta discussao pode ser aprofundada em Taylor (2010), especialmente no capitulo Il.

8 O texto de Engels “Ludwig Feuerbach e o Fim da Filosofia Classica Alema”, publicado
originalmente em 1886, foi recentemente traduzido e publicado na revista “Germinal: Marxismo e
Educacao em Debate”, a qual corresponde a referida referéncia.

9 Como ja foi apontado, por ora nado pretende-se aprofundar essa discussdo. Entretanto, um
contraponto interessante a interpretagcdes apresentadas, pode ser encontrado em Rosenfield
(2005), onde o autor expde o equivoco dessas interpretagcdes. Segundo ele, no que diz respeito a
frase de Hegel: “suas palavras sdo, inclusive, outras: 'o que é racional é efetivo e o que é efetivo é
real” (p. 30). Desse modo, a Revolugéo Francesa, por exemplo, seria um exemplo da “ordem da
efetividade”, pois é “a culminagdo de todo um processo histérico, que se mostra, na esfera politica,
como o vir-a-ser da liberdade” (idem). As tentativas de restauragdo da Alemanha, por outro lado,
sdo reais mas nao efetivas — no sentido de uma regressdo na ordem da racionalidade. Em outras
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De todo modo, segundo Frederico (2009)

A esquerda hegeliana recorria ao carater negativo da dialética para
argumentar que o movimento ininterrupto da ldeia nunca cessa e, portanto,
em sua marcha ascendente, superaria o presente, negaria o Estado
prussiano monarquico, anunciaria os novos tempos (p. 21).

Nesse contexto, até o final da década de 30", Marx permanece longe do
comunismo e até mesmo do radicalismo liberal que iria seduzi-lo entre os anos 1840
e 1842. Ainda neste momento, o autor percebe na dialética hegeliana o instrumento
mais adequado para explicar o movimento da realidade, tanto que em sua tese de
doutoramento € evidente a influéncia de Hegel em sua posicdo epistemologica
(MARKUS, 1974). De uma forma geral, se Kant havia posto no centro da filosofia a
criatividade humana e sua capacidade de construir suas proprias representagdes, €
merito de Hegel deslocar esta ideia para o plano do ser: o homem nao apenas
constréi suas representacdes, mas constréi a si mesmo e a histéria em uma relagao
com a natureza mediada pelo trabalho. Nota-se como, embora embrionaria, a
concepgao de trabalho como mediagcado sera retomada por Marx em suas obras
posteriores, especialmente a partir dos Manuscritos Econbémico-Filosoficos.

Por outro lado, que tal concepgdo marxiana, ja em seus textos de juventude,
apresenta-se de outra forma, transferindo as media¢des de adequagdes lbégicas
entre entidades do pensamento para o ambito da complexidade dos fenémenos
sociais (MESZAROS, 2009). Assim, ao passo em que Marx comeca a desprender-
se do que ele considera o horizonte abstrato e idealista da filosofia hegeliana, a
diferenga metodoldgica entre os autores torna-se mais clara a partir desse conceito.

Como mostra Taylor (2010),

a maior diferenga consiste em que para Marx as atuais transformacgdes
causadas na natureza e o consequente meio ambiente feito pelo homem
séo de significagdo maior, enquanto que para Hegel o papel do trabalho e
seus produtos se da principalmente no sentido de criar e sustentar uma
consciéncia universal do homem (p. 104).

Marx vai reconhecer abertamente o papel social do trabalho na obra de

palavras, o conceito de efetividade ou “realidade efetiva” corresponde aos ganhos em termos de
racionalidade.

10 A denominada miséria alema refere-se a situagdo econémica e politica da Alemanha na primeira
metade do século XIX - contexto em que se desenvolve o amadurecimento intelectual de Marx.
Trata-se, especificamente, de uma situacdo sociopolitica “miseravel’. Isto &, em relagdo a
Inglaterra e Franga, onde as revolugbes burguesas haviam triunfado e o capitalismo comegava a
se modernizar, a Alemanha permanecia ainda presa ao feudalismo e a monarquia. A burguesia
alema mostrava-se fragil, incapaz de repetir os feitos de sua classe em outros paises e o
proletariado praticamente n&o atuava politicamente.
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Hegel, embora ja em 1844, quando escreve Contribuicdo a critica da filosofia do
Direito de Hegel, seja explicita a divergéncia com a concepg¢ado hegeliana, que,
segundo ele, possui como ponto de partida o sujeito abstrato encarnado na Razao.
O mesmo ocorre em relagcdo ao Estado, compreendido por Hegel como Ideia,
sujeito determinante, enquanto a sociedade civil € compreendida como predicado —
objetivagdo da ldeia. Nao por acaso, Marx, assim como Feuerbach, vai investir
contra essa relagao sujeito-predicado estabelecida pelo autor — premissa importante
para a compreensao do método materialista. Neste ponto, tal inversdo acabaria por
desenvolver, de forma andloga, uma distingdo conceitual do estagio ultimo do
progresso histérico: a liberdade. Para Marx, a liberdade sera efetivada
conscientemente pelo homem genérico enquanto para Hegel este papel de “agente
oculto da historia” corresponde a “razdo” (TAYLOR, 2010).

De acordo com Astrada (1964), o conceito de homem em Hegel se opde ao
humanismo abstrato presente em Kant — o que demonstra a profunda mudanca
entre o idealismo anterior e seu conceito histérico e concreto do homem (p. 6). Hegel
supde, continua o autor, que a esséncia universal do homem “€ o movimento do
Espirito em busca da consciéncia e da liberdade” (p. 8-9). Naturalmente, orientado
pelo idealismo, o projeto humanista de Hegel ndo pressupde a anterioridade dos
fatores sociais e econdmicos da vida social, muito embora o autor tenha muito claro
o homem enquanto auto-produtor de sua humanidade. No momento dessa transigéo
intelectual, Marx defende a ideia hegeliana de progressao dialética da historia, mas
ja influenciado pelo materialismo de Feuerbach — o que o faz compreender a
materialidade do trabalho como sujeito material desse processo evolutivo.

Entretanto, percebe-se que as relagdes ontologicas fundamentais, sobre as
quais Marx assenta sua teoria, ainda ndo estdo plenamente desenvolvidas em
Hegel. Isso porque, conforme a critica que seria desenvolvida mais tarde por
Feuerbach, a filosofia hegeliana suprime o carater concreto da sua propria
concepgao da historia, de modo que obriga-se a especular o concreto a partir de
suposic¢des teoldgicas. Ou, nas palavras de Mészaros (2002), obriga-se a “deduzir
uma histéria humana sublimada a partir das categorias do pensamento, em lugar de
esclarecer os termos da primeira” (p. 110). O flagrante contraste entre o método

dialético proposto por Hegel e seu sistema, fechado e conclusivo, um “sistema
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enquanto ideal” nas palavras de Lukacs (1979), mostrava-se fragil aos olhos dos
jovens hegelianos — sobretudo para Marx.

Para ele, anos mais tarde, esse sistema viria a ser incompativel com seus
postulados epistemoldgicos, cujas determinagdes demonstram a primazia da
historicidade e do aspecto ontolégico em relagdo ao pensamento. Mas estas
questdes ndo estavam claras para muitos hegelianos na passagem da década de 30
para a década de 40 do século XIX. Nesse contexto, alguns posicionamentos
politicos de Marx comegam a demonstrar sua postura em relagdo ao Estado™
Prussiano e, por consequéncia, a relagao entre a filosofia € o conhecimento sobre a
realidade. Em sintese, determinadas experiéncias sensiveis, como a censura e a
situacdo miseravel dos trabalhadores, conduzem Marx a um interesse pela
investigacdo sobre a relagdo conflituosa entre Estado e Sociedade Civil. Assim,
como mostra Lowy (2002), ja em 1843 Marx volta sua atencéo para a “humanidade
sofredora”, descobrindo, logo em seguida, que o papel revolucionario executado

pela burguesia francesa seria executado, na Alemanha, pelo proletariado.

1.2.2 Feuerbach e a transi¢ao para o materialismo histérico

O embrido do materialismo de Marx estd em Feuerbach. A critica deste a
Hegel, por sua vez, reside especificamente no fato de Hegel partir “do pensamento,
do predicado do ser para, dai, chegar ao ser’ (Frederico, 1995, p. 30). Ou, em
outras palavras, o problema reside no fato de que na teoria hegeliana o ser deriva

do pensamento. Como mostra o autor (Feuerbach, 2008 )

11 Embora n&do seja o momento de aprofundarmos um debate que foge dos objetivos centrais deste
capitulo, torna-se importante recorrer brevemente a Contribui¢cdo a critica da filosofia do Direito de
Hegel — Introdugdo, onde Marx expde uma divergéncia especifica com Hegel em relagéo a
passagem da sociedade civil para o Estado Politico. Se em Hegel o Estado é o terceiro momento
da vida social, instaurado a partir da vontade consciente e racional no sentido de conciliar
interesses antagdnicos presentes na sociedade civil, Marx dira o contrario. O Estado, dira Marx,
representa a separagéo do individuo de sua prépria esséncia, significa a alienagao politica, pois
dissolve a totalidade do homem na abstragédo estatal. Sobre esta questao, Bobbio (1982, p. 22)
apresenta uma importante sintese desta discussao, ao caracterizar a concepcao de Estado para
Marx como: 1) aparelho coercitivo; 2) instrumento de dominagdo de classe; 3) momento
secundario ou subordinado a sociedade civil, pela qual é regulado e condicionado. Coutinho
(2009), por outro lado, pondera o que ele denomina uma “definigao restrita” (p. 54) do Estado,
embora, segundo o autor, ela corresponda essencialmente “a natureza dos Estados com os quais
Marx e Engels se defrontaram quando escreveram o Manifesto”.
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na légica hegeliana, os objetos do pensar ndo sao diferentes da esséncia do
pensar. O pensar esta aqui numa unidade ininterrupta consigo mesmo. Os
seus objetos sdo apenas determinagbes do pensar, mergulham puramente
no pensamento, nada tém para si que permanega fora do pensar (p. 16).

Precisamente pelo fato de Hegel partir de uma concepgéao especulativa sobre
a natureza do homem, suas conclusdes tornam-se derivagdes logicas de
movimentos determinados pelo pensamento. Assim, as a¢des humanas, como
constata Mészaros (2002), “ndo sao inteligiveis fora de sua moldura”. Ha no germe
desta critica feuerbarchiana a filosofia de Hegel, uma forte inclinagdo a critica da
religido, algo compartiihado pelos jovens hegelianos. Estes, inicialmente,
sustentavam a primazia do movimento dialético na obra do autor, de modo que a
religido seria um estagio inferior a ser superado pela filosofia, como mostra
Frederico (2010): “o Espirito manifesta-se inicialmente de uma forma sensivel: a
arte; num segundo momento, o da religidao, ele é representado; finalmente, no
terceiro momento, ele é pura racionalidade (filosofia)” (p. 12). Feuerbach, entretanto,
foi além e concebeu sua critica a religido como critica a alienagdo. Segundo ele, a
“‘nova filosofia”, que viria a superar o horizonte especulativo da “velha filosofia”,

consistia na dissolugao plena da teologia na antropologia:

nesta acepcao, ela é apenas o resultado necessario da antiga filosofia —
pois 0 que uma vez é resolvido no entendimento deve, por fim, resolver-se
também na vida, no coragcdo, no sangue do homem — mas a0 mesmo
tempo, sé ela é a verdade da mesma e, claro esta, como uma verdade nova
e auténoma; efetivamente, sé a verdade feita de carne e sangue é que ¢é a
verdade (FEUERBACH, 2008, p. 70).

Portanto, a velha filosofia, a filosofia absoluta de carater especulativo,
segundo Feuerbach, comporta-se como a teologia ao passo em que nao observa o
homem como ser sensivel, objetivo e natural, isto €, 0 ser como ele € e cuja origem
do conhecimento ndo se define pelo Espirito, mas sim através da superagdo da
contradicdo entre o pensamento e a realidade externa. A realidade humana, por
outro lado, s6 pode ser compreendida no sentido em que se apreende a
materialidade destes seres - a sua existéncia enquanto seres humanos e ndo como

pensamentos encarnados em corpos humanos. Segundo Enderle (2005),

Feuerbach n&o centra sua critica a especulagado hegeliana na denuncia de
um erro de método, mas sim na falsidade da determinagao ontolégica em
que o método esta assentado. O pensamento é transformado em sujeito do
mesmo modo que Deus o € na teologia: pela atribuicdo de ser a ideia
abstrata e de abstracdo ao ser concreto. A pergunta légica “quem ¢é o
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sujeito” remete, portanto, a pergunta ontologica fundamental: “quem é o ser”
(p. 20).

No caminho para a nova concepg¢ao de homem exposta por Feuerbach, a
inversao de sujeito e predicado possui dois momentos fundamentais: primeiramente,
se refere a inversdo das categorias “ideia” e “natureza”, o que permite ao autor
afirmar que a primeira deriva, necessariamente, da segunda. Além disso, na critica a
religido, a referida constatacdo se transforma na ideia de que o homem néo é
predicado de Deus, mas o contrario. Isto €, o0 homem, enquanto sujeito, cria Deus
projetando nele suas caracteristicas humanas — constatagdo fundamental para a
compreensao do conceito de alienagao, tanto em Marx quanto em Feuerbach. Como
mostra Bedeschi (1975), “ao ndo encontrar satisfacdo na realidade, o homem cria a
margem dela, fora do mundo concreto, uma realidade sobrenatural” (p. 73).
Percebe-se, desse modo, que em Feuerbach a alienacdo adquire um carater apenas
negativo, diferente de Hegel, onde a objetividade natural se apresenta como
alienacao da ldeia.

E evidente a influéncia que a dinamica argumentativa do autor exercera em
Marx, haja vista, por exemplo, a semelhanga da critica feuerbachiana a humilhagao
gerada pela alienacédo das qualidades essenciais do individuo na religido e a critica
marxiana em relagdo a humilhacdo gerada pelo trabalho alienado. Assim, para
Feuerbach tornava-se necessario trazer a filosofia do céu para a terra, compreender
a base material da qual deriva o ser e, por consequéncia, o pensamento — resolver
os problemas divinos na esfera terrena. Deste modo, a originalidade de Feuerbach
reside na interpretacdo de que o pensamento s6 pode ser explicado a partir da
explicagdo do modo pelo qual ele é derivado. Precisamente por isso, Taylor (2010)
aponta que Feuerbach e mais tarde Marx, “antropologizaram” o espirito de Hegel.
Nestes autores,

0 que substitui o Geist de Hegel € o homem, o homem genérico. Para
Hegel, por outro lado, um homem deve ver-se como um veiculo do Espirito
que provém de uma realidade maior, cuja encarnagéo total € o universo
(TAYLOR, 2010, p. 153).

Mais do que uma influéncia no método marxiano, a reflexdo de Feuerbach
conduz o autor aos pressupostos ontolégicos que invertem a primazia sujeito-
predicado e abrem caminho para a constru¢do de todo o sistema argumentativo de

Marx. Ele vai herdar de Feuerbach a ideia de ser humano como ser sensivel, finito,
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dotado de necessidades - um homem “condicionado pelo mundo sensivel objetivo
que o circunda; ele mesmo é ente objetivo junto a outros entes objetivos”
(BEDESCHI, 1975, p. 76). Desta forma, distancia-se da tradicdo idealista que
compreende o homem como autoconsciéncia e o pensamento como sujeito
universal, “de quem todo o resto chega a depender’ (idem). Apesar das
insuficiéncias que seriam reveladas por Marx em Teses sobre Feuerbach, ainda nos
Manuscritos Econbémicos-Filosoéficos, o autor admira a grande contribuicdo de

Feuerbach para a filosofia:

o grande feito de Fuerbach é: 1) a prova de que a filosofia n&o é outra coisa
senao a religido trazida para o pensamento e conduzida pensadamente [...]
2) a fundagdo do verdadeiro materialismo e da ciéncia real, na medida em
que Feuerbach toma, do mesmo modo, a relagao social "do homem com o
homem" como principio fundamental da teoria (MARX, 2005, p. 117).

E, assim, perceptivel que Marx compartilha os pressupostos segundo os quais
a problematica desloca-se do abstrato ao concreto, da teologia para a antropologia.
Como aponta Lukacs (1979), “Marx pbs-se imediatamente de acordo, em principio,
com as ideias de Feuerbach acerca da ontologia da natureza e com a sua atitude
anti-religiosa” (p. 15). Tanto para Marx quanto para Feuerbach, ndo é Deus quem
cria 0 mundo tampouco a ldeia que se manifesta na histéria, como supbs Hegel.
Sao0 os préoprios homens que constroem as derivagdes pelas quais se pode explicar
o mundo e a histéria. Marx, por sua vez, ndao nega que, embora através de
categorias logicas, Hegel tenha considerado a histéria em termos realistas — de
modo que sua inversdo diz respeito a substituicdo desse desenvolvimento Iégico da
Ideia pelo homem real em suas relagbes reais.

Por outro lado, se inicialmente Marx concorda com Feuerbach sobre a
superagao do horizonte idealista da filosofia hegeliana, a partir de 1845, quando
escreve Teses sobre Feuerbach, ele ja se impde de modo critico, no sentido de
superar este materialismo. Desta forma, o movimento de superacéo do materialismo
feuerbachiano culmina igualmente no afastamento epistemolégico em relagdo ao
idealismo hegeliano a partir, principalmente, de trés pontos: a negacao da tradicional
separacdo entre natureza e sociedade, ndo superada inclusive por Feuebrach
(LUKACS, 1979); o reconhecimento apenas da ciéncia da histéria, diferente do que
anteriormente havia defendido em sua tese de doutoramento (MARKUS, 1974b); a

contraposi¢do da ontologia simplista de Feuerbach (LUKACS, 1979) as exigéncias
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materiais de todas as relagdes humanas, inclusive das relacdes histdrico-sociais.

Como critica Marx:

Feuerbach parte do fato da autoalienagéo [Selbstentfremdung] religiosa, da
duplicagdo do mundo [Welf] num mundo religioso € hum mundo mundano
[weltliche]. Seu trabalho consiste em dissolver o mundo religioso em seu
fundamento mundano. Mas que o fundamento mundano se destaque de si
mesmo e construa para si um reino auténomo nas nuvens pode ser
esclarecido apenas a partir do auto esfacelamento e do contradizer-a-si-
mesmo desse fundamento mundano. Ele mesmo, portanto, tem de ser tanto
compreendido em sua contradicdo quanto revolucionado na pratica. Assim,
por exemplo,depois que a terrena familia é revelada como o mistério da
sagrada familia,é a primeira que tem, entdo, de ser tedrica e praticamente
eliminada (MARX, 2007, p. 534).

A adogdo do ponto de vista critico exposto na quarta tese dedicada a
Feuerbach diz respeito a auséncia da decomposicado das contradicoes existentes no
fundamento terreno que origina a alienagdo religiosa. Esse argumento sera
retomado por Marx em A Ideologia Alem& como pressuposto para uma abordagem
materialista que tenha como ponto de partida “os individuos reais, sua acao e suas
condigbes materiais de vida” (MARX, 2007, p. 86). Ernst Bloch (1977), em sua
sistematizacdo sobre as Teses, insere a ja referida tese no grupo “histérico-
antropolégico, referente a autoalienacdo, sua verdadeira causa e o verdadeiro
materialismo” (p. 197). Para o autor, dai se extrai a consequéncia que Marx rejeita o
carater abstrato do género humano e o insere em termos historicos e,
posteriormente, de classe.

Neste sentido, uma reconstrugao légica em torno do amadurecimento tedrico
de Marx recai sobre o retorno, neste ponto ja consideravelmente fundamentado, a
relagéo entre Ser e Consciéncia. Em seu caminho no sentido de superar o idealismo
hegeliano e, posteriormente, o materialismo feuerbachiano, Marx constata, assim
como Feuerbach, que nao é a Consciéncia que determina o Ser, mas inversamente
€ o0 Ser que determina a Consciéncia. Entretanto, este Ser ndo pode ser outro senao
o homem em carne e 0sso, que mantém relagdes sociais e histéricas e que possui

na sua atividade material o pressuposto de sua existéncia.
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1.3 Cinco esclarecimentos sobre o método

A compreensao dos pressupostos envolvidos no desenvolvimento da obra
marxiana demanda, inicialmente, um esforco para compreender o método sobre o
qual Marx assenta sua teoria e suas consideragdes criticas ao capitalismo. Neste
ponto, podemos constatar que o problema central da pesquisa marxiana é a
sociedade fundada pelo capitalismo, isto é, o nascimento e a consolidagdo da
sociedade burguesa. Desse modo, se por um lado ja mencionamos a origem do
pensamento marxiano, ainda é necessario examinar o método em si, isto €, a forma
como o autor elabora o conhecimento para determinar os fundamentos de sua teoria

critica.

1.3.1 Dialética, Conhecimento e Pseudoconcreticidade

O estagio inicial dessa investigagdo, como qualquer outra pesquisa, ainda que
inconsciente, € o fato de que esséncia e manifestacao fenoménica sdo momentos
distintos do conhecimento de um objeto - da “coisa em si”. Essa descri¢ao, bastante
resumida, ajuda na compreensido de que a esséncia de um objeto, a coisa em si,
nao se manifesta ao homem imediatamente. Assim sendo, nos mostra Karel Kosik
(2002, p.18), “a filosofia “torna-se uma atividade humana indispensavel”, visto que
ela “pode ser caracterizada como um esforgo sistematico e critico que visa captar a
coisa em si, a estrutura oculta da coisa, a descobrir o modo de ser do existente”
(idem)'. Nas relagbes materiais, por exemplo, os individuos podem estar envolvidos
em inumeras atividades, manejar uma série de instrumentos, sem que
compreendam as conexdes internas dessas atividades e desses instrumentos - isto
€, as “coisas em si”. Desse modo, 0 mundo no qual os fenbmenos se reproduzem no

conhecimento comum a partir de sua aparente independéncia, Kosik denomina

12 A semelhanga da abordagem de Kosik em relagdo a Kant ndo é meramente terminoldgica. Ao
longo da obra Dialética do Concreto, Kosik apresenta uma releitura da estética transcendental
kantiana baseada em pressupostos marxianos. Embora ndo seja o momento para aprofundar esse
debate, a titulo de esclarecimento se torna importante advertir que, em linhas gerais, Kosik
sustenta a cognoscibilidade da “coisa-em-si” pelo homem. Igualmente, Kosik, sustenta a primazia
do pensamento vinculado a praxis, a atividade revolucionaria pratica e ndo como contemplagao do
mundo.
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mundo da pseudoconcreticidade.

E nesse contexto que podemos conceber a dialética como um movimento de
apreensao do conhecimento da realidade e, portanto, a superagdao do mundo da
pseudoconcreticidade. Essa superacido, por sua vez, passa pela desconstru¢cao de
uma logica formal cuja origem esta no principio grego de n&o-contradigdo, onde o
contraditério emerge como falsidade. E mérito de Kant perceber as contradicbes
imanentes ao pensamento humano, mas foi Hegel quem operou uma transformacéao
epistemoldgica em torno da ideia de que “a contradigdo aponta para a apreensao
das dinamicas essenciais de cada fenémeno” (SADER, 2007, p. 9). Com isso, Hegel
redefiniu, em termos de categorias ldgicas, a relagao entre sujeito e objeto, cuja
compreensao mais geral se da através da totalidade. Desse modo, a caracteristica
primordial da dialética marxista tem como ponto de partida a no¢gao de conhecimento
totalizante - reorganizado, a partir de Hegel, em termos historico-sociais. Como
mostra Konder (2011),

A sintese é a visdo de conjunto que permite ao homem descobrir a estrutura
significativa da realidade com que se defronta, numa situacdo dada. E é
essa estrutura significativa - que a visdo de conjunto proporciona - que é
chamada de totalidade (p. 36).

Assim, o ponto de vista da totalidade se opde a posicdo do empirismo,
propondo-se, por outro lado, a compreensdo das conexdes internas a aparéncia
fenoménica de um objeto. A totalidade, desse modo, constitui um todo estruturado e
dialético e ndo a soma de todos os fatos, como supbs Karl Popper (1980). Afinal,
segundo Kosik (2002), a totalidade dialética ndo é compostas de estrutura

autbnomas. Para o autor:

A dialética ndo pode entender a totalidade como um todo ja feito e
formalizado, que determina as partes, porquanto a propria determinagéo da
totalidade pertencem a génese e o desenvolvimento da totalidade, o que, de
um ponto de vista metodolégico, comporta a indagagédo de como nasce a
totalidade e quais sdao as fontes internas do seu desenvolvimento e
movimento (KOSIK, 2002, p. 58).

Em linhas gerais, o pensamento dialético estabelece uma relagdo reciproca
entre o todo e suas partes, no sentido de superar o mundo da pseudoconcreticidade.
Desse modo, pretende-se demonstrar que os fendbmenos observaveis ou sensiveis,
cuja aparéncia imediata se manifesta como determinagéao essencial e independente,
esconde em si mesmo a origem de sua derivagdo. Essa origem, a “coisa em si”

fixada sob a aparéncia, torna-se, por sua vez, parte de uma totalidade concreta e
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dindmica — cujas leis e contradigdes internas possibilitam a compreenséo do “mundo
real” em oposicdo ao “mundo das aparéncias”. Nesse sentido, o dinamismo da
totalidade referida origina-se do seu devir, sobretudo de sua historicidade, conforme
Barata Moura (1977).

Portanto, a primeira constatagdo metodoldgica a se fazer quanto ao modo de
Marx conhecer a realidade esta no fato de que suas consideracdes se orientam pela
necessidade de conhecer a totalidade do mundo real, material, povoado de homens
de carne e o0sso. E disso resulta a superacdo das formas fenoménicas e a
apreensao das conexdes essenciais que compdem as sociedades humanas, de
modo que, por regressdo, 0s enunciados recaem sobre as relagbes humanas e,
mais especificamente, sobre as determinagdes essenciais do ser humano. Assim,
Marx evoca “as caracteristicas e leis fundamentais e permanentes do conjunto
coerente das atividades humanas,da totalidade pratica da vida social (e né&o
diretamente dos individuos tomados a parte)’ (MARKUS, 1974b, p. 92). Para cumprir
tal tarefa, portanto, o autor necessita investigar as relagdes materiais que se

manifestam na vida social.

1.3.2 O materialismo historico como método

Como ja vimos, o materialismo de Marx possui, como ponto de partida, a
superagao do idealismo de Hegel e do materialismo abstrato de Feuerbach. Assim,
Marx constitui sua argumentacao a partir da constatagao de que o homem deve ser
explicado tendo como base sua relagdo material com a natureza, no sentido de uma
relagdo real. Como observa Mészaros (2002), este sentido de realidade, que
aparece em expressdes muito utilizadas por Marx, como o “homem real” em suas
‘relacbes reais”, refere-se ao sentido histérico que ele atribui aos homens e,

especialmente, as relagdes sociais.

Ele [Marx] quer explicar todos os aspectos dos fendmenos analisados em
termos inerentemente histéricos, o que significa que nada pode ser aceito
sem andlise e simplesmente suposto como um dado final (MESZAROS,
2002b, p. 100).

Ao passo em que comega a consolidar o carater histérico do materialismo por

ele proposto, Marx distancia-se consideravelmente de Feuerbach. Segundo o autor,
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‘na medida em que Feuerbach é materialista, nele ndo se encontra a historia, e na
medida em que toma em consideragdo a histéria, ele ndo é materialista” (MARX,
2007, p. 32). Para Marx, no entanto, o grande feito de Feuerbach € compreender o
homem sensivel, o “homem real, individual e corporal” (idem), entretanto sua analise
nado compreende as ‘relagbes humanas” do “homem com o homem” (idem) e,
portanto, ignora o carater histérico destas relagbes. Feuerbach ndo concebe o
mundo sensivel como atividade sensivel, isto €, os homens a partir das relagdes
sociais que eles mantem com a natureza, com a sua atividade produtiva e com os
préprios homens, naquilo que Mészaros (2002) definiu nos termos de uma
“‘reciprocidade dialética” entre estes trés momentos.

Essa énfase que Marx da para os fenbmenos materiais pode ser resumida na
ideia de que o real (0 mundo, a natureza, os homens, a historia, etc) ndo € derivado
de um Espirito ou de uma Ideia, mas sim de um processo historico-social, cujo
produto e, ao mesmo tempo, produtor € o ser natural que tornou-se humano por
meio da atividade produtiva consciente. Contudo, isso nao significa identificar o real
apenas com o material no sentido fisico. Os fenbmenos sensoriais, espirituais e
afins, ainda que n&o identificados com a matéria, compdem uma totalidade estrutural
orientada pelas transformacgdes qualitativas na natureza do processo social. Assim,
para que o pensamento humano substitua o instinto natural ja € necessario, segundo
Marx, uma existéncia material prévia que condicione a referida substituicdo. Isto &,
“o representar, o pensar, o intercambio espiritual dos homens ainda aparecem, aqui,
como emanagao direta de seu comportamento material” (MARX, 2007, p. 93).

Deste modo, a analise de Marx comecga pelo real em sua complexa
historicidade para entdo superar a aparéncia fenoménica do objeto no sentido de
apreender sua esséncia. Assim, sendo a sociedade burguesa o objeto da pesquisa,
Marx parte dos homens “reais, ativos, tal como sido condicionados por um
determinado desenvolvimento de suas forgas produtivas” (Marx, 2007, p. 94). Marx
insiste neste ponto, isto €, na necessidade de observar o individuo tal como ele €, de
carne e 0sso, e nao a partir de imaginag¢des ou mistificagoes. Ai esta, por exemplo,
uma das criticas de Marx a Hegel, que, segundo ele, havia delegado a sociedade
uma autonomia inexistente, algo possivel apenas a partir de uma abstracéo idealista

gue nao levasse em conta a unidade entre sociedade e os individuos vivos que a
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compde (Marx, 2004). Desta forma, em A Ideologia Alem&, o autor afirma

categoricamente o ponto de partida para suas observagdes sobre a sociedade:

Os pressupostos de que partimos ndo sao arbitrarios, nem dogmas. Séo
bases reais das quais n&o é possivel abstracdo a ndo ser na imaginagéo.
Sao os individuos reais, sua agao e suas condigdes materiais de vida, tanto
aquelas por eles ja encontradas, como as produzidas por sua propria agéo
(MARX, 2007, p. 86).

O que Marx deixa claro neste ponto € que suas reflexdes ndo partem do
pensamento, da teologia ou das ideias perfeitas, tampouco pressupdem o
autodesenvolvimento de uma Ideia absoluta, ou seja, seus pressupostos nao “sao
arbitrarios, nem dogmas”. Pelo contrario, suas reflexdes partem de seres reais que
possuem uma existéncia concreta e sobre os quais € impossivel teorizar sem levar
em conta os aspectos histéricos da atividade pratica - suas condi¢cdes materiais de
vida, “tanto aquelas por eles ja encontradas, como as produzidas por sua propria
acao”. E como consequéncia disso, deve-se admitir que “o pressuposto de toda a
histéria humana €, naturalmente, a existéncia de individuos humanos vivos” (MARX,
2007, p. 87).

A conclusdo quase que inevitavel desta afirmativa é o fato de os seres
humanos reais, vivos, possuirem na sua atividade produtiva uma necessidade
primaria, quer dizer, uma necessidade biolégica de manter suas existéncias. Os
seres vivos permanecem vivos através da atividade produtiva que alimenta esta
necessidade. O fato é que, segundo Marx, esta simples relagdo entre homem e
natureza nao define a natureza humana, mas sim uma natureza bioldgica, quer
dizer, o aspecto biolégico da relagdo homem-natureza. Para Mészaros (2002), a
diferenga esta justamente no fato de que a “natureza humana” é diferente da
“natureza biolégico-animal do homem”, no sentido de que a primeira refere-se a
‘reciprocidade dialética” entre homem, natureza e atividade produtiva, enquanto a
segunda refere-se a relacdo homem e natureza. Assim, o materialismo de Marx por
um lado retrata a situagdo ontologica do “homem real”, uma ilustracdo basica dos
tragos que constituem esta humanidade e, por outro lado, retrata as relacbes
historicas e sociais que constituem a complexidade caracteristica da sociedade

humana.
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1.3.3 Teoria e Critica: dois conceitos-chave

O sentido de uma “Teoria Critica” fundada por Marx, e mais tarde assumida
pela Escola de Frankfurt, por exemplo, possui como horizonte a emancipagao
humana'. Neste sentido, segundo Marcos Nobre (2004), “a orientagdo para a
emancipagao € o primeiro principio fundamental da Teoria Critica”. Como explica o
autor,

€ a proépria perspectiva da emancipagao que torna possivel a teoria, pois é
ela que abre pela primeira vez o caminho para a efetiva compreensao das
relagdes sociais. Sem a perspectiva da emancipagdo, permanece-se no
ambito das ilusbes reais criadas pela prépria l6gica interna da organizacao
social capitalista (NOBRE, 2004, p. 32).

Assim, para Marx, e mais tarde para os tedricos da Escola de Frankfurt, o real
s pode ser explicado criticamente a partir de um horizonte normativo determinado.
Neste ponto, a normatividade refere-se especificamente a um momento intrinseco a
critica, isto &, a critica do real a partir do que “ele €” com base no que “ele pode ser”.
Em linhas gerais, a critica ao capitalismo, por exemplo, € concebida a partir da
reflexdo sobre os fenbmenos materiais verificaveis no plano real, tendo como
horizonte uma sociedade plenamente realizavel a partir do potencial dos fenébmenos
observados. Dito isso, torna-se importante destacar justamente as concepgdes de
“critica” e “teoria” que permeiam a obra marxiana, para que seja possivel, enfim,
esbocgar a relagdo de seu método com o seu objeto da pesquisa. Neste sentido,
quando refere-se a teoria, Marx €& categorico ao afirmar reiteradamente que o
pensamento nao €, de forma alguma, o criador do real. A teoria, portanto, como

mostra Netto (2011), aparece em Marx como

o0 conhecimento do objeto — de sua estrutura e dindmica — tal como ele é
em si mesmo, na sua existéncia real e efetiva, independente dos desejos,
das aspiragdes e das representagcdes do pesquisador (NETTO, 2011, p.
20).

Desta forma, entende-se por teoria o real reproduzido no plano do
pensamento, sendo esta reprodugdo tanto mais correta quanto mais fiel o

pesquisador posicionar-se diante do objeto. O real, portanto, ndo € criado pelo

13 Mais adiante, trabalharemos especificamente os conceitos de emancipacdo politica e
emancipagdo humana. Entretanto, inicialmente, podemos destacar que, segundo o autor, a
emancipagdo politica representa os progressos politicos, embora limitados, oriundos das
revolugdes burguesas. Isto €, ndo representa a emancipacao concreta da humanidade, livre das
contradi¢gbes préprias do modo de produgéo capitalista.
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pensamento. Pelo contrario, seu movimento € transposto, reproduzido e
interpretado, no pano do pensamento. Nao ha duvidas, por outro lado, que Marx
tinha muito clara a importancia do objeto enquanto fenébmeno empirico, imediato.
Apesar disso, sua explicacdo sO6 € possivel ao elaborar o conhecimento tedrico
capaz de transpor a aparéncia dos fenbmenos em um movimento cujo exercicio
consiste em estudar a estrutura e a dindmica deste objeto no sentido de apreender
sua esséncia (NETTO, 2011). A aparéncia fenoménica, desta forma, € o primeiro
estagio no sentido de alcangar a esséncia do fenémeno.

Se esta é, em linhas gerais, a maneira mais adequada de encarar a
concepcado marxiana de teoria, a concepcao de critica, por sua vez, consiste no
exame racional do conhecimento existente, considerando seus fundamentos,
condicionamentos e limites “ao mesmo tempo em que se faz a verificacdo dos
conteudos desse conhecimento a partir dos processos historicos reais” (NETTO,
2011). A critica consiste, desta forma, na reprodu¢do no plano ideal do mundo tal
qual ele é, em sua integridade — ou seja, na analise do conjunto de elementos
objetivos que constituem o objeto em si. O objeto em si, por outro lado, ndo pode ser
compreendido sendo através do processo pelo qual ele se torna e pelo qual ele pode
vir a ser. A estrutura do objeto, portanto, assim como sua dinémica, é reproduzida no
plano ideal enquanto sintese dos elementos investigados.

Além disso, segundo Marx, na relagédo sujeito-objeto, pesquisador-objeto de
pesquisa, o objeto possui sua existéncia independente do sujeito, € algo concreto
cuja esséncia sO6 pode ser concebida pelo método mencionado. Entretanto, se a
ideia central deste método constitui-se em critica das relagdes sociais operadas pelo
capitalismo (MESZAROS, 2002b), o objeto ndo é externo ao sujeito, mas faz parte
de sua propria atividade. Isto significa a impossibilidade de supor a neutralidade da
pesquisa ou confundir objetividade com neutralidade. Inclusive, como mostra Lowy
(1992, p. 104), Marx “considerava sua ciéncia como revolucionaria e proletaria e,
como tal, oposta (e superior) a ciéncia conservadora e burguesa dos economistas
classicos” (p. 19). Assim, do ponto de vista epistemoldgico, segundo Marx, tanto o
método dialético quanto o ponto de vista revolucionario sao superiores, isto €, sédo
consideravelmente “mais verdadeiros” do que os demais. Isto ocorre porque a

dialética apresenta-se como “o unico pensamento capaz de tornar acessivel o
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carater alienado de si mesmo e da sociedade” (MARKUS, 1974b, p. 44) ao mesmo
tempo em que o ponto de vista da classe revolucionaria mostra-se o “Unico capaz de

reconhecer e de proclamar o processo de mudancga social” (L6WY, 1992, p. 104).

1.3.4 Althusser e a controvérsia do humanismo no jovem Marx

Ao assumir a interpretacdao daqueles que supdéem um amadurecimento tedrico
de Marx e a inexisténcia de uma ruptura tedrica entre a obra juvenil e os textos da
maturidade, é importante esclarecer a posi¢cao adotada. Assim, supor inicialmente
uma homogeneidade nos escritos marxianos leva, necessariamente, a critica de
Louis Althusser sobre a existéncia de um “corte epistemoldgico” entre os escritos de
juventude de Marx e seus escritos de maturidade. De uma forma geral, ndo ha
duvidas que em seus escritos de juventude Marx empenhou-se esforcosamente para
delinear uma concepcao de liberdade que remete ao desenvolvimento das forgas
essencialmente humanas (MARX, 2007). Como o proprio autor aponta nas Glosas
Criticas Marginais ao Artigo “O Rei da Prussia e a Reforma Social”, “a esséncia
humana é a verdadeira comunidade humana” (MARX, 2010b, p. 75). Deste modo,
radicalmente humanista, a obra juvenil de Marx, cujos textos demonstram a
inabalavel defesa de uma organizagdo social baseada na coletividade e na
autorrealizacdo dos individuos, oferece também a argumentagdo mais consistente
contra as interpretacbes mecanicistas da concepcdo marxiana de histéria -
difundidas tanto pelo marxismo oficial do stalinismo quanto pela escola Althusseriana
(MARKUS, 1974).

Neste sentido, como mostra Ivo Tonet (2010) toda a obra posterior a
juventude de Marx “nada mais é do que uma explicitagdo dos mecanismos basicos
que produzem a separacao dos trabalhadores da auténtica comunidade humana” (p.
28). Interpretacdo semelhante oferece Fernando Magalhdes (2013), que em suas 70
Licbes sobre Marx defende em Marx uma continuidade tedrica “que vai
amadurecendo com o tempo” (p. 42). Na pratica, a acusacao de Althusser sobre a
‘ingenuidade ideolégica” de Marx em seus escritos de juventude (segundo ele

superada no ultimo estagio da produgdo marxiana) foi amplamente contestada pelos
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préprios marxistas. Carlos Nelson Coutinho (2010), por exemplo, sugere que a
postura de Althusser representa categorias tipicas do agnosticismo burocratico do
estalinismo, enquanto Perry Anderson (1984) afirma que Althusser apresenta uma
versao de marxismo onde os sujeitos foram inteiramente abolidos, exceto como
efeitos ilusérios de estruturas ideologicas (ANDERSON, 1984).

O debate, que alcancou o apice da década de 60 do século XX, expbs nao
apenas a fragmentacao dos intelectuais de esquerda apds o colapso do stalinismo,
mas também a incapacidade do marxismo em oferecer solugbes para os problemas
postos pela experiéncia soviética. Aos que se opunham a esta experiéncia, os textos
juvenis de Marx pareciam apontar para o caminho da libertagao. Althusser, por outro
lado, apesar de admitir o “fim da exploragdo humana” como traco intrinseco ao
marxismo, argumentava que a especulagdo humanista ndo ofereceria as respostas
almejadas pelo movimento socialista. Segundo ele, “durante mais de quarenta anos,
na URSS, através de lutas gigantescas, o “humanismo socialista”, antes de
expressar-se em termos da liberdade pessoal se expressou em termos de ditadura
de classe” (ALTHUSSER, 1967, p. 182-183)

Nao se pode afirmar categoricamente até que ponto deve ser considerada
irbnica (ou, ao menos, provocadora) a utilizagdo do termo “humanismo” para referir-
se ao governo estalinista O fato € que, no cenario em que surgiu, a critica de
Althusser ao humanismo foi recepcionada também como uma forma de legitimar a
“ditadura do proletariado” no sentido mais pejorativo do termo. De qualquer forma, o
debate em torno da ruptura epistemoldgica entre os escritos “humanistas” e a
analise “cientifica” de Marx foi relevante. Nao seria possivel, ao menos por
enquanto, aprofundar esta questdo especifica, embora seja importante advertir que
diferentes estudos (LUKACS, 2010; MARKUS, 1974; MESZAROS, 2010; LoWY,
2002) apontam para a inexisténcia desta ruptura no percurso intelectual de Marx.

Assim, para a construgcao deste trabalho, compartilhamos a interpretacéo
destes autores, de modo que apoiamos nossa argumentagdo na existéncia de uma
continuidade tedrica que tem como fio condutor a critica da sociedade burguesa e do
modo de producgéo capitalista. Ou seja, como percebeu Mészaros (2002), a ideia
central da obra marxiana refere-se a critica da “reificagao capitalista das relagdes

sociais de producédo”. Deste modo, as obras posteriores a juventude de Marx,
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embora fora do recorte proposto neste trabalho, aparecem como analises das
determinagdes concretas que, em ultimo caso, contribuem para compreender os
fendmenos econdmicos constitutivos do objeto que se estuda: a sociedade fundada
pelo modo de produgédo capitalista. Portanto, se abstraidas das reflexdes ontolégicas
anteriores, ndo seriam mais do que constatacbes econbmicas — 0 que nao parece
compativel com o procedimento marxiano que pretende compreender a totalidade
concreta da sociedade como um “complexo composto por complexos”, conforme a
expressdo de Lukacs (NETTO, 2010).

1.3.5 O horizonte da emancipag¢ao humana

Como tentamos demonstrar na secéo 1.2.2, o sentido da critica adotado por
Marx tem como horizonte uma sociedade plenamente realizavel com base no
potencial verificavel no plano real. Embora no capitulo Ill desta dissertagdo sejam
apresentados de forma mais detalhada os elementos constitutivos deste conceito,
torna-se importante inseri-lo aqui como um dos momentos do método marxiano. De
inicio, pode-se conceber a emancipacdo humana como a transformacdo do modo de
produgao capitalista em um estagio de desenvolvimento social onde o homem tenha
“reconhecido e organizado suas forgas préprias como forgas sociais” (MARX, 2010c,
p. 54). Ha de se pensar, portanto, que este momento histérico inaugurado pela
transformacdo do capitalismo consiste na apropriacdo do homem de sua propria
riqueza genérica, no sentido ontoldgico do termo.

De acordo com Marx, a sociedade futura, cujo potencial reside nas condigdes
materiais presentes no proprio capitalismo, configura-se como um desenvolvimento
completo da humanidade. Apenas em uma sociedade humanamente emancipada,
dira Marx, o conceito filoséfico de “ser humano” alcanca verdade pratica (MARKUS,
1974), pois apenas neste estagio histérico, com a abolicdo da alienacéo, tal conceito
deixa de ser abstrato, tornando-se, de fato, a representacdo do “ser’ do individuo
humano. E reconhecivel o aspecto normativo presente na critica de Marx as
sociedades onde o homem é desumanizado e afasta-se de sua “verdadeira

comunidade humana” (MARX, 2010b, p. 75-76). N&o por acaso, o autor afirma:
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Uma revolugao social se situa do ponto de vista da totalidade porque [...]
ela é um protesto do homem contra a vida desumanizada, porque parte do
ponto de vista do individuo singular real, porque a comunidade, contra cuja
separagao o individuo reage, é a verdadeira comunidade humana, é a
esséncia humana (MARX, 2010b, p. 76-77).

A busca pela emancipacdo humana, portanto, representa a busca pela
realizagao da dignidade e das condigdes materiais plenamente compativeis com as
capacidades humanas. Isto significa, em outras palavras, a substituicdo de uma
sociedade onde “a valorizagdo do mundo das coisas aumenta em proporgao direta a
desvalorizagdo do mundo dos homens” (MARX, 2008, p. 80). Deste modo, o sentido
dessa emancipagao é o horizonte pelo qual o homem reencontra o funcionamento
proprio do seu género, sua riqueza particular enquanto homem. Para Marx, portanto,
esta € a emancipagao efetivamente humana, o que difere radicalmente do carater
das “revolugdes burguesas” que, embora sejam, numa perspectiva historica,
indicativos de importantes conquistas (BENSAID, 2010), sao relativamente
insuficientes para a realizagao plena das capacidades individuais proprias do género
humano.

Por outro lado, o Estado Politico consolidado com as revolugdes burguesas
apresenta-se como a “emancipacao politica” e constitui uma contradicdo pratica
entre a existéncia humana e a esséncia humana. Assim, o homem, enquanto ser
geneérico, dira Marx, é o “membro imaginario de uma soberania imaginaria, acha-se
despojado de sua vida individual real e dotado de uma generalidade irreal” (MARX,
2010c, p. 41).Ja o homem em sua vida material, isto €, o ser social real inserido em
suas relagdes de produgdo, “atua como pessoa particular, encara as demais
pessoas como meios, degrada a si proprio a condigdo de meio e se torna um joguete
na mao de poderes estranhos a ele” (MARX, 2010c, p. 40). O Estado é, portanto,
uma comunidade imaginaria, fantasiosa, onde o homem é livre e igual aos outros
homens — embora este seja um fendbmeno inveridico no que diz respeito a suas
relagdes na sociedade civil.

Em linhas gerais, o conceito de emancipagdo humana configura-se na obra
marxiana como o parametro normativo pelo qual é possivel compreender a
superacdo das contradigdes tipicas das sociedades capitalistas. E o momento,
portanto, “capaz de superar as contradi¢des da sociedade civil-burguesa” e “o

conflito entre a existéncia individual sensivel e a existéncia genérica dos homens”
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(LOWY, 2002). Assim, para compreender o projeto marxiano é importante ter em
mente que se suas consideracdes iniciam com as reflexdes ontoldgicas sobre o
homem e seus mecanismos de alienagao, a perspectiva critica deste método apenas
€ possivel levando em conta a orientacdo da teoria no sentido da emancipacao

humana.
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2 O CONCEITO MARXIANO DE HOMEM

O objetivo deste capitulo é apresentar as razdes pelas quais € possivel
afirmar que Marx possui uma concepcdo de “natureza humana” e que essa
concepgao, conforme trabalharemos mais adiante, € fundamental para o
entendimento de todo o projeto marxiano. O que se pretende dizer com isso, em
outras palavras, € que um aspecto importante de toda a produgao intelectual de
Marx consiste na reflexdo sobre as faculdades humanas e os obstaculos para sua
realizagdo, partindo da ideia de que existe um conjunto de necessidades e
capacidades que sao propriamente humanas. Precisamente por isso, no quinto
capitulo sera sugerido que a emancipagao humana pode ser compreendido como
uma afirmacgao ética — pois, segundo Marx, € o estagio histérico onde o homem
emancipa-se dos obstaculos impostos pelo capitalismo, percebe-se capaz de
desenvolver livremente suas potencialidades humanas e, assim, reencontra sua
‘riqueza genérica”.

Apesar disso, se poderia objetar, com razdo, que a expressdo “natureza
humana” é consideravelmente conservadora, mais compativel com as concepgodes
metafisicas, idealistas ou teolégicas das quais Marx procurou se afastar. De
qualquer forma, qualquer leitura atenta da obra marxiana percebera que ali estao
delineadas afirmagbes ontoldgicas sobre os tragos caracteristicos e fundamentais
que diferenciam os seres humanos dos demais seres vivos. Lukacs, tendo esta
visdo, optou por utilizar o termo “ontologia do ser social” — o que parece mais
apropriado. O fato é que Marx, na esteira dos filésofos que o antecederam, nao
deixou de explicitar os motivos pelos quais 0 homem é “humano”, isto é, os motivos
pelos quais o0 homem constitui-se enquanto membro de um determinado género e

como estas particularidades em ultima instancia determinam formas especificas de
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relagbes sociais.

Dessa forma, ao apresentar, a partir dos escritos do jovem Marx, esta
ontologia que tem no trabalho a categoria fundante do ser social, procuramos mais
adiante estabelecer a concepg¢ao marxiana de homem como pressuposto necessario
para compreender a critica de Marx ao capitalismo e, posteriormente, justificar em
que sentido a emancipagao humana configura-se como uma tarefa categoérica para
uma sociedade que postula a plena liberdade. Para isso, no presente capitulo
apresentaremos, primeiramente, 0 modo como a teoria social concebeu a natureza
humana e, em seguida, os tragos caracteristicos do ser humano para Marx. Nesse
ponto, apresentamos quatro pontos fundamentais, conforme a sistematizacdo de
Markus (1974): o trabalho, a consciéncia, a universalidade, a sociabilidade e a

historicidade.

21 Antecedentes da concepgao de Natureza Humana

A existéncia de uma concepgao de natureza humana em Marx geralmente
proporciona um desacordo entre seus intérpretes. O motivo dessa discordancia
reside, basicamente, na suposta incompatibilidade entre o materialismo histérico e a
adocao de premissas universais e supra-historicas para definir tanto a sociedade
quanto seus membros. Mas essa incompatibilidade se inflaciona, também, pelo
modo como a tradicdo filoséfico-social abordou o tema, a partir de definicbes
negativas da personalidade humana e suposi¢gdes comportamentais que, via de
regra, visavam legitimar um determinado ordenamento juridico e politico. Por isso,
mostra Anderson (1989), “a esquerda sempre combateu essas ideias de uma
natureza humana eterna e incontrolavel, em nome da variabilidade social dos seres
humanos” (ANDERSON, 1989, p. 94). Nesse contexto, a posi¢cao de Marx deve ser
compreendida, inicialmente, como uma negacdo aberta da caracterizagao
transcendental da natureza humana.

No entanto, por outro lado, Marx ofereceu, em inumeras passagens,
demonstracdes de que seu projeto tedrico-pratico baseava-se em uma espécie de

reconciliacdo do homem com sua natureza criativa, obstaculizada no decurso
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histérico da humanidade. A revolugdo social, por exemplo, protagonizada pelo
proletariado seria, segundo Marx, impulsionada pela “contradigdo entre sua natureza
humana e sua situacao de vida, que é a negacgao franca e aberta, resoluta e ampla
dessa mesma natureza” (MARX, 2007, p. 48). O comunismo, por sua vez, € descrito
pelo autor como “apropriagao efetiva da esséncia humana pelo e para o homem”
(MARX, 2004, p. 105). Essas constatagbes nao seriam possiveis, evidentemente,
sem uma concepgao dos tragos caracteristicos da natureza humana ou da esséncia
humana com a qual o homem pode vir a se reencontrar’.

Etienne Balibar (1995) apresenta uma interpretacdo esclarecedora sobre a
questdo. Para ele, Marx ndao recusa a questdao da natureza humana, mas sim o
modo como ela foi trabalhada até entao, “ndo so6 para o que diz respeito ao 'homem’,
mas, ainda mais fundamentalmente, para o que diz respeito a 'esséncia” (p. 41).
Nesse sentido, Balibar afirma que, na sua definicido sobre a esséncia humana, Marx
recusa duas abordagem tradicionais: uma que supde a anterioridade da esséncia
em relacdo a existéncia individual e outra que defende a a anterioridade da

existéncia, de onde derivam-se conceitos universais. Nas palavras do autor:

de modo impressionante, nenhuma dessas duas posi¢cdes € capaz de
pensar o que ha de essencial na esséncia humana: as relagdes multiplas e
ativas que os individuos estabelecem uns com os outros (linguagem,
trabalho, amor, reprodugéo, dominacgéo, conflitos, etc) e o fato de que séo
essas relagbes que definem o que eles tem em comum: o género. Elas o
definem porque elas o constituem a cada instante, sob formas multiplas,
fornecendo, portanto, o Unico conteudo “efetivo” da nocédo de esséncia
aplicada ao homem (isto é, aos homens) (BALIBAR, 1995, p. 42).

A abordagem de Marx também estd para além de outras filiagbes tedricas,
como o debate entre os modelos de cooperacao e de conflito. Como explica Otfried
Hoffe (2003), o primeiro baseia-se na reciproca dependéncia dos homens, algo que
remonta Platdo e Aristételes, e o segundo pode ser expresso nas teorias
contratualistas de Hobbes, Rousseau e Kant, por exemplo (HOFFE, 2003, p. 74-75).
Para Marx, a distingdo mais evidente sera em relagdo a tradicdo contratualista, pois

nesse caso a concepgado de natureza humana origina-se de um movimento

14 Sobre a utilizacdo dos termos "esséncia" ou "natureza" humana, utilizamos a proposta de Norman
Geras em relagédo as Teses sobre Feuerbach. O autor utiliza o termo "natureza humana" para
denotar as caracteristicas humanas permanentes e gerais. No que diz respeito a "esséncia
humana", especialmente nas teses sobre Feuerbach, o autor explica que o termo das menschliche
Wesen, usualmente, é traduzido como "esséncia do homem" ou "esséncia humana". Segundo
Geras, "é comum que os intérpretes de Marx assumam que a sexta tese esta preocupada com a
natureza humana, seja diretamente ou indiretamente [...] Vou supor que essa hipétese esté correta
ou pelo menos inofensiva: a de que Marx estava falando sobre a natureza humana" (p. 31-32)
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radicalmente oposto ao método materialista: em vez de questionar a esséncia do
fendmeno, procura-se a justificagdo do fendbmeno através de experimentos
intelectuais hipotéticos - um “contrato politico, sem o qual seria impossivel justificar
um sistema juridico e estatal” (HOFFE, 2003, p. 76). Essa abordagem torna-se nitida
em Hobbes e sua ideia de um Estado de Natureza composto por homens cujo poder
de violéncia é ilimitado.

No entanto, segundo Macpherson (1979), o Estado de Natureza hobbesiano
na verdade retrata “a maneira da qual os individuos, sendo o que sao, se
comportariam inevitavelmente se ndo houvesse nenhuma autoridade para obrigar ao
cumprimento da lei ou do contrato” (p. 30). Hobbes nao se refere, portanto, ao
estado psicologico intrinseco a existéncia humana ou as caracteristicas naturais dos
seres humanos, tampouco se refere a organizagao social dos homens primitivos.

Pelo contrario, mostra Macpherson,

seu Estado de Natureza é uma afirmacéo quanto ao comportamento a que
seriam levados os individuos (como s&o agora, individuos que vivem em
sociedades civilizadas e que tém desejos de homens civilizados) se fosse
suspensa a obrigagdo ao cumprimento de todas as leis e contratos [...] Para
conseguir o Estado de Natureza Hobbes deixou de lado a lei, mas ndo o
comportamento e o0s desejos humanos socialmente adquiridos
(MACPHERSON, 1979, p. 33).

Desse modo, o comportamento dos seres humanos descrito por Hobbes
como natural, “aquele para o qual eles sado inevitavelmente levados pelas suas
paixdes” (p. 34), é baseado no comportamento de seres civilizados. Isto é, a
dedugao oriunda das paixdes, em verdade refere-se as paixdes dos seres civilizados
— especificamente dos seres sensiveis em um determinado periodo historico. Assim,
quando Hobbes (2003) se refere aos homens que “no caminho para seu fim
esforgcam-se por se destruir ou subjugar um ao outro” (p. 107), que estao prontos
para desapossar e privar o outro “ndo apenas do fruto de seu trabalho, mas também
de sua vida e de sua liberdade” (idem), os homens que “ndo tiram prazer algum da
companhia uns dos outros” (p. 108), o autor ndo se refere a outro homem sen&o o
homem civilizado destituido de instituicbes politicas. Ja Locke, embora
compreendesse o0 homem como naturalmente racional e sociavel, ndo tinha menos
desconfianca sobre as ag¢des desse homem. Para o autor, o principio da natureza

humana é que todos os homens

sdo obra de um Unico Criador todo-poderoso e infinitamente sabio, todos
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servindo a um unico senhor soberano,enviados aoc mundo por sua ordem e
a seu servigo; sao portanto sua propriedade, daquele que os fez e que os
destinou a durar segundo sua vontade e de mais ninguém (LOCKE, 20086, p.
84).

No entanto, apesar de “regido por um direito natural que se impde a
todos” (2006, p. 84), sendo esse direito a propria razdo, o Estado de Natureza, diz o
autor, convive com aquele que “‘rompeu com os principios da natureza humana,
tornando-se uma criatura nociva” (p. 86). Desse modo, Macpherson (1979) identifica
como contraditéria a abordagem de Locke sobre o homem natural pelo fato de que o
estado de natureza, ora é contrario e ora é idéntico ao estado de guerra (p. 252). O
que se percebe em Locke, além disso, € uma concepcio cristd em torno da
problematica do homem, de modo que a racionalidade, dotada da gracga divina, “obra
de um unico Criador”, convive com a constante possibilidade de transgressao dessa
racionalidade. Kant, por outro lado, elaborou um argumento mais sofisticado para
descrever a tensao entre a natureza do homem e a facticidade dela resultante. Nos
termos do autor, os seres humanos possuem, naturalmente, uma “sociabilidade
insociavel”, isto €, uma “inclinacdo que os leva a entrar em sociedade, ligada, ao
mesmo tempo, a uma constante resisténcia que, incessantemente, ameaga rompé-
la” (p. 33). Segue o autor:

sem a mencionada qualidade da insociabilidade pela qual surge a
resisténcia que cada um encontra necessariamente, em virtude de
pretensbes egoistas, todos os talentos haveriam de ficar ocultos
eternamente em seus germens, em meio a uma arcadica vida de pastores,
dado a completa harmonia, satisfagdo e amor mutuo que haveria entre eles.
Os homens, doces como as ovelhas que eles pastoreiam, dificimente
proporcionariam a esta sua existéncia um valor maior do que o que tem este
animal doméstico e ndo haveriam de preencher o vazio da criagao deixou
em sua finalidade: a natureza racional. Gragas a Natureza pela
incompatibilidade, pela vaidade invejosamente competitiva, pela ansia
insaciavel de posses ou poder. Sem elas, todas as excelentes disposicdes
naturais da humanidade estariam adormecidas e carentes de
desenvolvimento (KANT, 2007, p. 33-34).

Kant se refere, desse modo, aos impulsos naturais (a posse, o poder e a
honra) que formam a ideia de que o homem, naturalmente, busca exercer influéncia
sobre os demais no sentido de assegurar seus proprios interesses. Em outras
palavras,0 homem s pode desenvolver as suas faculdades humanas quanto ha
uma oposicdo em relagdo aos demais membros de sua comunidade, isto €, o
desenvolvimento das capacidades individuais se da a partir da existéncia de

conflitos entre os homens — de modo que a sociedade civil € compreendida como
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uma forma de regular e disciplinar os potenciais instintivos que, numa situagédo de
auséncia de regras, acabariam impedindo a expansao das faculdades humanas.
Pode-se dizer, portanto, que a postura de Kant se apresenta como um meio termo
entre o individualismo possessivo de Hobbes e Locke e a ideia aristotélica do
homem como Zoon Politikon.

Nesse sentido, ndo ha duvidas que Marx retoma a ideia aristotélica, ao
menos no que diz respeito a ideia de acao e poténcia. Quer dizer, Marx supbe que o
homem possui disposi¢des potenciais proprias de sua humanidade, ainda que nao
as realize. Por outro lado, a génese humana, fisica e comportamentalmente, néo
deriva de nenhum Deus ndo humano. Assim como Feuerbach, para quem o ser que
pressupde o homem néo é Deus, mas a natureza (FEUERBACH, 1989, p. 27), Marx
parte de uma abordagem naturalista e humanista — na medida em que o homem faz
parte da natureza e, portanto, sua existéncia ndo é produto de nenhuma entidade,
espiritual ou divina, que esteja fora dos limites impostos por essa mesma natureza.
Nesse sentido, ao acompanhar o percurso intelectual do jovem Marx, percebe-se
que as Teses sobre Feuerbach se configuram como um momento importante na
transicao entre a adogao e a superacao desses postulados feuerbachianos.

Marx escreveu as teses no intervalo entre a Sagrada Familia e a Ideologia
Alemd — momento em que ja havia identificado, nos Manuscritos de 1844, o
proletariado como classe revolucionaria. Com isso, o autor pdde também identificar
o conteudo social e histoérico caracteristico das relagdes humanas, o que o
proporcionou a conclusdao de que o confronto com o meio externo possui impacto
fundante no carater humano dos individuos. Nesse sentido, Marx escreve na sexta

tese dedicada a Feuerbach:

Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Mas a
esséncia humana ndo € uma abstragéo intrinseca ao individuo isolado. Em
sua realidade,ela € o conjunto das relagbes sociais. Feuerbach, que nao
penetra na critica dessa esséncia real, é forgado, por isso:

1. a fazer abstracdo do curso da histdria, fixando o sentimento religioso para
si mesmo, e a pressupor um individuo humano abstrato — isolado.

2. por isso, a esséncia s6 pode ser apreendida como “género”, como
generalidade interna, muda, que une muitos individuos de modo natural.
(MARX, 2007, p. 515).

Na tentativa de situar a critica de Marx a Feuerbach, que nos possibilitam,
mais adiante, explorar detalhadamente a estrutura do conceito marxiano de homem,

acompanhamos a proposta de Ernst Bloch sobre a forma de ordenacao das teses.
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De acordo com o autor, a sexta tese insere-se no grupo “historico-antopoldgico,
referido a auto-alienagao, sua verdadeira causa e verdadeiro materialismo” (BLOCH,
1977, p. 190). Ela nos possibilita, em primeiro lugar, uma caracterizagao geral da
ideia de esséncia humana em Marx, isto é, fornece uma distingdo conceitual ampla
qgue coloca a ideia referida em termos sdcio-histéricos, opondo-a tanto ao modelo do
conflito quanto ao abstracionismo de Feuerbach. Um ano antes, no entanto, nas
Glosas Criticas™, Marx ja havia escrito que “a esséncia humana é a verdadeira
comunidade humana” (MARX, 2010b, p. 75), sendo que “essa comunidade, da qual
ele é separado pelo seu trabalho, € a propria vida, a vida fisica e espiritual, a
moralidade humana (idem). Desse modo, percebe-se que além de naturalista a
abordagem marxiana € humanista.

Para compreender o contexto em que se desenvolve o conceito marxiano de
homem ¢é importante ter em mente que, ao elabora-lo, Marx esta convicto de que o
ser humano esta delimitado pelos limites impostos pela natureza, pois ainda que
possa modifica-la, transformando-a progressivamente em produtos materiais e
espirituais, ndo pode exclui-la de seu processo de manutengao fisioldgica. Ou seja,
o homem vive da natureza, através de um constante e ineliminavel processo
dialético de intercambio mediado pelo trabalho. Essa dependéncia ndo é absoluta,
mas primaria. Quer dizer, o homem nao depende apenas da natureza, como 0s
seres naturais. O homem, a partir da natureza, constréi e reconstréi o mundo ao seu
redor conforme circunsténcias construidas progressivamente pela humanidade
durante o decurso historico. Assim, para Marx, a esséncia humana nao se trata de
tudo que é imutavel no homem individualmente, mas da realizagado gradual de seus

componentes na historia e junto ao género humano.

2.2 O trabalho como categoria fundante do “ser social”

Como vimos, a reflexdo sobre a natureza humana exposta por Marx nos
Manuscritos Econbmicos-Filoséficos, se compreendida de forma adequada como

uma negacao da tradicdo metafisica e idealista de seus antecessores, inaugura uma

15 Glosas criticas marginais ao artigo “O rei da Prussia e a reforma social” de um prussiano.
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espécie de base materialista sobre a qual se pode compreender o ser humano a
partir de relacbes sociais, histéricas e econémicas. Quando comeca a estruturar os
elementos econémicos de sua teoria, Marx ja havia filiado-se a critica de Feuerbach
ao idealismo hegeliano e comegava, imediatamente, a superar o materialismo
abstrato feuerbachiano. Apesar disso, € importante destacar que Marx herda de
Hegel a nogcdo de um valor antropogénico do trabalho' — isto é, derivado da
atividade humana, como se pode perceber no paragrafo 196 dos Principios da
Filosofia do Direito. Nesse trecho, o autor apresenta a ideia de trabalho como
mediacao, cuja “elaboragdo da ao meio o seu valor e a sua utilidade” (HEGEL, 1997,
p. 177), de modo que “na sua consumagao, o que o homem encontra séo sobretudo
produtos humanos,como o que utiliza sdo esforgos humanos” (idem).

Dessa forma, o trabalho acaba por intervir como um fator decisivo para a ideia
de um humanismo dialético da liberdade, aprofundado na ideia hegeliana, ainda
limitada para os interesses marxianos, de que o movimento do Espirito € a esséncia
universal do homem. O caminho para a superacao dessa limitagdo passa, segundo
Marx, pela compreenséo da “esséncia humana” enquanto um conjunto de relagdes
sociais e ndo como abstragdo singularizada na existéncia individual. Assim, como
mostra Lukacs,

qualquer leitor sereno de Marx ndo pode deixar de notar que todos os seus
enunciados concretos, se interpretados corretamente (isto é, fora dos

preconceitos da moda), sdo entendidos — em Ultima instdncia — como
enunciados diretos sobre um certo tipo de ser, ou seja, sado afirmacdes

ontolégicas (LUKACS, 1979, p. 11).

O filésofo hungaro refere-se, neste ponto, ao fato de Marx, na busca pela
totalidade concreta dos fendmenos, demonstrar um profundo interesse no estudo
dos elementos constitutivo do ser humano. Precisamente a partir dos Manuscritos
Econbémico-Filoséficos, Marx comega a delinear algumas consideragdes neste

sentido. Chasin (2009) mostra que os Manuscritos, quando observados no conjunto

16 De acordo com Manuel Alonso Olea (1988, p.165-166), essa posigdo social paradigmatica do
trabalho como categoria central da atividade humana, onde o homem se objetiva enquanto humano,
ndo é original de Hegel tampouco de Marx. Para o autor, essa nogao tem origem em Locke, embora
nao desenvolvida. Manuel Olea se refere ao Segundo Tratado Sobre o Governo Civil, onde Locke
afirma: “Podemos dizer que o trabalho de seu corpo e a obra produzida por suas mé&os sao
propriedade sua. Sempre que ele tira um objeto do estado em que a natureza o colocou e deixou,
mistura nisso o seu trabalho e a isso acrescenta algo que Ihe pertence, por isso o tornando sua
propriedade. Ao remover este objeto do estado comum em que a natureza o colocou,através do seu
trabalho adiciona-lhe algo que excluiu o direito comum dos outros homens”. (LOCKE, 2006, p. 98).
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das obras anteriores, revelam uma rota percorrida no sentido de investigar a
“anatomia da sociedade burguesa’. Assim, Marx eleva sua rigorosidade
metodoldgica antiespeculativa ancorando-a na vida real, no processo de produgao

da vida humana. Como afirma o autor:

de modo que a critica ontolégica da economia politica, em busca da
anatomia da sociedade civil, leva a raiz, que impulsiona pelo nexo intrincado
das coisas, materialmente, a analitica da fotalidade. Portanto, o ser social
[...] bem como sua relagdo com a natureza sao alcangados e envolvidos [...]
pelas irradiagbes consequentes a elevagado das categorias econdmicas ao
plano filosoéfico na forma de categorias de produgéo e reprodugéo da vida
humana (CHASIN, 2009, p. 77).

O primeiro aspecto desta nova ontologia reside na negacado da tradicional
separacgao entre natureza e sociedade. Assim, para Marx o ponto de partida sera a
ideia de que antes de uma antitese a relagdo homem-natureza é um conjunto de
inter-relacbes mutuas — uma reciprocidade dialética. O Ser deste homem, portanto,
nao poderia ser descrito pela metafisica tradicional ou por uma materialismo
abstrato, mas sim a partir da producao e reproducédo da sua vida material, ou seja,
na sua relagdo com a natureza e com os proprios homens.

Deste modo, com observou Lukacs (1979), a originalidade dos Manuscritos
Econbémico-Filoséficos, reside em que “pela primeira vez na histéria da filosofia as
categorias econdmicas aparecem como as categorias da produg¢ao e da reproducao
da vida humana” (p. 14-15). Apenas desta forma, portanto, torna-se possivel falar
uma descricdo ontolégica do ser social cujas bases sdo materialistas. Essa
exposicao se apresenta de forma mais elaborada na Ideologia Alema, onde Marx
(2007, p.87) afirma que os homens "comegam a se distinguir dos animais tao logo
comegam a produzir seus meios de vida" - ou seja, mais do que instrumento para a
satisfacdo de necessidades bioldgicas, o conceito marxiano de trabalho refere-se a
uma especifica atividade capaz de alterar, regular e controlar este intercambio
material, de modo que tanto o objeto do trabalho (natureza) quanto o sujeito do
trabalho (homem) sdo transformados durante o processo. Ndo por acaso, Seérgio
Lessa afirma que “é no trabalho que se efetiva o salto ontolégico que retira a
existéncia humana das determinagdes meramente bioldgicas” (LESSA, 2012, p. 25).

Este salto ontolégico, de pronto, significa a posicdo que o homem ocupa
diante dos animais. Se o homem, assim como o animal, € um ente finito e limitado,

cujas necessidades sado externas a ele, ainda assim o homem & um ente genérico,
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enquanto o animal, por outro lado, € o exemplar de uma espécie, que, por sua vez,
pertence a algum género. Deste modo, o carater genérico do homem € determinado
por sua “atividade vital consciente” (MARX, 2004, p. 84). Assim, o trabalho humano é
a situacdo ontoldgica basica que particulariza a relagdo do homem com a natureza,
ou seja, é a atividade produtiva mediadora entre 0 homem e todo o seu entorno —
cuja relagdo manifesta-se como °
(MESZAROS, 2002b), p.100).

A questao, naturalmente, ndo se refere a particularidade do ser humano como

‘uma relagao triplice de reciprocidade dialética”

produtor, pois 0 animal também produz. A diferenga, explica Marx (2004), é o fato de
o animal produzir apenas para satisfacdo de suas necessidades mais imediatas,
enquanto o homem é capaz de produzir universalmente. Assim, fica claro que em
Marx o trabalho humano assume o rosto de um processo real entre sujeito e objeto
cuja sintese é duplamente transformadora, pois ao passo em que o homem “inclui
em seu campo de atividade ambitos cada vez mais amplos de fenbmenos naturais”
ele também “se apropria de novas potencialidades essencialmente humanas, de
novas propriedades e capacidades humanas” (MARKUS, 1974a, p. 14). Diz Marx:
E verdade que também o animal produz. Constréi para si um ninho,
habitacdes, como a abelha, castor, formiga etc. No entanto, produz apenas
aquilo de que necessita imediatamente para si ou sua cria; produz
unilateral[mente], enquanto o homem produz universal[mente]; o animal
produz apenas sob o dominio da caréncia fisica imediata, enquanto o
homem produz mesmo livre da caréncia fisica, e s6 produz, primeira e
verdadeiramente, na [sua] liberdade [com relagao] a ela; o animal sé produz

a si mesmo, enquanto o homem reproduz a natureza inteira; [no animal] o
seu produto pertence imediatamente ao seu corpo fisico, enquanto o

homem se defronta livre[mente] com o seu produto (MARX, 2004, p. 85).

Percebe-se que a relagdo do animal com a natureza é, embora mediada por
uma atividade produtiva, uma relagdo limitada, unilateral. O animal retira da
natureza, e até certo ponto produz a partir da natureza, o objeto que supre sua

caréncia biolégica mais imediata'’. Esta, portanto, preso a esta caréncia. Sua

17 Nesse sentido, pode ser produtivo resgatar a critica de Hannah Arendt ao conceito de trabalho em
Marx (levando em conta dois elementos: a) as inumeras adverténcias sobre problemas na
traducdo dos termos “work” e “labor”; b) o fato de que, por ora, ndo pretendemos trabalhar
profundamente as teses da autora). Segundo Arendt (2007), na obra A Condigcdo Humana, Marx
estabelece uma confusdo conceitual entre as categorias “labor” e “trabalho” - reduzindo-as a uma
dimensdo meramente fisioldgica. Em linhas gerais, para a autora, “labor” corresponde a uma
atividade metabdlica do organismo humano — vinculada, por isso, a necessidade vital. Por outro
lado, o termo “work” corresponde a uma atividade que produz para além das caréncias vitais dos
seres humanos. Com base nisso, a critica dirige-se ao fato de que a obra marxiana centra-se no
“labor” e na concepgao de “animal laborans”. No entanto, essa critica s6 pode ser deduzida a partir
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atividade é motivada pela utilizacdo imediata, para si ou para outro exemplar de sua
espécie, daquele objeto natural que se apresenta. Assim, o animal ndo ultrapassa o
limite de sua caréncia biolégica. O homem, por outro lado, em sua atividade
consciente produz universalmente, visto que produz enquanto género e conforme
uma série de particularidades propriamente humanas. Por isso, defronta-se
livremente com o resultado de sua atividade produtiva, de modo que, diferente dos
animais, esta configura-se como sua obra — como o resultado pratico da
transformagao objetiva da natureza pelo trabalho.

Decorre disso que a evolugdo das forgas produtivas significa, a0 mesmo
tempo, novas possibilidade de prazer, novas capacidades produtivas e novas
habilidades. Em outras palavras, a partir deste intercambio o homem absorve a
natureza, a transforma em objeto e, por fim, transforma-se a si mesmo enquanto
homem. A argumentacdo de Marx (2004), e também de Markus (1974a), dirige-se ao
fato de que este intercAmbio entre homem e natureza é interminavel, isto €,
configura-se como “o pressuposto natural eterno da vida humana” (MARKUS, 1974)
ou a “eterna e mutavel necessidade do mundo dos homens” (LESSA, 2005, p.75).
N&o houve tampouco jamais havera sociedade humana capaz de sobreviver sem a
existéncia do trabalho, pois se a natureza é a fonte dos valores de uso, como sup0s
Marx (2011, p. 24), o trabalho é a apropriagao desta riqueza .

Portanto, diferente dos animais, que necessitam do trabalho para suprir suas
necessidades mais imediatas, o homem possui no trabalho um instrumento

transformador. Por isso, Erich Fromm afirma:

o trabalho é a autoexpressdo do homem, uma expressao de suas faculdade
fisicas e mentais individuais. Neste processo de atividade genuina, o

de uma compreensao equivocada da reflexdo ontolégica estabelecida por Marx em seus textos de
juventude. Isso porque, em primeiro lugar, o conceito de trabalho [arbeit] em Marx é composto por
uma unidade conceitual, cuja génese esta na realizagado da esséncia humana [gattungswesen]. O
trabalho, desse modo, orienta-se primeiramente por caréncias bioldgicas, o que Marx (2004)
caracteriza como a “satisfacdo de necessidades mais imediatas” (p. 85). Mas o que lhe confere o
carater de trabalho humano é, justamente, o salto ontolégico propiciado pela liberdade dos seres
humanos em relagdo as caréncias biologicas. SO assim, o ser natural humano é capaz de
absorver a natureza e produzir universalmente, de modo que se vé envolvido, enquanto ente
singular e genérico ao mesmo tempo, em um processo continuo de auto-apropriagdo material e
espiritual. O trabalho humano, desse modo, é responsavel tanto pela manutencao fisica dos seres
humanos quanto pelo desenvolvimento espiritual do género humano. O fato é que, segundo Marx,
o capitalismo submete o trabalho humano, livre e criativo, ao trabalho alienado (esse sim,
aparentemente, mais proximo do conceito de labor trabalhado por Arendt). Tanto é assim que, nos
Manuscritos de 1844, Marx estabelece a critica de que no capitalismo “a atividade produtiva nédo
desenvolve nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina o seu
espirito” (MARX, 2004, p. 82). Trabalharemos essa questdo na segéo Ill do capitulo IV.
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homem se desenvolve, se volta a si mesmo; o trabalho ndo € apenas um
meio para alcangar um fim — o produto -, mas um fim em si, a expressao
significativa da energia humana; por isto o trabalho é suscetivel de ser
gozado (FROMM, 1975, p. 30).

Por exemplo, é por este motivo, isto €&, pelo fato de o trabalho ser um fim, que
o aumento do salario no modo de produgéo capitalista ndo poderia significar uma
alteragdo positiva da relagdo entre o trabalhador e sua atividade vital, pois nao
devolveria o valor humano do trabalho. Pelo contrario, o que Marx (2004, p. 27)
afirma é que “o aumento do salario desperta no trabalhador a obsessdo pelo
enriquecimento [tipica] do capitalista que, contudo, ele s6 pode satisfazer mediante o
sacrificio do seu espirito e do seu corpo”. A questdo central, por outro lado, é
precisamente a constatagdo de que a producdo de um objeto representa a
humanizagao do objeto e, por consequéncia, a apropriagdo do objeto ndo apenas no
sentido do uso deste, mas sim da “apropriacédo da for¢ca essencial do homem que se
tornou objetiva” (MARKUS, 1974a).

Nao ha duvidas que as motivagdes primeiras que orientam o homem para o
trabalho séo, evidentemente, as caréncias naturais. O homem, portanto, como ser
natural s6 pode desenvolver-se com e na natureza, dentro dos limites estabelecidos
e determinados pela natureza. Nao soa estranho, portanto, que Marx se refira ao
homem como um ser natural, pois, assim como o0s outros animais, ele € dependente

desta “extensao” de seu corpo organico. Para Marx,

um ser que nao tenha sua natureza fora de si mesmo nao é um ser natural
e ndo compartilha da existéncia da natureza. Um ser sem objeto fora de si
mesmo nao & um ser objetivo. Um ser que n&o seja, ele proprio, o objeto
para um terceiro ser, N30 possui ser para seu objeto, i. €, ndo é relacionado
objetivamente e seu ser ndo é objetivo (MARX, 2004, p.127).

O homem é, como vemos, um ser natural e objetivo. Natural porque, assim
como o sol é uma necessidade de primeira ordem para a planta, a natureza o é
igualmente para o homem, no sentido de que as caréncias humanas apenas podem
ser supridas pelos objetos que estdo fora de si. Como objetos, o ar, a agua a
comida, apresentam-se para os homens como 0s meios pelos quais eles suprem

suas caréncias naturais. Como se pode perceber no esquema:
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FGURA 2 - Reciprocidade dialética entre 0 homem e a natureza

O homem, desse modo, orienta-se pelas caréncias biolégicas (Cb) ou sociais
(Cs), sendo as biolégicas supridas imediatamente pela natureza (como o ar, por
exemplo) ou por meio do trabalho humano (T) — enquanto mediagéo entre 0 homem
(H) e a natureza (N). Assim, da mesma forma que apds a objetivacdo sobre a
natureza o homem incide sobre ela, a natureza igualmente incide sobre o homem —
transformando progressivamente as necessidades humanas e os meios de producgao
— e, por consequéncia, transformando o modo como o homem produz (evolugao do
modo de producgado). Por isso o homem é um ser objetivo que, ao orientar sua
atividade produtiva para a objetivagdo das coisas fora de si, sendo a objetivagao
uma capacidade prépria da sua determinagao essencial, configura-se como um ser
sensivel, que é para si e para aquilo que Ihe é objeto. “Um ser n&o-objetivo”, dira
Marx, “é um nao-ser” (MARX, 2004, p. 128). Este seria, segundo o autor, um ser
unico, solitario e isolado — sem nada fora dele. Como n&o existem estes seres, o
homem consiste em um ser-outro, uma outra efetividade distinta do objeto que lhe é
externo.

Desta forma, como € capaz de transformar toda a natureza em objetos de
acordo com sua necessidade e, ao mesmo tempo, é capaz de assumir em si todas
as forcas da natureza, o homem constitui-se como um ser essencialmente universal.
Aos poucos torna-se mais claro que Marx ndo se opunha a ideia de “esséncia” ou
“natureza” humana, pelo contrario, procurou estabelecer as caracteristicas que
diferenciam o homem de outros seres vivos. Como aponta Golubovi (1998), o que
Marx recusou nao foi o conceito de esséncia humana, “mas os aspectos abstratos
dele que significam uma separagao entre a esséncia da realidade dos individuos

concretos e suas condi¢des socio-histéricas” (p. 91). Esta é a rigor a critica central
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de Marx a Feuerbach no que diz respeito a idealizacdo e a abstracdo da esséncia
humana, assim como a Hegel e a pressuposi¢cao do que seja o ser humano. Marx,
por outro lado, insere a singularidade deste ser na totalidade da sociedade. Segundo
Markus (1974b), significa que

0 individuo, enquanto individuo humano, pode existir tdo-somente no
interior da sociedade humana, numa totalidade de reais individuos
humanos, que precedeu a existéncia da pessoa singular e desenvolveu- se
independentemente dela (MARKUS, 1974b, p. 46).

Dai que o homem enquanto ser natural, cuja atividade vital consciente o retira
das caréncias biologicas, torna-se, ao mesmo tempo, natural e social ao passo em
gue o seu ser torna-se para si e para o outro. Isto € possivel pois a natureza néo se
apresenta de forma imediata para o0 homem, mas no momento em que este
apropria-se conscientemente de sua génese histérica - isto é, apropria-se da
“totalidade de reais individuos humanos, que precedeu a existéncia da pessoa
singular’. Assim, esta génese historica determina, em primeira instancia, as
condigdes pelas quais se da o processo em que o ser torna-se ser humano. Ou seja,
0 ser apropria-se conscientemente do género, de modo que sua prépria existéncia
se torna um produto social anterior a ele e, desta forma, sua prépria atividade
também é social. Isto acontece exatamente porque o homem é capaz de transformar
a realidade dada, imediata, em conceitos abstratos cujas objetivacées se tornam
“patrimbénios do género humano”, como observou Ivo Tonet (2010). Sua apropriagéo
da natureza, por meio do trabalho consciente , € para si e para o género. O trabalho

€, desta forma, o trago caracteristico fundante do ser natural que tornou-se social.

2.3 Consciéncia: do Ser natural ao Ser social

Como ja foi destacado, o trabalho, segundo Marx, efetiva a transformacéo da
natureza a partir da idealizagao e posterior objetivacdo dos objetos que estao fora do
homem. Contudo, este processo nao é acessivel para o ser natural, apenas para o
ser humano. E o motivo pelo qual podemos fazer esta distingdo €, precisamente, o
fato de que a consciéncia € um trago ontolégico do ser humano. Conforme a

demonstragcdo abaixo, percebe-se que o Ser natural (S,) possui uma relagao
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imediata com a natureza (N), pois, como afirma Marx, “o animal produz apenas sob
o dominio da caréncia fisica imediata” (2004, p. 85). Apesar disso, esta é,
evidentemente, uma relagao reciproca. O Ser social (Ss), por outro lado, possui uma
relagdo com a natureza mediada pelo Trabalho (T). Este Trabalho, por sua vez, pode
ser compreendido como uma atividade que possui dois momentos inseparaveis e
orientados pela Consciéncia (C): Idealizacéo (1) e Objetivagao (O). Neste sentido, a
Consciéncia mostra-se um traco distintivo que, ao mesmo tempo, orienta o trabalho

humano e o difere da atividade vital dos seres naturais.
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FIGURA 3 - O Papel da consciéncia no processo de objetivagédo

Deste modo, € pela consciéncia que primeiramente o homem difere-se dos
animais, mas é no trabalho que esta diferenca é efetivada, isto é, “na producao dos
seus meios de vida” (MARX, 2007, p. 87) o homem diferencia-se enquanto género.

Para Mary,

a consciéncia é, naturalmente, antes de tudo a mera consciéncia do meio
sensivel mais imediato e consciéncia do vinculo limitado com outras
pessoas e coisas exteriores ao individuo que se torna consciente: ela é, ao
mesmo tempo, consciéncia da natureza que, inicialmente, se apresenta aos
homens como um poder totalmente estranho, onipotente e inabalavel, com
o qual os homens se relacionam de um modo puramente animal e diante do
qual se deixam impressionar como o gado (MARX, 2007, p. 35).

Aqui, Marx reafirma a figura do homem enquanto ser natural, cuja vida
depende da natureza e cujos objetos de sua caréncia sdo externos a ele — tal qual o
gado, por exemplo. Esta consciéncia inicial do homem sé sera desenvolvida por
meio da produtividade, das novas necessidades que surgem desta relacdo com a

natureza e, principalmente, do aumento populacional. Entretanto, em um estagio
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inicial, o ser social pouco difere do ser natural. Assim, segue Marx, no mesmo

trecho:

E, desse modo, uma consciéncia puramente animal da natureza (religido
natural) - e, por outro lado, a consciéncia da necessidade de firmar relagbes
com os individuos que o cercam constitui 0 comego da consciéncia de que o
homem definitivamente vive numa sociedade. Esse comecgo é algo tao
animal quanto a propria vida social nessa fase; € uma mera consciéncia
gregaria, e homem se diferencia do carneiro, aqui, somente pelo fato de
que, no homem, sua consciéncia toma o lugar do instinto ou de que seu
instinto € um instinto consciente (MARX, 2007, p. 35).

Desta forma, a constatagdo de Marx € que esta consciéncia sensivel ainda é
muito limitada, principalmente porque as proprias forgas produtivas ainda sdao muito
incipientes. Assim, a consciéncia de que ‘o homem definitivamente vive numa
sociedade” esta mais relacionada a caracteristica gregaria do homem enquanto ser
natural. Entretanto, e este € o ponto especifico que determina a diferenciagéo entre
o ser natural e o ser social, no caso do homem o instinto do ser natural da lugar a
consciéncia do ser social. O homem, entdo, tem em sua atividade vital consciente,
de modo que “sua propria vida lhe €& objeto, precisamente porque € um ente
genérico” (MARX, 2004, p. 84). Diferentemente dos animais, portanto, que possuem
necessidades limitadas, biologicamente determinadas, o homem, através do
trabalho consciente, € capaz de criar um numero cada vez maior de objetos e
significados em sua mente. O ponto, entdo, é que no processo do trabalho o homem
torna-se capaz de projetar antecipadamente em sua mente o objetivo de sua

atividade sobre a natureza. Conforme Marx (2004),

na elaboragdo do mundo objetivo [é que] 0 homem se confirma, em primeiro
lugar e efetivamente, como ser genérico. Esta produgdo é a sua vida
genérica operativa. Através dela a natureza aparece como sua obra e a sua
efetividade (Wirklichkeit). O objeto do trabalho é portanto a objetivagdo da
vida genérica do homem: quando o homem se duplica ndo apenas na

consciéncia, intelectual[mente], mas operativa, efetivalmente],
contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo criado por ele (MARX,
2004, p. 85).

O trabalho humano difere-se da produgédo animal justamente pelo seu carater
consciente e livre das limitagdes biologicas. Por isso que o trabalho humano nao
transforma apenas o corpo inorganico do homem, a natureza, mas também o préprio
homem, pois Ihe possibilita relacionar-se com o género e consigo mesmo enquanto
ente genérico, de modo que no produto do seu trabalho esta a objetivacdo de sua

vida genérica. Claro que isto s6 é possivel pois, como mostra Markus (1974a, p. 35),
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“a acado orientada ao objeto ndo é idéntica com a satisfagcdo imediata da
necessidade”. Segundo o autor, o que possibilita uma atividade produtiva
especificamente humana é a “contraposicdo e comparagdo do objetivo enquanto
imagem ideal da forma desejada do objeto com a coisa objetiva atualmente
presente, percebida, quando a atividade se converte em atividade dirigida pelo fim e
controlada pelo fim” (MARKUS, 1974a, p. 35).

Desta forma, a consciéncia pressupde necessariamente a intencionalidade —
uma espécie de orientagdo objetiva, teleolégica. E por um lado a producéo
intelectual da realidade e, por outro, a producao espiritual dos fins e valores que se
realizam pela atividade. O importante aqui é destacar que, para Marx, € impossivel
abstrair a consciéncia dos “sujeitos reais”, individuos concretos, cuja atividade
material (sua fundagdo enquanto ser social) constitui-se como uma sintese entre
consciéncia e realidade objetiva. Como mostra Marx,

O engendrar pratico de um mundo objetivo, a elaboracdo da natureza
inorganica € a prova do homem enquanto ser genérico consciente, isto é,

um ser que se relaciona com o género enquanto sua propria esséncia ou
[se relaciona] consigo enquanto ser genérico (MARX, 2004, p. 85).

Percebe-se, portanto, o carater ontoléogico da consciéncia, compreendida,
como ja mostramos, como parte da atividade humana vital. Numa breve e preliminar
recapitulacdo podemos dizer que a necessidade conduz o homem a um intercambio
com a natureza mediado pelo trabalho, do qual resulta a produgdo dos elementos
primeiros que garantem a sua existéncia — tornando, por isso, a natureza seu corpo
inorganico. O trabalho, além de transformar a natureza em objetos dos quais a vida
do homem depende ao mesmo tempo transforma o préprio homem através do
processo de objetivagado. Neste caso, a consciéncia surge para os homens como a
consciéncia de objetos externos a ele, com os quais “0os homens se relacionam de
modo puramente animal” (MARX, 2007, p. 35). Dird Marx que este comecgo é tao
animal quanto a prépria vida social, de modo que o homem apenas se diferencia do
animal apenas porque sua consciéncia toma o lugar do instinto.

Esta constatacdo € fundamental. Primeiramente porque torna-se possivel
afirmar que néo é apenas o “trabalho” a categoria fundante do ser social, mas é o
trabalho enquanto atividade consciente, livre das determinagdes bioldgicas. Se o

homem é um ser humano, isto se da pelo trabalho consciente. Se da pelo fato do
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homem ser potencialmente capaz de planejar, antecipar e idealizar a sua objetivagéo
da natureza. Além disso, quando apropria-se de objetivagdes anteriores, da historia,
das tradigbes e da propria evolugdo dos meios e métodos de produgao, o produto
deste trabalho humano nao é outra coisa sendo um produto social, determinado, em
primeira instancia, pelas condicbes criadas antes a sua producdo. E assim,
precisamente pela consciéncia, o homem tem a sua disposicdo um numero cada vez
maior de objetivacdes no sentido de uma “universalizagédo pratica do homem” que,
por consequéncia, gera uma “universalizagdo espiritual” como “tendéncia evolutiva
do conhecimento humano” (MARKUS, 1974a, p. 40). Deste modo,

O circulo das relagbes objetivas, que cresce continuamente, sendo
potencialmente infinito, torna acessiveis ao pensamento do homem —
quando estas penetram na atividade humana — novas relagbes e novas
propriedades objetivas: propriedades e rela¢cdes que ndo s&o estranhas a
esséncia do objeto, dado que nao existe de modo algum uma esséncia em
si, enigmatica e inatingivel, incapaz de ser um dia conquistada. (Markus,
1974a, p. 60).

Portanto, € possivel compreender que o materialismo de Marx de forma
alguma subtrai o papel da consciéncia para a formagdo do ser humano. Pelo
contrario, € justamente a consciéncia responsavel, através do trabalho, pelo salto
ontolégico entre o homem natural e o homem social. Isto se da, especialmente,
através da capacidade humana de estabelecer determinados fins e orientar sua
atividade para alcanga-los. Desta forma, se ja podemos apresentar a consciéncia
junto da realidade como “dois momentos que constituem uma unidade indissoluvel’
(TONET, 2013, p. 78) também podemos afirma-la como um trago efetivamente
ontoldégico da concepgdao marxiana de homem. Portanto, podemos diferenciar o
homem dos animais: a) pela consciéncia, que desvincula a atividade vital humana do
restrito campo das caréncias biolégicas, tornando possivel a elaboracao teleoldgica
que objetiva a natureza; e b) pelo trabalho, que efetiva a atividade produtiva do
homem como uma atividade consciente, capaz de mediar o intercambio material

entre o homem e a natureza.
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2.4 O homem como ser universal

Nos dois momentos anteriores, vimos que o homem consolida, através do
trabalho consciente, a passagem, o salto ontologico, entre o ser natural e o ser
social. Em outras palavras, a humanidade do homem, segundo Marx, origina-se no
momento em que ele efetiva sua relagdo com a natureza, a partir de um continuo
processo de transformagao desta natureza em objetos do seu consumo, isto é, uma
troca entre o trabalho do homem e o produto da natureza. Por isso, ao afirmar que o
primeiro pressuposto da humanidade é a existéncia de individuos vivos, Marx
conclui que “o primeiro fato a constatar &, pois, a organizagcao corporal desses
individuos e, por meio dela, sua relagdo dada com o restante da natureza” (2007, p.
87).

Como explica Marx (2004),

Fisicamente o homem vive somente destes produtos da natureza, possam
eles aparecer na forma de alimento, aquecimento, vestuario, habitagéo etc.
Praticamente, a universalidade do homem aparece precisamente na
universalidade que faz da natureza inteira o seu corpo inorgéanico, tanto na
medida em que ela é 1) um meio de vida imediato, quanto na medida em
que ela é o objeto/matéria e o instrumento de sua atividade vital (MARX,
2004, p.84).

Para Marx, portanto, a natureza € uma espécie de extensdo do corpo
humano, um “corpo inorganico”. Nao é possivel, evidentemente, concebé-la como
parte do corpo natural do homem, porém sem ela tampouco seria possivel conceber
a existéncia humana. Neste ponto, Marx compreende que a existéncia dos objetos
naturais é independente da consciéncia do homem, muito embora ndo se possa
supdr nenhuma relacédo de independéncia entre o ser social e o ser natural, como
observa Lukacs (1979, p. 17). O ser social, por outro lado, possui na natureza duas
dependéncias marcantes: primeiro porque os elementos que a compde (o ar, a agua
e a terra, por exemplo) sdo necessidades biolégicas dos homens; depois porque a
propria natureza é o pressuposto natural do trabalho humano e, portanto, a matéria-
prima de sua atividade vital. Esta universalizagédo, para Markus (1974a), apresenta-
se como uma determinagao dupla:

Por um lado, aparece como naturalizagdo do homem, como metamorfose
do homem, que passa de um ente natural limitado para um ente natural
cada vez mais universal. Por outro lado, o processo se manifesta como a
humanizacédo da natureza, como 'retrocesso da barreira natural', como uma
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transformagéo que tem por consequéncia que os os objetos do entorno do
homem se convertam em objetivagdes das forgas da natureza humana (p.
19).

Conforme a exposicao de Markus, o ser social, enquanto humano também é
ser natural. Assim como o gado, o passaro ou qualquer outro animal, o homem
possui a consumagao das suas caréncias nos objetos naturais. Decorre disso que o
homem, o ser humano enquanto tal, ndo deixa de ser um ser natural, mas €
transformado pelo trabalho em um ser natural humano. Assim, desta unidade entre a
natureza e o homem resulta o carater universal do ser humano — a natureza como
“corpo inorganico” do homem. Por isso, o sentido da natureza nao pode resumir-se a
condicao passiva, pois, como demonstra Tonet (2013), esta relacao trata-se de uma
“‘determinacao reciproca”. Isto é, “subjetivar as forcas da natureza e, ao mesmo
tempo, objetivar-se como ser humano s&o dois momentos de um mesmo processo
unitario” (TONET, 2013, p. 87).

Disso decorre, por outro lado, que a apropriagao da natureza sob a forma de
mercadoria torna-se incompativel com a natureza do processo social. Neste sentido,
Tonet (2013) adverte para o fato de que a relagdo de carater mercantil entre o
homem e a natureza é prépria de “uma forma histérica marcada pela alienagao” (p.
87), onde tanto a natureza quanto o homem sao desumanizados. Para Mészaros
(2010), inclusive, a separagao desta unidade, a saber, “das condigdes inorganicas
da existéncia humana do sujeito que trabalha”, constitui a “prépria esséncia do
capital como um modo de controle social” (p. 431). Significa que quando domina a
natureza, o homem impde o seu conhecimento sobre ela, modificando gradualmente
o vinculo homem/natureza. Por isso, exteriorizado, objetivado e efetivado pelo
trabalho, o conhecimento enquanto desenvolvimento espiritual dos homens n&o
retrocede em sua complexidade. Do mesmo modo, esse conhecimento nido é
privatizado pelo homem singular mas apropriado pelo género.

Inicialmente a natureza se apresenta como a base sobre a qual repousa o
trabalho humano e por onde o homem €& capaz de criar os meios para sua
subsisténcia. No entanto, apds o desenvolvimento das forgcas produtivas, oriundas
deste constante processo de aquisicdo de conhecimento por meio do trabalho, as
novas capacidades humanas e suas respectivas necessidades, modificam esta
relacdo (MESZAROS, 2010). Ha, portanto, uma evidente modificacdo nas
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correlagdes originarias do género humano, visto que a unidade natural entre homem
e natureza é significativamente transformada ao passo em que se desenvolvem
novas formas de necessidades e, igualmente, novos meios para supri-las. Ainda
assim, a natureza, enquanto extensao inorganica do corpo humano, permanece
subordinada ao trabalho humano e o homem, por sua vez, distingue-se dos animais
pois passa a representar um “género”, “ao qual todo fendmeno natural pertence
enquanto ‘espécie” (MARKUS, 1974a).

O importante, neste sentido, é constatar que a relacdo universal entre o
homem e a natureza manifesta-se como um trago ontoldgico do ser humano. Esta
constatacdo, como vimos, esta diretamente relacionada ao fato de a relagdo humana
com a natureza nao se resumir a adaptagao externa aos objetos naturais. Mas agao
da natureza aqui ja ndo € apenas reflexiva em relagdo a atividade humana, mas
também é o fundamento criativo da humanidade desse ser — € o locus que propicia
ao homem o seu progresso através da mediagdo do trabalho. Significa que ao
mesmo tempo em que a natureza, estabelece os limites exteriores do homem e
comprova sua finitude, ela é o corpo inorganico que sustenta a atividade humana.
Assim, o homem, o ser natural que tornou-se humano, é capaz de atuar na natureza,
modifica-la e transforma-la em produto social. Deste modo, o que definira o carater
da relagdo homem-natureza €, em primeira instancia, a relagdo social estabelecida

nesta reciprocidade dialética entre corpo organico e inorganico.

2.5 O ser humano, histoérico e social

Nas secbes anteriores, ao afirmar determinada semelhanca inicial entre o ser
natural e o ser social, ressaltamos que o trabalho consciente seria o responsavel por
uma espécie de salto entre estes dois momentos. No entanto, € importante destacar,
como o fez Lukacs (1979) que nao se pode falar de nenhuma transposi¢ao simplista
das leis naturais para a sociedade. Neste sentido, afirma o autor:

As formas de objetividade do ser social se desenvolvem, a medida que
surge e se explicita a praxis social, a partir do ser natural, tornando-se cada
vez mais claramente sociais. Esse desenvolvimento, porém, € um processo
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dialético, que comega com um salto, com o pdr teleoldgico do trabalho, néo
podendo ter nenhuma analogia na natureza (LUKACS, 1979, p. 17).

Assim, exatamente neste “pdr teleoldgico”, quer dizer, nesta capacidade
intrinsecamente humana de estabelecer previamente a ideagcdo do objetivo e
projetar aquilo que sera objetivado, que consiste a transformagao do ser natural em
ser humano. Vimos, também, que, segundo Marx, o ser humano possui como tragos
caracteristicos de sua natureza o trabalho e a consciéncia, além da sociabilidade e
da universalidade que englobam os anteriores e possuem caracteristicas relacionais
entre 0 género humano e a natureza — dado que no desenvolvimento singular do
individuo esta pressuposto o desenvolvimento universal da sociedade.

Contudo, neste momento ainda poderiamos nos inclinar a conclusao
preliminar de que o conceito marxiano de esséncia humana se refere aos tragos
intrinsecos aos seres humanos e, ao mesmo tempo, aos tracos imutaveis dos seres
humanos. Isto &, poderiamos supor que a esséncia humana se refere aquilo que nao
pode ser modificado, ou seja, “a totalidade de tragos abstratos independentes do
processo historico, caracteristicos de todos os homens de todos os tempos”
(MARKUS, 1974a, p. 50). Esta, certamente, ndo é a concepgdo marxiana de
esséncia humana. Temos boas razbes para afirmar isto, a comecar pela critica de

Marx a Feuerbach. Segundo o autor,

Feuerbach, que ndo penetra na critica dessa esséncia real, é forgado, por
isso: 1. a fazer abstracédo do curso da histéria, fixando o sentimento religioso
para si mesmo, e a pressupor um individuo humano abstrato — isolado. 2.
por isso, nele a esséncia humana pode ser compreendida apenas como
“género”, como generalidade interna, muda, que une muitos individuos de
modo meramente natural (MARX, 2007, p. 538).

Para Marx, portanto, Feuerbach refugiava-se na critica a religido, buscava
dissolver a teologia filosofica em suas bases mundanas, mas ndo transpunha a
nogado abstrata de homem. E isto sé pbde ser feito, segundo Marx, ao abstrair o
homem do curso histérico. Em outras palavras, o materialismo de Feuerbach limita-
se a falar do homem quando deveria falar do homem histérico real (MARX, 2007). Ja
em A ideologia Alem& Marx desenvolve sua argumentacgao critica em relagcéo a

Feuerbach:

Ele [Feuerbach] ndo vé como o mundo sensivel que o rodeia ndo € uma
coisa dada imediatamente por toda a eternidade e sempre igual a si mesma,
mas o produto da industria e do estado de coisas da sociedade, e isso
precisamente no sentido de que é um produto histérico, o resultado da
atividade de toda uma série de geragdes, que, cada uma delas sobre os
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ombros da precedente, desenvolveram sua industria € seu comércio e
modificaram sua ordem social de acordo com as necessidades alteradas
(MARX, 2007, p. 30).

Como é possivel perceber neste trecho, a ideia de esséncia em Marx nao
poderia ser compreendida fora das relacbes sociais e estas relacbes sociais nio
poderiam ser compreendidas fora da historia. A conclusdo desta reflexao,
naturalmente, € a ideia de que a esséncia humana possui também a historicidade
como traco ontoldgico. Esta determinagdao pode ser representada, a grosso modo,
na distingdo entre o frabalho enquanto trago ontologico fundante do ser social e o
trabalho enquanto atividade produtiva alienada pelo capital — por exemplo. O
trabalho enquanto esséncia e o trabalho enquanto abstragcdo. Ha de se considerar
nestas circunstancias, como observa Markus (1974a), a tentativa de Marx de
fundamentar a unidade ontolégica do género humano e diferenciar este género das
demais espécies da natureza.

Nao ha duvidas, portanto, que Marx empenhou-se em admitir a existéncia de
caracteristicas esséncias e constantes que fundamentam a unidade do género
humano. Assim, ao mesmo tempo, a historicidade se apresenta como uma destas
caracteristicas. E precisamente por isso torna-se possivel apontar como uma
caracteristica da esséncia humana, o carater historico do género humano. Neste

trecho, por exemplo, Marx expde sua concepc¢ao de historia:

a histdria nada mais é do que o suceder-se de geragdes distintas, em que
cada uma delas explora os materiais, os capitais e as for¢cas de producgdo a
ela transmitidas pelas geragbes anteriores; portanto por um lado ela
continua a atividade anterior sob condigbes totalmente alteradas e, por
outro, modifica com uma atividade completamente diferente as antigas
condi¢des (MARX, 2007, p. 60).

Para Marx, portanto, uma das caracteristicas principais do género humano é o

fato de que o homem tem histéria. Assim, segue Marx (2007)

A diversa configuragdo da vida material depende a cada vez, naturalmente,
das necessidades ja desenvolvidas, e tanto a produgdo como a satisfagao
dessas necessidades sdo um processo histérico que ndo se encontra no
caso de uma ovelha ou de um céo (p. 68).

Nao que os animais nao tenham histéria, dira Marx. No entanto, para os
animais a historia acontece malgré eux, isto €, contra a sua vontade. A historia
humana, desta forma, ndo pode ser compreendida como algo externo ao individuo

ou semelhante aos animais, cujas mutagcbes genéticas e adaptagdes bioldgicas
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ocorrem devido a transformacdes externas a ele. Como mostra Markus (1974a), é a
‘humanidade mesma que produz sua historia, que lhe da forma e altera inclusive,
dentro dela, sua prépria natureza" (p. 54). A histéria, portanto, € um processo de
criacdo e nao pode ser compreendida como uma imposicdo externa ao individuo.
Por isso, Marx define a histéria como o “suceder de geragbes distintas, em que cada
uma delas explora os materiais, os capitais e as forcas de producdo a ela
transmitidas pelas geracdes anteriores” (MARX, 2007, p. 40).

N&do se poderia pensar a histéria, segundo a Optica marxiana, como um
processo externo ou acima dos individuos, assim como nao se poderia compreender
0 género humano aparte da histéria. Precisamente porque “por um lado ela continua
a atividade anterior sob condigcdes completamente alternadas e, por outro, modifica
com uma atividade completamente diferente as antigas condigdes” (Marx, 2007, p.
60), a histéria assume a imagem de um desenvolvimento orientado pelo género
humano. Nao esta, em absoluto, independente da atividade humana — pois € fruto
do intercambio entre os seres humanos. A distingdo basica em relagdo aos animais,
segundo Marx, é que os animais nao possuem capacidade de intercambio. Afirma o

autor:

As qualidades particulares das diferentes ragas de uma espécie animal sédo
por natureza mais pronunciadas que a diversidade da disposicdo e da
atividade humanas. Mas porque os animais ndo sdo capazes de permutar,
nao é util a nenhum individuo animal a diferente qualidade de um animal da
mesma espécie, mas de raga diversa. Os animais ndo podem fundir as
diferentes qualidades da sua espécie, nao sdo capazes de contribuir em
nada para a vantagem comunitaria e a comodidade de sua espécie. E outro
0 caso do homem, no qual os dispares talentos e modos de atividade se
utilizam reciprocamente porque podem juntar os seus diversos produtos
numa masa comunitaria (MARX, 2004, p. 155).

Essa superacdo da “generalidade muda” (LUKACS, 1979) prépria do ser
natural define a capacidade humana de interagir de forma reciproca com os demais,
de modo que “os dispares talentos e modos de atividade se utilizam reciprocamente
porque podem juntar os seus diversos produtos numa masa comunitaria”. Para
Lukacs, a realizagado do género € indissociavel das atividades nas quais o individuo
produz sua existéncia e assim o homem, por natureza, atua independente das
caréncias naturais e, também, atua em meio a um intercambio reciproco com o
género humano. O resultado disso, nas palavras de Markus (1974), € que o0 homem

desenvolve um “ambito de possibilidades de desenvolvimento, de alternativas” (p.
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66) - de modo que sao “os homens que praticam em cada caso a escolha desta ou
daquela alternativa, possibilidade” (p. 66).

A determinacgao histéria, portanto, ndo diz respeito a submissao mecanica de
toda a atividade social a materialidade externa, de modo que o individuo seja
entendido como um refém de condi¢des fatalmente ja determinadas. Esta seria, na
verdade, uma caricatura da concepcdo marxiana de historia. Por outro lado, uma
interpretacdo mais compativel com os escritos de Marx refere-se a ideia de que a
humanidade atua em determinadas condigbes herdadas das geragdes anteriores e
apropriadas pela propria humanidade, mas também modifica estas condicbes

através de sua atividade. Da mesma forma, para Lukacs (2010),

o ser humano é também um ser fundamentalmente histdrico-social, na
medida em que seu passado constitui, sob a forma do seu proprio passado,
um momento importante do seu ser e atuar presentes. Ja o ser humano
singular, como individuo, vive e constitui sua propria vida historica
espontaneamente, na medida em que as recordagdes da propria pré-
histéria constituem elementos importantes de suas decisbes entre
alternativas e ainda mais da unificacdo delas em sua personalidade.
(LUKACS, 2010, p. 105).

Nao se trata, neste ponto, de derivar qualquer obrigagdo da consciéncia
humana em relagdo a existéncia do passado historico. A consideracdo exposta
aponta para o fato de a propria existéncia humana adquirir naturalmente as
condicbes ja existentes. Da mesma forma, o aprendizado pelo qual o ser humano
absorve cada vez mais os conhecimentos herdados das geragbes anteriores, de
modo que estas condigdes propiciam a sua pratica no presente. A existéncia
humana emana, naturalmente, todas as forcas do universo — inclusive e
principalmente aquelas que s&o anteriores (e por isso histéricas) a existéncia
singular do individuo humano. Deriva disso que o individuo singular é, precisamente,
um ente cuja propria vida é concebida de acordo com as circunstancias que o
género humano construiu antes de sua existéncia. Assim, ao estabelecer as
caracteristicas centrais da reflexdo ontolégica proposta por Marx, torna-se possivel
compreender a concepgdo de Marx sobre o que é o ser humano. Ou seja, as
caracteristicas gerais que nos possibilitam afirmar a existéncia de uma
transformacgao ontolégica entre o ser natural e o ser social, a partir do trabalho

consciente e livre das determinagdes biologicas.
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De uma forma geral, como foi adiantado no inicio deste capitulo, propusemos
a sugestao de que Marx possui uma concepgao de natureza humana — embora o
termo que nos paregca mais adequado seja aquele cunhado por Lukacs: ontologia do
ser social. Disso deriva algumas consideragdes que serdo fundamentais para a
continuagao deste trabalho. Por ora, € importante destacar que ao sugerir no terceiro
capitulo a ideia de que a emancipacdo humana pode ser compreendida como uma
afirmagao moral, nos baseamos especialmente na reflexdo marxiana sobre a
riqueza genérica que constitui o ser humano. Isto €, tomaremos como fundamento
mais elementar de nossa argumentagédo o conjunto de capacidades e necessidades
que constituem a dignidade do homem. Antes disso, no proximo capitulo
discutiremos os motivos pelos quais esta riqueza genérica nao pode ser realizada
nas sociedades hegemonizadas pelo trabalho alienado e a relagdo conflituosa entre

alienagéao e dignidade humana.
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3 O CONCEITO DE ALIENAGAO NO JOVEM MARX

O conceito de alienagcdo possui uma importancia fundamental para todo o
projeto marxiano. Isso porque a maneira pela qual Marx reconstréi um sistema
conceitual em torno desse conceito €, como mostra Flickinger (1985), um passo
importante e original no sentido de relacionar a ideia especulativa de auto-aproriagao
do homem com a realidade econd6mica, a fim de compreender como ocorre o
impedimento da realizagdo de uma espécie de funcionamento autenticamente
humano. Nesse sentido, Marx argumenta que os fatos econdmicos observaveis no
capitalismo subtraem a riqueza genérica caracteristica da esséncia humana, de
modo que essa confunde com a forma de apropriagdo por um terceiro sujeito
envolvido na atividade capitalista de producéo.

Sendo assim, o objetivo deste capitulo € apresentar os elementos centrais do
conceito de alienagdo para o jovem Marx e sua importancia para compreender o
nucleo motivador do projeto emancipatorio que, no quarto capitulo, sera apresentado
a partir da concepgdo de emancipagdo humana. Isso significa, portanto, que
partimos do pressuposto de que Marx possui uma concep¢cao de homem
(apresentada no capitulo anterior) e que, em seguida, ele sugere qual seria uma vida
em desacordo com essa natureza humana (o que sera buscado no presente
capitulo). Essa constatagdo é fundamental para que seja possivel estabelecer os
enunciados normativos que permeiam a critica ao capitalismo e corroboram com a
existéncia de uma ética social na obra do autor.

De uma forma geral, mostraremos que a analise critica das relagbes
promovidas pelo modo capitalista de producdo demonstra que o homem, ao passo
em que aliena o produto e o processo de sua atividade produtiva, torna-se

desumanizado. Assim, apos situar a forma que o conceito de alienacdo toma na
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tradicao filosdfica que antecede Marx, procuraremos apresentar detalhadamente a
génese da interpretagdo do autor e 0 movimento argumentativo que o faz afirmar
categoricamente que o ser humano, sob as condigbes capitalistas de producao,
torna-se apenas mais uma das mercadorias que produz. A rigor, como mostra
Lukacs (1979), nesse ponto temos um divisor de aguas na tradicdo da filosofia
alema, pois pela primeira vez na histéria as categorias econémicas aparecem como
fundamentais no processo de produgao e reproducdo da sociedade. Marx sera,
portanto, o responsavel por situar historica, social e economicamente a problematica
da alienagao.

Desse modo, neste capitulo apresentaremos, primeiramente, as origens da
ideia de alienacdo na teoria social e a influéncia de Hegel e Feuerbach para o
desenvolvimento do conceito marxiano. Em seguida, sera discutido a forma como
se apresenta o conceito de alienacdo na perspectiva econbmica, a partir dos
Manuscritos Econémico-Filosdéficos e, em seguida, o modo pelo qual essa alienagao
econdmica produz , segundo Marx, uma vida em desacordo com o estatuto humano
do ser social. Por fim, ao trabalhar o reflexo da alienagdo econdmica na
superestrutura juridico-ideolégica da sociedade, apresentamos a relagdo alienada
entre Estado e Direitos Humanos, onde se percebe que os valores individualistas da
sociedade burguesa sao admitidos como universais e se opdem as disposi¢des

essenciais do ser social.

31 As origens da Alienagao no jovem Marx

Embora o conceito marxiano de alienagao origine-se do ponto de vista
filosofico em Hegel e Feuerbach, seu significado, por outro lado, ndo se restringe ao
campo filosofico — muito embora esse seja o centro de nossa analise. Nesse sentido,
a utilizagdo usual do termo, especialmente no campo juridico e econémico, pode
ajudar na compreensao do sentido operado pelos autores. A conceituacao elementar
de alienagao € a seguinte: o ato, voluntario ou compulsério, pelo qual um individuo

transfere um bem ou uma propriedade para outro. O verbo “alienar”, desta forma,
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esta intimamente ligado a ideia de “transferéncia a outrem”, o que, por conseguinte,
sugere a ideia de “afastamento” de algo que, anteriormente, estava sob dominio.

Assim, como apontam Lukacs (1970), Mészaros (2002) e Bedeschi (1975),
uma nogao de alienagéo ja estava presente na tradigédo filosofico-social antes de
Hegel em dois campos distintos: por um lado, na perspectiva econdmica, representa
a transferéncia de mercadorias e, do ponto de vista do Direito, significava a
transferéncia, por meio de um contrato social, da liberdade individual original para o
Estado. Nesse sentido, Bottomore (1988) aponta que Rousseau foi o autor que,
antes de Hegel, melhor compreendeu os termos alienagdo e desalienagéo.
Segundo Bottomore (1988, p. 95), a “oposicédo estabelecida por Rousseau entre o
homem natural e 0 homem social poderia ser comparada com a oposigao entre o
homem n&o-alienado e 0 homem auto-alienado”. Assim, a superagao da contradicao
entre vontade particular e vontade geral poderia ser compreendida,
consequentemente, como abolicao da alienacgao.

Assim, ndo ha uma diferenga consideravel na ideia basica de alienagdo como
“transferéncia” - transferéncia que, no caso do contratualismo, se refere a
determinados direitos e cujo resultado acaba sendo “uma posi¢cdo juridica
qualitativamente nova”, conforme expressdo de Jesus Ranieri (2004). No entanto,
por tras dessa aparente positividade do termo nos escritos de Rousseau ha também
uma ideia bastante clara sobre a negatividade da alienagdo enquanto separagéo do
ser humano em relagdo a sua esséncia. Mészaros (2002) observa que “o olhar de
Rousseau para os multiplos fenbmenos da alienacdo e da desumanizacdo € mais
agudo do que ode qualquer outro, antes de Marx” (p. 57). No entanto, o autor
destaca que Rousseau, diferente de Marx, ao abstrair as causas determinantes da
alienagdo faz com que os termos de sua critica social devam ser ‘“intensa e
abstratamente moralizantes” (MESZAROS, 2002b, 61).

Outra origem da concepcéao de alienagao destacada por Mészaros (2002) e
Bottomore (1985) aparece na tradicdo judaico-cristd. Mais especificamente na ideia
do pecado original e da redencédo divina como alienagéo e desalienagdo do homem.
Neste caso, em uma exposicao bastante simplificada, o termo refere-se menos a
transferéncia e mais ao afastamento do homem em relagdo a uma instituicao divina

— afastamento responsavel pelos males entre os homens e, por consequéncia, pelas
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contradicbes internas da sociedade. Assim, o processo de desalienacdo, ao
contrario de Feuerbach, significa o reencontro do homem com o “caminho de Deus”
(MESZAROS, 2002b) e, portanto, com a natureza de sua criacdo’ - em outras
palavras, o reencontro do homem com sua esséncia.

Hegel, por sua vez, na Fenomenologia do Espirito, considerava a alienagao
nos termos de uma relagédo de identidade com o processo de “objetivacdo” da Ideia
na Natureza como negacao de si - identidade que Marx abordara de forma critica
nos Manuscritos Econdémico-Filosoficos. Em sintese, para Marx, ao interpretar a
aparéncia fenoménica do capitalismo como realidade acabada, Hegel supds que o
movimento pelo qual o homem objetiva suas forgas na natureza é correlato e néao
contraditério com fato de que este objeto afasta-se do produtor direto e passa a
pertencer a outra pessoa. Essa leitura, no entanto, apenas é possivel ao conceber a
inexisténcia de uma organizagdo econOmica para além da troca de mercadorias
estabelecida pelo capitalismo — ou seja, para Marx, Hegel compreendia a
manifestacdo aparente do fendmeno como parte da esséncia do trabalho e ndo o
contrario.

Essa identidade processual entre objetivacao e alienagéo sera vigorosamente
criticada por Marx nos Manuscritos, especialmente pela relagcdo estabelecida por
Hegel entre o aspecto positivo do trabalho (enquanto ato humano criador) e seu
aspecto negativo (a transferéncia do produto do trabalho humano para um terceiro
sujeito). Além disso, a esses dois niveis de alienagdo (a relagao sujeito-objeto no
processo do trabalho e a relagao social medida pela transferéncia de coisas) soma-
se ainda em Hegel a ideia de alienagdo como um movimento pelo qual o Espirito se
desenvolve durante o processo de tornar-se sujeito, isto é, de objetivar-se na
histéria. E a partir disso que Feuerbach, em contraposicdo & Hegel, elabora sua
teoria da alienagao onde, como observa Frederico (2009), “reside o cerne nao sé da
contestacdo langada a dialética hegeliana como também da critica implacavel a

ilusdo religiosa que conduziu Marx ao materialismo” (p. 27).

18 No segundo capitulo da carta aos Efésios, por exemplo, Paulo parte do diagnéstico do pecado,da
decomposicdo da sociedade “por causa de vossas transgressbes e pecados”. A partir dessa
compreensao do estado em que se encontra a sociedade sem Deus, somado a ideia de que, por
natureza, o homem estaria destinados a ira, “satisfazendo os desejos da carne e seguindo seus
propositos”, Paulo estabelece a salvagéo divina por meio do mistério de Cristo.
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Desta forma, o conceito de alienacao esta presente em Feuerbach de duas
formas: a) na concepcgéo do cristianismo como alienagcdo e b) na ideia de que a
filosofia especulativa € a manifestagao dessa alienagao. Primeiramente, Feuerbach
critica a inverséo sujeito-predicado, deslocando o plano da analise do teoldgico para

o antropolégico. Como mostra Bedeschi (1975),

Feuerbach mostrara que Deus é produto do homem, o qual, longe de ser
criado por Deus, cria Deus a sua prépria imagem, atribuindo-lhe sua proépria
natureza idealizada. Segundo Feuerbach, a religido é a expresséo
mistificada das relagdes entre os individuo e a espécie (BEDESCHI, 1975,
p. 72)

Assim, Deus é transformado pelo proprio homem em um ser idealizado, cujas
caracteristicas na verdade, segundo Feuerbach, sdo as caracteristicas
essencialmente humanas. O homem, portanto, aliena sua esséncia em Deus. Como

mostra Feuerbach:

esta minha doutrina é simplesmente: teologia é antropologia, ou seja, no
objeto da religido a que chamamos Theds em grego, Gottem alemao,
expressa-se nada mais do que a esséncia do homem, ou: o deus do homem
nao € nada mais que a esséncia divinizada do homem, portanto a histéria da
religido ou, o que da na mesma, de Deus [...] nada mais é do que a histéria
do homem (FEUERBACH, 1989, p. 23).

Afinal, essa alienacido das caracteristicas humanas em Deus faz com que o
homem (o verdadeiro sujeito, o criador de Deus) transforme-se em uma criagao de
Deus (o verdadeiro predicado, a criagdo do homem). Assim, o homem ao nao
encontrar satisfacdo na natureza eleva sua realidade ao nivel sobrenatural — de
modo que, segundo Bedeschi (1975), esta alienagédo da esséncia humana “tem por
consequéncia diminuir e humilhar ao homem, privando-lhe de suas qualidades
essenciais” (p. 73). Neste ponto podemos aferir a semelhanga de Feuerbach e o
Marx dos Manuscritos — no sentido de que a alienagao humilha o homem privando-
Ihe de suas capacidades essenciais. Para Marx, no entanto, o ponto nevralgico é o
Capital, enquanto para Feuerbach restringe-se ao fato de que a religido separa o
homem do género humano, de modo que apenas a destruigdo da alienagao religiosa
devolve ao homem o carater digno de sua vida — que reside na compatibilidade entre
sua existéncia e sua “natureza verdadeira”. Nas palavras de Flickinger (1985), para

Feuerbach a religiao

ndo so6 transfere a utopia de uma vida feliz a esfera exterior da vida
concreta, pior ainda, sua fungdo enganadora pertence, como ilusdo
necessaria a propria sociedade moderna, que nao poderia sobreviver sem
essa esperanca gratuita (FLICKINGER, 1985, p. 18).
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O processo de alienagao, portanto, desenvolve uma dupla negatividade para
a compreensao da realidade por parte do individuo. Primeiramente porque ao passo
em que projeta seus desejos mais sublimes em uma realidade externa e imaginaria,
o homem se torna incapaz de atentar para as condigbes materiais de sua vida real,
concreta — de modo que a religido torna-se, segundo Feuerbach, “o épio do povo”.
Segundo porque o homem projeta, igualmente, suas caracteristicas humanas em
Deus, através de um processo pelo qual ele se empobrece humanamente, de modo
que quanto mais aliena em Deus sua esséncia mais esse homem afasta-se dela.
Marx vai aderir, imediatamente, a essa tese, considerando-a “o pressuposto de toda
critica” (MARX, 2010a, p. 29)

O movimento argumentativo de Marx no sentido de conceber a forma da
produgdo sob a estrutura econbmica do capitalismo como responsavel pelo
distanciamento do homem em relacdo a sua humanidade, torna-se mais
compreensivel a partir das reflexdes antropoldgicas preliminares expostas no
primeiro capitulo dessa dissertagdo. Importante ressaltar que ambas as exposigoes,
tanto a reflexdo antropolégica quanto a ideia de alienagao, aparecem pela primeira
vez em Marx nos Manuscritos Econbémico-Filosoficos, a partir das “relacdes entre a
propriedade e o trabalho humano, chave para a justificagao teérica do comunismo”
(Frederico, 2009, p. 130). Neste ponto, uma forma acessivel de compreender a
alienacdo em Marx, como sugere Flickinger (1985), seria a compreensdo do seu
oposto: a apropriagao.

Assim, segundo Mészaros (2002),

O sistema do capital se baseia na alienagao do controle dos produtores.
Neste processo de alienagado, o capital degrada o trabalho, sujeito real da
reproducdo social, a condicdo de objetividade reificada — mero “fator
material de produgdo” — e com isso derruba, ndo somente na teoria, mas na
pratica social palpavel, o verdadeiro relacionamento entre sujeito e objeto
(p. 126).

Em linhas gerais, o argumento de Marx pode ser resumido da seguinte forma:
primeiro, na ideia de que o homem apropria-se da natureza de forma livre a partir do
seu processo de trabalho — de modo que podemos falar de uma “auto-apropriacao”
do homem através de seu trabalho (FLICKINGER, 1995, p. 34). Isto €, o homem ao

objetivar a natureza objetiva-se a si préprio enquanto ser humano, no sentido de que
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"o produto do trabalho € o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal, é a
objetivacao do trabalho. A efetivagao do trabalho é a sua objetivacao”" (MARX, 2004,
p. 80). Contudo, essa relagdo de apropriacdo da natureza, sob as condigbes
estabelecidas pelo capitalismo, o produto do trabalho humano (a objetivagdo da
natureza e sua propria objetivacdo) € apropriado por um terceiro (em suma, pelo
proprietario do capital). Isto €,

a efetivagdo do trabalho tanto aparece como desefetivagdo que o
trabalhador é desefativado até morrer de fome. A objetivagéo tanto aparece
como perda do objeto que o trabalhador é despojado dos objetos mais
necessarios, ndo somente a vida, mas também dos objetos do trabalho
(MARX, 2004, p. 80-81).

A questdo da alienagdo, portanto, € por um lado um primeiro ensaio da
sintese marxiana entre filosofia e economia e, por outro, a demonstracao efetiva de
que o ser humano, no modo capitalista de producao, acaba por confundir-se com as
mercadorias por ele produzidas. De certa forma, Marx acabou por descobrir uma
identidade negativa entre sujeito e objeto no postulado material da estrutura
econdmica, visto que, ao afastar-se do seu objeto de produgdo, o homem afastava-
se de si mesmo, até que acabasse por tomar a forma de objeto para outra pessoa e,
de uma forma geral, para toda a sociedade. Certo € que essa formulagado de Marx se
torna mais clara nos Manuscritos Econémico-Filosoficos — quando pela primeira vez
na histéria as categorias econémicas sao colocadas no centro do debate sobre a

producao e reproducao da vida humana, como mostra Lukacs (1979).

3.2 A Alienagao nos Manuscritos Econémico-Filosoéficos

Para o nosso estudo, a particularidade dos Manuscritos Econdmico-
Filosoficos, escritos por Marx em 1844, expressa-se no fato de que a ldgica do
Capital permanece estabelecendo a dindmica das relagdes sociais. Dessa forma, o

problema da alienagdo constituii, ao mesmo tempo, uma reflexdo filoséfica

19 A obra Manuscritos Econbémico-Filosdéficos, também sera tratada aqui como Manuscritos de 1844.
O livro, constituido de um conjunto de textos escritos em 1844, apenas foi publicado em 1932 na
URSS, com participagdo de Riazanov e Lukacs. No ultimo, inclusive, os Manuscritos foram
determinantes para sua “virada ontolégica”. Nas palavras de Tertulian, “Lukacs indicou vérias
vezes por que os Manuscritos de 1844 foram parae le uma revelacdo que lhe permitiu libertar-se
de seus preconceitos hegelianos” (2011, p. 20)
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necessaria para compreender a totalidade essencial do projeto marxiano e uma
andlise factual que busca esclarecer o curso caracteristico das relacdes
reproduzidas pela atividade capitalista de producédo. Os Manuscritos formam, assim,
a primeira investida de Marx contra a naturalizagdo das relagbes econdmicas
estabelecidas pelo capitalismo. Como mostra Ranieri (2004), “do ponto de vista de
uma apreciacdo ética apoiada na premissa filosofica de realizagdo dos sujeitos
humanos”, Marx comega a elaborar suas criticas a propriedade privada e sua
capacidade de orientar as relagdes humanas.

Aqui as consideracdes critica de Marx em relacdo a propriedade privada
apresentam-se entrelagcadas em enunciados normativos que, via negagao, apontam
para uma nogao de dever ser para além do capitalismo. Ao mesmo tempo, destaca-
se a subordinagao das diversas esferas sociais, entre as quais a religido e a filosofia,
a relacao produtiva entre o0 homem e a natureza. Sob a ideia de que a producgao
constitui-se primeiramente como um ato bioldgico e, depois, de forma simultanea
supre e orienta as necessidade humanas, Marx aprofunda a tese da anterioridade do
ser social em relagdo a consciéncia. De uma forma geral, a paisagem tedrica que da
inicio a nossa investigagcado nessa segao resume-se assim: o trabalho é a mediagao
efetiva entre 0 homem e a natureza, isto €, o mediador “ineliminavel da sociedade e,
portanto, da relacdo da socialidade humana” (RANIERI, 2004, p. 14).

Essa questdo, portanto, ja apresenta-se em Marx como um enunciado
descritivo, um juizo de fato originado da reflexdo ontolégica ja@ mencionada no
segundo capitulo dessa dissertagdo. Exatamente aqui aparece a critica do autor a
apropriacdo do trabalho alheio pela atividade capitalista de produgédo, cujo
movimento privatizante reconfigura o carater livre do trabalho humano. Assim, logo
no primeiro caderno (Salario), Marx estabelece algumas proposi¢gdes que orientam

sua critica:

A procura por homens regula necessariamente a produgdo de homens
assim como de qualquer outra mercadoria [...] A existéncia do trabalhador &,
portanto, reduzida a condicdo de existéncia de qualquer outra mercadoria
[...] O trabalhador tornou-se uma mercadoria e é uma sorte para ele
conseguir chegar ao homem que se interesse por ele [...] E a procura, da
qual a vida do trabalhador depende, depende do capricho do rico e
capitalista (Marx, 2004, p. 24).

Embora ndo aprofundadas em termos, a nocdo de que os valores do ser

humano engendrado no modo capitalista de produgdo sao substituidos pelo prego
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determinado no metabolismo sdécio-reprodutivo do capitalismo, ja esta presente
nesse trecho. Temos por um lado a reducao do homem ao status de mercadoria, isto
€, de meio para outro ser humano (“o trabalhador tornou-se uma mercadoria”) e, por
outro, a perda da autonomia por parte do trabalhador, para quem a vida depende “do
capricho do capitalista”. Nesse momento, Marx ja consegue, a partir das categorias
da economia politica, estabelecer a aparéncia do fendmeno, como se pode

perceber:

A partir da propria economia nacional, com suas proprias palavras,
constatamos que o trabalhador baixa a condicdo de mercadoria e a de mais
miseravel mercadoria, que a miséria do trabalhador pde-se em relagao
inversa a poténcia (Macht) e a grandeza (Grésse) da sua produgdo,que o
resultado necessario da concorréncia € a acumulagao de capital em poucas
maos,portanto a mais tremenda restauragdo do monopdlio, que no fim a
diferenca entre o capitalista e o rentista fundiario (Grundrentner)
desaparece, assim como entre o agricultor e o trabalhador em manufatura, e
que, no final das contas, toda a sociedade tem de decompor-se nas duas
classes dos proprietarios e dos trabalhadores sem propriedade (MARX,
2004, p.79).

A partir disso, para estabelecer o principio pelo qual o homem é reduzido a
uma mercadoria € o processo pelo qual, nas palavras de Marx (2004), o homem
transforma-se em “uma atividade abstrata e uma barriga” (p. 26), o autor necessita
desvendar a origem dessa relagdo. E no caderno trabalho entranhado e propriedade
privada que Marx comecga a estabelecer a “interconex&do essencial”’ entre o trabalho

alienado e as demais expressdes fenoménicas do capitalismo. Assim, para o autor,

Com a valorizagdo do mundo das coisas, aumenta em proporgao direta a
desvalorizagdo do mundo dos homens. O trabalho ndo produz somente
mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma
mercadoria, e isto na medida em que produz, de fato, mercadorias em
geral. Este fato nada mais exprime sen&o: o objeto que o trabalho produz, o
seu produto, se |he defronta como um ser estranho, como um poder
independente do produtor (MARX, 2004, p.80).

Nesse sentido, o caminho percorrido por Marx é o seguinte: (a) o produto do
trabalho é o trabalho fixado em um objeto, € a objetivagdo do trabalho; (b) a
efetivacdo do trabalho € a sua objetivagao; (c) para a economia capitalista, essa
efetivagcao aparece como desefetivagao do trabalhador, isto €, o trabalhador afasta-
se do produto do trabalho e, portanto, afasta-se da objetivagdo do trabalho. Desse
modo, “a apropriagdo do objeto tanto aparece como estranhamento que, quanto

mais objetos o trabalhador produz, tanto menos pode possuir e tanto mais fica sob o
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dominio do seu produto, do capital” (MARX, 2004, p. 81). Por conseguinte, como
observa Mészaros (2010),
Neste processo de alienagado, o capital degrada o trabalho, sujeito real da
reproducdo social,a condigdo de objetividade reificada — mero “fator material
de produgao” — e com isso derruba, ndo somente na teoria, mas na pratica

social palpavel, o verdadeiro relacionamento entre sujeito e objeto
(MESZAROS, 2002b, p. 126).

Esse relacionamento entre sujeito e objeto, por sua vez, toma a forma de
estranhamento duas vezes. Primeiro na relagdo entre o trabalhador e o objeto de
sua producdo, depois no préoprio ato da produgdo, dentro da prépria atividade
produtiva — como diz Marx (2004). A constatagao do autor € que o trabalho é externo
ao trabalhador, de modo que para ele a atividade produtiva “ndo desenvolve
nenhuma energia fisica e espiritual livre, mas mortifica sua physis e arruina o seu
espirito” (MARX, 2004, p. 82). Ou seja, se por um lado o trabalhador é submetido a
um trabalho desgastante, que Ihe absorve as forcas corporais, por outro,
espiritualmente, ele é reduzido a um ser cuja atividade esta orientada por
necessidades fisioldgicas e condicionada por forgas externas a ele. Dessa forma, o
trabalho deixa de ser a satisfagdo de uma caréncia intrinseca a esséncia humana,
mas torna-se um meio para suprir outras necessidades. Nao por acaso, a conclusao
de Marx é que “0 homem s6 se sente como ser livre e ativo em suas fungdes
animais” (MARX, 2004, p. 83).

Em outras palavras, ao estranhar-se do processo pelo qual produz, o homem
nao o concebe como necessidade interior de sua natureza, mas como meio para
produzir mercadorias para outra pessoa. Ao mesmo tempo, o homem assimila
naturalmente sua condicdo de meio para outro (quer dizer, sua atividade produtiva é
orientada desde o comecgo para suprir a necessidade de outro sujeito que nao ele),
de modo que o proprio trabalho se torna um meio para ele — um meio para
sobreviver, isto €, para suprir suas caréncias animais, como as biolégicas. Desse
modo, fica cristalizado para o homem que o fim do seu trabalho é por um lado criar
as condicbes materiais que garantam sua existéncia fisica e por outro lado criar

produtos para outro homem. Assim, Marx dira:

o seu trabalho nao é portanto voluntario, mas forgado, trabalho obrigatério
[...] sua estranheza evidencia-se aqui [de forma] tdo pura que, tdo logo
inexista coergéo fisica ou outra qualquer foge-se do trabalho como de uma
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peste. O trabalho externo, o trabalho no qual o homem se exterioriza, € um
trabalho de auto-sacrificio, de mortificagdo (MARX, 2004, p. 83).

O “pér-teleologico”, desse modo, desliga-se da objetivagdo em si e se orienta
para o suprimento de necessidades extrinsecas as forgas naturalmente humanas (p.
ex, o trabalho adquire o carater de meio para a aquisicao de bens de consumo). Ha,
além disso, dois movimentos particularmente importantes da analise de Marx sobre
a alienagdo, onde o autor relaciona o fenbmeno com o distanciamento entre o
homem e seu género, a humanidade. Como vimos no segundo capitulo, a vida
genérica do ser humano consiste na manutengdo do seu carater natural e da
posterior universalidade pratica que transforma e submete as forgas da natureza ao
seu dominio. A atividade consciente livre € o carater genérico do homem, isto é,
diferente dos seres naturais a atividade vital dos seres naturais humanos né&o
coincide imediatamente com eles, no sentido de que ela ndo é uma determinacéao
externa — mas sim uma atividade livre e consciente. Precisamente por isso, 0 objeto
do trabalho é a objetivagao da vida genérica do homem (MARX, 2004, p. 85).

O trabalho estranhado, por sua vez, faz da esséncia humana apenas um meio
para a existéncia humana. Com isso, o0 ser genérico do homem se torna um meio de
sua existéncia individual. Isso porque o ser social, cuja objetivagdo consciente da
natureza Ilhe é um tragco essencial, se mantém vivo e funcionando como peca da
engrenagem do capitalismo simplesmente em suas fungdes vitais — que possibilitam

a sua existéncia. Nas palavras do autor:

na medida em que o trabalho estranhado 1)estranha do homem a natureza,
2) [e o homem] de si mesmo, de sua propria fungéo ativa, de sua atividade
vital; ela estranhado homem o género [humano]. Faz-lhe da vida genérica
apenas um meio da vida individual. Primeiro, estranha a vida genérica,
assim como a vida individual. Segundo,faz da ultima em sua abstracdo um
fim da primeira, igualmente em sua forma abstrata e estranhada (MARX,
2004, p. 84).

A consequéncia imediata disso, diz Marx, “é o estranhamento do homem pelo
préoprio homem” (MARX, 2004, p. 85). Significa que o homem estranha-se do seu
género da mesma forma que estranha-se dos outros na singularidade e, por
consequéncia, todos estranham-se individualmente de suas esséncias humanas
(idem). A percepcéo de que o produto do seu trabalho néo é seu, isto é, possui a
outro, faz com que o homem identifique no outro homem, no proprietario da

objetivagcdo do seu trabalho, um poder que Ihe € inimigo. Assim, pela analise da
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totalidade essencial que constitui a aparéncia fenoménica do fundamento econémico
do capitalismo, Marx reconhece a génese das interagdes sociais entre os individuos
(seja entre eles ou com a natureza). Ja aqui, portanto, o autor oferece uma
contribuicdo importante para que os problemas do modo capitalista de producéo
sejam avaliados a partir de inter-relagbes estruturais, relagdes essas que possuem o

trabalho como fundamento e determinante. Por outro lado, como mostra Markus,

O conceito de alienagao ou estranhamento, em sua aplicagado a sociedade
capitalista ou as formagdes sociais antagbnicas que a precederam, nao
serve a Marx apenas para caracterizar a esfera econdmica, mas abarca a
inteira totalidade da vida social, caracteriza tragcos necessarios
determinados, comuns e presentes em todas as suas esferas (MARKUS,
1974b, p. 58).

Assim, o trabalho alienado inaugura um conjunto de relagdes distorcidas que
reflete, igualmente, na atividade espiritual do ser humano. Embora seja na Ideologia
Alemé& que Marx aprofunde a ideia de que a classe economicamente dominante da
sociedade € sua forga espiritual dominante (MARX, 2007), ja nos Manuscritos fica
clara a forma como o trabalho alienado se perpetua para além da relacao
econdbmica. Um fendmeno que nao inclui apenas a classe dominada no seu ambito
de atuagédo, mas abrange de forma universal as relagdes sociais e com a natureza:
desde o ponto de vista politico, onde o Estado se apresenta como um poder
alienado, até a reificagcao das relacbes naturalmente comunitarias e a construcao
cotidiana de “falsas consciéncias”. Portanto, a alienagcdo € um fenémeno universal —
cuja abolicdo demanda, igualmente, uma solugdo universal. Essa concepgéo se
apresenta de forma mais madura na Sagrada Familia (MARX, 2011), onde Marx

afirma:

A classe possuinte e a classe do proletariado representam a mesma
autoalienagdo humana. Mas a primeira das classes se sente bem e
aprovada nessa autoalienagao, sabe que a alienacao é seu préprio poder e
nela possui a aparéncia de uma existéncia humana; a segunda, por sua vez,
sente-se aniquilada nessa alienagao, vislumbra nela sua impoténcia e a
realidade de uma existéncia desumana (MARX, 2011, p. 48).

Nao por acaso, a contraposicdo entre o desenvolvimento individual e o
desenvolvimento social se torna um fenbémeno inevitdvel para o metabolismo
econdmico-social do modo capitalista de produgdo. Nesse sentido, a alienagao
resume-se na “contraposigdo entre o ser humano e a existéncia humana” (MARKUS,

1974a, p. 61). Nas palavras de Marx (2004), essa contraposi¢cado pode ser observada
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no fato de que “o trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz privacao
para o trabalhador [...] produz espirito, mas produz imbecilidade, cretinismo para o
trabalhador” (MARX, 2004, p. 82). O trabalhador, desta forma, é para o capitalista,
assim como o trabalho para o ser genérico, uma fonte ineliminavel de perpetuacéo.
Por outro lado, ao passo em que o trabalhador ndo se apropria do processo e do
produto de sua objetivagdo durante a atividade produtiva, o trabalhador, enquanto
género, tampouco apropria-se do desenvolvimento originado por essa atividade. Isto
€, o trabalhador produz o desenvolvimento social que lhe € negado individualmente,
de modo que o desenvolvimento social, sob as condi¢cdes capitalistas de producao,
jamais podera coincidir com o desenvolvimento individual.

De uma forma geral, enquanto ser genérico o ser humano possui caréncias -
pois 0s objetos dos quais sua vida depende estédo fora de si. Essas caréncias, por
sua vez, crescem proporcionalmente de acordo com o crescimento material e
espiritual do género, através do trabalho enquanto mediagdo entre o género e a
natureza. Nesse processo, o desenvolvimento das forgas produtivas joga papel
fundamental, pois € responsavel pela criacdo de novas necessidades e novas
capacidades que articuladas constituem o desenvolvimento das condicbes
histéricas. O fato € que o capitalismo, ao separar o ser humano da objetivacao
presente na sua atividade produtiva, separa também “caréncias” e “oportunidade de
suprir caréncias”. Em outras palavras, “as caréncias do trabalhador sdo, assim, para
ela [a economia nacional] apenas a necessidade de conserva-lo durante o trabalho,
a fim de que a raga dos trabalhadores ndo desapareca” (MARX, 2004, p. 92)%.

Disso resulta duas constatagdes. A primeira € que entranhado na atividade
capitalista de produ¢cdo o homem retorna a rudeza de suas necessidades naturais.

Assim, afirma Marx:

O estranhamento do trabalhador em seu objeto se expressa, pelas leis
nacional-econémicas, em que quanto mais o trabalhador produz, menos tem
para consumir; que quanto mais valores cria, mais sem-valor e indigno ele
se torna; quanto mais bem formado o seu produto, tanto mais deformado ele
fica; quanto mais civilizado seu objeto, mais barbaro o trabalhador; que
quanto mais poderoso o trabalho, mais impotente o trabalhador se torna;

20 Nao é surpreendente que, apesar dos avangos sociais e trabalhistas dos ultimos dois séculos,
ainda hoje vigore no Brasil o conceito de saldrio minimo como um salario “capaz de atender a
suas [dos trabalhadores urbanos e rurais] necessidades vitais basicas e as de sua familia” (grifo
nosso). Ainda assim, se considerados os valores e pregos vigentes no pais, o salario minimo é
considerado pelo Departamento Intersindical de Estatistica e Estudos Socioecondmicos (Dieese)
quatro vezes menor do que 0 necessario para cobrir as despesas mencionadas.
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quanto mais rico de espirito o trabalho, mais pobre de espirito e servo da
natureza se torna o trabalhador (MARX, 2004, p. 82).

Nesse trecho, Marx sera enfatico ao afirmar que o trabalho torna-se um meio
para garantir a existéncia fisica do ser humano - de modo que podemos interpretar
que no capitalismo o trabalho humano esta para o homem como a atividade
produtiva animal esta para o ser natural: preso a caréncias elementares (comer,
beber, habitar, procriar, etc). Por outro lado, uma contradicdo evidente na sociedade
capitalista, segundo o autor, € que, embora o homem tenha reduzido o suprimento
de suas necessidades ao nivel animal, ainda assim, enquanto género, ele é
responsavel pelo desenvolvimento, tanto das forcas produtivas quanto de novas
necessidades muito mais sofisticadas do que as geragdes anteriores.

Em linhas gerais, evidencia-se a nogado de alienagédo presente em Marx nos
Manuscritos. A partir de um necessario retorno as categorias presentes na reflexao
ontolégica do autor, aqui referidas no segundo capitulo, € possivel compreender o
enunciado prescritivo que orienta a critica de Marx, tomando como referéncia um
juizo de fato relativo ao processo de investigagdo sobre o ser do homem. A
alienacao, nesse sentido, pode ser entendida como um fendbmeno pelo qual o ser
humano afasta-se de sua esséncia, isto é, partindo de determinados padrbes de
exceléncia sobre o ser humano, Marx conclui que o capitalismo, por meio da
alienacao, produz uma incompatibilidade com o tipo de vida mais adequada para um
ser humano. A partir de agora, buscaremos apresentar os elementos que compdem

esta relacao entre o ser humano e a perda da humanidade.

3.3 Alienacao e vida autenticamente humana

Em outro momento dessa dissertagéo tivemos a oportunidade de argumentar
que Marx possui uma concepgdo propria da “natureza humana”?', isto €, a respeito
dos tragos caracteristicos que compdem a esséncia humana. Ao mesmo tempo,
pudemos afirmar que essa esséncia n&o se trata de algo imutavel por definigdo - o

que resultaria num flagrante contraste com o préprio método marxiano. Pelo

21 Ver capitulo 1.
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contrario, uma das particularidades da humanidade do homem, segundo Marx, € a
constante apropriagao pratico-espiritual da relacdo reciproca e dialética entre o
género, a natureza e a historia. O ser humano, desta forma, é praxis e devir, mas é
também a esséncia pela qual se distingue ontologicamente do ser natural. Como
mostra Lukacs,

E evidente que, no nivel do ser social, a histéria ndo pode deixar de se
explicitar a nivel ainda mais alto; e isso, mais uma vez, na medida em que
as categorias sociais vdo cada vez mais assumindo um papel
preponderante com relacdo as categorias meramente organico-naturais
(LUKACS, 1979, p. 93).

Sendo assim, apos a elaboragao dessa antropologia ontolégica do ser social,
que revela o processo pelo qual o ser natural se torna humano, manifesta-se em
Marx um enunciado prescritivo sobre qual seria o tipo de vida mais compativel com
essa humanidade. Nesse momento, partimos da premissa de que na reflexdo
ontolégica anterior Marx apresenta um juizo de fato concernente a fundagao do
carater humano dos sujeitos que constituem a sociedade. Apenas a partir disso €
possivel afirmar que posteriormente o autor apresenta um juizo de valor sobre o que
seria mais apropriado para esse sujeito — com base em uma analise fenoménica da
atividade capitalista de producao. Isso pode ser notado, inicialmente, no esquema a
seqguir, que expde os tracos gerais da constante tensdo entre esséncia e existéncia
humana, onde reside, como observa Flickinger (1985), a “autoinstrumentalizagao do
homem na forma do trabalho” - que opde-se “ideia de autonomia e liberdades

humanas” (p. 35):

SER SOCIAL (ESSENCIA)

autoapropriagao alienacao
Trabalho livre e consciente Trabalho forgado e obrigatorio
Riqueza de necessidades Necessidades puramente animais
Relagédo genérica comunitaria Relagéo genérica estranhada

INDIVIDUO BURGUES (EXISTENCIA)

FIGURA 4 -Contraposi¢ao entre esséncia humana e existéncia humana

Nota-se na tabela que partindo da oposicdo entre o trabalho como

autoapropriagdo humana e o trabalho alienado, chega-se ao afastamento da ideia
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inicial de humanidade e, por consequéncia, a consolidagdo do individuo burgués.
Isso porque, sendo naturalmente seres sociais, 0s sujeitos humanos apenas podem
estranhar-se entre si no momento em que se afastam de suas proprias esséncias.
Desse modo, por analise, o ser cujo trago essencial e caracteristico € a coletividade,
s6 pode vir a ser o seu oposto, isto é, individualista, em condi¢gdes sociais
especificas — cuja particularidade seja marcada pela subordinagdo da esséncia a
existéncia. Percebe-se, entdo, a existéncia de dois momentos interligados: uma
reflexdo ontologica e um enunciado normativo baseado na critica a atividade
capitalista de producédo - responsavel por impossibilitar o florescimento humano no

curso de suas relacdes econdémicas. Como mostra Marx,

VVé-se como o lugar da riqueza e da miséria nacional-econémicas € ocupado
pelo homem rico e pela necessidade humana rica. O homem rico é
simultaneamente o homem carente de uma totalidade da manifestagao
humana da vida (MARX, 2004, p. 112).

Aqui o autor evidencia o sentido de uma riqueza genérica representada pela
“totalidade da manifestacdo humana da vida” que se opde a situacdo em que o
homem é reduzido a “uma atividade abstrata e uma barriga” (MARX, 2004, p. 26).
Desse modo, sob as condi¢des capitalistas, o0 homem subordina sua esséncia ao
Capital, isto &, “faz da sua atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para
sua existéncia” (MARX, 2004, p. 85). Nesse sentido, a interpretacao de Marcuse é
pertinente:

A ideia marxiana de uma sociedade racional implica uma ordem na qual nao
€ a universalidade do trabalho, mas a satisfagdo universal de todas as
potencialidades individuais aquilo que constitui o principio da organizagao
social. Contempla uma sociedade que proporcione a cada um nao de
acordo com o0 seu trabalho, mas segundo suas necessidades. A
humanidade chega a ser livre somente quando a perpetuagdo material da

vida é uma fungao das capacidades e da felicidade dos individuos entre si
(MARCUSE, 1969, p. 48).

A ideia central presente no trecho mencionado é que, no contexto de uma
sociedade humanamente emancipada, a satisfagcdo universal das necessidades
intrinsecas ao ser social se eleva sobre necessidades conjecturais como a obrigagéo
de exercer um trabalho alienado. Significa, portanto, que nesse tipo de sociedade a
realizagao das capacidades humanas € o objetivo comum de todos os membros - o
que possibilita uma forma racional de organizacado coletiva. Isto €, como observa

Elster (1989), apresenta uma ideia de vida boa enquanto autorrealizagcédo ativa,
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baseada na realizacdo plena das capacidades humanas. Entretanto, parece
coerente interpretar que a satisfagao interior da autorrealizagao individual, segundo
Marx, esta ligada a nogao de um funcionamento autenticamente humano e nao a
motivagdes ocasionais orientadas pela superestrutura ideoldgica da sociedade. Em
outras palavras, Marx ndo parece supor que o homem autorrealizado seja aquele
que, por exemplo, possui fabricas e dinheiro (mesmo que ele as deseje), mas sim o
homem cuja humanidade esta realizada pela plenitude de suas capacidades.

Assim, a conclusdo que chega Brenkert (2013), em Marx's Ethics of Freedom,
€ que a abordagem marxiana pode ser comparada a tradi¢do grega, no sentido de
que a questio central de sua moralidade seria a natureza da virtude ou a exceléncia
humana. Isto &, “em contraste com a nogao restrita de exceléncia moral como o
cumprimento do dever moral, os gregos queriam saber que tipo de vida € mais
adequada para um ser humano” (BRENKERT, 2013, p. 18). A alienagao, portanto,
pode ser compreendida em duas esferas entrelacadas entre si: o individuo e a
sociedade. Como fendbmeno individual, destacam-se trés ideias centrais para os fins
estabelecidos nesse trabalho: (a) a ideia genérica sobre a alienagdo como fenémeno
que atrofia as potencialidades humanas; (b) a ideia de que o trabalho, sob as
condi¢cdes capitalistas de producdo, torna-se um meio para suprir necessidades
naturais (rudes); (c) a ideia de perda de autonomia por parte do trabalhador, cuja
existéncia fisica depende da auto-desapropriagao involuntaria de sua humanidade.
Explica Marx (2004, p. 85):

quando arranca do homem o objeto de sua producéo, o trabalho estranhado
arranca-lhe sua vida genérica, sua efetiva objetividade genérica e
transforma a sua vantagem com relagdo ao animal na desvantagem de lhe
ser tirado o seu corpo inorganico, a natureza (MARX, 2004, P. 85).

Do ponto de vista individual, a desumanizagdo comega quando o ser social
deixa de objetivar-se enquanto género no processo pelo qual afasta-se do produto
da mediagado entre ele e a natureza. Assim, se antes o trabalho consistia na
efetivacdo de sua riqueza genérica, fundamento da distingdo em relagdo ao animal,
o trabalho alienado por sua vez adquire um carater estranho a ele, de modo que,
enquanto meio de sobrevivéncia, faz com que o homem se sinta livre apenas “em
suas fungdes animais” (p. 83). Além disso, o trabalho “ndo pertence ao seu ser” (p.

82) — é uma obrigacao busca-lo fora de si e essa busca, diz Marx, “da qual a vida do
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trabalhador depende, depende do capricho do rico e capitalista” (p. 24). Disso

resulta que:

a produgdo produz o homem n&o somente como uma mercadoria, a
mercadoria humana, o homem na determinacdo da mercadoria; ela o
produz, nesta determinacdo respectiva, precisamente como um ser

desumanizado  tanto espiritual quanto corporalmente - imoralidade,
deformacéo, embrutecimento de trabalhadores e capitalistas (MARX, 2004,
p. 92).

Assim, enquanto fendmeno social, destacam-se também trés ideias centrais
que satisfazem nossa necessidade metodologica, de compreender a apreciagao
ética de Marx em relagcédo ao capitalismo: (a) a ideia de que a alienagao representa
um aumento inversamente proporcional entre o desenvolvimento social e o
desenvolvimento individual; (b) a ideia de que a alienagao opde o ser social ao seu
género, estranhando-os de forma reciproca; (c) a ideia de que, sob essas condig¢des,
desdobram-se formas alienadas de consciéncia social que reproduzem, de forma

Nnao mecanica, as caracteristicas estruturais da atividade capitalista de producao.

A atividade produtiva na forma dominada pelo isolamento capitalista - em
que "os homens produzem como atomos dispersos sem consciéncia de sua
espécie" - nao pode realizar adequadamente a fungdo de mediagéo entre o
homem e a natureza, porque "reifica"o homem e suas relagdes e o reduz ao
estado da natureza animal (MESZAROS, 2002b), p. 80).

Ocorre, portanto, que os produtos sociais da atividade humana se
transformam em poderes alheios ao individuos, impossibilitando a génese histérico-
social do homem (MARKUS, 1974a). Desse modo, o trabalho individual alienado
produz o desenvolvimento do qual o individuo € privado pelo Capital, produz
“‘maravilhas para os ricos, mas produz privagao para os trabalhadores”, como afirma
Marx (2004, p. 82). Na pratica, esse desenvolvimento social produz, na sequéncia,
as novas necessidades das quais o trabalhador sera também privado. Assim, quanto
mais produz necessidades, quanto mais suas capacidades sdo alienadas na
producdo, tanto menos o ser humano usufrui de sua humanidade. Por
consequéncia, a autorrealizagdo da lugar ao auto-estranhamento, observado na
relacao pratico-efetiva com outros homens (MARX, 2004).

O resultado das determinagdes negativas dessas duas esferas, individual e
social, da-se no processo de afastamento do homem perante outro homem, da
transformacao de uma relagao sujeito-sujeito em uma relagcéo sujeito-objeto - quer

dizer, 0 homem subordina seu semelhante ao status de uma coisa. Da-se, portanto,
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a instrumentalizagdo dos sujeitos humanos a partir da desapropriagdo involuntaria
de sua atividade produtiva na mediagao entre o0 homem e a natureza. Sobre essas
relagdes desumanizadas, segundo Marx, ergue-se uma superestrutura juridica cujas
determinagdes de primeira ordem estdo evidenciadas no fundamento da atividade
capitalista de producao -a propriedade privada. Na proxima secao, trabalharemos
Como esse processo origina uma normatividade abstrata que materializa-se na ideia

de “direitos humanos”.

3.4 A relacao alienada entre Estado e Direitos Humanos

Ao estabelecer uma relagcdo causal entre alienacgao e direitos humanos, uma
tarefa necessaria € esclarecer, antes disso, o sistema tedrico que possibilita explicar
essa relacao. Nesse sentido, a primeira constatacao a se fazer € que o fendmeno da
alienacdo incide em dois momentos particularmente importantes da questao
mencionada. Primeiramente, no processo que modela a interacdo entre Estado e
sociedade, possibilitando a proclamacdo dos direitos humanos como direitos
universais e, posteriormente, no proprio conteudo desses direitos — que reproduzem
a logica alienada da sociedade civil. Dito isso, ndo € novidade afirmar que, segundo
Marx, a infra-estrutura material da sociedade influencia diretamente o campo
politico, juridico e ideoldgico — isto é, a “super-estrutura juridica” da sociedade. Marx
resumiu essa tese nos seguintes termos: “[...] a estrutura econémica da sociedade,
base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual
correspondem formas sociais determinadas de consciéncia” (MARX, 2008, p. 47).
Desse modo, para Marx o primeiro processo (produ¢do material) condiciona o
segundo (producao de ideias) e, portanto, o conteudo daquela superestrutura
juridica esta inevitavelmente atravessado pelos interesses e pelas concepgdes de
mundo das classes que constituem as relagdes de produgéo.

O argumento central dessa exposicéo € que tanto a produgado espiritual da
sociedade quanto os demais fendbmenos juridicos ndo sédo independentes, de modo

que
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a moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as
formas de consciéncia a elas correspondentes, sdo privadas, aqui, da
aparéncia de autonomia que até entdo possuiam (MARX, 2007, p. 94).

Seguindo o raciocinio do autor, o capitalismo e os modos de produgao
anteriores a ele estabelecem determinadas premissas supostamente universais a
fim de apresentar os interesses dominantes como interesses coletivos. Na verdade,
ao passo em que o ambito de relacdes sociais modifica-se substancialmente
conforme determinadas circunstancias histéricas, torna-se mais dificil inferir uma
universalidade capaz de abranger as reivindicagbes humanas em um periodo

historico especifico. Precisamente por isso,

toda nova classe que toma o lugar de outra que dominava anteriormente é
obrigada para atingir seus fins, a apresentar seu interesse como o interesse
comum de todos os membros da sociedade, quer dizer, expresso de forma
ideal: é obrigada a dar as suas ideias a forma de universalidade, a
apresenta-las como as unicas racionais, universalmente vélidas (MARX,
2007, p. 48).

Marx estava convicto de que as relagdes juridicas de uma comunidade nao
sdao baseadas na vontade dos individuos inseridos nessa comunidade, mas
resultado concreto de um conjunto de mediagbes materiais ou, como mostra
Mészaros (2008), “do processo total de vida e das realidades institucionais do
desenvolvimento social-dindmico, dos quais as determinagdes volitivas dos
individuos sao parte integrante” (p. 163). Em sintese, para justificar a relagcao causal
entre “alienacdo” e “direitos” compreende-se que a anatomia desses direitos
encontra-se no conjunto de relagbes sociais que definem a estrutura econémica da
sociedade. Assim, Marx ndo nega que os individuos realizam e transformam
ativamente as circunstancias institucionais, mas sim que essas circunstancias sejam
autbnomas do processo de produgao material da sociedade — processo esse que
Marx denominou “iluséo juridica” (MARX, 2007, p. 77), referindo-se a reducgdo do
direito a vontade.

Nesse sentido, no que tange os direitos, Marx trabalha, basicamente, trés
pontos: 0 modo como o Estado se impde a sociedade, o tipo de relagdo entre o
Estado e seus pressupostos reais e o carater especulativo da formulacéo
metodoldgica operada por Hegel no que diz respeito a relagdo Estado — Sociedade
Civil. Para isso, o autor apropria-se das premissas feuerbachianas em relagao a

finitude do ser e, assim, submete a légica de Hegel a uma critica ontolégica. A
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conclusao desse raciocinio, em sintese, € que o Estado ndo é o produto espiritual ou
uma determinacdo da vontade do ser social, mas sim a separacao concreta entre o
ser social e sua esséncia; por consequéncia, o pressuposto real do Estado, a
sociedade civil, se mantém, apenas, por uma circunstancia de completa oposigao
entre o que ela “é de fato” e o que ela “precisa ser’ para assumir o carater politico
que o Estado exige. Essa relagdo, fundamentalmente contraditéria, proporciona a
alienacao politica do ser social — que transfere ao formalismo politico do Estado
suas determinacdes essenciais.

Nesse movimento do abstrato ao real, Marx péde concluir que a alienacao se
manifesta como fendmeno politico — cuja génese esta na sociedade civil. Como
mostra Enderle:

a alienagéo politica tem lugar no momento em que o povo, ao se submeter a
sua proépria obra, perde seu estatuto fundante e as posi¢des séo invertidas.
O que era o todo passa a posi¢cao de parte, e vice-versa.O povo, antes o
“Estado real”, € privado de seu conteudo genérico, que se vé entdo
hipostasiado na esfera politica (ENDERLE, 2005, p. 21).

Assim, o Estado é compreendido como uma entidade cuja existéncia coloca-
se acima dos individuos, suspenso pela vontade sob a ideia abstrata de igualdade.

As distingdes, com isso, tornam-se privadas — de modo que

assim como os cristdos sdo iguais no céu e desiguais na terra, também os
membros singulares do povo sao iguais no céu de seu mundo politico e
desiguais na existéncia terrena da sociedade” (MARX, 2005, p. 97).

Ou seja, no terreno politico onde os homens sao politicamente iguais e as
diferencas de nascimento sao consideradas diferencas n&o politicas, ndo se
desfazem as desigualdades reais existentes entre os homens reais em suas
relagdes reais. Por exemplo, o Estado é responsavel por anular de modo politico a
propriedade privada e o status social ao caracteriza-los como diferengas nao

politicas. E isto € feito, afirma ele,

ao proclamar cada membro do povo, sem consideragcado dessas diferengas,
como participante igualitdrio da soberania nacional, ao tratar todos os
elementos da vida real de um povo a partir do ponto de vista do Estado
(MARX, 2010c, p. 40).

Na pratica, no entanto, a propriedade privada n&o é abolida — pelo contrario,
materializa-se como determinante dos processos nos quais se relacionam as forcas
humanas da sociedade. Tal andlise demonstra uma oposi¢ao objetiva entre vida

genérica e vida material. O homem, enquanto ser genérico, dira Marx, é o “membro
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imaginario de uma soberania imaginaria, acha-se despojado de sua vida individual
real e dotado de uma generalidade irreal” (MARX, 2010c, p. 41). Por outro lado, o
homem, em sua vida material, isto é, o ser social real inserido em suas relagdes de
producado, “atua como pessoa particular, encara as demais pessoas como meios,
degrada a si proprio a condicdo de meio e se torna um joguete na mao de poderes
estranhos a ele” (MARX, 2010c, p. 40). Torna-se claro, portanto, a distingao entre a
vida na “comunidade politica” e a vida na “sociedade civil’. Esta separacdo, Marx
denominara como a “divisdo secular entre o Estado politico e a sociedade burguesa”
(MARX, 2010c, p. 41). Nao obstante, ele é pontual ao afirmar que

a diferenca entre o homem religioso e o cidaddo é a diferenga entre o
mercador e o cidadao, entre o diarista e o cidadao, entre o proprietario de
terras e o cidadao, entre o individuo vivo e o cidad&o. A contradigdo que se
interpde entre 0 homem religioso e 0 homem politico € a mesma que existe
entre o bourgeois e o citoyen, entre 0 membro da sociedade burguesa e sua
pele de ledo politica (MARX, 2010c, p. 41).

A partir disso, estabelecida a anatomia da relacdo que possibilita a
proclamacao dos direitos humanos, Marx argumenta que os direitos humanos, sob
as condigdes capitalistas de producao, se confundem com os direitos do homem
burgués. Ha, portanto, uma distingdo terminolégica que, por sua vez, corresponde a
uma distingdo ontoldgica entre a natureza do homem (suas determinagdes genéricas
reais) e sua existéncia sensivel do ponto de vista histérico (sua manifestagdo nao
cultivada). Em outras palavras, quando declaram os direitos dos “homens” as
constituicbes burguesas aludem, formalmente, ao carater universal dos seres
humanos — a todos os homens, independente de suas particularidades econémicas,
religiosas, politicas, etc. Na pratica, no entanto, esse tratamento é incompativel com
a natureza da estrutura juridica que proclama os direitos mencionados. Essa
objecdo sera levantada por Marx (2010c), em A Questdo Judaica, da seguinte
maneira:

Por que o0 membro da sociedade burguesa é chamado de “homem?”, pura e
simplesmente, e por que os seus direitos sdo chamados de direitos
humanos? A partir de que explicaremos esse fato? A partir da relagdo entre

o Estado politico e a sociedade burguesa, a partir da esséncia da
emancipagao politica (p.48).

No préximo capitulo trabalharemos no que consiste a esséncia da referida

“‘emancipacao politica”, mas por ora é importante ressaltar a critica de Marx no que
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diz respeito a utilizagdo do termo “homem” em vez de “homem burgués” ou “membro
da sociedade burguesa”. Percebe-se, em primeiro lugar, que essa distingdo
reivindicada pelo autor € compativel com a tese segundo a qual a classe dominante
estabelece determinadas premissas a fim de apresentar os seus interesses como
universais. Desse modo, as revolugdes burguesas apresentam suas ideias como as
ideias de todos os homens — ou, os seus direitos como direitos de todos os homens.
No entanto (e esse € o objeto fundamental da critica de Marx), esses direitos
legitimam o homem egoista, o homem burgués, considerando-o como uma “mdénada
isolada”, “cujo unico vinculo de unidade € o interesse privado” (LOWY, 2002). A partir
disso, podemos concluir que, para o autor, os direitos humanos estao fundados em
uma perspectiva de classe e nao antropologica.

Portanto, diz Marx:

nenhum dos assim chamados direitos humanos transcende o homem
egoista, o homem como membro da sociedade burguesa, a saber,como
individuo recolhido ao seu interesse privado e ao seu capricho privado e
separado da comunidade (MARX, 2010c, p. 50).

Como se pode perceber, a critica marxiana dirige-se ao conjunto de direitos
atribuidos com base em uma universalidade abstrata, que submete o “homem real”
(genérico) as particularidades do “homem sensivel” (burgués)??. Marx ndo critica os
direitos em geral, tampouco os direitos dos homens em particular — mas sim a falsa
ideia de que esses direitos alcangcam, em sua plenitude, o homem real. Desse modo,
o reconhecimento da “humanidade livre” por meio dos direitos humanos é o
reconhecimento “do individuo burgués egoista e do movimento desenfreado dos
elementos materiais e espirituais que formam o conteudo de sua situagao de vida, o
conteudo da vida burguesa atual” (MARX, 2011, p. 141). Esse ¢, enfim, o sentido da
critica de Marx aos “direitos humanos” proclamados pelas revolugdes burguesas: o
fato de que esses direitos legitimam o carater alienado da atividade capitalista de

produgao, sobrepondo-o ao cultivo das disposi¢des potenciais proprias do ser social.

22 Entretanto, como ja foi demonstrado em outro momento, Marx é taxativo a admitir o progresso
representado pela emancipacdo politica, considerando-a “a forma definitiva da emancipagao
humana dentro da ordem mundial vigente até aqui” (MARX, 2010c, p. 41). Como afirma Bensaid
(2010): “essa frase por si sO deveria refutar a acusagdo de que Marx seria indiferente as
“liberdades formais”, aos “direitos democraticos” e a “democracia burguesa”. Ele os considera
como conquistas preciosas numa perspectiva histérica, como “a forma definitiva’” da emancipagao
na ordem atual do mundo. Portanto, necessarias, mas insuficientes. O que se trata de transgredir
para prolongar o movimento de emancipagdo rumo a sua plenitude humana sao os limites desse
mundo” (p. 87).

95



4 EMANCIPAGAO HUMANA: A PERSPECTIVA DA REVOLUGAO

Como se pode perceber, ao longo do trabalho nao foi estabelecido um critério
cronoldgico para esquematizar os principios filoséficos da ideia de revolugéo social
na obra juvenil de Marx. Isso porque, de uma forma geral, ao observar conjunto da
obra, percebe-se que ela € composta de avangos e recuos, amadurecimento e
mudancgas tematicas. Desse modo, supomos mais coerente diagnosticar o objeto de
estudo e organizar os conceitos de uma forma légica, de modo que 0 mesmo seja
mais compreensivel em sua totalidade. Em outras palavras, ao analisar a revolugéo
social enquanto emancipagao humana, isto €, como emancipa¢cdo dos homens em
geral, parece razoavel, antes disso, explicar o que Marx entende por “homens em
geral” - o que fizemos no primeiro capitulo. O mesmo ocorre com a alienacéo.
Assim, apresentaremos o conceito de emancipagdo humana — para, por fim, explicar
como os principios filosoficos se articulam no sentido de possibilitar a interpretagao

de que a revolugao social € uma exigéncia moral.

4.1 Génese e percurso da ideia de Revolugao em Marx

A compreensao da Revolugao, isto €, da superacado do estranhamento e das
contradicbes da sociedade burguesa, se apresenta de forma processual na obra
marxiana. Podemos destacar trés momentos do amadurecimento desse conceito.
Primeiro, o embate com Hegel, onde Marx, contrariando a tradigao filosofica anterior,
descobre o antagonismo entre sociedade civil e Estado. Depois, 0 amadurecimento

da distingdo entre emancipagcao politica e emancipacdo humana e, por fim, a

96



descoberta do proletariado como protagonista dessa transformacédo. De posse
desses trés elementos, Marx elaborou ja em suas primeiras publicagbes a ideia de
que a revolugao social seria obra da classe trabalhadora que, como classe universal,
emanciparia toda a humanidade. Por isso, podemos falar de uma auto-emancipacéao
revolucionaria do proletariado.

Sendo assim, o nascimento dessa compreensao revolucionaria de Marx esta
nas inquietagcdes do autor em relagcdo a concepgado hegeliana de Estado e sua
respectiva relagdo com a sociedade civil. Segundo Hegel, o Estado contém, por
meio da universalidade, o carater de materializacdo da vontade individual — é a
vontade universal e subjetiva e, também, a razdo efetivada. Ou, nos termos de
Hegel, o Estado é o espirito objetivo como vontade substancial revelada (Hegel,
2008). Desse ponto de vista, na pratica, o Estado representa a entidade que
harmoniza os antagonismos que compdem a sociedade civil, a0 passo em que
possibilita a realizacdo da liberdade enquanto valor supremo. De posse disso, Marx
vai investir contra essa relagao. Para ele, a integragao entre sociedade civil e Estado
da lugar ao antagonismo entre essas duas esferas, de modo que o Estado € para a
sociedade civil o que Deus é para o Homem, conforme a critica a alienagéao religiosa
proposta por Feuerbach. Nesses termos, os individuos alienam o poder para o
Estado, sendo a superagdo dessa alienagdao coincidente com a superagdo do
Estado.

N&o por acaso, Marx anuncia nas primeiras paginas de Critica da Filosofia do
Direito de Hegel — Introdugéo:

a tarefa imediata da filosofia, que esta a servigo da histéria, é, depois de
desmascarada a forma sagrada da auto-alienagédo [Selbstentfremdung]
humana, desmascarar a auto-alienacdo nas suas formas ndo sagradas. A
critica do céu transforma-se, assim, na critica da terra, a critica da
religido,na critica do direito, a critica da teologia, na critica da politica
(MARX, 2010a, p. 146).

Findada a critica a alienagao religiosa e considerando essa o pressuposto de
toda a critica (Marx, 2010a), percebe-se no trecho o interesse do autor em resolver
os problemas terrenos que derivam da alienacdo. Na pratica, para Marx, isso
representa a compreensao dos fendmenos politicos como expressao concreta da

alienagao no plano das ideias. Como mostra Frederico (2010), para Marx,

o Estado é uma alienacdo da sociedade civil: os individuos em vez de
exercerem diretamente o poder de decisdo, alienam esse poder para a
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esfera estatal. Superar a alienagdo implica aqui tomar nas maos o poder
decisorio (p. 18).

Nesse momento, no entanto, Marx ndo explica que o motivo da supressao do
Estado encontra-se na propria sociedade civil, mais especificamente nos
antagonismos que, segundo Hegel, o originam. Desse modo, o autor ainda
pressupde a existéncia desses antagonismos — ndo como uma situagao particular
das forgas sociais contraditorias, mas como um elemento proprio da transi¢cao entre
a sociedade civil e o Estado. Porque nessa ocasiao ele ainda néo elaborou as bases
materiais que possibilitam o ser social, ainda transparece uma concep¢ao
antropolégica de Feuerbach — material mas abstrata. De qualquer forma, evidencia-
se exatamente nesse ponto do percurso a identificagdo do antagonismo entre
Estado e Sociedade Civil, que possibilita a Marx a critica a politicidade e a
caracterizagcao da emancipagao politica como patamar inferior em relacdo a meta

final da humanidade, que é a emancipagao humana. Nas palavras de Marx (2005):

O sonho utépico da Alemanha ndo é a revolugao radical, a emancipagao
humana universal, mas a revolugao parcial, meramente politica, a revolugao
que deixa de pé os pilares do edificio (MARX, 2005, p. 151).

Ao identificar a emancipagcdo humana como etapa superior do
desenvolvimento espiritual da humanidade, Marx péde quase que simultaneamente
a producao do texto anterior elaborar uma sistematica distingdo entre Emancipacao
Politica e Humana. Trataremos desse tema na proxima secdo, mas por ora é
importante ressalta-lo como o segundo momento do percurso que leva Marx a ideia
de revolugdo social como a emancipacdo humana levada adiante pela classe
proletaria. Em sintese, Marx estabeleceu, de forma genérica mas precisa, a negacao
da politica como determinacdo fundamental dos lacos de sociabilidade que
constituem as relagbées humanas. Desse modo, pdde identificar a natureza da forga
politica “como forca social pervertida e usurpada, socialmente ativada como
estranhamento por debilidades e caréncias intrinsecas as formagbes sociais
contraditérias” (CHASIN, 2009, p. 65).

A sintese dessas constatagdes é ilustrada na Questdo Judaica, onde Marx
afirma que o Estado pode livrar-se de um limite sem que o homem real o faga, isto é,
‘o Estado pode ser um Estado livre sem que o homem seja um homem livre”

(MARX, 2010c, p. 38). Ao se referir a religido, reafirma o argumento de que o Estado
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pode emancipar-se da religido enquanto o homem permanece cultivando-a em sua
privacidade. Ou seja, “ao se libertar politicamente, liberta-se através de um desvio,
isto €, de um meio, ainda que se trate de um meio necessario” (MARX, 2010c, p.
39). Desse modo, a solucado final para a superacdo da alienagdo, o fim da pre-
histéria da humanidade, ndo pode ser posta nos termos da emancipacao politica,
visto que esse estagio histérico, ainda que positivo numa perspectiva histérica, esta
condicionado a libertar o homem apenas politicamente - enquanto o homem
permanece preso as contradicdes de sua humanidade nao cultivada.

O que se tem, a partir disso, é que a emancipacdo humana, nas palavras de
Lowy (2002), “é a unica capaz de superar as contradicbes da sociedade civil-
burguesa, porque é a alfhebung do conflito entre a existéncia individual sensivel e a
existéncia genérica dos homens” (p. 97). Aléem da evidente negacdo da esséncia
social como esséncia politica, responsavel por caracterizar a politica ndo como um
elemento intrinseco a sociabilidade humana mas como uma particularidade propria
das organizagdes sociais que asfixiam o potencial humano, Marx estabelece,
também, uma recusa sistematica do ideario burgués. A rigor, nesse momento o autor
ja identifica a revolugdo social como emancipag¢ao universal, que rearticula os lagos
de sociabilidade para além da formalidade politica.

O terceiro momento desse percurso que leva Marx a revolugédo é a
identificacdo do proletariado como ator principal da emancipagcdo que postula o
verdadeiro carater universal. Isso ocorre na Critica da Filosofia do Direito de Hegel —
Introdugédo, quando o autor apresenta o proletariado como a esfera “que nao pode
se emancipar sem se emancipar de todas as outras esferas da sociedade e, com
isso, sem emancipar todas essas esferas” (MARX, 2011, p. 156). Essa ocorréncia se
evidencia nos Manuscritos de 1844, onde Marx da um passo decisivo para o
amadurecimento de sua teoria. Sob a influéncia de Feuerbach, o autor pode explorar
sob bases materiais o fundamento econdmico que condiciona a existéncia da classe
revolucionaria. Assim, o trabalho é elevado, nas palavras de Mészaros, a condigao
de mediagdo de primeira ordem — “fator ontoldgico absoluto da condi¢cdo humana”
(MESZAROS, 2002b), p. 78).

Desse modo, Marx p6de conceber as bases ontoldgicas que possibilitam

justificar a riqueza genérica do ser humano e, nisso, concluir que a emancipagéo
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humana representa a recuperacdo do potencial humano obstruido e impossibilitado
pela alienacdo. Uma sintese dessas aquisicoes teodricas, € encontrado em A

Sagrada Familia, escrita no final de 1844

A classe possuinte e a classe do proletariado representam a mesma auto-
alienagdo humana. Mas a primeira das classes se sente bem e aprovada
nessa auto-alienagédo, sabe que a alienagcdo é seu proprio poder e nela
possui a aparéncia de uma existéncia humana; a segunda, por sua vez,
sente-se aniquilada nessa alienagdo, vislumbra nela sua impoténcia e a
realidade de uma existéncia desumana. Ela é, para fazer uso de uma
expresséo de Hegel, no interior da abjecao, a revolta contra essa abjecgéo,
uma revolta que se vé impulsionada necessariamente pela contradicéo
entre sua natureza humana e sua situagao de vida, que é a negagéo franca
e aberta, resoluta e ampla dessa mesma natureza (MARX, 2011, p. 48).

O trecho é importante pois representa, em uma expressao, o conjunto dos
elementos estudados até aqui. Especialmente quando afirma que a revolta da classe
proletaria € impulsionada “necessariamente pela contradicdo entre sua natureza
humana e sua situagéo de vida, que é a negacgao franca e aberta, resoluta e ampla
dessa mesma natureza”, o autor evidencia dois aspectos: (i) a crenga na existéncia
de uma natureza humana — como foi trabalhado no segundo capitulo; (ii) a critica a
negacao dessa natureza sob a atividade capitalista de produgdo — como vimos no
terceiro capitulo. Mais adiante, logo apds o trecho mencionado, Marx reafirma o
carater universal da revolugdo social, ao afirmar que a vitéria do proletariado
representa ndo uma alternancia de classe no poder, mas a extingdo da propria
classe. Isto é, “ele vence de fato apenas quando suprassume a si mesmo € a sua
antitese” (MARX, 2011, p. 48-49). Portanto, o percurso que comega com a critica a
filosofia do direito de Hegel e conduz Marx a ideia de emancipagdo humana,
depreende sua culminancia na conclusdo de que tal emancipagéo, por meio da
revolugao social, possibilita que tanto o proletariado quanto a propriedade privada

desapareca.

4.2 Emancipacgao Politica e Humana em “A Questao Judaica”

A obra de Marx deve ser encarada como um produto do iluminismo, da

filosofia e da tradigdo emancipatéria burguesa, tanto pelo contexto em que é
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concebida quanto, por consequéncia, no que diz respeito ao nucleo central de sua
exposicao: a liberdade humana. Por outro lado, € bem verdade que desde a
Universidade de Berlim, sob a influéncia intelectual dominante de Hegel, passando
pelo “clube de doutores” e pela Gazeta Renana, Marx reconheceu a legitimidade da
critica romantica ao projeto iluminista. Assim, foi possivel para ele observar o
movimento politico protagonizado pela burguesia a partir de um ponto de vista critico
mas consciente de sua importancia numa perspectiva historica. O resultado foi que,
encontrando em Hegel a expressdo mais alta dessa filosofia burguesa, Marx
estabeleceu um contraponto afim de descortinar os limites ocultos dessa
emancipacao politica.

O que esta em discussao nesse ponto ndo € apenas a transicao da sociedade
civil para o Estado, mas uma nogao antropolégica muito particular da filosofia liberal.
Quer dizer, os principios fundamentais da democracia burguesa, que ocupam lugar
privilegiado nas inquietagdes de Marx, possuem raizes no século XVII, como vemos
Macpherson (1979), e com eles amadurecem as ideias sobre a igualdade do valor
moral das pessoas, o0 homem como proprietario de si e de suas capacidades, a
inclinacdo natural do ser humano para o dominio do outro, etc. Hobbes foi, a rigor, a
expressao maxima desses principios, ilustrando, a exemplo de Plauto, o homem
como o lobo do proprio homem. E, por consequéncia, a justificacdo do dever politico
universal, que mais tarde encontra em Locke o mesmo argumento da instabilidade e
da inseguranga decorrente de transgressdes voluntarias da lei da razdo no Estado
de Natureza, alcanga com a democracia burguesa o seu apice. No mesmo sentido,
Della Volpe remete a Rousseau, ao afirmar que a emancipagao politica instaurada
pela Revolugdo Francesa é originada em um contrato social cujas partes sdo, em
verdade, definidas por um axioma dogmatico expresso no homem da natureza
(1969, p. 19-20).

Assim, ao modificar os mecanismos politicos, juridicos e ideoldgicos,
reorganizando as forgas sociais com a eliminagdo dos resquicios feudais, a
emancipagao levada a cabo pela burguesia europeia representou as promessas da
libertacao politica, da prosperidade e da igualdade entre os homens. Na pratica, no
entanto, o movimento emancipatorio, por conta de suas proprias contradicdes

internas, pdde apenas concluir a emancipacgéo politica. Na esteira de Hegel, Marx
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preocupou-se inicialmente com essa questdo em particular. Ao retomar a ideia
hegeliana, segundo a qual o Estado representa a vontade individual elevada a
universalidade, o autor estabelece a proposicdo que, ao contrario do que supds
Hegel, o Estado, em verdade, promove a divisdo do homem no seu interior, isto é,
promove o “dualismo de vida individual e vida como género, de vida em sociedade
burguesa e vida politica” (MARX, 2010c, p. 45).

Essa divisao, na verdade, representa a cisdo entre (a) o homem que vive sua
vida cotidiana e participa de uma comunidade cujas leis sdo estabelecidas pela
l6gica do capital e (b) o cidad&do abstrato, cujos direitos politicos o fazem igual aos
outros homens abstratos que constituem a esfera politica da sociedade. Nas

palavras de Marx:

Na sua realidade mais imediata, na sociedade burguesa, o homem é um
ente profano. Nesta, onde constitui para si mesmo e para outros um
individuo real, ele € um fendbmeno inveridico. No Estado, em contrapartida,
no qual o homem equivale a um ente genérico, ele € o membro imaginario
de uma soberania ficticia, tendo sido privado de sua vida individual real e
preenchido com uma universalidade irreal (MARX, 2010c, p. 40).

Assim, enquanto membro da sociedade civil o homem n&ao é mais do que a
expressao histérica de sua existéncia, o homem burgués — é, portanto, um
“fendmeno inveridico” na sua vida concreta. Por outro lado, enquanto membro do
Estado politico, ele apresenta-se como “ente genérico” — mais em uma comunidade
imaginaria e dono de uma “soberania ficticia”, onde sua individualidade real é
constrangida a submeter-se a “universalidade irreal”’. Desse modo, o Estado reduz a
abstracdo a existéncia do cidadao, submetendo-o ao individuo egoista, ao bourgeoi,
tornando a existéncia politica um falso apéndice da sociedade burguesa. Em outras

palavras, como afirma Chasin (2000):

€ muito importante notar que ndo se trata apenas de uma conciliagédo contra
o principio de universalidade, que lastreia idealmente os atos politicos, mas
de uma subordinagdo degenerativa da politica as particularidades da
sociedade civil, no sentido de que a cidadania, a comunidade politica sdo
reduzidas a simples meio (CHASIN, 2000, p. 51).

Nessa divisao, a disposicdo sociavel individual € mediada pela atividade
politica, ou seja, a determinagao essencial de sua natureza é alienada a condigéo de
forca externa operada pelo Estado. Desse modo, a critica marxiana demonstra que,
com a referida emancipagdo, o homem nao foi libertado para cultivar sua

humanidade, mas tornou-se livre para exercer a sua humanidade nao cultivada. A
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analitica de Marx torna-se mais clara quando recomposta com os conceitos de
‘homem” e “alienacao” trabalhados anteriormente. Isso porque na sociedade civil-
burguesa, onde “faz da sua atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para
sua existéncia” (MARX, 2004, p. 85), o homem estranha-se dos demais,
manifestando em sua vida privada os valores espirituais oriundos de sua atividade
pratica. A politica, por consequéncia, ao submeter dissimuladamente o cidaddo ao
homem burgués, compreende o “individuo recolhido ao seu interesse privado e ao

seu capricho privado e separado da comunidade” (p. 50). Por isso, afirma Marx:

a emancipagdo humana sé estara plenamente realizada quando o homem
individual real tiver recuperado para si o cidadao abstrato e se tornado ente
genérico na qualidade de homem individual na sua vida empirica, no seu
trabalho individual, nas suas relagdes individuais, quando o homem tiver
reconhecido e organizado suas “forces propres” [forgas proprias] como
forgas sociais €, em consequéncia, ndo mais separar de si mesmo a forga
social na forma da forga politica (MARX, 2010c, p. 54).

Percebe-se, aqui, uma sintese do movimento emancipatério de caracteristicas
plenamente humanas, segundo Marx. Ou seja, quando ‘o homem individual real’
tiver se tornado “ente genérico”, isto é, recuperado para si o seu ser social, e, dessa
forma, “reconhecido e organizado suas forgas proprias”, ou seja, reconhecido a
sociabilidade enquanto determinagdo essencial do seu ser, 0 homem, entdo, nao
separara “a forca social na forma de politica” - de modo que a politica, enquanto
desvio alienado de suas forgas préprias, sera, enfim, desnecessaria para a
sociabilidade humana. Desse modo, segundo Marx, a revolugéo social comega a
transformagcao pela propria sociedade civil — reconduzindo o homem a sua
humanidade. Isso porque o homem, diz Marx (2010c), € infinito em relagdo ao
cidadao, assim como a vida humana é em relagao a vida politica. Por consequéncia,
a eliminacao da falsa determinagao politica, insignificante para o ser social, resulta
em que a emancipacao estara realizada com um carater, de fato, universal — isto €,
enquanto emancipagao humana.

Em outras palavras, o projeto emancipatorio burgués atinge seu apice e
mostra-se consumado quando a classe burguesa enquanto classe revolucionaria
destitui a ordem social anterior e impde suas particularidades a totalidade do corpo
social. Decorre disso que o Estado modela sua atividade politica com base nas
caracteristicas da sociedade civil que o origina e, portanto, torna-se, a rigor, servo

dela. A revolucédo social, por outro lado, tendo a classe proletaria como classe
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revolucionaria atinge seu apice quando essa suprassume a si mesmo, isto €, quando
nao submete a totalidade do corpo social a nenhuma particularidade senao aquelas
potencialidades essenciais que constituem o ser social. Assim, “se o proletariado
vence, nem por isso se converte, de modo nenhum, no lado absoluto da sociedade”
(Marx, 2003, p. 49). Isso porque a realizagdo plena da emancipagdo humana
representa a dissolugao das classes e, portanto, o proletariado s6 pode considerar-
se de fato vitorioso quando ja nao existir enquanto classe.

Por consequéncia, segundo Marx, a revolugédo social, cujo protagonista € o
proletariado, apresenta-se como a unica forma de universalizagdo verdadeira da
libertagdo humana. E isso que possibilita ao autor a afirmacdo de que a
emancipagao politica, embora um progresso histérico, “ndo chega a ser a forma
definitiva da emancipagdo humana em geral” (Marx, 2010c, p. 41). A forma definitiva
da emancipacdo humana, como se viu, esta intimamente relacionada com a
recuperacao da humanidade condizente com o homem, isto €, com a reapropriacao
das determinacdes essenciais do ser social e, assim, de suas forcas proprias. E, por

fim, a total emancipacgéo de todos os sentidos e atributos humanos.

4.3 O sentido pratico do humanismo e a realizagao da filosofia

Desde o humanismo iluminista de Kant e Fichte, o idealismo alemao, em toda
a sua diversidade, identificou-se e saudou os ideais da burguesia revolucionaria do
século XVIII, colocando no centro de suas preocupacgdes tedricas 0 homem e a ideia
da liberdade orientada pela raz&do. Essa identificacdo desenvolveu a crenca de que a
forma e o conteudo dos direitos e deveres relacionados ao homem necessitariam ser
determinados mediante a racionalidade, cujas leis fundamentais sdo a
universalidade e o valor absoluto da humanidade. Marx se p6s imediatamente de
acordo com essa crenga e tdo logo assimilou o ideal humanista também se pés de
acordo com a ideia hegeliana de que a liberdade é produto da evolugao histérica e,
como tal, integra um processo dialético de superagcdo das barreiras para sua

realizagéo plena — motivo pelo qual as revolugdes burguesas, segundo ele, devem
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ser consideradas conquistas numa perspectiva histérica, pois constituem “a forma
definitiva da emancipagdo humana dentro da ordem mundial vigente até aqui”
(MARX, 2010c, p. 41).

Essa posicdo representa duas questbes em especial. Primeiro, que a
negagao do capitalismo se da a partir de sua afirmacao, isto €, da aceitagdo de que
o curso historico desenvolve as condi¢cdes e as contradigcdes pelas quais se torna
possivel nega-lo, no sentido em que os homens “ao desenvolverem sua producgao e
seu intercambio materiais, transformam também, com esta sua realidade, seu
pensar e os produtos de seu pensar’ (MARX, 2007, p. 94). Em segundo lugar, Marx
considerou positivamente a justeza do ideal humanista, muito embora tal qual
apresentado pelos filésofos anteriores sé poderia se realizar em experimentos
metafisicos. Especialmente por isso, no que diz respeito a epistemologia, a grande
divida de Marx com Feuerbach é que este dissolveu “0 mundo religioso em seu
fundamento mundano” (idem, p. 534). Isso porque, ao fim e ao cabo, a compreensao
mais geral de Marx sobre o humanismo é de que os conceitos filoséficos incorporam
a contingéncia pratica que os tornam passiveis de aplicagcdo — de modo que a
racionalidade, a autonomia e a liberdade, por sua vez, ndo se afirmam em outro
espaco senao aquele determinado pela matéria. Assim, a filosofia para Marx deveria
transformar seu relacionamento com a realidade, até o ponto de considerar sua
realizacdo pratica como produto de uma praxis social universal. Por outro lado,

afirma Mészaros:

E claro que Marx negava a legitimidade de uma filosofia independente e
auto-orientada [...] Da mesma forma, rejeitava a idéia de que a filosofia
poderia ter um espago préprio privilegiado e um meio de existéncia
independente, que se oporiam & vida real (MESZAROS, 2008, p. 94).

Desse modo, inicialmente em relagdo ao idealismo alemao a critica de Marx
nao diz respeito ao conteudo de suas premissas, mas ao método que permite a
aferéncia das mesmas. Em outras palavras, o autor ndo estava em desacordo com
as exigéncia de racionalidade, de respeito ou de liberdade, apenas ensaiava
demonstrar que tais reivindicagcbes perdiam sua validade pratica quando se
deparavam com a realidade do povo “emancipado” pela burguesia. Nessa
perspectiva, € possivel perceber que o propdsito de sua teoria esta em desvendar a
estrutura interna dos fendmenos que possibilitam afirmar categoricamente que a

emancipagao dirigida pela burguesia ndo so6 foi parcial como também dentro de suas
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limitagdes foi incompleta. Para isso, Marx elevou suas interrogag¢des até uma virada
ontolégica que redefiniu 0 modo de encarar a racionalidade. Nas palavras de Chasin
(2009):

nao mais como simples rotagdo sobre si mesma de uma faculdade abstrata
em sua autonomia e rigida em sua conaturalidade absoluta, porem, como
produto efetivo da relagdo, reciprocamente determinante, entre a forga
abstrativa da consciéncia e o multiverso sobre o qual incide a atividade,
sensivel e ideal, dos sujeitos concretos. (CHASIN, 2009, p. 58).

O que temos, a partir disso, € uma transmutacado dos conceitos para o locus
da sociedade civil, para sua configuracdo econémica e, por fim, para a determinacao
essencial de cada pressuposto que a compde e que, por consequéncia, torna
possivel a sua transformacdo. Na sociedade civil, composta de homens “reais,
ativos, tal como s&o condicionados por um determinado desenvolvimento de suas
forgas produtivas” (MARX, 2007, p. 94), o autor encontrou ndo apenas a negagao
completa do ideario humanista, mas também a causa dessa negacéo. O trabalhador,
comprovagado aberta dessa negacdo, € “corporea e espiritualmente reduzido a
maquina” (2004, p.26), “é reduzido a uma atividade abstrata e uma barriga” (idem),
de modo que “a procura por homens regula necessariamente a produg¢ao de homens
assim como a de qualquer mercadoria” (idem) e o homem, por fim, € conhecido
“apenas como um animal de trabalho, como uma besta reduzida as mais estreitas
necessidades corporais” (idem, p. 31).

Nas palavras de Flickinger (1985), a conclusdao que Marx chega é que

a sociedade burguesa produz, através de sua forma capitalista de produgéo,
uma classe de miséria, isto €, o proletariado. Enquanto tal, o proletariado faz
parte desta sociedade, sendo, entretanto, ao mesmo tempo a classe
reprimida e, por isso, a negacao dos proprios principios liberais da
sociedade. (FLICKINGER, 1985, p. 23).

Essa miséria, segundo Marx, é fruto de uma contradicdo inerente as
sociedades fundadas pelo capitalismo e diz respeito a discrepancia entre o
desenvolvimento social e o desenvolvimento individual. O trabalhador, quanto mais
objetiva a natureza, mais enriquece, material e espiritualmente, a sociedade — pois o
processo e o produto do seu trabalho configuram-se como legado social. Nas

palavras de Marx:

o trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz,
quanto mais a sua produgdo aumenta em poder e extenséo. O trabalhador
se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadorias cria.
Com a valorizagdo do mundo das coisas (Sachenwelt) aumenta em
proporgao direta a desvalorizagdo do mundo dos homens (Menschenwelt).
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O trabalho ndo produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao
trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que produz, de
fato, mercadorias em geral (MARX, 2004, p.80).

E possivel perceber que, via negacdo, Marx estabelece uma condenacdo
moral nas equiparagcbes homem-maquina e homem-mercadoria. Igualmente,
estabelece a superioridade do “mundo dos homens” em relacdo ao “mundo das
coisas” e a assertiva de que a pobreza resulta, justamente, da producéo da riqueza.
Essa condenacéo ao capitalismo por tratar o homem como meio, como mercadoria,
como pecga da engrenagem econémica, demonstra o valor absoluto da humanidade
como unico critério valido para estabelecer a riqueza e a pobreza de uma sociedade.
Esse valor, no entanto, diferente de Kant, por exemplo, ndo tem origem na razao
independente de objetos empiricos, na razao inteligivel, mas na relagao reciproca
entre o0 homem e natureza, cuja mediagdo do trabalho livre e consciente é
responsavel pela transformacao do ser natural em ser humano.

A negacao de Marx em relagdo ao caminho percorrido pelo idealismo nao
nega sua concordancia com um determinado fim: “o homem é o ser supremo para o
homem” (MARX, 2005, p. 151). Disso decorre, nas palavras do autor, o “imperativo
categorico de subverter todas as relagées em que o0 homem é um ser humilhado,
escravizado, abandonado, desprezivel” (MARX, 2005, p. 151-152). O imperativo
categorico, desse modo, é fator motivante para a revolugao social enquanto
transformacao positiva das relagdées mencionadas por Marx. Apenas assim, portanto,
o conceito filoséfico de “ser humano” alcanga verdade pratica, isto é, torna-se
realmente o ser do individuo humano (MARKUS, 1974a). Em outras épocas,
inclusive na situagao atual, o conceito de ser humano s6 pode ser apreendido pela
abstracdo, pois sua validade nao se incorpora a realidade onde o0 ser ndo coincide
com a existéncia humana. De outra forma, para Marx, no momento em que o
proletariado torna pratica a “sociedade que satisfaca as vidas de seus membros”
este “transcende a filosofia como sistema intelectual” (LEWIS, 1973, p. 71-72).

Assim,

Marx insistiu na “suspenséo” da filosofia no sentido hegeliano da palavra,
isto é, enquanto destruicdo de sua velha forma e fungao de mera ideologia,
mas guardando-a, a0 mesmo tempo, na sua capacidade de reconstruir o
processo genérico da prépria sociedade moderna, ja que nela se mostra o
carater de momento constitutivo desta (FLICKINGER, 1985, p. 22)

Essa passagem da filosofia para a realidade se da por meio da praxis. E a
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praxis “é a critica radical que, correspondendo a necessidades radicais, humanas,
passa do plano teérico para o pratico” (VAZQUEZ, 2003, p. 117). Radical, aqui, nas
palavras de Marx, “agarrar as coisas pela raiz” e “a raiz, para o homem, é o proprio
homem” (MARX, 2005, p. 151). Por isso, a revolugédo social é radical — pois seus
pressupostos sdo radicalmente distintos daqueles determinantes da sociedade
capitalista, embora seja a prépria sociedade capitalista que desenvolve as condi¢des
de sua supressao. E, também por isso, o pensamento marxiano deve ser
compreendido como parte desse devir histérico que se impde na tentativa de

realizar, de fato e de direito, a liberdade humana.

4.4 O ser humano emancipado

De uma forma geral, a partir da exposigao anterior, podemos concluir que a
distingdo entre emancipacéao politica e emancipagdo humana é ilustrada, colocando
em outros termos, na distingdo entre o individuo exercer uma humanidade nao
cultivada (“o homem em sua manifestagao inculta, ndo social”) e o individuo cultivar
sua humanidade plena (recuperando para si o “sentido humano” de sua natureza).
Assim, o movimento da emancipacdo humana pode ser descrito, de outra forma,
como a eliminacado dos obstaculo que aprisionam o homem e impedem a realizacao
plena de suas capacidades. No entanto, em que pese o autor se refira a realizagao
da individualidade do homem emancipado, essa postura ndo se confunde com uma
abordagem individualista - pois a realizagdo do ser social, segundo Marx, apenas &
possivel nas relacdes estabelecidas entre ele e a comunidade, isto é, nos lagos de

sociabilidade que determinam o seu ser. Por isso, afirma o autor:

€ somente na comunidade [com outros que cada] individuo tem os meios de
desenvolver suas faculdades em todos os sentidos; somente na
comunidade, portanto, a liberdade pessoal torna-se possivel [...] Na
comunidade real, os individuos obtém simultaneamente sua liberdade na e
por meio de sua associacdo (MARX, 2010b, p. 64).

Marx se refere, portanto, a autorrealizacdo dos individuos, que
desenvolvem “suas faculdades em todos os sentidos”. Da mesma forma, como

vimos, para o ser social o carater dessa realizagdo nao pode ser outro sendao uma
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autorrealizagdo coletiva — “somente na comunidade com os outros”. Significa,
igualmente, que o livre desenvolvimento individual, diferente do que ocorre no modo
capitalista de produgdo, coincide com o livre desenvolvimento social. Ao contrario
das condi¢cdes operadas pelo capitalismo, onde o trabalho “produz maravilhas para
0s ricos, mas produz privagdo para o trabalhador” (MARX, 2004, p. 82), isto &,
produz somente para a classe economicamente dominante a riqueza material e
espiritual proveniente do trabalho humano universal, na sociedade emancipada o
trabalho humano assume sua forma real, seu carater livre, criativo e universal. E por
meio dessa apropriacdo do trabalho em sua forma humana que o homem apropria-
se ele mesmo de sua forma humana.

Reconstruindo a reflexdo de Marx, desde sua analitica sobre o ser social,
percebe-se que ao rejeitar a ideia de que o capitalismo e seus desdobramentos na
vida cotidiana representam dados antropoldgicos fixos, o autor possibilita uma critica
cujo horizonte normativo estd para além das contradigdes préprias do modo
capitalista de produgdo. Quer dizer, se a tradicao filosofica liberal-burgués
fundamenta a organizagéo politica e seus atributos coercitivos a partir da suposta
insociabilidade natural ou inclinagdo natural para o conflito, ela "supée como um fato
dado e acabado [...] o que deve explicar" (Marx, 2008, p. 80). Marx, por outro lado,
ao reconstruir as conexdes materiais que demonstram o carater socio-histérico do
ser humano pbde, de outra forma, assegurar que o objetivo da emancipagéo nao é
asfixiar os atributos essenciais do homem, mas realiza-los em sua plenitude. Desse

modo, como mostra Markus (1974a)

para Marx, o comunismo & uma transformacdo e uma disposi¢do das
relacbes e situagdes sociais que possibilita um autodesenvolvimento
ininterrupto, irreprimido da produgdo material e espiritual, das relagbes de
trafego, das forgas essenciais da humanidade e dos homens mesmos
(MARKUS, 1974a, p. 75).

Por isso, Fromm (1975) afirma que “a filosofia de Marx € uma filosofia de
protesto: € um protesto imbuido de fé no homem, em sua capacidade para liberar-se
e realizar suas potencialidades” (p. 7-8). Mais do que a “fé no homem”, podemos
concluir que a justificagdo do projeto emancipatoério esta na determinacao ontologica
do ser do homem — cuja negagao pratica € verificAvel por sua concordancia
inconsciente com as leis contraditérias do modo capitalista de producdo. Nesse

caso, todos os tragos caracteristicos das “for¢cas essenciais da humanidade” sao
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reduzidas ao estranhamento: o frabalho se torna “for¢cado, trabalho obrigatério”
(MARX, 2004, p.83), a sociabilidade é traduzida na politicidade formal que faz do
homem um “membro imaginario de uma soberania ficticia” (MARX, 2010c, p. 40), a
liberdade é transformada no direito de atuar como “ménada isolada recolhida dentro
de si mesma” (Marx, 2009, p. 49), de modo que, por fim, 0 homem é encarado como
“‘uma atividade abstrata e uma barriga” (MARX, 2004, p. 26).

A sociedade humanamente emancipada, por outro lado, possui a tarefa de
extinguir as causas desse estranhamento. Assim, ao emancipar-se a humanidade
possibilita com que o trabalho humano deixe de ser o meio para a produgao de
caréncias universais e riqueza privada e assuma o carater genérico e universal que
Ihe é caracteristico. Desse modo, o homem rearticula tanto a sua relagdo com a
natureza quanto sua relagdo com os outros homens, modificando radicalmente todo
o metabolismo social — orientado, agora, ndo pela ganancia e pelo individualismo,
mas pelo progresso material e espiritual de toda coletividade humana. Nesse
contexto, o desenvolvimento humano corresponde ao “desenvolvimento do homem
total, universal” (MARCUSE, 1969, p. 53), de modo que para isso o “homem tem que
se emancipar da influéncia paralisante da especializagdo” (ldem). Marx ilustra de

forma esclarecedora essa questdo da seguinte forma:

na sociedade comunista, onde cada um ndo tem um campo de atividade
exclusivo, mas pode aperfeicoar-se em todos os ramos que lhe agradam, a
sociedade regula a produgdo geral e me confere, assim, a possibilidade de
hoje fazer isto, amanha aquilo, de cagar pela manha, pescar a tarde, a noite
dedicar-me a criacdo de gado, criticar apds o jantar, exatamente de acordo
com a minha vontade, sem que eu jamais me torne cacgador, pescador,
pastorou critico. (MARX, 2007, p. 38).

Como se pode perceber, se trata de um estagio histérico onde as forgas
produtivas se colocam, consciente e livremente, a disposicdo da comunidade, visto
que nesse caso a atividade produtiva humana nao pressupde a necessidade de
recompensas externas, quer dizer, se torna responsavel por uma experiéncia
universal de autorrealizagao coletiva. Por outro lado, uma interpretacdo desatenta
pode, imediata e erroneamente, vincular a ilustragdo marxiana de uma sociedade
livre com algum tipo de experiéncia primitiva de organizagédo social. Em verdade,
Marx ja havia advertido sobre essa caracterizagao “rude” do comunismo como o
‘retorno a simplicidade n&o natural do ser humano pobre e sem caréncias que nao

ultrapassou a propriedade privada e nem mesmo até ela chegou” (MARX, 2004, p.
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104).

Em outras palavras, o comunismo €& “a suprassuncdo positiva da
propriedade privada enquanto apropriagao da vida humana” (MARX, 2004, p. 106); é
o patamar histérico cuja realizagdo necessita do amadurecimento de fatores
materiais que possibilitem sua existéncia, no sentido de um desenvolvimento
histérico e humano e ndo de um retorno as sociedades primitivas, cujo
desenvolvimento das forgas produtivas incipiente cultivava um “ser humano pobre e
sem caréncias” (idem). Ao contrario, para Marx, assim como para Hegel, a
emancipagao “trata-se da realizagdo da liberdade e eticidade na unidade da vontade
individual e geral” (KOWARZIK, 2002, p. 52), no entanto, segundo o primeiro, “essa
unidade s6 pode ser alcangada ali, onde forem suspensas as contradigbes sociais e
as diferencas de classe, gestadas pelo modo capitalista de produgao” (idem).
Apenas ciente disso, podemos retomar o trecho acima e interpreta-lo sob um ponto
de vista que transcenda as leis internas da sociedade burguesa.

Assim sendo, diz Marx que “a sociedade regula a produgao geral” - isso
porque o homem emancipado, ao recuperar suas forgcas proprias, desfaz a
‘necessidade” do Estado como mediacdo entre ele o metabolismo social,
identificando a politica, nas palavras de Chasin (2002), como “for¢a social pervertida
e usurpada” (p. 65). Depois, ao afirmar que o individuo “pode aperfeicoar-se em
todos os ramos que lhe agradam” ele se refere pontualmente a realizagdo de um
trabalho que possibilite para si, e por isso também para a comunidade, a experiéncia

da autorrealizagao, transformando “um trabalho sem sentido, alienado, em um

trabalho produtivo, livre” (FROMM, 1975, p. 54) — em contraposicao a tendéncia do
capitalismo de “gerar tarefas cada vez mais simples, cada vez menos propicias a
autorrealizagdo (ELSTER, 1989, p. 66). Nesse caso, a autorrealizagdo sugerida por
Marx ndo é mais do que, nos termos aristotélicos, a transformacado da poténcia em
ato ou a atualizagdo das potencialidades humanas.

Dito de outra forma, na palavras de Kamenka:

Essa, entdo, é a "sociedade racional", que Marx vé como a solugéo para o
enigma da histéria. Nao € apenas a sociedade em que a propriedade
privada foi abolida; ndo &, sobretudo, uma sociedade em que a propriedade
tenha simplesmente passado para o controle do Estado ou para "controle
social". E a sociedade em que toda a oposicdo entre as demandas
individuais e sociais desapareceu, onde desejo e fruigdo perdem sua
natureza egoista e se tornam de utilidade humana, universal e social. O
homem se apropria da natureza, a torna parte de si mesmo; seus sentidos,
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assim, tornam-se verdadeiros, sentidos verdadeiramente humanos
(KAMENKA, 1962, p. 86).

O autor se refere aos pressupostos ja mencionados nessa dissertagao: (a)
abolicdo da propriedade privada, (b) abolicdo dos antagonismos da sociedade civil;
(c) o desenvolvimento de um ethos humanitario; (d) re-apropriagcdo das
determinagdes genuinas dos individuos. No entanto, essas sao apenas as
condicbes concretas para a realizagcdo daquilo que Marx denomina “riqueza
genérica”, isto €, o homem “carente de uma totalidade da manifestacdo humana da
vida” (MARX, 2004, p. 112). Marx supde, dessa forma, a partir da negacéo da
abordagem burguesa tradicional, a superioridade do sentido humano das categorias
miséria e riqueza — isto é, considera a riqueza como a necessidade humana rica. E,
por sua vez, relaciona essa riqueza com a “totalidade da manifestacdo humana da
vida”. Podemos afirmar, portanto, que para Marx a riqueza humana é constituida por
um conjunto de elementos que formam uma totalidade — a “totalidade da
manifestacdo humana”, que sO6 é passivel de realizacdo sob as condigdes
proporcionadas pela emancipagdo humana.

Nesse sentido, Mészaros adverte:

A satisfagcdo humana e inconcebivel em abstracdo do individuo real. Em
outras palavras: a "apropriacdo humana sensivel" ou "auto-confirmagao" e
inconcebivel sem o gozo humano individual. Somente o individuo humano
real e capaz de realizar a unidade dos opostos (vida publica - vida privada;
producédo - consumo; (fazer - pensar; meios - fins), sem a qual ndo tem
sentido falar em superagdo da alienagdo. Essa unidade significa nao
significa que a vida privada tem de adquirir a consciéncia pratica de seu
embasamento social, mas também que a vida publica tem de ser
personalizada, isto e, tem de tornar-se o modo natural de existéncia do
individuo real (MESZAROS, 2002b, p. 169).

Por isso, a superagado na qual consiste a revolugao social implica, conforme
Della Volpe (1977), “na constituicdo de uma comunidade real como voluntaria ou
conscientemente humana ou racional; comunidade que [...] estda composta de
individuos verdadeiramente humanos enquanto omnilaterais” (p. 79). Quando
superados os obstaculos que impedem a expressdao dessa omnilateralidade, o
individuo, entdo, relaciona-se de forma universal com as for¢as produtivas limitado
apenas pelo grau de desenvolvimento dessas forgas. Além disso, ja que enquanto
ente singular, o individuo possui diferentes possibilidades de se relacionar com as
manifestacdes sensiveis de sua vida, sua atividade pratica ndo sera idéntica aos

demais e, portanto, o ser social ndo tem sua individualidade extinta quando
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relaciona-se de forma universal com as forgas produtivas, pelo contrario, a tem
realizada.

Portanto, quando emancipa-se enquanto individuo e género, a sociedade
humana dispde de um relativo amadurecimento qualitativo das for¢cas produtivas e,
por consequéncia, da capacidade de satisfazer necessidades cada vez mais
sofisticadas que sao desenvolvidas por meio do trabalho humano. Nesse estagio
historico, ao abolir a separagao entre riqueza particular e riqueza social, 0 homem
pode apropriar-se nao apenas daquilo que cria mas, principalmente, daquilo que o
seu género cria. Disso resulta que, na medida em que as marcas da atividade
humana modelam o mundo, cada vez mais complexa se torna o metabolismo social
entre o homem e a natureza e, por isso mesmo, mais complexas sao as exigéncias
individuais em relagdo aos sentidos humanos. Assim, a razdo de ser da
emancipagdo humana € a “emancipacdao completa de todas as qualidades e
sentidos humanos" (MESZAROS, 2002b), p. 185).
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5 ETICA E REVOLUGAO NO JOVEM MARX

Se nos capitulos anteriores cumprimos a tarefa anunciada na parte
introdutdria da dissertacao, quer dizer, esclarecer os principios filosoficos da ideia de
revolucdo social no jovem Marx, é possivel agora discutir em que medida a
sociedade inaugurada pela revolugao social se configura como um imperativo moral.
O objetivo deste capitulo ndo é apresentar respostas absolutas sobre o tema, mas
delinear consideragdes que, derivadas dos capitulos anteriores, possam contribuir
para desenvolver essa questdo um tanto marginalizada: a relagdo entre marxismo e
ética. Desse modo, o argumento central dessa exposi¢cao € que, segundo o jovem
Marx, a revolugao social € um imperativo moral cuja motivagéo essencial diz respeito
a desvalorizagado da dignidade humana sob a atividade capitalista de produgdo. Os
pressupostos dessa afirmagéo, de certa forma, ja foram trabalhados nos capitulos
anteriores, ainda que de forma limitada pelo tempo, espaco e formato desse
trabalho.

Desse modo, cada capitulo possui uma implicacdo tedrica no
desenvolvimento do argumento que sera apresentado a partir de agora. Por isso,
depois de apresentar as questbes metodoldgicas basicas que orientam nossa
abordagem, dividimos as sec¢bes de acordo com as implicacbes de cada capitulo
para o debate proposto: (5.1) primeiramente, discute-se a compatibilidade entre
questdes éticas e 0 método materialista, histérico e dialético — explorado no primeiro
capitulo; (5.2) depois, apresentamos a possibilidade de uma fundamentagao ética a
partir da génese ontoldgica do ser social e seus complexos sociais, argumentando
que a questao central da moralidade no jovem Marx diz respeito ao valor que ele
atribui para a dignidade humana; (5.2) em seguida, retoma-se a questdo da

dignidade humana, a partir de sua critica ao capitalismo — de modo que
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investigamos sua posi¢céo sobre o valor humano via negacédo do Capital; (5.4) por
fim, ao reunir as consideragdes anteriores, argumentamos os motivos pelos quais a
revolugao social se configura como um imperativo moral e a emancipagao humana

como uma afirmagéao moral.

5.1 Questoes metodoldgicas basicas

No primeiro capitulo, apresentamos as propostas metodoldgicas que orientam
o trabalho como um todo. Contudo, nesse capitulo, sera uma questao especifica
que, presume-se, € desenvolvida a partir dos capitulos anteriores. Para trabalhar
essa questdo especifica, torna-se necessario outra ressalva metodoldgica,
relacionada as categorias que, até agora, ndo foram aprofundadas em termos
explicativos. Se nos quatro capitulos anteriores buscou-se descrever a sintese da
ideia de revolugdo social no jovem Marx, a partir de agora nosso objetivo é
descrever como essa ideia, a “revolugéo social”’, dialoga com o tema da ética - no
sentido de uma razao edificante e de aspecto propositivo. Desse modo, seria
imperativo descrever, ao menos de forma sintética, os conceitos que constituem o
universo da ética. Basicamente, sem exceder os limites da nossa proposta, iremos
apresentar a relacado entre “ética”, “moral”, “valor” e sua fundamentacio tedrica a
partir da filosofia.

Assim, a primeira questao que se impde € como caracterizar conceitualmente
a ética. A posicao de Adela Cortina, nesse caso, nos parece relevante. A autora
compreende a ética como uma dimensao loégica distinta da moral, mais recente
inclusive. Nas palavras de Cortina:

0 nascimento da filosofia acarretou a conformagédo progressiva de um
segundo nivel reflexivo acerca dos juizos, cédigos e agbes morais ja
existentes e que recebeu como denominacgdes mais comuns “filosofia moral”
e“ética”. Esse tipo de discurso ndo se ocupa, de modo imediato, do que se
deve fazer—nao se ocupa do conteudo das prescricbes morais-, mas, como
discurso filosoéfico, pretende dar a razdo de tais prescrigdes, tenta responder
a pergunta: é razoavel que existam juizos pragmaticamente expressos na
forma que denominamos “moral”? (CORTINA, 2000, p. 48).

Quando a autora se refere a um “segundo nivel reflexivo acerca dos juizos,
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cbdigos e agdes morais ja existentes”, ela esta falando especificamente na diferenca
entre os juizos e cddigos que pretendem determinar as agées humanas de forma
concreta e o modo pelo qual refletimos sobre esses juizos e cédigos. A tarefa da
ética € promover a reflexdo filosofica, opera-la no nivel investigativo e, com isso,
orientar aquilo que Cortina considera o primeiro nivel reflexivo: a moral. Desse
modo, segundo a autora, o transito da moral para a ética “implica uma mudanca de
nivel reflexivo, de uma reflexdo que dirige a agdo de modo imediato a uma reflexdo
filosofica, que so de forma indireta pode orientar o ato” (ibidem, p. 20). Portanto, se a
moral é inseparavel da dimenséo pratica da vida humana, a ética o é da reflexdo
filosofica, por meio da qual se torna capaz de operar conceitos para investigar o
fundamento, o conteudo e a validade dos juizos morais e, por consequéncia, dos
comportamentos humanos.

Assim, como mostra PI1ZZl,

atualmente, o estudo se centra nas diferentes teorias [éticas] e, com isso,
identificar o que pode ser considerado valido em cada uma delas.
Evidentemente, ha, nessa compreensdo, aspectos divergentes ou
inconciliaveis. Mesmo assim, é possivel reconhecer um certo denominador
comum as diversas teorias éticas, porque todas elas salientam a
necessidade de uma base solida, isto €, de um fundamento capaz de
estabelecer as normas para a agao (PlZZl, 2006, p. 58).

Nesse trecho, o autor reitera o argumento de Cortina, sobre a necessidade de
uma “base solida” sobre a qual se pode fundamentar as normas do agir humano.
Isso é importante porque, conforme o autor, “o esforco em fundamentar o ambito
moral descarta a possibilidade de cair em qualquer tipo de fundamentalismo”
(ibidem, p. 57). Ao mesmo tempo, a existéncia de perspectivas teodricas distintas
permite respaldar a possibilidade de um horizonte ético em Marx e no marxismo.
Assim, se a ética fundamenta e investiga a moral do ponto de vista filoséfico, a
moral, por sua vez, se propde a estabelecer, a partir de deveres, as normas relativas

ao comportamento humano. Ou, na interpretacédo de Vazquez:

A moral é um sistema de normas, principios e valores, de acordo com o qual
se regulam as relagdes mutuas entre os individuos, ou entre eles e a
comunidade, de tal maneira que ditas normas, que possuem um carater
histérico e social, sejam acatadas livre e conscientemente, por uma
convicgédo intima e ndo de um modo mecanico, exterior ou impessoal
(VAZQUEZ, 1969, p. 80).

Partindo de um individuo suposto, podemos dizer que a sua agao € regulada

por um conjunto de “normas, principios e valores”, mas também codigos e regras,
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estabelecidos por uma determinada comunidade (ndo necessariamente uma
comunidade politica). Esse conjunto de elementos normativos fornece uma espécie
de “resposta” para a pergunta “o que devo fazer?”, de modo que a acéo do individuo
varia de acordo com os enunciados prescritivos apresentados pelos normas,
principios e valores. Nesse sentido, o papel da ética recai sobre a reflexdo sobre a
razoabilidade do conjunto de normas, principios e valores, isto €, sobre a
fundamentacao filoséfica dos motivos pelos quais um determinado conjunto de
elementos normativos é coerente com aquilo que se espera do agir humano.
Quando se propde a essa reflexdo, a Etica acaba, invariavelmente,
deslocando a problematica para o terreno axioldgico, especificamente da natureza
dos valores. E isso ocorre, pois dada a caracteristica teleoldgica da acdo humana,
nenhuma praxis € possivel sem uma idealizacdo anterior da finalidade ou das
finalidades pretendidas. Essa finalidade, de uma forma geral, pressupbe uma
valoragao: escolhe-se X, pois X possui um conjunto de particularidades, isto €, de
valores, que sao adequados para a finalidade pretendida. No caso do ato moral,
podemos dizer que os valores se configuram como critérios da avaliagdo moral em
relagcao a determinada conduta. Desse modo, toda teoria ética supde a existéncia de
certos valores a partir dos quais a agcao humana pode, por um lado, ser
fundamentada e, por outro, ser regulada. A moral, portanto, esta submetida ao valor
— 0 que pode ser demonstrado na valoragdo de uma agdo como “boa”. Como vemos

em Vazquez (1969):

Ao descartar o termo “bom” em um sentido ndo moral (bom reldgio, boa
colheira, bom poema) dito termo designa exclusivamente certos atos
humanos que consideramos positivos ou valiosos desde o ponto de vista
moral. Reservamos, consequentemente, o termo “mau” para para qualificar
os atos morais de signo oposto (VAZQUEZ, 1969, 145).

Ao longo da historia, inumeras teorias éticas questionaram como considerar o
valor que constitui o “bem”: o bem como util (utilitarismo), o bem como boa vontade
(Kant), o bem como prazer (hedonismo), o bem como felicidade (eudemonismo), etc.
Exploradas essas questdes, a partir das proximas secgodes, pretende-se delinear a
forma assumida pelas questdes éticas e morais no pensamento do jovem Marx.
Partimos, naturalmente, do principio de que Marx ndo escreveu nenhum tratado

sobre ética ou filosofia moral, mas que suas consideragcbes acerca da moralidade
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em meio as reflexdes filoséficas, socioldgicas e econdmicas de sua obra, constituem

um material importante para uma formulagao ética baseada nos escritos marxianos.

5.2 Implicagdes do capitulo |: Materialismo Histérico e Etica

A presenca de um estatuto ético na obra de Marx é uma das questdes
controversas da teoria social marxista. Marx jamais escreveu um tratado sobre ética
ou filosofia moral. Em verdade, o grande paradoxo da obra marxiana em relagdo ao
tema € que, ao mesmo tempo em que critica a moral tratando-a como ideologia de
classe, o autor transparece uma condenacdo moral do capitalismo. Neste sentido,
Geras (1985) concluiu que uma contradi¢do nos escritos de Marx seria o fato de ele
estar mais compromissado com a criagdo de uma sociedade justa do que na analise
do que ¢€ justica. Por outro lado, o autor destaca também que seria uma
interpretacdo espuria supor que Marx defendesse os ideais de liberdade,
autorrealizagdo e comunidade mas repudiasse a justica (GERAS, 1985, p. 78-79).

Entre os que se propuseram a defender a inexisténcia de qualquer aspecto
normativo na referida obra, o argumento recorrente diz respeito a incompatibilidade
entre o método materialista histérico e postulados morais®. A origem de tal oposicao,
segundo essa tese (p. ex, WOOD, 2007), esta na postura anti-especulativa de Marx,
que marca a transicdo do idealismo alemao para o materialismo histérico - como
vimos no primeiro capitulo®. Isso reflete naquilo que também ja foi discutido nas
secOes 3.4 e 4.1 do presente trabalho: a relagao entre a producdo material e o modo
como essa determina a dindmica da superestrutura juridica da sociedade. Como foi
visto, segundo Marx, os fendmenos pertencentes a esfera superestrutural séo
considerados “sublimacdes necessarias de seu processo de vida material, processo

empiricamente constatavel e ligado a pressupostos materiais” (MARX, 2007, p. 94),

23 Para uma discussdo mais aprofundada sobre essa questdo: NIELSEN, K. Marx and the
Enlightenment Project. Critical Review, v.2 n°4, 1988; KAMENKA, E.The Ethical Foundation of
Marxism, Frederick Praeger, 1962. WOOD, A.. Marx contra la moralidad. In SINGER, P.
Compendio de Etica. Alianca Editorial, 2007; BRENKERT, G. Marx’s Ethics of Freedom, Routledge
Library Editions: Political Science, n° 49, 2010. GERAS, N. The controversy about Marx and
Justice. Philosophica n° 33, 1988.

24 Secgbes 1.2.1e1.2.2.

118



o que o faz afirmar:

a moral, a religido, a metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as
formas de consciéncia a elas correspondentes, sao privadas, aqui, da
aparéncia de autonomia que até entdo possuiam (MARX, 2007, p. 94).

Significa, pois, que a moral esta relacionada com a forma de organizagao das
forcas produtivas, com o grau de desenvolvimento das mesmas e, por
consequéncia, com os interesses de classe envolvidos nesse processo. Isto é,
apenas reconstruindo o que ja foi exposto, conclui-se que a moral normatiza as
relagdes e condicdbes em concordancia com os interesses dominantes de uma

sociedade. Vazquez exemplifica essa questao:

Existiram até agora diferentes morais de classe, e inclusive em uma mesma
sociedade podem coexistir varias morais, ja que a cada classe corresponde
uma moral peculiar. Por isso, enquanto ndo houver condigbes reais de uma
moral universal valida para toda a sociedade, ndo pode existir um sistema
moral valido para todos os tempos e todas as sociedades. As tentativas de
construir semelhante sistema no passado, ou de apresentar-se com tal
universalidade, tendiam a expressar em uma forma universal interesses
particulares (VAZQUEZ, 1969, p. 274).

Conforme o trecho, o fato € que no curso da histéria, diferentes formas de
producao material desenvolveram, simultaneamente, diferentes tipos de organizagao
social e, por consequéncia, diferentes concepg¢des de mundo. A produgao espiritual
da sociedade, dessa forma, tende a se harmonizar as reivindicagcbes morais do
grupo ou classe que mantém a hegemonia econémica da sociedade. Como mostra

Marx:

Realmente, toda nova classe que toma o lugar de outra que dominava
anteriormente € obrigada,para atingir seus fins, a apresentar seu interesse
como o interesse comum de todos os membros da sociedade, quer dizer,
expresso de forma ideal: é obrigada a dar as suas ideias a forma da
universalidade, a apresenta-las como as uUnicas racionais, universalmente
validas (MARX, 2007, p. 48).

O que Marx esta dizendo, em suma, € que os padrdes éticos variam conforme
as modificagbes estruturais da sociedade e, estabelecidos como hegemonicos,
tornam-se universalmente validos por conveniéncia da classe dominante.
Historicamente, em todas as sociedades cujas configuragdes sociais se basearam
na divisdo de classe, a moral possuiu igualmente um carater classista — ainda que
escondido sob a fachada do interesse geral. Ao retomarmos a se¢ao 4.2, percebe-se
que esse € 0 nucleo central da critica marxiana a emancipagao politica: a

incapacidade de destitui-la de seu carater classista e transforma-la em emancipacéao
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humana. Como nao foi capaz, por circunstancias intrinsecas a natureza de sua
classe, de empreender essa forma de emancipagdo, a burguesia nado foi capaz
igualmente de criar “as condi¢des reais de uma moral universal, valida para toda a
sociedade” (VAZQUEZ, 1969, p. 274). Assim, a abordagem de Marx, de acordo com
a textura de sua dialética, procura compreender a moral e qualquer outro fenébmeno
social, a partir de suas interligagcdes essenciais e reciprocas com outros fendbmenos
(BRENKERT, 2013), naquilo que Nielsen (1988) denominou “sociologia da moral”.
Por outro lado, mostra Vazquez,

a moral de cada sociedade, ou de cada classe, possui um carater relativo,
mas na medida em que surgem nela, junto a seus elementos caducos,
elementos vivos, as morais particulares se integram em um processo de
conquista de uma moral verdadeiramente humana e universal (VAZQUEZ,
1969, 274).

A interpretacdo de Vazquez € a seguinte: em contraposicdo ao subjetivismo
de classe que configura a moral em todas as sociedades divididas por classe
sociais, a modificagdo das circunstancias que possibilitam a existéncia dessas
classes desenvolve, simultaneamente, a objetividade moral representada pela
construcdo de uma moral “verdadeiramente humana e universal’. Com efeito, diz
Marx, quando a classe explorada toma conhecimento, por meio da praxis, de sua
antitese, que é a classe exploradora, e de sua condicdo material, que é a situacao
de alienacgao, “sente-se aniquilada nessa alienacéao, vislumbra nela sua impoténcia e
a realidade de uma existéncia desumana” (MARX, 2011, p. 48). Assim, quando, no
processo de superagao da auto-alienagdo humana, o homem toma conhecimento de
que ‘0 homem é o ser supremo para o0 homem”, cria-se entdo o “imperativo
categorico de subverter todas as relagbes em que o homem é um ser humilhado,
escravizado, abandonado, desprezivel” (MARX, 2010a, p. 151-152).

O imperativo categoérico, mencionado por Marx, se realiza praticamente com a
revolugcdo social — cuja meta final é a transformagao positiva da sociedade, a
emancipagao humana e a extingdo das classes sociais, como foi visto no capitulo 4.
Desse modo, segundo Ash (1964), o que o marxismo diz em termos normativos é o
seguinte:

se desejamos realmente um mundo no qual os homens, todos os homens,
possam trabalhar juntos em harmonia, ajudando-se mutuamente a realizar o
pleno potencial humano que existe em cada um, entdo ha certo tipo de
organizagéo social que devemos lutar para alcangar (ASH, 1964, p. 93).
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Assim, a moral para Marx ndao pode ser constituida por nenhum ideal
transcendente, tampouco imposta de outra forma que n&o seja imanente a
sociedade. Se ao longo da histéria diferentes grupos impuseram com validade
universal suas concepg¢des de mundo, a natureza dessa imposicdo reside,
justamente, na existéncia de grupos antagbnicos — pois, “0 homem, como ser livre e
social, produz historicamente morais concretas” (VAZQUEZ, 1997, p. 402). O
comunismo, por sua vez, enquanto emancipacdo da humanidade, destitui o carater
classista da moral porque destitui todas as classes. Desse modo, antes de passar
para a proxima secao, podemos afirmar que, de acordo com o método materialista, a
condicdo ética se explica pela condicdo humana (idem) e os valores morais se
constituem como objetividades sociais que podem ser fundamentados pelo processo
de producéo e reproducgao da vida social.

A seguir, tendo em mente essas considerag¢des, procuramos estabelecer as
implicacbes do segundo capitulo dessa dissertacdo para a abordagem da ética
marxista. O argumento central a ser desenvolvido é que, no caso do agir humano, as
propriedades objetivas as quais podemos valorar podem ser fundamentadas a partir
da génese antropoldgica do ser social. Assim, como um ato moral pressupde a
escolha entre varias possibilidades e essas possibilidades, por sua vez, se baseiam
em valores, resta-nos questionar, a partir de agora e com base na exposigao do
segundo capitulo, se a abordagem ontolégica (ou antropoldgica, nesse caso)
oferece indicios sobre a procedéncia e a fundacdo objetiva da dignidade humana

como um valor universal e supremo na obra do jovem Marx.

5.3 Implicagdes do capitulo Il: o valor da Dignidade Humana

O segundo capitulo enfocou que, segundo Marx, a analise da realidade
concreta, a critica ao carater contraditério da sociedade burguesa e a possibilidade
de uma emancipacao efetivamente humana. Seu ponto de partida é a investigacao
das interconexdes reciprocas que formam o complexo de complexos que constituem

a totalidade social. Essa posi¢cdo epistemoldgica assumida por Marx o conduziu a
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reflexdo sobre o ser humano, considerando esse o pressuposto vivo de todo o
processo de producio e reproducgao social. O impacto dessa reflexdao, do ponto de

vista ético, se traduz na conclusao de Vazquez:

o0 homem é o fundamento da moral, quer dizer, produz moral enquanto ser
livre (irredutivel a casualidade natural) e social (ndo contraposta sua
qualidade social ao individuo, posto que o individuo € um ser social
(VAZQUEZ, 1997, p. 402).

Do ponto de vista epistemoldgico, a distancia que separa Marx da tradigao
filosofica anterior € consideravel. Afinal, a investigacdo da génese ontoldgica do ser
humano prioriza a compreensdo do conjunto de propriedades objetivas que
caracterizam o valor intrinseco ao ser social, fundamentando de forma igualmente
objetiva a moral dos homens. Isso porque, segundo Marx (2005), “a raiz, para o
homem, é o proprio homem” (p. 151), de modo que podemos interpretar, como
Mészaros (2002b), Vazquez (1997) e Heller (1985), que a raiz da moralidade, o
valor, esta no proprio homem. Esse ponto de vista difere, como mostra Lukacs®, das

teorias segundo as quais

o dever-ser se apresenta como algo separado— subjetiva e objetivamente —
das alternativas concretas dos homens: a luz de tal absolutizacdo da razao
moral, essas alternativas aparecem como meras encarnagdes, adequadas
ou inadequadas, de preceitos absolutos que, enquanto tais, sao
transcendentes ao Homem.

Desse modo, o trago distintivo da abordagem marxiana em relagdo as
anteriores, pode ser resumida no fato de que, para Marx, por um lado, o universo de
valores nao antecede o individuo humano tampouco € independente de sua praxis e,
por outro, os valores ndo podem ser considerados preceitos absolutos que se
impdem ao ser humano de forma independente das circunstancias praticas. A atitude
de Marx para com essas formas a-historicas de fundamentar os valores culmina na
sua abordagem ontolégica sobre a passagem do ser natural para o ser natural

humano, como vimos no primeiro capitulo. Ou, nas palavras de Marx:

Um ser s6 se considera primeiramente como independente tdo logo se
sustente sobre os proprios pés, e s6 se sustenta primeiramente sobre os
préprios pés tao logo deva sua existéncia a si mesmo. Um homem que vive
dos favores de outro se considera como um ser dependente. Mas eu vivo
completamente dos favores de outro quando Ihes devo ndo apenas a

25 Nao existe uma tradugdo do capitulo sobre o trabalho da Ontologia do Ser Social. Nesse caso,
utilizamos a traducdo ainda n&o publicada e produzida por Ivo Tonet e Mario Duayer. A referida
tradugdo costuma ser utilizada por aqueles que estudam a obra de Lukacs. Disponivel em:
http://www.afoiceeomartelo.com.br/posfsa/Autores/Lukacs.%20Georg/0%20TRABALHO%20-
%20traducao%20revisada.pdf
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manutengdo da minha vida, mas quando ele, além disso, ainda criou a
minha vida; quando ele é a fonte da minha vida, e minha vida tem
necessariamente um tal fundamento fora de si quando ela ndo é minha
prépria criagdo. A criacao é, portanto, uma representagdo (Vorstellung)
muito dificil de ser eliminada da consciéncia do povo. O ser-por-si-mesmo
(Durchsichselbstsein) da natureza e do homem é inconcebivel para ele
porque contradiz todas as probabilidades da vida pratica. (MARX, 2004, p.
113).

Assim, podemos dizer que o valor moral, em Marx, sera encontrado na prépria
producgao e reprodugao da vida social e ndo em qualquer ideal transcendente. Mais
especificamente, sera encontrado na orientagdo da praxis, enquanto conjunto de
finalidades vislumbradas pelas agbes humanas em circunstancias concretas. A
relacdo entre valor e dever-ser, nesse caso, € evidente: estabelecido o valor
orientador da acdo humana, esse desdobra-se subjetiva e objetivamente na forma
de um dever-ser necessario para sua concretizagcdo. Sob essa estrutura de
argumentacao, como ja vimos, é natural que teorias normativas se preocupem em
fundamentar a natureza do valor ou, em outros casos, as propriedades objetivas do
agente moral. No caso de Marx, a interpretacdo aponta para um critério ontolégico
fundante, de modo objetivo, da dignidade humana como valor moral intrinseco.

Essa fundamentagdo normativa ocorre com base no metabolismo social entre
o homem e a natureza (aspecto apresentado na secdo 1.2.2). Ele deriva,
diretamente, de sua nocgao de “riqueza genérica”. Como afirma Mészaros, esse é “o
critério que deve ser aplicado a avaliagcdo moral de toda relagdo humana e nao ha
outros critérios alem dele” (2002b, p. 168). Esse carater, supostamente
independente de juizos de valor, serve de base para qualquer pretensao teérica em
relacdo a uma ética marxista. De forma direta, percebe-se isso na afirmacao de

Marx:

Vé-se como o lugar da riqueza e da miséria nacional-econémicas é ocupado
pelo homem rico e pela necessidade humana rica. O homem rico é
simultaneamente o homem carente de uma totalidade da manifestagdo
humana da vida (MARX, 2004, p. 112).

Nesse sentido, a primeira consideragao a fazer a critica a respeito da forma
como a categoria riqueza € concebida pela economia politica — isto é, a abundancia
ou auséncia de bens econémicos. Marx presume, dessa forma, a partir da negacao
dessa abordagem tradicionalmente burguesa, a superioridade do sentido humano

das categorias miséria e riqueza — ou seja, considera a riqueza como a necessidade
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humana rica. Ao mesmo tempo, ele relaciona essa riqueza com a “totalidade da
manifestagcdo humana da vida” (idem), fazendo dessa manifestagdo o valor moral
por exceléncia. Podemos afirmar, portanto, que para Marx o valor moral do ser
humano é constituido por um conjunto de elementos que formam uma totalidade — a
“totalidade da manifestacdo humana”. Assim, conclui Mészaros, para Marx “nada é
digno de aprovacao moral a menos que contribua para a realizagao da atividade vital
do homem como necessidade interior” (2002b, p. 169). Nessa perspectiva, pode-se
considerar como valor “tudo o que pertence ao ser especifico do homem e contribui
direta ou indiretamente para o desenvolvimento desse ser especifico” (HELLER,
1985, p. 23).

Nesse sentido, ainda que esse valor humano seja proprio do ser social em
todas as sociedades, independente da configuragdo econdmica, social e cultural
dessas sociedades, a validade para-si do valor ndo €& possivel nas sociedades
hegemonizadas pelo trabalho alienado e pela alienacdo. Nesse contexto, as
sociedades de classe, como mostra Markus (1974a, p. 64), o valor humano possui
um carater “em-si”, abstrato. Portanto, revela a contradicdo entre a existéncia e a
esséncia humanas. Por isso, a revolugao social possui como tarefa a retomada da

validade para-si do valor humano. Nas palavras do proprio Marx,

uma revolugéo social se situa do ponto de vista da totalidade porque [...] €
um protesto do homem contra a vida desumanizada, porque parte do ponto
de vista do individuo singular real, porque a comunidade, contra cuja
separagao o individuo reage, é a verdadeira comunidade do homem, é a
esséncia humana (MARX, 2010b, p. 75).

Nessa diregao, a abordagem de Marx abre caminho para duas interpretagdes
distintas mas nao excludentes sobre o tipo de moralidade presente nos textos
juvenis do autor. Por um lado, percebe-se a semelhanga com a tradicao kantiana,
para quem a dignidade esta relacionada com a ideia de que o homem de uma
maneira geral existe como um fim em si mesmo. Essa € também a interpretagéo de
Peffer (1990). A semelhanga se torna mais clara quando se analisa 0 modo pelo qual
Marx estabeleceu, via negacdo, uma apreciagdo ética do capitalismo nos
Manuscritos Econémico-Filosdéficos. Por outro lado, no que diz respeito a realizagao
ou desenvolvimento da “totalidade da manifestacdo humana”, Marx se aproxima da
tradicao aristotélica, segundo a qual interessava descobrir o tipo de vida mais

adequada para um ser humano. Essa é a leitura de Brenkert, que considera “a
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abordagem marxiana da moral semelhante a dos gregos, para quem a natureza da
virtude ou exceléncia humana era a questédo central da moralidade” (2010, p. 31).

Diante disso, a questao permanece em aberto. Na préxima segao, ao discutir
as implicagdes do terceiro capitulo da dissertacdo para a relagado entre revolucao e
ética nos textos do jovem Marx, o objetivo dessa dissertacdo esta em demonstrar
como o autor, via negacgao, respalda a tese da fundamentagdo ontolégica da
dignidade humana. O argumento sera o seguinte: na critica de Marx ao capitalismo,
ele incorporou a nogao de que a dignidade humana & um valor moral e incorporou
também o imperativo kantiano de que o homem existe como um fim em si mesmo.
Esse argumento se baseia, como ja foi afirmado, na estrutura da critica marxiana,
isto €, na negagao dos pressupostos que possibilitam a existéncia da alienagao
como fendmeno social (propriedade privada, exploragao, etc). De uma forma geral,
pretende-se apresentar o caminho que leva Marx afirmar, na ultima obra de sua fase
juvenil, que a burguesia, enquanto classe dominante, "fez da dignidade pessoal um
simples valor de troca" (MARX, 1998, p. 42).

5.4 Implicagdes do capitulo Ill: o valor da Dignidade via negagao

Como ja foi anunciado acima, as implicagées do capitulo trés aponta para o
valor da dignidade humana, mas por via negativa. O fato de Marx nao ter procurado
tematizar explicitamente os elementos morais, requer a abordagem da questdo de
outra forma. Na teoria critica de Marx, percebe-se, por via negativa, o modo pelo
qual as categorias pertencentes ao capital excluem outras categorias que, por sua
vez, se afirmam dialeticamente pela negacao do capital. Como mostra Oliveira, “a
perspectiva critica € alcangada pela revelagdo do que precisaria 'morrer' no caminho
de garantir a 'vida' do capital” (1997, p. 135). Em outras palavras, a questdo da
dignidade humana, nesse caso, pode ser afirmada a partir do modo pelo qual Marx
supde que o capitalismo a nega e do modo pelo qual sua afirmagéo representa a
superagao dialética do capital enquanto sua antitese direta. Desse modo, serao

apresentadas as duas dimensdes em que a dignidade humana é desvalorizada (no

125



sentido moral): na produgdo material da sociedade e na sua reproducéao espiritual.
No que diz respeito a producdo material da sociedade, como ja foi
apresentado no capitulo Ill, a investigacdo de Marx comecga pela exposig¢ao das leis

da economia politica. Ao se referir ao salario, Marx é categorico:

A taxa mais baixa e unicamente necessaria para o salario é a subsisténcia
do trabalhador durante o trabalho, e ainda [0 bastante] para que ele possa
sustentar uma familia e [para que] a raga dos trabalhadores n&o se extinga.
O salario habitual é, segundo Smith, o mais baixo que é compativel com a
simples humanidade, isto €, com uma existéncia animal (MARX, 2004, p.
24).

Diante disso, segundo as leis econdbmicas, o trabalhador deve receber o
suficiente para se manter vivo em sua atividade alienada. Para o capital, igualmente,
a existéncia do trabalhador € fundamental, pois esse configura-se como o
pressuposto da produgao, de modo que é imperativo para o capital garantir que “a
raca dos trabalhadores ndo se extinga” (idem). Além disso, a busca pelo salario que
mantém a “existéncia animal” do trabalhador revela o desvalor de sua existéncia,

cuja manutengao depende de leis externas a ele. Nesse sentido, Marx escreve que

a existéncia do trabalhador &, portanto, reduzida a condi¢do de existéncia
de qualquer outra mercadoria. O trabalhador tornou-se uma mercadoria e é
uma sorte para ele conseguir chegar ao homem que se interesse por ele. E
a procura, da qual a vida do trabalhador depende, depende do capricho do
rico e capitalista (MARX, 2004, p. 24).

O trabalho assalariado se impde, desse modo, como uma comprovacao da
hostilidade do capitalismo em relagdo ao trabalhador, cuja existéncia € determinada
pelas leis econbmicas e cujo valor €, igualmente, determinado em termos
econdmicos. Nesse relacionamento, o homem se desfaz “de toda a liberdade a
servico da avareza” (MARX, 2004, p. 26). O resultado é que acaba “corpérea e
espiritualmente reduzido a maquina e de um homem € reduzido a uma atividade
abstrata e uma barriga” (MARX, 2004, p. 26). A conclusdo de Marx salienta que a
liberdade do trabalhador ndo se concretiza, dado que o trabalho nao lhe oferece
autorrealizacédo (atividade abstrata), servindo apenas para suprir suas caréncias
fisiologicas (barriga). Igualmente, perde sua autonomia ao passo em que sua
existéncia é dependente de uma lei externa que o reconhece apenas como membro
de uma “classe de escravos que ¢é a classe dos trabalhadores” (MARX, 2004, p. 28)

As consideragbes de Marx se tornam ainda mais claras se retomadas as

premissas ontoldgicas sobre o ser do homem, expostas no segundo capitulo. Nesse
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sentido, para o autor, 0 salto ontolégico do ser natural para o ser natural humano
efetiva-se pelo frabalho humano, cujas caracteristicas primordiais sdo a liberdade
(em relagdo a casualidade natural) e o por-teleolégico (no que diz respeito a
idealizagdo prévia da atividade em si). O capitalismo, por outro lado, por meio de sua
configuragdo econdmica, transforma essa determinagao ontolégica em simples forga
de trabalho e, por sua vez, atrofia as possibilidades humanas, submetendo-as a uma
atividade abstrata. Desse modo, pode “estabelecer a proposicdo de que ele [o
homem], tal como todo cavalo, tem de receber o suficiente para poder trabalhar”
(MARX, 2004, p. 30). Por isso, afirma Marx: “a economia nacional conhece o
trabalhador apenas como animal de trabalho, como uma besta reduzida as mais

estritas necessidades corporais” (Marx, 2004, p. 31). E, assim, ele conclui:

Chega-se, por conseguinte, ao resultado de que o homem (o trabalhador)
s6 se sente como [ser] livre e ativo em suas fungbes animais, comer, beber
e procriar, quando muito ainda habitagdo, adornos, etc, e em suas fungdes
humanas s6 [se sente] como animal. O animal se torna humano, e o
humano, animal (MARX, 2004, p. 83).

Como é possivel perceber, todos os atributos humanos cuja génese se
encontra na atividade produtiva livre e consciente, constituem o modo de o ser
humano se elevar em relacdo aos demais seres naturais. Essa posicédo de elevacéo,
diga-se de passagem, caracteriza a dignidade do homem — compreendendo-a como
um valor objetivamente fundado no metabolismo produtivo entre o ser humano e seu
corpo inorganico, a natureza. O argumento de Marx é que, quando se apropria do
trabalho humano na forma de trabalho alienado, o capitalismo ndo apenas atrofia as
possibilidades inerentes ao trabalho livre e consciente, quer dizer, propriamente
humano. Quando isso acontece, diz Marx, o capitalismo faz com que o homem
exerga uma atividade produtiva “como meio para a satisfacdo de uma caréncia”
(Marx, 2004, p. 84), para a “manutencdo da existéncia fisica” (idem). O trabalhador,
desse modo, iguala-se ao animal, pois “produz apenas sob o dominio da caréncia
fisica imediata” (MARX, 2004, p. 85).

Desse modo, a dignidade humana €& degradada particularmente em dois
momentos. Primeiro, ao passo em que o homem, por um lado, € considerado por
outro como uma mercadoria (no sentido em que seu valor é dado pelas leis
econdmicas) e como um animal de trabalho (nos sentido em que deve ser “mantido”

vivo para continuar exercendo a atividade produtiva) — isto €, ndo € nada mais que
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um meio para outrem. Depois, quando o trabalho se torna ndo a satisfacido de uma
caréncia, “mas somente um meio para satisfazer necessidades fora dele” (MARX,
2004, p. 83), o que ocorre € que suas caracteristicas essenciais (sua riqueza
genérica, sua dignidade humana) se constrangem pelas necessidades fisiologicas.
O homem, desse modo, ndo sente nenhuma satisfacdo em trabalhar, pois o
trabalho, sob as condi¢gdes capitalistas de produgao, retira sua dignidade e o
transforma em “uma maquina”, “uma mercadoria”, “um cavalo”, enfim, “uma besta
reduzida as mais estritas necessidades corporais (MARX, 2004, p. 31). Como

mostra Mészaros (2002b)

0 que aconteceu nesse processo de alienagcdo com as necessidades e
sentidos genuinamente humanos? A resposta de Marx e que o lugar deles
foi ocupado pelo "simples estranhamento" de todos os sentidos fisicos e
mentais - pelo "sentido do ter'. Esse sentido alienado encontra sua
materializagdo universal no dinheiro: essa "capacidade exteriorizada
[alienada] da humanidade", o que significa que a "natureza genérica" do
homem se manifesta de uma forma alienada: como a universalidade do
dinheiro (p. 164).

O modo capitalista de produgdo, conforme as leis de sua infra-estrutura
material, faz com que o ser social renuncie sua determinagdo essencial e com isso
nega a sua dignidade humana. O fato de que o homem n&o tenha oportunidades de
desenvolver o seu ser, nao é, digamos, um acidente de percurso. Pelo contrario, a
ndao manifestacdo plenamente humana do ser social € uma exigéncia da
manutencao do sistema. Nao por acaso, a sociedade civil reproduz essa tendéncia
asfixiante da economia capitalista, de modo que, nas suas relacbes pessoais, 0
homem perpetua a negagéo de sua natureza humana. Essa reproducéo, conforme

Marx, ilustra

a vida na sociedade burguesa, na qual ele atua como pessoa particular,
encara as demais pessoas como meios, degrada a si préprio a condicao de
meio e se torna um joguete na mao de poderes estranhos a ele (MARX,
2008, p. 40).

Isso ocorre, pois a producdo material produz o homem, segundo Marx, como
uma mercadoria humana - “0 homem na determinagdo de mercadoria” (MARX,
2004, p. 92), de modo que ela o produz “como um ser desumanizado tanto espiritual
quanto corporalmente” (MARX, 2004, p. 93). Nesse ponto, Marx parece aferir sua
critica baseado no argumento que apresentamos na segao anterior. Isto €, a critica
ao capitalismo ndo esta centrada na questdo da produtividade ou da eficiéncia do

capital, mas no modo como o capital se relaciona com o pressuposto humano de
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sua producédo: o ser humano. Além disso, o parametro estabelecido por Marx para a
critica é, claramente, aquele ja apresentado anteriormente: o conjunto de
disposi¢cdes essenciais do ser humano. Desse modo, tendo sua compreensdo da
dignidade humana centrada nos poderes e capacidades para o livre
desenvolvimento das faculdades humanas, Marx estabelece, como observa
Mészaros (2002b), que na avaliagdo moral de qualquer sociedade humana nao pode
“haver outra medida do humano que nao o proprio homem” (p. 158).

Por outro lado, sob as circunstancias capitalistas, a medida do humano esta
centrada no ter e ndo no ser, isto é, na posse e ndo na esséncia humana. Deriva
disso que a dignidade humana nao sé nao é respeitada como sequer é cogitada a
servir de parametro para o metabolismo reprodutivo do capital (p. ex, o parametro da
riqueza, como vimos, nao € a riqueza genérica, mas a riqueza de bens de consumo).

Por isso, afirma Marcuse:

as novas categorias avaliarao a realidade econémica em vista do que fazem
do homem e de suas faculdades, poderes e necessidades. Marx resume
essas qualidades quando fala da esséncia universal do homem; seu exame
da economia sera realizado especificamente com a pergunta em mente de
se a economia realiza a Gattungswesen (universelles Wesen) do homem
(MARCUSE, 1969, p. 11).

E por esse motivo que a revolucdo social se torna um imperativo moral, pois é
motivada pela situagcdo pratica em que o ser humano é um ser humilhado,
escravizado, abandonado, desprezivel” (MARX, 2010a, p. 151-152), no sentido de
que sua humanidade esta em flagrante desacordo com seu modo efetivo de vida.
Ou, como ja vimos, a revolucdo “se vé€ impulsionada necessariamente pela
contradicao entre sua natureza humana [do trabalhador] e sua situacéo de vida, que
€ a negacao franca e aberta, resoluta e ampla dessa mesma natureza. (Marx, 2003,
p. 48). O imperativo categoérico marxiano, portanto, se fundamenta objetivamente na
génese ontoldgica do ser social e possui validade universal, pois atribui, ao homem
em geral, o mesmo valor moral decorrente de sua riqueza genérica. Esse valor, a
dignidade humana, apenas pode ser afirmado e negado pela praxis humana, sendo
que, segundo Marx, sua negacéo € a caracteristica determinante do modo capitalista
de produgao e sua afirmagcdo € a motivacao determinante da revolugao social que

inaugura uma sociedade humanamente emancipada.
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5.5 Implicagdes do capitulo IV: o comunismo como afirmativa moral

Em relacdo ao capitulo quarto, o ponto chave indica o comunismo como
objeto de uma afirmagdo moral, no sentido de criar as condi¢des para a livre
manifestacdo das faculdades humanas. Essa questdo esta implicada no contexto
dos Manuscritos Econdmico-Filosoficos, onde Marx descreve o comunismo da

seguinte forma:

O comunismo na condicdo de suprasungdo (Aufhebung) positiva da
propriedade privada, enquanto estranhamento de si (Selbstentfremdung)
humano, e por isso enquanto apropriagao efetiva da esséncia humana pelo
e para o homem. Por isso, trata-se do retorno pleno, tornado consciente e
interior a toda riqueza do desenvolvimento até aqui realizado, retorno do
homem para si enquanto homem social, isto €, humano. (MARX, 2004, p.
105).

Como foi visto nas segdes 2.2 e 2.3, esse movimento é resultado de sua
investigacdo sobre o fundamento econémico do modo capitalista de produgado e a
relagao entre propriedade privada, trabalho alienado e a alienagdo em si - enquanto
fendbmeno social. Nesse caso, a “suprasungdo positiva da propriedade privada”
representa, em outros termos, a superagao (no sentido de um modo seguinte
evoluido e ndo apenas a “substituicdo” de um modo por outro) da logica interna do
modo capitalista de producgado. Significa, portanto, que o comunismo preserva a
evolucao proporcionada pelo capitalismo e, a partir de suas limitagdes verificaveis no
plano real, o supera dialeticamente. O jovem Marx, desse modo, esclarece que o
comunismo soO é possivel como “evolugao”, “superagao”, “progresso” do capitalismo
— material e espiritualmente. Assim, nega igualmente qualquer “retorno a
simplicidade nao natural do ser humano pobre e sem caréncias que nao ultrapassou
a propriedade privada e nem mesmo até ela chegou” (MARX, 2004, p. 104).

Desse modo, pode-se concluir que, “enquanto apropriacdo efetiva da
esséncia humana pelo e para o homem”, Marx estabelece que o comunismo cria
condigbes para que o homem exerga sua superioridade ontolégica em relagdo aos
outros seres naturais. E quando o faz, nas condicbes mais compativeis com a sua
natureza, "o homem se apropria de sua esséncia omnilateral de uma maneira

omnilatreal, portanto como um homem total” (MARX, 2004, p. 110) —isto é, 0 homem
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retoma para si a sua dignidade humana perdida no processo historico de
alimentacdo e manutencao do capital. O resultado, naturalmente, €, como vemos no
trecho mencionado, o “retorno do homem para si enquanto homem social, isto e,

humano”. Na interpretagdo de Marcuse (1969):

suas faculdades intelectuais e fisicas somente podem ser realizadas se
todos os homem existem como homens, na riqueza desenvolvida de seus
recursos humanos. O homem é livre somente se todos os homens séo livres
e existem como “seres universais”. Quando se alcance essa condigéo, a
vida sera conformada pelas potencialidades do género humano, que inclui
as potencialidades de todos os individuos (MARCUSE, 1969, p. 11).

Marx sera enfatico ao afirmar que essa autorrealizagao coletiva apenas pode
se realizar, de fato, com a superagao do trabalho alienado e os fendmenos sociais
dele decorrente. Desse modo, o imperativo categdrico sugerido por Marx sugere que
a realizagdo dos principios kantianos s6 podem ser factiveis quando em outro

contexto social, conforme a interpretacao de Ernst Bloch:

Enquanto exista a sociedade classista, uma sociedade essencialmente anti-
universal e antiética, é impossivel um principio de legislagdo moral concreto-
universal. Razado pela qual a coletividade moral s6 possui sentido em uma
coletividade sem classes; e entdo o volitivo moral ndo precisara de
nenhuma casuistica para seu juizo valido com validade universal. Se,
segundo a exigéncia kantiana, o homem deve converter em fins de seu ato
tanto a prépria perfeicdo como a felicidade alheia, ele nao se refere refere
rebus sic stantibus a felicidade do explorador, para quem o homem é
utilizado como meio. A efetividade moral do imperativo categoérico pressupde
justamente uma sociedade ja ndo dividida em classes (BLOCH, 2007, p.
59).

Disso resulta a ideia da superioridade moral de uma organizagdo social
situada historicamente para além da hegemonia do Capital e da exploragéo dele
decorrente. Isso porque essa nova forma de coletividade € “a unica que garante a
dignidade de todas as pessoas, a unica que, ao mesmo tempo, garante a nova
pessoa real uma coletividade sem opressao” (idem). Desse modo, 0 mesmo ocorre
do ponto de vista politico, segundo o qual a emancipagdo humana se da quando o
homem “ndo mais separar de si mesmo a forca social na forma da forga politica”
(MARX, 2010c, p. 54). O ser humano recupera para si suas forgas proprias, em um
movimento cuja afirmagao se da pela identidade entre a liberdade e a sociabilidade,
pois “na comunidade real, os individuos obtém simultaneamente sua liberdade na e
por meio de sua associagcao” (MARX, 2007, p. 74).

Como mostra, KOWARZKI (2002), essa perspectiva marxiana aponta para a

realizacdo da liberdade e da eticidade e “precisa ainda ser conquistada pelo
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movimento revolucionario dos reprimidos e desprivilegiados sociais, numa derrubada
das relagdes de produgao capitalistas” (p. 52). O que reafirma, pois, a motivagao
revolucionaria como, essencialmente, humanista: a revolugdo social € o movimento
pela atribuicdo do valor humano, da dignidade humana, ao ser humano. N&o por
acaso, Marx vai afirmar em sua maturidade que o capitalismo € o ultimo estagio da
pré-historia da humanidade, pois apenas com a realizacdo do comunismo o ser
humano é, efetivamente, humano. Por isso, nas palavras de Gajo Petrovic, a
revolugao

nao é somente uma mudanga no homem, € uma mudanga no universo, a
criagdo de um modo essencialmente diferente de ser, um ser livre e criativo,
que difere de todo ser n&o-humano, anti-humano e ainda-nao-
completamente-humano (PETROVIC, 1976, p. 267).

O comunismo, segundo Marx, se apresenta historicamente como a uUnica
forma concreta em que a existéncia humana assume realmente os atributos
verdadeiramente humanos, “suas faculdades em todos os sentidos” (Marx, 2007, p.
64), que Ihe imputam o carater digno de sua posi¢cdo na natureza. O homem, desse
modo, retoma para si ndo apenas o trabalho e o produto dele resultante, mas as
suas forgas proprias, alienadas no decurso histérico. Assim, o comunismo é objeto
de uma afirmacdo moral: € a emancipa¢ao universal da humanidade e a base
imprescindivel para o estabelecimento de uma relagao adequada entre 0 homem e
sua natureza humana. Em outras palavras, o comunismo € a validagao da dignidade
humana, ndo no seu sentido abstrato e transcendente, mas no sentido pratico: o

homem concreto, o ser essencialmente humano.
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CONSIDERAGOES FINAIS

A presente dissertagao procurou investigar a contribuicdo do jovem Marx para
a compreensao de como as leis internas da sociedade burguesa se articulam na
totalidade social, impedindo a realizagcdo da dignidade humana. Para isso, assumiu-
se como fio condutor do trabalho a ideia de revolugdo social, sistematizando os
principios que possibilitam o conhecimento de sua estrutura conceitual. Buscou-se, a
partir dessa ideia, investigar o percurso da critica marxiana ao capitalismo € 0 modo
como essa critica é fundamentada, do ponto de vista filosofico, nos escritos juvenis
do autor. Nesse sentido, apds apresentar as influéncias tedricas de Marx nesse
periodo e situar metodologicamente o presente trabalho, foram divididos em
capitulos, conforme o titulo da dissertacdo, os principios filosoficos da revolugao
social. No ultimo capitulo, como uma espécie de sintese dos capitulos anteriores,
foram apresentados aportes para discutir em que sentido a revolugédo social, no
jovem Marx, constitui-se como um imperativo moral.

Desse modo, no primeiro capitulo afirmou-se que o principio basico, e
também o pressuposto vivo da revolugédo, € o ser humano. Assim, foi necessario
investigar o conceito marxiano de homem e o desenvolvimento de uma concepgao
filosofica de ser humano que se contrapde a nogcao metafisica de natureza humana.
Buscou-se esclarecer o conhecimento sobre as caracteristicas do homem capaz de
emancipar-se humanamente e, com isso, as caracteristicas da propria emancipacao
humana. Ao retomar a questao, é possivel concluir que Marx apresenta, a partir da
reflexdo ontolégica, uma concepcdo nucleada na existéncia de disposi¢cdes
potenciais comuns a todos os seres humanos. Essas disposicdes sao efetivadas
pelo trabalho enquanto mediagdo do homem com a natureza — o que proporciona

um “salto ontolégico” entre o ser natural e o ser natural humano.
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No que diz respeito ao homem, de uma forma geral, é possivel reconstruir a
l6gica argumentativa de Marx da seguinte forma: (i) o homem é um ente natural, um
animal; (i) como animal, € um ente finito, limitado, cujas caréncias estao fora dele
(na natureza); (iii) no homem, o instinto animal da lugar a consciéncia humana (ou,
inicialmente, ao instinto consciente); (iv) a consciéncia possibilita que o homem
idealize determinados fins (diferente dos animais); (v) para suprir as caréncias que
estdo fora dele, o homem objetiva a natureza por meio do trabalho; (vi) esse trabalho
humano é consciente e livre das caréncias biologicas (diferente dos animais); (vii)
em cada objetivagdo, por meio do trabalho, o homem produz conhecimento; (viii) o
conhecimento transforma o homem, o modo como ele produz e a natureza; (ix) o
trabalho é a fonte do conhecimento, que moderniza-se na histéria e € apropriado por
todo o género humano; (x) a humanidade adquire todo o conhecimento acumulado
pelas geracgdes anteriores.

Marx ndo esta interessado em especular as condutas dos homens em um
estado de natureza, pelo contrario, pretende demonstrar o que existe de concreto na
natureza humana e, com isso, fundamentar objetivamente respostas para a questao
‘o que é o homem?”. Assim, para ele o0 homem nao possui por natureza uma
personalidade egoista, violenta ou benevolente. O que se pode aferir € que o ser
humano, por natureza, estabelece uma mediagcdo com a natureza a fim de,
primeiramente, suprir suas necessidades mais imediatas e com isso, ao passo em
que toma consciéncia de suas capacidades, desenvolve-se individual e
coletivamente, material e espiritualmente. Desse modo, o homem, segundo o autor,
nao esta preso a imposi¢gdes naturais ou transcendentes, pois € um ser livre,
autébnomo, criativo e, por isso, responsavel pelo seu proprio destino.

Essa concepgdo marxiana de homem €& importante para uma série de
questdes atuais. Por exemplo, ao discutir o modo como gostariamos que as
instituicdes sociais se portassem diante das pessoas, precisamos, antes disso,
estabelecer o “tipo” de homem com o qual se esta lidando. Ao presumir que a
sociedade € composta pelo “homem hobbesiano”, por coeréncia, deve-se modelar
0s arranjos sociais de modo a asfixiar os atributos naturais desse homem - em
especial a violéncia. A repressao, nesse caso, ndo apenas € inevitavel como €

necessaria. No que diz respeito a Marx, por outro lado, é possivel a firmar que,
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partindo de sua concepgado de ser humano, 0s arranjos sociais devem criar as
condicdes para a promocao ilimitada das faculdades humanas em todos os sentidos.

Aqui se tem a primeira conclusdao da presente dissertacdo: (A) Marx
proporciona uma razao edificante, quer dizer, um conhecimento nao apenas
critico mas também propositivo em relagdao a organizagdao da sociedade.
Significa que o autor apresenta um critério absoluto de avaliagdo moral, pelos quais
se pode julgar os arranjos sociais e fornecer critérios para a elaboragao de novos
arranjos sociais. E esse critério, como vimos, se refere ao modo como a sociedade
promove (ou ndo) as faculdades humanas em todos os sentidos. Desse modo, nos
escritos de juventude, a critica marxiana ao capitalismo esta centrada justamente no
tipo de arranjo social fundado pela burguesia, cuja exigéncia estrutural ao invés de
fomentar as potencialidades humanas, afasta o homem de sua humanidade.

Assim, chega-se ao nucleo do terceiro capitulo: o conceito de alienagao.
Nesse capitulo, foram apresentados os motivos pelos quais, segundo Marx, o
homem afasta-se de sua humanidade. Para o autor, o fendbmeno mantenedor e
caracteristico do capitalismo é o mercado, de modo que a compreensao do mercado
e, mais especificamente, da mercadoria, contribui para a compreensao de toda a
sociedade. Por isso, nos Manuscritos de 1844, Marx estuda as leis do mercado com
base nos economistas ingleses e submete essas leis ao escrutinio filoséfico. Desse
modo, o autor conclui que a estrutura e a dindmica do metabolismo econémico do
capitalismo transforma os pressupostos vivos da produg¢ao (os homens) em animais
de trabalho, mercadorias e maquinas.

Ao conectar a ideia de auto-aproriacdo humana com a realidade econdmica,
Marx estabelece que o trabalho alienado realizado pelo trabalhador € responsavel
pela alienacdo nado apenas do produto do trabalho, mas do proprio processo de
objetivacao e, por fim, da humanidade do trabalhador. O resultado é que, segundo o
autor, a légica econdémica do capitalismo desumaniza o ser humano, transformando-
0, por um lado, em um fator da produgao e, por outro, em um ser cujas caréncias
sdo primitivas. O paradoxo, nesse ponto, € evidente: quanto mais produz riquezas,
mais o homem se empobrece material e espiritualmente. Assim, o modo capitalista
de produgao, por meio do trabalho, € responsavel pelo desenvolvimento constante

de novas necessidades, embora a grande maioria das pessoas seja privada de
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supri-las.

De uma forma geral, o argumento de Marx pode ser organizado da seguinte
forma: (i) originalmente, quando objetiva a natureza por meio do trabalho livre e
consciente, o homem se desenvolve material (consumo) e espiritualmente
(conhecimento); (ii) esse desenvolvimento se torna, imediatamente, um “patrimdnio
comunitario” — compartilhado por meio de um intercambio reciproco do género
humano; (iii) nesse caso, o desenvolvimento do homem singular contribui para o
desenvolvimento de todos os homens; (iv) o homem, portanto, desenvolve suas
faculdades limitado apenas pelo grau de desenvolvimento das forgas produtivas; (v)
no capitalismo o homem aliena o seu produto e, portanto, sua objetivacao; (vi) com
isso, aliena o seu desenvolvimento material e espiritual; (vii) ao alienar sua
objetivacdo e seu desenvolvimento para outro homem, aliena-se do proprio homem;
(viii) ao alienar sua idealizag&o, sua objetivagdo e seu desenvolvimento humano,
aliena-se de si mesmo; (ix) por fim, aliena sua propria humanidade.

Retomando o conceito marxiano de homem, percebe-se que, sob as
condi¢cbes capitalistas de producio, as caracteristicas determinantes do ser social
sdo subtraidas e, no lugar delas, o homem desenvolve uma existéncia “atrofiada”,
quer dizer, uma humanidade nao vivida em sua plenitude. A critica de Marx, nesse
ponto, dirige-se ao fato de que a dignidade humana transforma-se em um valor de
troca pela dinamica estrutural do modo capitalista de produg¢do, que compreende o
homem como um animal de trabalho, uma maquina, uma mercadoria, mas nunca
realmente como um ser humano. Aqui aparece a segunda conclus&o desse trabalho:
(B) o nucleo central dos escritos juvenis de Marx diz respeito a tentativa de
decifrar o modo como as leis internas da sociedade capitalista se articulam em
uma interconexao dialética que impossibilita a realizagdo da dignidade
humana.

A concluséo leva, em seguida, ao quarto capitulo, onde discutiu-se o conceito
de emancipag¢ao humana. Nesse capitulo, destacou-se o percurso trilhado por Marx
até a compreensao da revolugdo social como superacdo do estranhamento e das
contradicbes da sociedade burguesa: (i) primeiro, o embate com Hegel, onde Marx,
contrariando a tradicao filosofica anterior, descobre o antagonismo entre sociedade

civil e Estado; (ii) depois, o amadurecimento da distingdo entre emancipagao politica
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e emancipagdo humana; (ii) e, por fim, a descoberta do proletariado como
protagonista dessa transformagao. Para Marx, a emancipagdo humana configura-se
como etapa superior do desenvolvimento espiritual da humanidade, no sentido de
que supera as contradigdes ndo superadas pelas revolugdes burguesas.

Nesse caso, segundo Marx, a classe trabalhadora serd a responsavel por
empreender a revolugao social, pois € na referida classe que se manifesta de forma
mais evidente a contradicdo entre a natureza humana e as situagdes praticas da
vida, que, nas palavras de Marx, se configuram como a “negagéo franca e aberta,
resoluta e ampla dessa mesma natureza”. Por isso, torna-se imperativo (e, como foi
visto, Marx utiliza o termo imperativo categérico) a subversao de todas as relagdes
onde o ser humano é explorado e escravizado. Nesse sentido, temos a terceira
conclusao da dissertacao: (C) para Marx, a transformagao do metabolismo sécio-
econdmico do capitalismo é objeto de um imperativo moral, visto o flagrante
desacordo entre suas leis e a dignidade humana. Significa que Marx, ao
investigar as leis econémicas do capitalismo € 0 modo como elas refletem na vida
cotidiana, conclui que o capitalismo necessita ser negado para que a dignidade
humana seja afirmada.

A afirmacdo da dignidade humana passa pela emancipagdo universal da
humanidade. Nesse sentido, como foi afirmado, o comunismo representa a
superagao positiva da ldégica interna do modo capitalista de producdo. Significa,
portanto, que o comunismo preserva a evolugao proporcionada pelo capitalismo e, a
partir de suas limitacdes verificaveis no plano real, o supera dialeticamente. Com
essa superagao, diz Marx, o comunismo cria as condigbes para que o homem
exerga sua superioridade ontolégica em relagdo aos outros seres naturais e, com
isso, garante que a existéncia humana assuma os atributos verdadeiramente
humanos. Nesse sentido, concluimos que: (D) O comunismo pode ser
considerado, também, um parametro normativo de avaliagdo dos arranjos
sociais. Desse modo, se pudéssemos estabelecer uma escala de avaliagdo moral,
com base na concluséo “A”, o comunismo seria o mais alto grau. Isso ocorre porque
no comunismo desenvolvem-se as condicbes para a manifestacdo humana em
todos os sentidos.

As quatro conclusbes mencionadas acima (“A”, “B”, “C” €’D”) se fundamentam
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quando relacionadas ao ultimo capitulo da dissertacdo. No ultimo capitulo,
pretendeu-se trabalhar, com base nos capitulos anteriores, uma questao pouco
explorada: a relagao entre marxismo e ética. Nesse estagio, nossa intengao também
foi apresentar “pistas”, sugestdes de interpretacado para trabalhos posteriores. Desse
modo, primeiramente discutiu-se a compatibilidade entre questdes éticas e o método
materialista, histérico e dialético. Depois, foi apresentada a possibilidade de uma
fundamentacéao ética a partir da génese ontolégica do ser social e seus complexos
sociais. Na terceira e na quarta segdes, argumentou-se que, (i) a partir dos textos
marxianos, € possivel fundamentar ontologicamente a dignidade humana e,
portanto, definir um critério objetivo de avaliagdo moral; e (ii) com base nesse
critério, o capitalismo pode ser acusado de depreciar a dignidade humana
transformando-a em um valor de troca.

Apds a apresentagdo do quinto capitulo, notou-se que a abordagem de Marx
possui semelhangas com a tradigdo kantiana (para quem o homem de uma maneira
geral existe como um fim em si mesmo) e aristotélica (para quem interessava
descobrir o tipo de vida mais adequada para um ser humano). Ao final, apresentam-
se duas hipoteses que nado foram desenvolvidas ao longo do trabalho, mas seréo
trabalhadas a partir do proximo estagio académico:

Hipotese 1: Por meio de uma razao edificante, o critério moral
estabelecido por Marx (a conclusao “A”) pode ser aplicado tanto em um
estagio de transicao (nos termos de Marx) quanto de escassez moderada (nos
termos de Rawls) e pode, inclusive, ser implementado no desenho de uma
teoria critica da justica.

Hipotese 2: Por meio de sua critica ao capitalismo, Marx fornece um
critério de avaliagcdo das categorias “pobreza” e “riqueza”, que supera a
tradicional caracterizagao relacionada a renda, bens de consumo ou satisfagao
de caréncias materiais. Para Marx, a valoragdao “pobreza” e ‘“riqueza”
relaciona-se com o nivel de oportunidades para a realizagao das faculdades

humanas em todos os sentidos.
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