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Resumo

TOMASCHEWSKI, Simoni de Avila. A educac&o para a responsabilidade moral e
sua dimensado politica em Aristoteles. 2014. p. 96 Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) — Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia. Universidade Federal de
Pelotas, Pelotas.

O objetivo deste trabalho € explicar o papel da educacao na formacao das virtudes,
a partir de duas dimensdes fundamentais em AristOteles: a ética e a politica.
Partindo de uma analise da génese da cidade, que surge inicialmente para atender
as necessidades da vida, mas serve ainda a outro fim — o bem viver -, observamos
que, através da educacdo e das leis, a cidade ampara e direciona as morais
individuais, contribuindo na formagcédo moral do carater de cada um. Desta forma, ela
€ colocada como pressuposto para a efetivacdo da vida moral. Se o objetivo da vida
humana € o bem viver, a felicidade (eudaimonia), e se isso s6 é possivel de modo
comunitario, haveria entdo a necessidade de uma preparacdo dos individuos a vida
na sociedade politica. A presente pesquisa busca esclarecer como o principio de
formacéo de habitos, em consonancia com a virtude, tem enorme importancia para a
compreensao da relacdo entre virtude e educacdo. Para tanto, Aristoteles destaca a
importancia do comeco, de formarmos bons hébitos desde o inicio de nossa vida. O
hébito devera ser a principal forma para educar o individuo na pratica da virtude
porque ndo existem regras predeterminadas acerca de como uma pessoa virtuosa
deva atuar. Finalmente, o ato moral ndo depende somente do habito, mas também
da persuasdo da razdo. O sujeito, por mais determinado que esteja
psicologicamente por seus habitos a agir de certo modo, no momento da acéo, pode
escolher agir diferentemente. E este sentido préatico que o filésofo precisa supor em
cada acdo do sujeito para lhe atribuir & responsabilidade moral de seus atos.

Palavras-chave: Aristételes; politica; ética; habito; educacéo.



Abstract

TOMASCHEWSKI, Simoni de Avila. The education to the moral responsibility
and its political dimension in Aristotle. 2014. p. 96 Dissertation (Master Degree) -
Postgraduation Program in Philosophy. Federal University of Pelotas.

The aim of this study is to explain the education role into the virtues formation from
two fundamental dimensions in Aristotle: the ethic and the politics. Based on a
genesis analysis of the city that initially appears to serve the life needs, but which
also serves to another reason — the good living -, we observed that, through its
education and its laws, the city supports and leads the individual morality contributing
to the nature moral formation of each person. This way, it is considered as
assumption on the effectuation of moral life. If the aim of human life is the good living,
the happiness (eudaimonia), and if this is only possible through the community mode,
so there would be the necessity of individual preparation regarding to the life in the
political society. The current study tries to clarify how the principle of forming habits,
in harmony with the virtue, has great importance in order to understand the relation
between virtue and education. Therefore, Aristotle emphasizes the importance of the
beginning, to form good habits since the beginning of our lives. The habit must be the
main form to educate the individual in the virtue practice because there are not
predetermined rules regarding how a virtuous person must act. And finally, the moral
act does not depend on the habit only, but also on the reason persuasion. The
individual, even being psychologically determined by his habits, to act in a certain
way, in the moment of action this one can choose to act differently. It is this practical
sense that the philosopher needs to suppose in each action of the individual in order
to attribute the moral responsibility of his acts.

Key words: Aristotle; politics; ethical; habit; education.
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1 Introducéo

A educacdo dos jovens sempre foi motivo de preocupacdo académica,
desde a antiguidade até nossos dias. Aristételes, assim como seu mestre Platéo,
contribuiu significativamente com este problema, e prop6s uma educacéo integral do
homem, visando o bem viver. Neste estudo, pretendemos analisar como Aristoteles
trata a educacdo no seu contexto ético e politico, procurando responder algumas
questdes como: Se para o filosofo a polis € onde e somente o homem pode
desenvolver suas virtudes, a qualidade da estrutura politica e social esta diretamente
ligada a qualidade das a¢gdes do homem? A partir da relagdo fundamental entre
sociedade e individuo, como o homem desenvolve as virtudes morais? A educacéo
desempenha um papel decisivo na formacao do carater do jovem ou é apenas meio
para assimilar normas sociais? As respostas destas questdes sao fundamentais

para se pensar a ética aristotélica.

Este trabalho serad dividido em duas partes. Num primeiro momento,
apresentaremos a dimensao politica da ética aristotélica, partindo de uma anélise da
formacao e do escopo da cidade que, conforme sua natureza possui uma finalidade
ética que é o “bem viver dos cidadaos”. A cidade, através de sua educacao e de
suas leis, ampara e direciona as morais individuais, contribuindo na formacao moral
do carater de cada um. Desta forma, ela é colocada como pressuposto para a
efetivacdo da vida moral. Esta finalidade se manifesta na cidade excelente,
conforme afirma Aristoteles nos livros VII e VIII da Politica, onde concentraremos

Nnossos estudos.

Num segundo momento, trataremos especificamente da questdo da
educacado na formacao das virtudes morais, embora a educagcao nem sempre tenha
sido reconhecida pelos estudiosos como importante em sua obra - € um dos grandes

temas presentes nela. Ela vincula-se, em outros aspectos, a uma teoria da virtude



moral e a uma concep¢do de cidadania. A importancia atribuida & educacédo esta
diretamente associada a ideia de que, se o objetivo da vida humana € o bem viver, e
se isso sO é possivel de modo comunitario, haveria entdo a necessidade de uma
preparacdo dos individuos para tal. Nesse sentido, tal concepgéo deve ser buscada
a partir de duas dimensdes fundamentais, a saber: a ética e a politica. Na dimensao
ética esta vinculada a ideia de um individuo cultivado nas virtudes e o ideal do bem
viver (eudaimonia). Na dimens&o politica esta associada a concepgao de que o “ser
do homem” é encontrado em sua condigao politica (zoonpolitikon) e, em sua vida
praticada dentro da esfera comunitaria da polis. Trata-se de duas dimensdes
indissociaveis, pois sem o cultivo do carater, mediante a pratica de habitos virtuosos,
seria dificil projetar uma polis orientada ao bem comum. Por outro lado, sem a polis
e suas instituices éticas a realizacdo plena do ser do homem na forma do bem viver

seria impossivel.

Nesta pesquisa, 0 método utilizado consistiu na leitura analitica da obra de
Aristételes e de alguns comentadores, sendo realizada a analise textual, teméatica e
interpretativa dos textos. Sob a orientacdo de especialistas, redigimos a presente
dissertacdo. Com este estudo, pretendemos demonstrar a proposta educativa de

Aristételes através do contexto ético e politico.
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2 A dimenséao politica da ética aristotélica

E fundamental para o entendimento do comportamento moral em Aristoteles,
perceber que o ético e o politico se misturam. Isto porque, de acordo com a
teleologia aristotélica, a andlise das nocdes de bem, entendido em sua faceta
individual como “bem singular”’, e em sua faceta coletiva como “bem comum”, esta a
apontar para uma unidade de principios. Cabe a Politica, entendida por ele, como a
ciéncia maior, estabelecer os ditames da vida em comunidade, regendo as leis,

regras, diretrizes, normas, valores, administracdo e pedagogia.

AristGteles promoveu pela primeira vez um estudo especifico da virtude ética, isto
é, da virtude do caréater, através do conceito de ethos'. O carater desigha uma
disposicdo adquirida pelo habito, da parte sensitiva da alma, que se situa entre a
parte vegetativa e a parte racional®.

Aristételes trata desta questdo, nutrindo sua reflexdo sobre a praxis, a partir de
trés grandes herancas: a aristocratica, a sofistica e a platbnica, que péem em
concorréncia os valores do belo, do util e do Bem. Ele procura conciliar a exigéncias
legitimas e divergentes do costume, da lei e da palavra e organiza, de forma original,
as relacbes entre a pedagogia, a moral e a politica. Essa preocupacdo com a
sintese o faz inventar novo estudo, a ética. Mas para entender esta colocacdo é

necessario compreender o significado que Aristételes da ao ethos.

O ethos individual ou coletivo, decifravel nos comportamentos que se podem
observar ou classificar, da-se como produto da natureza ou de condicionamentos

educativos e sociais que o individuo pode sofrer. Mas, se o estudo dos caracteres se

! Significa os costumes e os tragos comportamentais, ou seja, a maneira de viver.

Z Aristoteles faz uma divisdo da alma, que ele chama de partes ou faculdades: A parte vegetativa
referente as plantas; a parte sensitiva referente aos animais e a faculdade do intelecto, que somente
ao homem pertence.
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limitasse a isto, seria 0 esbo¢o do que as diversas ciéncias humanas buscam
realizar, seria uma ciéncia dos costumes e ndo uma ética. No entanto, o objetivo de
Aristételes é claro: trata-se de esclarecer “como nos tornamos bons™, ou mais
precisamente, de como os adultos podem tornar-se bons. Desta forma, ele define

um projeto moral e prético.

O juizo prético sé pode ser apurado e os principios da acao reta sé podem ser
descobertos, se a faculdade de desejar for primeira tornada temperante, gracas a
bons habitos adquiridos desde a infancia e exercitados durante toda a vida. Sobre
este ponto concentraremos nossas investigacdes: se a forca do habito é o que
determina a formacdo moral do carater, a vida ética ndo recai num processo de
adaptacdo de cada um a uma norma coletiva? O habito pode ser instrumento a

servico de boas acdes?

Um exame sobre o valor do habito e da educacao permitira esclarecer estas
guestBes, mas sua compreensdo deve passar pela analise das relacfes entre o
individuo e o coletivo ou, de modo mais geral, entre 0 ético e o politico. Mas ha
algumas divergéncias a respeito deste assunto. No livro | da Etica & Nicémaco, a
ética aparece como parte (ou introducdo) desta “ciéncia arquitetdnica”, que é a
politica e que tem por fim 0 bem do homem; ela possui finalidade especifica, o bem
do individuo, cuja realizacdo € amplamente condicionada pelo bem da cidade. No
entanto, no livro VI, quando estabelece as diversas formas de prudéncia®, Aristételes
parece conceder a ética mais autonomia; tendo por fim “saber como conduzir o que
nos é proprio™, ela se desenvolve ao lado da economia doméstica e da politica, a
qual comporta, por sua vez, dois aspectos: a prudéncia legislativa e a prudéncia
“politica” (no sentido restrito da agéo politica). Todas essas disciplinas se tornam
elementos desta “filosofia dos assuntos humanos” que Aristételes trata na ultima

parte da Etica & Nicdmaco.

Essas divergéncias entre os textos significam que o problema das relacdes

entre ética e politica ndo pode ser resolvido pela simples leitura das declara¢cdes de

® EN,II, 2, 1103b 28.
* bid, VI, 7, 1141b 21.

® Ibid, 8, 1142 a 10-11.
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principios de Aristoteles, mas se faz necessario um olhar mais aprofundado para
observar como o fildsofo trata estas relacdes efetivamente. O que se constata de
imediato € que sdo extremamente variaveis. Estas variacdes situam-se nas
definicbes de um lado da ética e, de outro, do politico. As mesmas se intensificam a
medida que se estudam os regimes politicos quanto a sua retiddo, ou seja, quanto
mais imperfeitos sdo o0s regimes mais se intensifica a complexidade do estatuto

entre o ético e o politico.

2.1 A génese e a finalidade da polis®

A cidade é por seu género comunidade (koinonia) natural; nela se manifesta,
como em toda a comunidade natural, o “impulso” (horme)’ que empurra os homens
uns em direcdo aos outros e que caracteriza sua sociabilidade natural, capaz de
ascender a forma mais perfeita e mais elevada da vida social, a vida politica (zoon
politikon). Dessa maneira, ela surge para atender as necessidades da vida, mas
também serve para o fim de viver bem. Mas, se na forma inicial essa associacao era
conforme a natureza, do mesmo modo o é a cidade, pois esta é o fim daquela
primeira associacdo, e a natureza de uma coisa € justamente seu fim. Dizemos que

um ser € perfeito quando ele esta conforme a natureza.

® Eo espaco onde ocorre a mais excelente experiéncia humana de vida em comunidade. A partilha

simbdlica e existencial da mesma lingua, costumes, cultos e estatutos civicos, sob um mesmo regime
(politeia) e em vista de um interesse comum (sympheron), formam a comunidade politica (koinonia
politike). A comunidade politica decorre de dois fatores constitutivos: um funcional e um organico. O
primeiro resulta dos lagos juridicos (dikaion) entre os individuos abrangidos pela mesma ordem
constitucional; o segundo deriva dos lagcos de amizade (philia) fundada em critérios de natureza ética
e genética. A ideia de ethnos, que poderiamos traduzir por “povo”, no sentido de “congregacgao de
individuos de condigdo comum”, liga-se intimamente a ideia de genos, que poderiamos traduzir por
“reunido de individuos vinculados por nascimento a um antepassado comum” ( mais anacronicamente
por raca). Um genos corporiza-se em oikos (familia ou casa) quando a uma associacdo de
individuos vinculados por lagos maritais e paternais se juntam individuos ligados por vinculos servis.
Um conjunto de casas e familias por seu turno forma uma kome (aldeia), um conjunto de aldeia
forma uma phratria (aldeamento), um conjunto de aldeamentos constitui uma phyle, isto € uma tribo.
Quando varias tribos se associam num quadro estavel e coerente de crengas e costumes em vista de
interesses comuns de sobrevivéncia, temos as bases lancadas da polis. Familia (oikos), aldeia
(kome) e cidade (polis), sdo por assim dizer os trés niveis concéntricos que travejam a vida humana
em comunidade (koinonia) (CENCI, 2012, p. 79-83).

" Pol, 1,2, 1253 a 29.
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A cidade é produto da evolucdo, ndo surgiu imediatamente. O homem partiu
da vida simples, em dupla, a existéncia politica, passando pelos estagios
intermediarios da familia e da aldeia. Entre as varias comunidades, ha diferenca
quantitativa (as mais antigas reinem em geral mais gente), mas principalmente uma
diferenca qualitativa: cada nova comunidade vé surgir nova forma de lago social e
possui finalidade especifica. As comunidades inferiores estdo integradas nas
comunidades superiores; da qual se tornam parte, sem, contudo perder sua
especificidade. As comunidades iniciais sdo simples: sédo as do homem e da mulher,
do pai e do filho, ambas voltadas para a sobrevivéncia da espécie; € a do senhor e
do escravo, consagrada a sobrevivéncia dos individuos. A familia e a cidade séo
comunidades organizadas, quer dizer, comportam ndo somente elementos (0s

individuos), mas partes.

Todas as comunidades humanas organizadas tém finalidade econémica. A
familia ou o lar (oikia) permitem assegurar a satisfacéo cotidiana das necessidades
elementares: a aldeia, regulando as trocas entre as familias separadas®, permite
ampliar o campo das necessidades; a cidade, enfim, da acesso ao estagio da
autarquia econémica. O homem, além de demonstrar seus afetos, é capaz de
perceber e de tornar manifestos aos outros o Util e o nocivo, gracas a linguagem
(logos), do qual é dotado. As comunidades sédo formadas em funcdo do que parece
bom aos homens e, inicialmente, em fung&o de viver. No entanto, se faz importante
esclarecermos este propésito. Se o homem tem desde a origem a capacidade de
propor fins (como o testemunha a definicdo do “senhor” como homem tendo a
aptiddo de prever)®, as comunidades ndo nascem de célculos ou de projetos
deliberados. S&o um impulso ou uma tendéncia natural que leva as comunidades
simples a se reagruparem em familias, ap6és em aldeias, para melhor garantir a
satisfagdo de suas necessidades. Aqui é a natureza que cumpre seu proprio fim;
também a inteligéncia pode ser utilizada como meio. Mas esta génese espontanea

nao é responsavel pelo surgimento da cidade.

8 Ibid, I, 9, 1257 a 22.

° Ibid, I, 2, 1252 a 32.
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O fim posto ao ser humano pela natureza ndo € unicamente a satisfacéo das
necessidades, o interesse ndo € o Unico motivo de estabelecer relacbes com o
outro, mas estas relacdes se estabelecem também por prazer e amizade. A analise
aristotélica parte de um homem j4 em relagdo com outros como parceiro ou membro
de uma comunidade. Entdo os seres humanos experimentam, desde o inicio, as
vantagens materiais e afetivas que traz o convivio com outros. O estagio da aldeia
amplia as relacdes entre os homens, porém ndo muda fundamentalmente sua
natureza; surgem os primeiros contratos regulando as trocas, os cultos e costumes
coletivos e esboca uma forma de vida politica através da realeza patriarcal'®.

A cidade tem finalidade eminente, “da vida boa e a garantia de uma existéncia
perfeita e autdbnoma’!. Esta finalidade, que pode se qualificar de ética, ndo surge
imediatamente, mas ela surge na pratica da vida comum. Aristoteles manifesta esta
evolugdo: “Formada a principio para preservar a vida, a cidade subsiste para

"2 Mas como podemos compreender esta concepcdo de

assegurar a vida boa
comunidade natural em busca do “bem viver’? E importante aqui esclarecer certas
dificuldades em relacdo ao que se chama organicismo politico de Aristoteles,
refletido através da comparacédo da cidade a um organismo vivo. Como podemos
compreender esta relacdo? A resposta depende da compreensdo que se tem das

relacdes entre cidadéo e cidade.

A cidade é comparada a um animal, no qual as partes (individuo e familias)
ndo podem ser separadas do todo: o homem fora da cidade ndo € homem, é besta
selvagem ou deus, como as maos ou 0s pés dos cadaveres ndo sdo mais
verdadeiras méos e verdadeiros pés'®. “Deve haver uma harmonia das partes em
relacdo ao todo para que ndo ocorram mudancas descabidas tanto em relacdo ao
animal quanto ao regime politico”. Esta ideia é reencontrada analogamente quando

o Estagirita ressalta o valor da educacao da cidade: “Nao se deve acreditar que cada

% Ipid, 2, 1252b 20.
™ bid., 111, 9, 1280b 35.
2 Ipid., 1, 2, 1252b 29-30.

13 1pbid, I, 2, 1253 a 20-29.
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cidaddo deve julgar-se util por si proprio, mas sim em funcéo da cidade, visto que

cada um é uma parte dela™*.

As espécies animais e o0s tipos de constituicbes politicas podem ser
estudados segundo métodos idénticos: cada espécie animal é constituida de 6rgaos
adaptados a uma funcdo. De modo semelhante cada cidade comporta partes que
correspondem a uma funcdo psiquica (soldados, juizes, conselheiro), seja a uma

funcado corporal (camponeses, artesdos, comerciantes).

A génese da cidade, a partir do casal, aponta um caminho analogo ao da
maturacdo biolégica: do mesmo modo que a esséncia de um animal se revela
guando sua génese esta determinada, a natureza “politica” de todas as

comunidades naturais transparece na cidade, da qual sdo apenas esbocos.

Aristoteles faz aqui 0 uso de uma metafora, comparando a cidade a um
organismo vivo. Faz uma analogia, fundada ndo sobre o mesmo género, mas sobre
a igualdade proporcional. A polis é comunidade, que reune as familias e as aldeias,
mas também os particulares perseguem um fim que lhes é proprio, irredutivel a

finalidade politica, ainda que estejam ao mesmo tempo, incluidos na cidade.

A génese da cidade é descrita, na Politica, como o resultado de um impulso
natural inerente ao homem. Isto n&o significa que a cidade se produza
espontaneamente pelo poder da natureza. Seu advento marca a ruptura na maneira

como se formam as comunidades. “... a familia € uma comunidade formada de
acordo com a natureza para satisfazer as necessidades cotidianas”*. A cidade, no
entanto, € uma comunidade completa, formada por véarias aldeias e que, por assim
dizer, atinge o maximo de autossuficiéncia'®. Esta dltima etapa ndo deixou de
reclamar intervencdo humana. A cidade € uma daquelas coisas consideradas
naturais, uma vez que o homem é por natureza um ser politico. Cada individuo

perante aos outros é capaz de sentir o bem e 0 mal, o justo e o0 injusto e € a

comunh&o destes sentimentos que produzem a familia e a cidade®’.

% Ipid., VIII, 1, 1337 a 24-26.
®bid, I, 2, 1252b 12.
% 1bid, 1, 2, 1253 a 28-29.

Y bid, 1, 1253 a 7-15.
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A natureza deu ao homem o dom do discurso (logos). O som da voz € apenas
a expressdo de dor ou prazer, e disso sdo capazes tanto os homens quanto 0s
animais. Mas estes receberam da natureza apenas essa faculdade e os homens
receberam a capacidade de distinguir o bem do mal, o util do prejudicial. E € isso
que distingue essencialmente os homens e engendra a comunidade. Para
Aristoteles os homens sédo naturalmente inclinados a viverem juntos e possuem um
espontaneo senso moral, estabelecem sociedades politicas governadas por leis que
manifestam uma intuicdo comum, mas é necessario que sejam educados e

desenvolvam suas capacidades naturais®®.

O homem tem potencialidades naturais que devem ser desenvolvidas
através de uma educacio e do convivio na comunidade. E somente no ambito da
cidade que o individuo pode viver uma vida plena, e o fim do homem se identifica
com o fim da polis. Por natureza, a cidade € anterior a familia e ao individuo, uma

vez que o todo € necessariamente anterior as partes, pois 0 individuo ndo tem

bY

capacidade de bastar-se a si mesmo; e, relativamente a cidade esta na mesma

situacao que a parte em relacdo ao todo.

E evidente que a cidade é anterior ao individuo, por que se um individuo
separado ndo é autossuficiente, permanecera em relacéo a cidade como as
partes em relacdo ao todo. Quem for incapaz de se associar ou que nao
sente essa necessidade por causa de sua autossuficiéncia, ndo faz parte de
nenhuma cidade e sera um bicho ou um Deus. E de certo natural a
tendéncia que existe em todos os homens para formar uma comunidade
deste género, mas quem primeiro a estabeleceu foi causa de grandes
beneficios. Tal como o homem é o melhor dos animais quando atinge o seu
pleno desenvolvimento, do mesmo modo, quando afastado da lei e da
justica, sera o pior'®.

A concepcao politica de Aristételes € fundamentalmente moral, € somente

na cidade, fazendo parte de uma sociedade politica, que o0 sujeito vai realizar

'8 In Aristotle’s view humans are by nature moral beings: they are endowed with a spontaneous sense
of ethical values; they are naturally inclined to meet each other and to live together in smaller or larger
communities; they establish political societies governed by laws that are the expression of common
intuitions. Nevertheless the Greek Master is also persuaded that ethical education is indispensable.
The natural equipment of human beings is to be developed and promoted through learning and
training. When Aristotle describes the actual moral situation of average people in his time, his picture
is rather negative and pessimistic. In spite of the natural inclination of humans toward ethical life,
people ought to be educated in order to reach moral harmony and happiness” (VERBEKE, viii, 1990).

¥ pol. 1, 1232 a 25-32.
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plenamente suas virtudes. A polis, no contexto aristotélico, garante condi¢cdes da
vida perfeita, da vida moral e, a educacdo garante o bom funcionamento desta
cidade, fornecendo de certa forma uma unidade a comunidade politica, uma vez a

cidade é composta por uma multiddo de homens, é através da educacdo que a

unidade pode ser adquirida.

A comunidade é pluralidade de partes diferenciadas e organizadas, segundo
certa ordem e hierarquia. A obra de arte parece constituir um modelo de

inteligibilidade. O Estagirita utiliza a sinfonia musical®

, OuU a harmonia, por exemplo,
para esclarecer a natureza da cidade. “E como se transformassemos uma sinfonia
em unissono e o ritmo em um Unico batimento. Mas como dissemos antes, a cidade
€ uma pluralidade, que deve ser convertida em comunidade e unidade através da

educacdo™.

AristOteles se apoia nos exemplos do pintor, que nunca permitiria que um
personagem ultrapassasse a devida propor¢cdo, por muito belo que parecesse; do
construtor de barcos que ndo aprovaria que alguma parte do navio estivesse em
desproporgédo com o resto; ou um mestre do coro aceitaria que uma voz fosse mais
forte e mais bela que as demais. Assim perante a essa observacdo, nada impede o

monarca de estar em pleno acordo com sua cidade®.

Esta proporcdo é assegurada pela constituicdo ou politeia: A politeia
estabelece uma ordem entre os habitantes da cidade, o coro pode cantar diversas
harmonias e em um momento ser comico e em outro tragico, mas seus membros
permanecem os mesmos?®. A constituicdo, hierarquizando as partes da cidade,
operara distincdo, varidvel com os regimes, entre os elementos indispensaveis a
cidade e suas “partes” constitutivas, que sao os cidadaos. A constituicdo tem que
estabelecer quem é o cidadao, isto €, quem participa do poder deliberativo e
judiciario. Podem-se distinguir globalmente os regimes, como a tirania ou a realeza,

gue negam a cidadania ao conjunto dos habitantes e 0s outros regimes (aristocracia,

2% |bid, 11l, 3, 1276b 8.

! lbid., 11, 5, 1263b 35-37.
%2 |bid., 1Il, 13, 1284b, 9-13.
% Ibid., 11,3, 1276b 4-5.
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oligarquia e democracia) que afirmam a cidadania de pluralidade de homens. Para
esses ultimos, o papel essencial da constituicdo € determinar a quem cabe governar
(pequeno numero ou povo). A politica se torna a arte de governar um corpo civico

hierarquizado.

Existe, em Aristételes, uma concepcdo de cidade como organizacao
hierarquizada, que ele ilustra através do paradigma da obra de arte, do coro musical
onde cada um representa seu papel. No entanto, esta imagem néo se concretiza ao
relatar a especificidade da vida politica. Esta vai se exprimir através da nova
formulacéo, ou seja, a cidade € comunidade de cidadaos. Aristoteles ndo visa mais
aqui a determinacdo de cada um em um lugar numa hierarquia, ao contrario,
enuncia uma igualdade. A relacdo politica, a propria autoridade politica se exerce
entre e sobre semelhantes. Os homens devem possuir, simultaneamente, uma
natureza briosa e inteligente para se deixarem conduzir docilmente pelo legislador
em direcdo & virtude®®. Esta comunidade tem como alcada principal a amizade

politica ou concérdia®®, ou seja, a capacidade de deliberar e agir em comum.

Esse modelo, especificamente politico, nos afasta de toda a subordinacéo dos
cidaddos a uma autoridade despotica ou paternal, como de toda a apreensao
totalitaria da cidade. A cidade sao os cidadaos, pertencer a polis ndo é ser
propriedade nem de pessoa nem de organizacdo, é agir com seus cidadaos, € uma
acao entre iguais. Na Politica VIII, com efeito, as distincdes funcionais s6 valem para
agueles gue estdo excluidos da cidadania. Quanto aos cidadaos, s6 conhecem a
distincdo segundo a idade, que permite diferenciar os cidaddos governados (o corpo
dos jovens) e os cidaddos governantes (o corpo deliberativo dos homens

maduros)®.

Seguindo a concep¢ao misdgina corrente no mundo helénico, Aristoteles
exclui da cidadania as mulheres, os estrangeiros residentes e 0s escravos, sendo as

criangas e o0s ancifes considerados “cidadaos imperfeitos”. Esta listagem de

4 |bid., VII, 7, 1328 a 36-38.
B EN, IX, 6, 1167 a 22.

% pol, VII, 9, 1329 a 2-17.
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exclusbes expressa a dificuldade em estabelecer um critério de cidadania. Esta
definicdo ndo é totalmente satisfatéria e talvez ndo fosse exatamente pretendida
desta forma. O filosofo observa que em ciéncia politica, a nocdo de perfeicdo é
singularmente vazia, sendo mais importante investigar de que modo a natureza
comum do politico se atualiza de modo diferente nas inOmeras variantes

constitucionais.

Existe uma problematica da tenséo entre natureza (physis) da cidade e forma
(eidos) dos regimes politicos e a resposta tedrica aos materiais de 158 constituicoes
helénicas. Em vez de fazer coincidir natureza e forma para obter uma “cidade ideal”
— desejavel, mas impossivel de estabelecer — Aristoteles verifica que as
imperfeicdes dos regimes resultam da falta de protagonismo dos cidadaos livres e

iguais que deveriam constituir o grupo predominante na vida politica.

A preocupacdo que surge é ética e politica, se diferentes tipos humanos
buscam a felicidade de diversos modos, certamente possuem diferentes formas de
governo. Cada polis € uma multiddo com tipos humanos diversificados, segundo
Aristételes, somente um pequeno grupo de individuos responséveis atingira uma
estrutura moral completa ou perfeita, outros serdo bons cidaddos, sem serem
forcosamente homens de bem, e, outros ainda nem possuem 0S requisitos
necessarios para a cidadania. No grau inferior desta escala, estardo os escravos por
natureza. E a escala é ainda mais complicada devido a interferéncia de sexo, idade,
profisséo, posicdo econdmica, destino pessoal (tykhe), condicbes da sociedade e da
civilizacdo e fatores geogréficos e éticos. A variedade de tipos humanos manifesta
uma sociedade pluralista. Como pode esta variedade existente ser unificada na ideia
de natureza humana? A natureza é idéntica para todos devido a razdo, mas a
disposicéo interna é extremamente diferente. A sua solucéo reside na descricdo de
caracteres em termos de predominancia de um dos componentes. Aristételes parte
de uma natureza humana comum, a par de diferencas de personalidade. Todos os
seres humanos tém capacidade de virtude, mas alguns se encontram afastados, o
escravo por natureza é um caso de maximo afastamento, assim como as mulheres e

as criangas.

[...]isso, porém, ndo sugere que os valores diferem de um individuo para
outro. Aristoteles acredita em sociedades politicas com base em um acordo
comum sobre percep¢des morais fundamentais. Nesta visdo a educacao é
muito importante, e pertence a esséncia de uma comunidade politica, e tem
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de ser governada por a autoridade do Estado: a iniciativa privada ndo pode
assegurar a unidade de pontos de vista que € necessario a este respeito. O
gue esta em jogo é a subsisténcia de uma sociedade politica. Aristételes
esta convencido de que as diferencas entre os membros em relacdo a
valores morais basicos torna impossivel, a vida comum e cooperativa dentro
da mesma comunidade politica (VERBEKE, p.17-18, 1990).

Quando um grupo realiza a exceléncia humana, deve tornar-se representativo
da cidade e criar um regime politico em que conflua a natureza e a melhor forma. O
melhor regime sera aquele em que o grupo de governantes exibe a exceléncia
humana, em particular, as virtudes éticas e dianoéticas em varios graus de

atualizacéo.

As virtudes humanas apenas séo realizaveis na esfera da sociedade politica.
A cidade nao é apenas uma comunidade de lugar, nem apenas um local onde o fim
seja evitar a injustica e facilitar a economia. O fim da comunidade politica é
assegurar aos cidadados a vida boa (eu zen) que é conforme a virtude. Segundo
Aristoteles, a comunidade politica se constitui de governantes e governados, e a
questdo € saber se governantes e governados deverdao se suceder ou permanecer

os mesmos durante toda a vida?’.

Sua problematica estd ligada diretamente ao tema da educacdo, pois é
evidente, como ele aponta que a educacdo devera seguir exatamente a mesma
divisdo. No entanto, os governantes serdo com certeza diferente dos governados.
Agora, como essas duas partes entrardo em acordo e como as duas categorias
participardo do regime é um assunto que, segundo Aristételes, compete ao
legislador analisar e resolver. Quanto a ele, pensa como um fisico nessa
perspectiva. Ele pensa que € a natureza que pode ajudar nessa questdo de uma
coexisténcia harmoniosa entre as duas entidades politicas, pois foi ela que efetuou
uma distingdo e separou os homens em duas categorias: 0S mais jovens e 0S mais
idosos, o0s primeiros que deverdo ser governados, e os Ultimos, que deverdo
governar (HOURDAKINS, 2001, p. 25).

O conhecimento e a experiéncia dos mais velhos, adquiridos ao longo da
vida, sdo valorizados e, através da educagéo, séo transmitidos para os mais jovens.

Para AristOteles, € um processo natural o governado aceitar 0 governante porque,

2" pol., 11, 9, 1280b 6.



21

quando tiver a idade adequada, ele mesmo fara parte do poder. Estas posicoes se
assemelham e ao mesmo tempo sdo diferentes. Existe um finalismo politico na

educacao que devera seguir esse processo natural.

A guestédo béasica € quem se destina a governar precisa, primeiro, aprender,
mediante certa educacdo, a ser corretamente governado. Assim, sera primeiro
governado, para depois poder ocupar a posi¢cao de governante, e através desta linha
de pensamento o legislador deve buscar os meios que permitirdo aos homens
tornarem-se virtuosos e eficientes para suas cidades. E, através da educacéo,
propiciar o desenvolvimento das virtudes, as melhores, tanto para o individuo quanto
para o conjunto dos cidadaos. Para Aristoteles, é a educacdo que permite forjar uma
comunidade agente e unida, € preciso conduzir, gracas a educacao, a cidade a ser
comum e una. Os cidadaos sdo capazes de agir ndo somente para subsistir, mas
para viverem felizes. A cidade s6 € comunidade verdadeiramente politica quando se
torna comunidade ética. E realizando sua tarefa de cidaddo que cada um pode dar
prova de suas qualidades e experimentar a felicidade especificamente humana da
vida ativa. Aristételes ndo busca aqui reduzir o homem a cidaddo, o homem deve
gozar do bem estar da vida privada e pode igualmente querer a felicidade que a vida
contemplativa proporciona. O filésofo procura mostrar o lago estreito que liga a ética

e a politica.

A cidade quando é conforme a sua esséncia € uma maneira de viver e de agir. O
filbsofo observa que muitas cidades parecem ter renunciado a toda a finalidade
ética, para ndo serem mais que a garantia de uma ordem social determinada. Assim,
segundo seu estatuto e constituicdo, a cidade serd, para cada um, o lugar de uma
simples existéncia econbémica ou o de uma vida ética e politica. A polis €, em parte,

um processo biolégico e, em parte, um processo de liberdade humana.

7

A vida ativa da cidade de homens livres é o modelo definitivo de existéncia
humana em sociedade. A melhor comunidade é a que proporciona a melhor vida ao
individuo. A ideia tedrica é convertida em critério (horos) para julgar a cidade e as
categorias séo transferidas: o homem bom (spoudaios) tem o seu paralelo na cidade

boa (spoudaia polis)?® 0 homem feliz na cidade feliz (polis eudaimon)®. A felicidade

2 bid, 1323 b 31.
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da cidade é alcancada quando todos os extratos da existéncia humana estiverem

desenvolvidos.

2.2 As leis, a estrutura da cidade e as formas de governo

Aristoteles percebe a necessidade de uma cidade politica que sustente as
morais individuais, que se concretizam plenamente somente na estrutura
institucional da polis. O final da Etica a Nicbmaco é uma transi¢éo para a Politica. O
autor preocupa-se com as formas de governo e destaca a necessidade de observa-
las para saber qual a melhor, a que trarA mais felicidade para o cidadado e,
consequentemente, para a cidade. Sao necesséarias as leis que de certa forma
direcionam a formacéo dos hébitos e exercem também o papel de coercdo. As leis
acompanham o homem durante toda a sua vida.

E dificil proporcionar desde a adolescéncia uma preparacdo certa para a
pratica da exceléncia moral se os jovens ndo séo criados sob leis certas; de
fato, viver moderada e resolutamente ndo é agradavel para a maioria das
pessoas, especialmente quando se trata de jovens. Por esta razdo sua
educacéo e suas ocupacdes devem ser reguladas por lei, pois elas ndo seréo
penosas se tiverem tornado habituais. Mas certamente ndo é bastante que
desde jovens as criaturas humanas recebam a educagcdo e os cuidados
certos; ja que mesmo quando se tornarem adultas, elas terdo que por em
pratica as licbes recebidas e de estar habituadas a tais ligbes,
necessitaremos também de leis para disciplinar os adultos, falando de um
modo geral, para cobrir toda a duracdo da vida, pois as pessoas em sua

maioria obedecem mais a coercao do que as palavras, e mais as puni¢des do
que ao sentimento daquilo que é nobilitante®.

A polis tem por principio de sua formacdo o governo, por meio das
constituicbes (politeiai). Estas sdo o espelho do préprio sistema e vinculam a todos
os cidadaos, estes sdo os elementos primordiais da polis. A caracterizacdo desta
nao pode ser dada de forma Unica, mas € dado através de sua constituicao vigente.
Segue-se dai que a caracterizagdo de cidadéo esta diretamente ligada a das formas
de constituicao, puras e corruptas. Ser cidadao, numa democracia, difere do cidadéo

na oligarquia ou na tirania. Ao buscar o conceito de cidaddo, também devemos

29 |pid, VII, 12, 1332 a, 33.

% EN, 1180 a, 1-10
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buscar o conceito de virtude civica. Para Aristoteles, ndo h& identidade entre a
virtude do bom cidadao e do homem de bem.

A associacdo civii é analoga a associacdo dos navegadores e dos
marinheiros, que se agrupam, com habilidades diversas, para a realizacdo de um fim
comum. Querem em comum, a preservacdo da nau e de sua equipagem. Os
cidad&os querem a conservacdo da associacéo, e a associacdo é sua constituicao®’.
Desta maneira, assim como as constituicdes sdo variadas, resulta também que séo
diversas as virtudes civicas, variando, desta forma, a caracteristica do bom cidadao.
Mas isso ndo pode ocorrer com a verdadeira virtude que é perfeita e absoluta®.
Para que a cidade seja constituida de maneira mais regular possivel, € necessario
que minimamente seus componentes estejam dotados da virtude civica, adequando-
se aos moldes constitucionais vigentes. Nao h&a que se exigir que pessoas diferentes
com apetites e aptiddes diferentes tendam todas a virtude perfeita, mas devem ter a
virtude do bom cidaddo. Caracteristicas desiguais geram virtudes desiguais. A
virtude do bom cidad&o e a do homem bom néo s&o absolutamente idénticas*?, as

vezes elas poderao coincidir, mas ndo necessariamente.

Depois de termos recordado qual é a natureza da cidade aristotélica,
podemos analisar o modo pelo qual a polis marca com seu sinal a maneira de ser
individual ou coletiva dos adultos. A lei parece o veiculo privilegiado desta
“politizacao” do ethos (costume ou carater). Porém nem todos os habitantes da
cidade, participam da dignidade politica, gerando uma diversificagdo na organizacéo
das relagBes. Por um lado existem individuos que pertencem, mas nao participam da
vida da cidade; sdo membros da cidade, mas ndo sédo cidaddos segundo a forma.
Por outro lado, as caracteristicas do homem de bem e bom cidaddo coincidem em
circunstancias excepcionais. Os escravos e as mulheres, ndo vivem no sentido
estrito sob a autoridade da lei da cidade e os homens livres possuem status politicos

e sociais tao diferentes que a lei ndo pode exercer sobre eles um papel homogénio.

%t BITTAR, p. 87, 2007.

% pol., 1284 a, 1-4.
% Ibid, 1277 a, 12-13.
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Frente a uma grande populacdo ndo educada, a lei s6 pode criar as
condi¢cbes objetivas de uma vida social, corrigindo os atos pela imposi¢ao, na falta
de penetrar verdadeiramente o0s desejos e o0s coracfes. Para os cidadaos
responsaveis, a lei, interiorizada sob a forma de bons costumes, pode cumprir sua
funcdo ética. Frente a diversidade do que se apresenta, sua analise demonstra um

tecido complexo de relacdes entre ética e politica.

No livro | da Politica o escravo é considerado um homem que é objeto de
propriedade de outro ser humano®.. Isto ndo é contraditorio por que o homem em
Aristételes ndo é definido pela sua liberdade, e sim pelo logos. O escravo enquanto
acha seu lugar no lar, participa da sociabilidade humana sem chegar a existéncia
politica. O escravo desempenha o papel de instrumento animado a servico do
senhor, em vista da satisfacdo das necessidades cotidianas. O escravo € executante
na ordem da acdo, ndo produz alguma coisa prolonga o campo de seu senhor,
utilizando, no seu lugar, instrumentos que servem para viver e gozar a vida. E
porque sua tarefa ndo € nenhuma acao (s6 o senhor age), nem uma producao, mas

um servigco onde o escravo é vinculado ao senhor como propriedade.

Veremos que guardadas as proporcdes o estatuto da mulher comporta a
mesma precariedade. A mulher € um ser livre, possui uma das faculdades
necessarias a vida politica, a capacidade de deliberar, mas, ela é sem autoridade ou
decisdo de comando. Por essa razao deve ser excluida da “soberania” e privada de
direitos politicos. Essas caracteristicas do carater feminino sdo mais afirmadas que
demonstradas. As mulheres ndo fazem parte do corpo politico, mas fazem parte do
corpo civico, a esposa de cidadao, nascida de pais cidadaos. Se existe uma
legislacdo sobre as mulheres estas s6 se reportam a lei indiretamente, através da
encarnacao da pessoa concreta do pai, do marido, do magistrado. A mulher nao
esta submetida a sancdo de uma lei escrita e geral, mas a pressao do olhar e da
palavra, ou do gesto do detentor da autoridade. Assim, a lei sO estatui sobre as

mulheres para melhor isola-las na casa, isto €, num lugar que ndo é mais regulado

% Ibid, 1, 4, 1254 a, 16.
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por lei. O que regula a relacdo entre esposos € o que Aristételes chama de justica

doméstica®.

A justica doméstica faz da relagdo entre esposos uma comunidade, visando
o interesse comum, a procriagdo dos filhos e a assisténcia reciproca na vida
cotidiana. A mulher deve adquirir uma forma especifica de virtude, isto é, de,
temperanca e de coragem, esta educacdo deve ser de costumes convenientes,
adaptados a tal constituicdo, pode ser empreendida pelos parentes. O que cabe
mais especificamente ao marido, € a educacdo da esposa para sua tarefa da
senhora da casa. A esse titulo, a mulher pode receber uma autoridade delegada,
gue Ihe permite tomar decisbes em matéria doméstica, ha contudo um campo onde
esta delegacao esta excluida, o da educacao do rapaz, a mae cria seu filho mas néao
educa.

No interior da comunidade familiar, a mulher pode experimentar o gozo da
vida, mas esse bem estar confortavel é apenas uma forma estreita de felicidade, em
comparagao com esse “bem viver” que s6 a vida politica permite conhecer. Quanto a
atividade filoséfica, embora ela pudesse se exercer no espaco privado da casa, nao
€ de natureza doméstica, a mulher ndo tem nem as capacidades nem o lazer para
se entregar a isso. Observa-se que a vida feminina, a respeito do bem estar que
pode gozar, permanece exterior a tudo que, aos olhos de Aristételes, é
verdadeiramente digno de ser vivido pelo ser humano, e sem o que néo é verdadeira

felicidade.

Apesar de sua diferenca de estatuto, o escravo e a mulher tém um ponto em
comum: ndo tem relacdo direta com a lei da cidade, por essa razdo no que diz
respeito ao seu bem estar e sua virtude, dependem estreitamente do ethos do
senhor da casa. Isso sO torna mais importante, no entendimento de Aristételes, o

papel que é preciso atribuir a educacéo e a lei na vida do homem livre.

% Na Politica a autoridade do marido é dita “politica” em oposi¢ao a autoridade paterna ou despética:
existe uma relagéo de justica entre os esposos. No entanto a Etica a Nicbmaco mostra que ela ndo é
regulada pela lei, por isso ndo é, na realidade “politica”, mas doméstica.
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O regime politico é o corpo organico, a ordem, a dimensédo formal e a
estrutura da cidade. Consiste, nas palavras de Aristoteles, na organizacdo das
autoridades publicas e, sobre tudo, da autoridade soberana da mesma.®*® A
soberania do poder se concentra no governo, e 0 governo é variavel, de maneira
que também serdo variaveis os destaques constitucionais de cada qual. Na
democracia, soberano € o povo; na oligarquia, alguns poucos. A constituicdo deve
estar voltada para a satisfacdo das necessidades comuns, bem como o atendimento

do bem comum.

Em Aristételes, além da extrema atencdo ao valor da constituicdo, 0s
regimes sdo meticulosamente analisados quanto a sua retiddo ou seu desvio, que
pode ser medida por estar ou ndo voltada para o bem comum, por estar ou nao
encaminhada para a satisfacdo da massa e ndo dos interesses particulares e

préprios do governante, seja um, sejam poucos, sejam varios.

A populacéo livre masculina depende da autoridade direta da lei. Aristoteles
divide estes em dois grupos alguns destacados e a grande populacdo. Os critérios
de permanéncia, ao primeiro grupo, podem variar em funcdo das constituicbes, mas
supdem a posse de duas qualidades: ter recebido uma educacdo liberal e dispor de
lazer suficiente para poder se ocupar da vida publica. Em geral, é gracas a algumas
riquezas que se pode satisfazer a essas duas condi¢cdes. A grande populagédo é
constituida pela multiddo dos pobres que precisa trabalhar. Existe aqui a
necessidade de trabalho para as condicbes minimas de sobrevivéncia.
Contrariamente ao que vale para as mulheres, nunca Aristételes afirma que o
homem é naturalmente feito para se tornar artesdo, menos ainda sapateiro ou
escultor®’, reconhece que se trata ai de uma condic&o social, contingente que n&o é
“naturalmente” merecida. Mas, se admite a obra do acaso a posi¢do de alguns em
uma condi¢cdo mediocre, ndo se conclui dai que a existéncia de homens que penam

€ injusta porque é indispensavel que os homens produzam bens necessarios a vida.

% pol., 1278 b, 6-10.

%" Ibid, 1, 13, 1260Db 2.
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Constatando esse fato como necessidade insuperavel, observara o efeito da
condigéo social sobre a inteligéncia ou o ethos dos homens e observa aqui algumas
consequéncias politicas. Quem tiver boas condi¢cdes financeiras, pode ser bem
educado, pode escapar dos defeitos de sua condicao e utilizar esta para dar prova
de sua liberalidade e de maneira geral de sua virtude. J& 0 homem que n&o tem
boas condicdes financeiras, a margem de manobra é muito mais ténue, sua maneira
de sentir e de pensar € materialmente determinada por uma posi¢cao social que gera
sofrimento. O sentimento que prevalece em Aristételes € que a vida de labor e a vida
politica sdo incompativeis. A aprendizagem de um oficio, pela especializacédo e a
finalidade utilitaria que implica, € contraria a formacao liberal do futuro cidaddo. A
vida laboriosa, produtiva ou mercantil, deforma o corpo e a alma, formando caréater e

pensamentos Vvis.

Aristoteles ndo acredita absolutamente no valor formador do trabalho como
nao acredita na virtude dos que séo explorados. Nesta perspectiva, acredita que, ao
menos na cidade, o estatuto politico deve estar adaptado a virtude de cada um®, a
qual é sempre socialmente condicionado. Fazer o homem que ndo leva vida digna
de homem livre cidaddo, é negar sob uma igualdade de fachada uma situacéo
inferior e €, de outro lado, desconhecer os méritos que a boa educacdo confere.
Esta contradicdo entre trabalho e cidadania varia em fungdo das tarefas
consideradas. Na Politica®, aos trabalhadores que se referem a uma arte sdo
opostos aqueles que s6é envolvem simples forca de trabalho ou, pior, aqueles que
sdo os mais distantes da virtude (trata-se do comércio). Essas classificacdes podem
ser utilizadas politicamente, posto que algumas constituicbes admitem como
cidaddos os artesdos especializados, excluindo os operarios. O que o filosofo
partilha, no fundo, com os ociosos, 0 mesmo preconceito “aristocratico” quanto ao
trabalho que torna virtuoso, mas a educacéo, ela é que transforma a ociosidade

estéril em lazer liberal.

A populagéo trabalhadora aparece, desprovida de toda a outra “virtude”, que

nao a requerida para o exercicio de sua tarefa. Se € verdade que o artesdo tem mais

% pbid, VII, 4, 1325Db, 36.

% bid, I, 11, 1258b 35-39.
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dignidade que o escravo, posto que sua serviddo é limitada a seu tempo de
trabalho*® e sua liberdade destituida de toda educacdo, é ameaca a cidade e a

ordem publica. E aqui que a lei intervira.

Em face desta multiddo, veremos que a lei s6 pode ter uma funcéo
coercitiva, a grande populacdo vive no nivel das paixdes e que as paixdes nao
cedem espontaneamente as razfes quando ndo foram educadas, a lei deve usar a
forca para se fazer respeitar, sua forca é pois o temor do castigo*’. Quer dizer que
aquele que vive sob a obrigacdo do trabalho s6 pode conceber uma regra social ou

moral como uma nova obrigacao exterior.

A prescricdo da lei toma sempre a forma negativa da interdicdo, a lei
prescreve® fazer as obras de virtude, isto é ndo abandonar seu posto, ndo cometer
adultério ou estupro, tais séo, para a lei, as virtudes minimas de coragem e de
temperanca exigiveis de todo o homem livre. Somente a recusa de cumprir
obrigacdes estritas ou a infracdo quanto a proibicbes explicitas podem dar lugar a
sancgfes. O papel mais elementar da lei concerne, portanto, mais as condi¢des da

existéncia da cidade (o viver) do que a vida da cidade (o bem viver).

A lei escrita ndo pretende mudar o ethos da populacdo, assegura
simplesmente as condi¢cdes que permitem a esses homens viverem juntos na
cidade, dado a sua auséncia de virtude moral e politica. A lei tem funcao de evitar as
injusticas reciprocas e em permitir as trocas*®, assegura a existéncia de uma
sociedade, ou seja, a coexisténcia de individuos num mesmo territério, sem permitir
ainda verdadeira comunidade politica. De certa forma, os homens que s respeitam
a lei sob a ameaca da sancdo permanecem entre si como estrangeiros ligados por
convencoes. A lei Ihes permite viver existéncia social sem que sejam capazes de
existéncia ética e politica. Podemos observar um exemplo que Aristoteles da na

Politica, em relacdo a riqueza, “é preciso fazer de modo que os homens

% bid, 1, 13, 1260b 1.
“EN, X, 9,1179, b 11.
2 bid, 1, 1129b 19.

3 politica, I, 7, 1267b 6-8.
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naturalmente convenientes ndo desejem ter mais e que 0S homens vis ndo o
possam™*. A lei regula os atos, ndo educa os coracdes e os desejos, a Unica coisa
requerida da multiddo € que seja continente nos atos que concerne ao outro, ou
seja, que nao cometa injustica legal. Pode negligenciar em compensacéo, o que diz
respeito a vida privada, e a intencdo que acompanha os atos.

Constata-se que a relacdo da populacdo de homens com a lei € invertida em
relacdo a das mulheres. As mulheres, ao menos nas constituicdes retas, dependem
da autoridade concreta do marido (ou do magistrado) que vela sobre seus costumes,
elas conhecem a pressdo moral que se exerce por uma palavra ou olhar, mais que a
ameaca da lei. Esta pressao se assemelha, por certos tracos, aquela a que a crianca
esta submetida, durante o tempo de sua educacdo, busca a formacdo de conduta
conveniente para a mulher. O povo, de seu lado, sofre a ameaca de lei geral que
controla seus atos, mais que os seus costumes. O homem do povo € “contido” pela
lei da cidade, a mulher, a crianca e 0 escravo sdo mantidos por homem particular. A
subordinagdo da mulher € a garantia de sua virtude, mesmo sendo virtude
incompleta. A liberdade do povo é, ao contrario, o que lhe da licenca de viver em

uma intemperanca que s6 € moderada de maneira exterior pelas leis.

Aristoteles faz da finalidade ética da cidade o centro de sua reflexdo politica,
e considera a multiddo fora deste contexto. O Unico problema enfocado nesse caso
€ o0 de saber como conter essa populacdo quando ela € livre, enquanto é eticamente
servil. A analise politica inversamente se aprofunda quando se aborda os cidadaos
educados. Para esses, no entanto, a lei da cidade ndo é mais percebida como
obrigacao exterior, mas como incitacdo a belas acfes publicas, a cidade pode se

tornar comunidade ética.

Uma cidade conforme o seu conceito ndo é simples sociedade onde
coexistam individuos, € comunidade da qual participam cidadaos, em vista de
viverem juntos em harmonia. A aptiddo a vida comunitaria encontra na paideia, seu
fermento essencial. A educacao ética da crianca € a educagdo que prepara para a

vida politica. E por isso que é muito importante para a cidade, que a paideia seja

“* Ibid, 111, 9, 1280b 7-10.
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conforme o principio ético da constituicdo® para que esta missdo possa ser
cumprida mais perfeitamente. Para Aristételes a educacdo ndo deve permanecer
como assunto privado, mas deve ser assumida pela comunidade para que possa dar
lugar a uma legislacéo. E é na Politica, nos livros VIl e VIII, que esta esta elaborada.
Na auséncia de tal legislacédo, o pai deve exercer a autoridade educativa como se
ela Ihe fosse delegada pela lei, o pai deve ensinar e desenvolver os valores do
regime em que vive e ndo seus proprios valores. Aristoteles reconhece na Etica a
Nicbmaco, que a educacao privada tem certas vantagens, o pai ndo dispde da forca
impositiva da lei, mas possui autoridade que os lacos de sangue®® proporcionam, e

ainda podem dirigir a regra conforme a caracteristica do filho.

Por isso, pertence a responsabilidade da cidade moldar um sistema coerente
de leis que garanta um sentido moral comum de todos os cidadaos. A educacao tem
que estar de acordo com o desenvolvimento natural das criangas e jovens: primeiro
vem o crescimento gradual do corpo, em seguida, a evolucdo da parte irracional da
alma, e, finalmente, a exibicdo progressiva das capacidades mentais (VERBEKE,
1990, p.18).

Esta reflexdo, no entanto, leva Aristételes a fazer algumas restricbes a estes
principios gerais: Somente a conformidade com uma constituicdo reta pode dar lugar
a uma ética. “E evidente que necessariamente as leis conformes as instituicdes retas
sdo justas, frente as que s&o conforme as constituicdes desviadas sdo injustas™’.
Se a educacdo se pautar por costumes de uma sociedade corrompida e leis injustas,
de certa maneira deformaria o carater da crianca, e lhe ensinaria, somente participar
da vida politica apenas por interesse pessoal. Mas sem o0 suporte da lei, o
desenvolvimento da virtude, permanece limitado a alguns individuos bem dotados e
bem acompanhados, e ainda, a virtude s6 pode se exprimir de maneira incompleta,
posto que uma situacdo degradada conduza, frequentemente, os melhores a se
absterem de toda a vida publica, e a se tornarem, ao mesmo tempo estrangeiros em

sua proépria cidade.

% |pid, 1, 1337 a, 14.
“EN, X, 9, 1180b 6.

47 Pol, I, 11, 1282b 11-13.
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Aristoteles faz uma analise tomando como ponto de partida o fato de que
governo e regime significam a mesma coisa, de modo que se possa determinar em
primeiro quais sdo as formas retas e em seguida, quais sdo as corruptas ou
desviadas*. O critério para avaliar as formas de governo, conforme sejam retas ou
corruptas, leva em consideracdo o fato de estar o governo voltado para o
atendimento das necessidades da comunidade (retas) ou para o das necessidades e

vontades egoistas daqueles que governam (corruptas)®®.

Aristoteles apresenta trés formas de governo na Politica, L Ill: a monarquia,
governo unipessoal, voltado para o atendimento das necessidades gerais; a
aristocracia, que € o governo de mais de uma pessoa, porém ndo de muitas, das
melhores ou das que se propde oferecer o melhor; o regime constitucional, que é o
governo de muitos voltado para o bem comum, nome comum a todas as formas de

governo®.

Inversamente, sao trés os desvios correspondentes: a tirania em relacdo a
monarquia, a oligarquia em relagdo a aristocracia e a democracia em relagdo ao
regime constitucional®*. Por serem formas corruptas, nenhuma esta voltada para o
interesse comum, mas condicionada a solucdo que aproveita o tirano (tirania), aos

mais ricos (oligarquia) ou mais pobres (democracia).

Mas nem a democracia hem a oligarquia parecem corresponder ao ideal de
suprema felicidade da cidade. Nem tirania nem aristocracia parecem atender aos
requisitos, mas um regime que seja o tempero das diversas virtudes contidas nos
regimes citados. Isto deriva de que a comunidade politica ndo é uma associacao
acidental de pessoas, e muito menos uma associacao para a sobrevivéncia, mas
para a vida melhor, para a eudaimonia, o que sO se faz com a acentuacéo do cultivo
da virtude em comunidade. A amizade reforca os lagcos da cidade, com o fim de

alcancar a vida perfeita e autossuficiente, e essa é, segundo o filésofo, a vida boa e

8 bid, 1279 a, 24.

9 Aristoteles oscila no que concerne as melhores constituicdes, mas usaremos a apresentada no L 11
da Politica, visto que ndo é ponto de interesse central deste estudo.

0 pol, 1279 a, 38-39.

1 |bid, 1279 b, 5-7.
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feliz’®>. Na busca do verdadeiro regime e do verdadeiro governo, é melhor que na lei
esteja depositada a democracia, € ndo no homem, pois este esta sujeito as paixdes

que acometem a alma®.

A lei tem um papel preponderante na conformacgéo do espaco politico, as leis
bem estabelecidas s&o as que devem ter a supremacia>*. Acima dos homens estdo
as leis, e isso quanto ao governo e a conducéo das coisas comuns. Os magistrados
sé devem exercer uma fungdo supletiva ou complementar quando a lei ndo mais
cobrir com suas previsfes genéricas 0 conjunto de hipéteses praticas ocorrentes.
Onde, entdo nao houver exatidao legal, a atuacdo humana deve agir, operando-se a

justica pelas maos dos magistrados.

Sao as leis a objetividade soberana frente a subjetividade do governante (ou
dos governantes). Mas, como julgar quais sdo as boas ou as leis ruins, quais as
justas ou injustas? E fato que as leis sdo feitas pelos homens, e que como os
regimes, podem ser justas ou injustas, superiores ou inferiores conforme sua
inspiracdo>®. Mas algo parece evidente, as leis se estabelecem conforme o regime,
de modo que as que estdo dadas por regimes retos podem ser ditas justas™® e as
que sdo dadas por regimes desviados, podem ser ditas injustas®’. O critério para
avaliacdo da lei posta parte do campo politico, e ndo, legal, a lei € justa ou injusta
conforme esteja posta por um regime reto ou desviado®®. A questdo é posta por
AristGteles: 0 que € mais conveniente para a comunidade, ser governada pelo
melhor homem ou pelas melhores leis®®? Esta questdo suscita varias interpretacées

e opinides, mas procedendo-se a propria interpretacdo proposta no Corpus

°2 |bid, 1280 b, 5/ 1281 a, 2.
*% |bid, 1281 a, 35-37.

> Ibid, 1282 b, 3-4.

*® |bid, 1282 b, 8-10.

*® bid, 1282 b, 11.

> bid, 1282 b, 12.
% BITTAR, p. 94, 2007.

% pol, 1286 a, 8-9.



33

Aristotélico, observa-se que o filosofo percebia todos os problemas que cercavam o
tema, e sua proposta encaminha-se ndo para o0 campo da intransigéncia teorica,

mas para uma congregacao de historia, politica, leis e costumes.

N&o se pode falar em estudo politico sem estudo da propria comunidade.
Cada qual possui uma disposicdo, uma histéria particular, um apartado de leis
escritas, tradicbes e costumes. Ha povos dispostos, por natureza, a governo
despdtico, monarquico ou para um regime constitucional, e isso € justo e correto
para eles®®. No entanto, nenhum povo, esta por natureza, adequado & tirania, a

oligarquia, ou a democracia, pois essas formas de governo sao contra a natureza.

Quando um individuo ou uma familia se distingue por virtude dos demais,
entdo cabe exercer o poder, com vistas no melhor. Pode ocorrer do melhor ndo ser
um anico homem, mas uma multiddo e esta devera ascender ao governo. A virtude
agui € a nocao diferencial, a educacéo e os habitos que tornam um homem virtuoso
serdo os mesmos que fazem o politico e o rei®’. Em seus escritos sobre politica, 0
filésofo, discorre longas paginas acerca dos regimes politicos, onde trata dos
detalhes da democracia e da oligarquia, da aristocracia e da monarquia. Mas,
devemos dar a devida importancia aquela forma que possui nome comum a todas as

demais, ou seja, 0 regime constitucional.

O regime constitucional (politeia) é de certo modo uma mescla, mas, €
também um regime entre regimes, e, com relacdo ao regime reto por exceléncia,
trata-se de um regime desviado, como todos o sdo com base nesse referencial®®.
Essa mescla que caracteriza o republicano é a reunido de elementos vitais dos
regimes, oligarquico e democratico, sendo extraidos caracteres de um e de outro®.
Pode-se dizer que os regimes se mesclam em funcdo de trés valores basicos: a
liberdade, a rigueza e a virtude. Preponderando um dos valores tem-se um regime

especifico: Mesclando riqueza (oligarquia) e pobreza (democracia), tem-se a

0 |bid, 1287 b, 37-39.
1 |bid, 1288 a, 41/1288 b, 3.
%2 bid, 1293 b, 22-25.

% |bid, 1293 b33-34.
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republica, mesclando liberdade, riqgueza e virtude, tem-se a aristocracia se

igualmente atribuidos®*.

O regime reto por exceléncia pensado por Aristételes tem em vista definir o
que € bom e o0 que € mau, é ele um critério de mensurag¢do, com base no que se
pode julgar do exagero, da desproporcdo, da desigualdade, da injustica ou da
diferenca nos outros regimes. Isto € estabelecido em conformidade com a teoria da
mediedade ética, segundo a qual a virtude estd no meio, e ndo no extremo por
excesso ou por caréncia, além de ser exequivel a todo o homem segundo sua

1°®. O regime ideal da mediedade aponta para algo que seja

prépria natureza raciona
bom nédo apenas teoricamente, numa criacdo apartada da realidade dos regimes e
costumes, mas, sobretudo, para algo que seja bom para a maioria dos homens e
das cidades, por eles aplicavel a adaptavel aos multiplos sistemas, vigentes para
cada cidade. A preocupacdo aristotélica com a aplicabilidade do regime ideal € o

gue distingue esta construcdo daquela platbnica.

Nenhum outro regime seria capaz de corresponder as expectativas
oferecidas por esse regime, idealizado em conformidade com o que é melhor para a
polis, uma vida conforme a virtude, ao que esta ao meio. A cidade, neste regime, &
certa forma de vida que deve tender a plenitude humana, a eudaimonia. A bondade
ou a maldade de uma cidade se mostrara da aproximacdo ou do distanciamento

desse regime.

Além disso, se as constituicdes retas permitem a formacdo na virtude
politica, nem todos reclamam o mesmo grau de exceléncia moral. Aristoteles
buscou, primeiro, descrever a forma mais eminente da constituicdo reta, dando-se
condicdes materiais de realizacdo. Esse modelo n&o constitui programa politico, mas
o livre exame de uma cidade que seria conforme as orienta¢des do filosofo. Nesta
constituicdo, todos os cidaddos formam juntos uma comunidade de iguais aptos a
serem, politicamente, governados ou governantes — e isso alternadamente, em

funcéo da idade. Por isso, esta constituicdo € politica.

® Ibid, 1294 a, 20-25.
% |bid, 1295 a, 36-39.
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O governo, isto €, a suprema autoridade em uma cidade, deve estar nas
maos de um, ou de poucos, ou da massa dos cidaddos. As
verdadeiramente corretas formas de governo sdo, portanto as que um,
poucos ou todos governem visando O interesse comum; governos que
governam privilegiando o interesse privado, seja o de um, dos poucos ou da
multiddo, sédo perversos. Aqueles que pertencem a uma cidade, se desejam
ser verdadeiramente denominados cidaddos, devem partilhar os beneficios.
Ao governo de uma s pessoa, se busca o interesse comum, costumamos
chamar “monarquia”; a um governo semelhante composto de uns poucos,
chamamos “aristocracia”, seja porque os governantes sdo os melhores
dentre os homens, seja por buscarem os melhores interesses da cidade e
da comunidade. Quando € a massa que governa chamamos a isso “governo
constitucional”’, fazendo uso de um nome comum a todas as formas de
constituicdo. Para cada uma dessas formas de governo ha uma perversao.
A perversdo da monarquia € a tirania; a da aristocracia € a oligarquia; A do
“governo constitucional” € a democracia. Porque a tirania € uma monarquia
exercida unicamente para o beneficio do monarca, a oligarquia para o
beneficio apenas dos ricos e a democracia somente para o interesse das
classes pobres. Nenhuma destas formas governa buscando o bem da
coletividade (Pol, 3, 6, 1270 a, 26-b10).

A singularidade desta constituicdo € o encontro entre a virtude do homem
excelente e a virtude politica do cidadao. Aristoteles parece afirmar a possibilidade
de tal encontro, no livro Ill da Politica, mas, embora enunciando aqui uma orientacao
geral valendo para todas as constituigdes, mais adiante afirma o contrério, e elabora
nos livros VII e VI, o modelo de constituicdo excelente, onde manifestamente os
cidaddos tém uma virtude moral conforme as exigéncias da ética. No entanto, é
preciso dizer que, somente 0s governantes, em virtude de sua experiéncia de vida
publica, possuem exceléncia perfeita, 0 que alia a virtude ética e a prudéncia, a
virtude politica dos mais jovens se limita a virtude do carater. Nesta constituicdo, a
vida politica € inteiramente moral e a vida moral pode se exercer plenamente sobre

o terreno da vida politica.

A pratica da virtude se exerce bem mais além que a simples legalidade.
Vimos que a multiddo sofre a lei por obrigagdo. O homem virtuoso se encontra
afastado deste estado de espirito, quando obedece , quando decide, age “porque é
belo”, ndo busca apenas evitar o mal, mas preparar e gerar qualquer coisa de bom®.
A virtude aqui é atuante, inventiva, manifestada numa gama de atos uteis e belos
para todos. Esta visibilidade da virtude manifesta a fidelidade de Aristoteles quanto a

herancga aristocratica. Nesta comunidade amigavel de homens virtuosos, cada um

% Ibid , vII, 13, 1332 a 18.
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constitui, para os outros, espelho no qual podem contemplar sua perfeicdo comum.
Por isso que Aristiteles se preocupa com o tamanho da populacéo, ela deve ser
suficiente para viver bem em uma comunidade politica e realizar uma vida
autossuficiente®”, comum a todos. As diversas funces da cidade dividem-se entre
governantes e governados, e, tanto para julgar como para administrar cargos
publicos, segundo o mérito de cada um, é necessario que os cidadao se conhecam
bem entre si, porque trata-se de um assunto em que ndo se pode agir de

improviso®®,

Esta visibilidade reciproca, proposta por Aristoteles, mantendo inclusive a
presenca dos magistrados®, a fim de manter a moderacdo dos cidaddos mais
jovens e de instaurar uma classe de magistrados encarregados de controlar o
comportamento das mulheres e das criancas, pode reforcar, de certa forma, o
sentimento de vigilancia continua e forte, constitutiva de toda a ordem moral e de
toda a sociedade fechada. Mas, para o filosofo ndo tem um significado repressivo, e
efetivamente conduz a moralizacdo de todos. A vida comunitaria dos cidadaos,
principalmente dos mais maduros nao repousa na desconfianga e na suspeita, e sim
no prazer de estar junto. Ela é condicdo mais favoravel para a eleicéo judiciosa dos
magistrados, e permite fundar a escolha num conhecimento real das qualidades do
candidato. Com isto, reforca a confianca e a amizade politica. O contra exemplo da
tirania dado a propdsito disso por Aristételes, cabe ser observado. O tirano, é aquele
gue subordina os coracfes e 0s espiritos, arrogando-se o monopélio do olhar, em
funcao disso proibe as reunides publicas e emprega espides pagos por ele, tornando

cada individuo desconfiado e mesquinho.

Aristételes ndo reduz nunca o homem ao cidadéo, cada um pode ter na sua
familia, vida doméstica ao abrigo do olhar de seus cidadaos. A visibilidade do
cidaddo nao significa a transparéncia completa do individuo, mesmo se o homem
excelente é “moralizado” nos seus atos. Ndo é porque € um bom magistrado que tal

homem é bom pai ou bom esposo, mas porque possui virtudes domésticas

% Consiste em termos tudo sem precisar de nada (Pol, 1326 b, 30).
% Pol, VII, 1326 b, 10-19.

% \bid, 12, 1331 a 40-41.
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especificas. A autonomia da vida familiar ndo deve ser subestimada, ela implica, que
0 senhor da casa deve impor a sua esposa e a seus filhos um comportamento
conforme a constituicio, a cidade entra no lar. E por isso que é somente na
constituicdo excelente, que a virtude ética e a virtude politica podem coincidir.
Aristételes importa-se muito com a virtude do cidaddo, mas também com a ordem
moral, a virtude ndo tem o sentido de contencdo de si, mas da realizacdo das

faculdades humanas.

A comunidade aristotélica n&o constroi sua unidade ética sobre a
mobilizacdo militar permanente nem sobre a rudeza da vida. O fato de que a cidade
excelente se estabeleca perto do mar, de maneira a deixar livre 0 curso ao comercio,
e isso apesar dos inconvenientes “morais” desta atividade, demonstra que

Aristoteles admite a abundancia de bens e o conforto.

Uma das caracteristicas mais reveladoras da politica aristocratica, é que os
cidaddos sao formados para levar uma vida de lazer, que ndo € nem a atividade
guerreira, nem mesmo atividade politica, € a filosofia. A cidade da a cada um a
educacdo e o lazer suficientes para exercer uma atividade que ndo esta mais
voltada para os outros nem para o exterior’’, uma atividade em que cada um se
experimenta como fim e adquire o0 méximo de independéncia. Mas é preciso dizer
gque mesmo favorecendo a vida contemplativa, a cidade nao dissolve o lago
comunitario. No livro IX da Etica Nicomaco, onde ele define a amizade como esse

“prazer de comungar em palavras e em pensamentos com alguém”’*

, aguele que se
entrega a filosofia pode redobrar a alegria que experimenta, partiihando sua
atividade com um amigo. Logo, longe de destruir o lago social, a comunhdo de
alguns espiritos pode vir a aperfeicoar a amizade politica, ou seja, a concordia que

reina entre os cidadaos e que lhes permite cooperar na agao.

A politica aristocratica atenua o dilema entre os dois géneros de vida, a
contemplativa e a de um estrangeiro (como é definido) que se afasta de toda a vida

publica e a vida ativa de um cidaddo que participa dos assuntos de sua cidade,

" Ipid, VII, 3, 1325b 17.

" EN, IX, 9, 1170b 11-12.
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permite conduzir lado a lado o desenvolvimento das virtudes éticas e intelectuais. A
cidade pensada pelo filosofo ndo realiza somente a sociabilidade humana, mas
também o desejo de conhecer, 0 homem pode viver o prazer da acéo e a felicidade

da contemplagéo.

A politica aristocratica, contudo, somente € o melhor regime, supondo
condicbes ideais de realizacdo. Mas, sua elaboracdo nao deve servir para legitimar
regimes que pretendem ser aristocraticos, e que usam de artificios para enganar o
povo, e somente assentam o poder dos ricos, trata neste caso de oligarquia, isto €,
de constituigcbes desviadas. “Qual sera o melhor regime e o melhor género de vida
para a maioria das cidades e dos homens”’?? Duas constituicdes retas s&o ainda
possiveis, a monarquia e a politeia (ou regime constitucional). A primeira, ndo muito
valorizada, na época de Aristoteles, por que os homens ndo aceitam mais ser
governados paternalmente por um homem, por mais virtuoso que seja. A politeia

|73

parece ser melhor constituicdo possivel’® porque é acessivel a maior parte das

cidades e a maior parte dos homens. Esta constituicdo é reta e conforma a
finalidade da cidade, porque visa realizar o bem comum e porque as leis sé&o
respeitadas. Ela se apresenta como mistura, variavel, de democracia e de oligarquia.
O povo é soberano, exerce funcdo de controle das contas e elege os magistrados.
Esses sao escolhidos entre os que se destacam que tem educacdo e lazer
suficientes para serem bons dirigentes. A instauracdo desta constituicdo mista néo
requer condicdes extraordinarias, mas no desenvolvimento de uma classe média
majoritaria, enquanto os pobres sdo quase sempre inimigos da lei porque ndo tém
nada a perder, e 0s ricos criam tensdes sociais, por seu desejo ilimitado de riquezas,
a classe média possui as qualidades que permitem o estabelecimento e a

salvaguarda da constituicdo mista.

A classe média é constituida pelos agricultores e proprietarios de fortuna
média’®. E a posicéo de proprietario de bens de raiz que a de agricultor que confere

seu valor a esta classe. Isto ndo impede que em uma perspectiva da politeia,

2 pol., IV, 1295 a 25-26.
3 Ibid, 1295 a, 25-31.

" \bid, 6,1292 b 25-26.
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Aristételes reconheca a necessidade de conceder a cidadania & parte menos servil
da populacgéo trabalhadora. E distingue, portanto, as “virtudes” desta classe, virtudes
gue ndo sao mais do homem excelente, mas as do bom cidadao, sao elas:

i) A primeira é certa temperanca do desejo, que a plGe ao abrigo da
delinquéncia dos pobres e da desmedida dos ricos. Nao suscitando nem a
inveja nem o desprezo, esta classe moderada se revela pronta a amizade
politica.

i) A segunda virtude € a amizade guerreira. Os pequenos proprietarios de bens
de raiz tém qualidades de soldados, por que sdo capazes de defender
seus bens no exterior, e tem rendas suficientes para pertencer ao corpo
de cidaddos e merecer, por isso, sua cidadania”.

iil) A terceira é a lealdade do povo quanto as leis e a constituicdo. Estdo apitos

a serem governados politicamente, conforme a lei.

Quais sdo as fontes e o0 alcance dessas virtudes politicas? Nao sédo o fruto
de uma educacéo liberal, nem de exigéncia propriamente moral de governar a si
mesmo, mas o resultado da condi¢ao sécio-econdmica mediana. A virtude da classe
média encontra sua linha, ndo na prudéncia de seus membros, mas na lei,
interiorizada como opinido verdadeira’. A lei designa aqui tanto os costumes orais
qgquanto a regra escrita. A classe média, com efeito, “que se deixa facilmente
persuadir pelo logos, ndo tem necessidade de ser continuamente contida pelo rigor
da lei escrita, € capaz de seguir os costumes e de adotar bons habitos”. Esta virtude
ultrapassa a simples legalidade dos atos, sem ter a beleza moral nem a inteligéncia
inventiva da exceléncia, situa-se num nivel intermediario, na correcdo e na
continéncia dos costumes. Enquanto numa politica aristocréatica a virtude moral é a
fonte da virtude politica, numa constituicdo mista, é a virtude politica que permite a
cada cidadéao participar de certa forma da vida ética. Em dltima instancia alias, esta
encontra na exceléncia do legislador e na competéncia dos dirigentes, sua condi¢céo
de possibilidade (BODEUS, 1982, p. 114).

S Ibid, 13, 1297b 2.

® Ibid, 111, 4, 1277b, 28b.
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A politica ndo se caracteriza unicamente pela lealdade do povo quanto as
leis, mas por sua participacdo, mesmo limitada, na soberania. As leis da cidade
assumem perante o adulto o papel de pedagogo, e isso sera tanto melhor se sua
formacdo tiver sido conduzida conforme o espirito da constituicdo. Mais
precisamente, dado que a educacao, em virtude da natureza e do estatuto social de
cada um, nem sempre é da mesma qualidade, a lei deve exercer diversas funcoes.
A lei desempenha papel repressivo para aqueles que ndo foram bem formados,
pode-se dizer que ela socializa os individuos, sem conseguir politiza-los, a lei ndo é
interiorizada através de habitos éticos, e é por isso que ela deve suscitar o temor de
sua sancdo. Inversamente, a classe média tem temperamento espontaneamente
moderado, que Ihes permite adquirir costumes continentes. A lei, antes exercendo o
papel de norma do que de proibicdo, pode preencher aqui sua funcdo ética,
politizando e “moralizando” os individuos, fazendo deles cidaddos sérios e

permitindo Ihes atingir o mais alto grau de humanidade de que sao suscetiveis.

2.3 A eudaimonia: fim dltimo em Aristoteles

Aristoteles distingue, no inicio da Etica a Nicbmaco |, 5, trés estilos de vida: a
vida de prazer, a vida politica e a vida contemplativa’’. O primeiro estilo de vida,
orientando-se pelo prazer e outros bens subordinados, é o preferido pelo povo.
Aristételes faz uma critica sumaria a este estilo de vida, comparando a humanidade
em massa a escravos, preferindo uma vida comparavel a dos animais’®. Mas a
prova de que ele tinha consciéncia de que a identificacéo da felicidade com o prazer
nao podia ser resolvida tdo sumariamente reside no fato de lhe ter dedicado uma
atencdo muito particular em dois trechos da mesma obra’®. A principal dificuldade de
Aristételes com o prazer provém do fato de este se configurar como um bem/fim em
si, algo que é procurado por si mesmo e ndo como meio para atingir outro fim
qualquer. Sendo algo que se deseja por si mesmo, Aristoteles dificilmente o podera

excluir da categoria dos bens intrinsecos. Alias, isto também néo é decisivo ja que a

" EN, 1095 b, 21-22.
8 |bid, 1095 b, 23-24.

9 \bid, VII, 4-14; X, 1-5.
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eudaimonia ndo € um bem intrinseco entre outros, mas o bem supremo. No livro I, a
guestao fica adiada. A resposta vira, mais tarde, em X, 4, texto onde o autor procura
mostrar que o prazer nao é, em rigor, um fim autbnomo mas antes “uma espécie de

fim superveniente®”.

Por outras palavras, o prazer é inseparavel da atividade cuja
realizacdo acompanha. Sendo assim, assinala Aristoteles, o que é querido/desejado
€ a atividade e n&o o prazer. Mais, ndo seria 0 prazer que acompanha uma atividade

gue faz com que esta seja desejada, mas antes a qualidade da atividade em causa.

Mas regressemos a critica ao hedonismo do livro I. Ao dizer que a maioria dos
homens prefere uma vida bestial, em detrimento do que neles é verdadeiramente
humano®, Aristételes esta a afirmar que uma vontade deste tipo néo esta a altura da
natureza do homem, tendo, por isso mesmo, que ser desqualificada. Criticado o
primeiro estilo de vida como candidato a preencher o conteddo da eudaimonia,
restam a vida politica e a vida contemplativa. Numa primeira referéncia aos que se
dedicam & vida politica surge a identificacdo da eudaimonia com a honra®. Depois
de uma breve critica desta compreensdo da felicidade por parte do politico,
Aristételes admite a possibilidade de o fim mais genuino da atividade politica ser a
exceléncia (arete) e ndo propriamente a honra®. Mas também nédo aceita esta
compreensao da eudaimonia porque ela seria compativel com largos periodos de
inatividade. Ora, um dos pressupostos de que parte toda a analise aristotélica é de
gue a eudaimonia é uma atividade. Isto é importante para compreendermos a
especificidade da concepcao aristotélica e para avaliarmos a sua argumentacéo a
partir do ergon do homem. Entretanto, a vida contemplativa, o terceiro estilo de vida
que faltava analisar é remetido para anélise posterior. Em Etica a nicémaco |, 6,
Aristételes tenta definir melhor o conteddo da felicidade interrogando-se acerca da

auténtica atividade do homem?®.

% bid, 1174 b 33.
® |bid, 1095 b,20.
%2 |bid, 1095 b 22.
% Ibid, 1 1095 b 30-31.

8 Ibid, 1097b, 24.
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O conceito chave € o de ergon, convencionalmente traduzido por “funcéo”.
Assim, a funcdo (ergon) de qualquer coisa € a realizacdo ou atualizacdo das suas
possibilidades proprias. O fim ou bem de um artista reside no produto do seu
trabalho, na sua atividade. E essa a sua funcdo. Estamos a ver para onde aponta o
texto. A eudaimonia sé pode consistir na atividade mais caracteristicamente
humana, naquela que determina rigorosamente a sua fungdo no mundo. E como é
que Aristételes vai chegar a determinagdo dessa funcdo (ergon) especifica do
homem? Eliminando as fungdes que ele partilha com outros seres vivos até restar
apenas uma funcdo que lhe é propria. E assim que ele elimina as fungdes

caracteristicas da vida vegetativa e sensitiva.

O homem distingue-se dos outros seres vivos, porque tem logos. Ora o logos
remete-nos para a atividade exercida pela psyche na sua faculdade superior. Por
outras palavras, a vida propria do homem sé pode ser a vida ativa daquela parte que

tem logos °°.

Estamos no nucleo da doutrina aristotélica: a felicidade do homem né&o
consiste em ter ou obter ou possuir 0 que quer que seja mas em estar ativo; a
felicidade ndo podera ser outra coisa que néo seja a atividade mais autenticamente
humana, a acdo humana mais excelente. E a partir desta intuicdo que se devem
interpretar todas as afirmacdes de Aristoteles sobre a eudaimonia designadamente
aguelas que oferecem, pelo menos aparentemente, mais dificuldades. Ha, porém,
uma dificuldade mencionada frequentemente pelos comentadores neste contexto
que convém abordar desde ja, ainda que sumariamente. A principal dificuldade
resumir-se-ia a uma contradicdo entre Etica a Nicdmaco | e X, 7-8. No livro X,
Aristételes retomando o argumento da funcdo para caracterizar a eudaimonia
conclui, inequivocamente para alguns intérpretes, que a felicidade do homem sé6
pode consistir na theoria ja que esta € a atividade mais conforme com a exceléncia

mais prépria do homem &

e sera a felicidade completa. Surge, entdo, segundo
alguns, uma contradi¢cado quer no plano formal quer no material. Sob o ponto de vista

formal, a estratégia eliminativa do argumento do ergon do homem, em EN I, 7,

% |bid, 10982 3-4.

% Ibid, 1177a 16.
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parecia assentar na descoberta de um traco caracteristico e que o homem
possuisse em exclusivo: por isso se eliminavam as caracteristicas que ele partilhava
com outros seres vivos,com 0S outros animais e as plantas. Por outro lado, no livro
X, a theoria aparece claramente como uma atividade que o homem partilha com a
divindade. Embora ndo consiga partilhar plenamente da Unica eterna e simples

8 0 homem ndo deixa de encontrar nessa atividade a sua

alegria da divindade,
realizacdo mais perfeita. A incoeréncia consistiria precisamente em eliminar, no
argumento da funcéo, a atividade que partilhamos com as plantas e com os animais
e ndo eliminar, em X, 7-8, a atividade que os homens partilham com os deuses. Uma
possivel saida para este quebra-cabecas poderia estar numa leitura mais

contextualizada do argumento da funcéo em Etica a Nicomaco |, 7.

Neste caso, sublinhar-se-ia o carater programatico onde 0s conceitos centrais
sao esclarecidos através de analogias. Assim, uma leitura mais atenta de 1097b33-
34 levar-nos-ia a cair na conta de que Aristoteles ndo diz explicitamente que o ergon
do homem deve consistir em algo que ele ndo partilha com mais ninguém, mas se
limita a operar com uma tese mais fraca de acordo com a qual o ergon (funcéo) do
homem nédo pode consistir numa atividade partilhada com as plantas e 0s outros
animais. Noutro plano, teriamos o contraste — no minimo — entre uma concepcao
de felicidade mais restritiva (a vida contemplativa da theoria) e outra concepc¢ao mais
abrangente desenvolvida na Etica a Nicdmaco na sequéncia do argumento da
funcdo. Estariamos, no fundo, perante uma polarizacao entre a vida politica e a vida
contemplativa (tal como sdo caracterizadas por Aristételes). Na articulacdo do texto

de Etica a Nicobmaco |, Aristételes pressupde determinada analise da psyche.

Quando fala do seu elemento/parte racional admite que pode ser duplamente
considerada: (i) enquanto possui e exercita imediatamente a razao; (i) enquanto
dimensdo que ndo possui, em rigor,a razdo mas, apesar disso, € capaz de ouvir a
sua voz e obedecer-lhe.® Trata-se aqui da dimensdo do desejo. Ndo interessa,
neste contexto, perder muito tempo em discussdes sobre o lugar exato desta

dimenséo ou faculdade: saber se Aristételes a concebe como uma faculdade inferior

8 |bid, 1154b 21.

% |bid, 1098a 3-5.
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da parte racional da psyche ou como uma faculdade superior da parte ndo-racional
€, neste caso, uma questdao menor. O que importa sublinhar é a funcdo mediadora
dessa faculdade. Mas, poder-se-ia perguntar: que interesse tem esta distincdo de
niveis/partes da psyche para a questdo da eudaimonia? Aristételes podera querer
indicar que a analise daquelas dimensdes da psyche € imprescindivel para uma
compreensao correta da questdo da felicidade humana. Esta ndo consistird apenas
no exercicio de uma atividade puramente racional mas também naquelas em que a
parte ndo racional da psyche obedece & razdo. E 6bvio que Aristoteles ndo pretende
reduzir a felicidade a qualquer processo de pensamento ou exercicio de controle
racional das emocdes. Para incluir as virtudes (morais e intelectuais) na sua analise
da felicidade, Aristoteles recorre, mais uma vez, a analogia com as artes (1097al5-
22; b24-28; 1098al2-16). A eudaimonia consistirA na atividade racional
desempenhada de modo excelente. Porém, como compatibilizar a defesa da

eudaimonia enquanto fim mais perfeito, com a apologia das virtudes?

A atividade de acordo com a virtude surge como uma alternativa forte em
todo o texto a vida contemplativa que é considerada, sem duvida, como a mais
perfeita, mas também como pouco acessivel ao homem. Mas, no argumento da
funcdo, que ocupa um lugar estratégico decisivo, ndo se mencione nenhuma das
virtudes particulares que irdo ocupar grande parte do texto da Etica a Nicdmaco.
Fala-se apenas de uma atividade de acordo com a virtude/exceléncia, mas ndo se

diz de que € que se trata em particular.

A questao nao se pode resolver dizendo apenas que o agir moral € bom em si
mesmo nao precisando, por isso mesmo, de ulterior justificacdo. A razao
fundamental para que isto ndo baste reside no fato de Aristoteles admitir claramente
varios bens intrinsecos (desejaveis por si mesmos) como sejam a honra, o prazer, a
vida. O objetivo estratégico de Aristoteles ndo é o de apresentar uma enumeracgao
de bens intrinsecos, mas antes o de defender uma tese diferente, de que,
excetuando a theoria, a atividade de acordo com a(s) virtude(s) € mais desejavel do
gue qualquer outro bem. Confrontados com as dificuldades em compatibilizar as
doutrinas dos livros centrais da Etica a NicOmaco e a andlise da eudaimonia

(sobretudo em X, 7-8), muitos autores recorreram a solugdo evolucionista
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considerando o livro X — ou, pelo menos, os referidos capitulos — eminentemente

platonizantes e, por isso mesmo, estranhos ao resto da Etica a Nicomaco.

J. Cooper, por sua vez, sugeriu que o intelectualismo da Etica a Nicdmaco
derivaria dos seus pressupostos psicologicos. Porém, ndo ha dados suficientemente
seguros que permitam concluir que Etica a nicomaco X, 7-8 tenha feito parte de
outro texto do Corpus Aristotelium que ndo seja a Etica a Nicobmaco. Pelo contrario,
a critica interna aponta para uma unidade e integracdo entre o livro | e o livro X.
Neste sentido, ndo € muito facil de defender um suposto regresso ao platonismo nos
textos de X, 7-8 quando o livro | se demarca nitidamente da concepc¢éo platdnica do
Bem. Assim, as alternativas reais parecem reduzir-se a duas: (i) ou se consegue
interpretar coerentemente todo o texto da Etica a Nicdmaco ou (ii) terd que se
aceitar a inconsisténcia quer ela se explique como anomalia textual ou de outro

modo.

De fato, na Etica a Nicomaco mantém-se, desde o livro | até ao X uma tens&o
entre os dois estilos de vida que representam as formas fundamentais de realizacao
do homem na perspectiva da filosofia pratica de Aristételes: a vida
contemplativa/teorética e a vida politica. A vida politica realiza-se no cidadao
exemplar que surge, entdo, como um candidato perfeitamente legitimo a
eudaimonia. Isto ndo impede que Aristételes reconheca, uma certa superioridade a
vida contemplativa cuja atividade resulta, em Uultima andlise, da realizacdo da
definicdo do homem como aquele ser vivo que “tem logos”. A vida contemplativa é
apresentada como uma felicidade perfeita, porque satisfaz plenamente os critérios
estabelecidos por Aristoteles na analise formal do conceito de felicidade no inicio de
Etica a Nicobmaco |. O mais importante é o de ser o fim mais perfeito de todos. Nesse
contexto falava-se também de autossuficiéncia. Na realidade ndo se trata de dois
estilos de vida totalmente desconexos. Nado se pode esquecer que a vida
contemplativa de que o texto da Etica a Nicdmaco fala s6 é possivel na polis e esta
s6 se realiza cabalmente como instituicdo na medida em que os homens puderem

encontrar nela a realizagéo de uma vida.

Aristételes identifica, na Etica a Nicbmaco, o bem supremo do homem com a

eudaimonia e o objetivo primordial da ética é determinar em que consiste, de fato, a
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eudaimonia. Em Etica a Nicdmaco |, 7, Aristoteles, tendo como pano de fundo as
doutrinas platdnicas e outras correntes na Academia, discute as caracteristicas do
bem supremo ou da eudaimonia dada a andlise anterior. Este bem supremo
caracteriza-se por ser: (i) desejado por ele mesmo e nunca por causa de outro (fim);
(i) autossuficiente, isto €, quem o alcanca realiza plenamente o0 seu desejo na
medida em que ndo Ihe é possivel procurar algo que seja melhor, (iii) diferente de

qualquer outro bem ja que é o mais desejavel de todos.®

Aristoteles, ao dizer que a eudaimonia € o bem supremo, ndo esta a
apresentar uma conclusao retirada da observacdo e analise do comportamento das
pessoas. O seu ponto de apoio é antes a pré-compreensao de eudaimonia dos seus
interlocutores. A eudaimonia € o fim (telos) de toda a acdo humana na medida em
gue nao é possivel assinalar nenhum objetivo superior/melhor a praxis humana.
Neste sentido ela é o limite de toda a acdo humana, mas isto ndo implica que a
eudaimonia seja o fim perseguido (e eventualmente alcancado) de todas as acdes
humanas singulares. Trata-se de caracterizar o fim (telos) perfeito em contraste com
o fim mais perfeito: o fim perfeito serd aquele que é desejado por outro (fim)
enquanto que o fim mais perfeito de todos (= bem supremo = eudaimonia) é de tal
natureza que nunca é desejado por outro. Por isso, a felicidade/eudaimonia é um fim

(telos) absolutamente perfeito e 0 bem supremo do homem.

A maior parte da Etica a Nicomaco nos leva a acreditar que a boa acdo é a
melhor vida para o homem, ou o principal elemento desta, mas, no livro X,
Aristételes afirma que a atividade contemplativa é a perfeita eudaimonia, e ndo nos

diz como combinar ou relacionar estas ideias.

Determinar a vida preferivel ndo é somente dizé-lo com relacdo a um
individuo em exclusivo, mas para todos e para a comunidade, isso implica em que
seja 0 melhor e acessivel para todos e ndo o que se mostre como o melhor
inalcancavel. O homem feliz relne trés bens, os externos, os do corpo e 0s da
alma. Estes bens devem ser equivalentes, nenhuma dessas categorias de bens em

abundancia substitui a caréncia de outras, € nem 0 excesso da posse de uns pode

8 EN, 1097b 16-20.
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favorecer para o alcance da virtude. Da mesma forma, a cidade sera feliz se for
distinguida pela virtude e pela prudéncia, a boa obra € que diferencia o0 homem
prudente e verdadeiramente bom, da mesma forma que ocorrem com as cidades.*
O que é importante para o homem como individuo também pode ser usado como
critério para discernir a cidade mais perfeita. E proprio do bom legislador ter em vista

como podera participar da vida boa e feliz.**

Segundo Aristoteles, a prosperidade que a cidade procura nao pode residir
Nno repouso ou na inatividade, mas em certa vida ativa nao inteiramente voltada para
o outro e sem reflexdo. Essa felicidade coletiva proporcionada pela cidade deve
estar presente o que ha de ativo e o que ha de reflexivo. Atuara de forma mais

perfeita aquele que dirigir inclusive sua vida pratica segundo o pensamento.%

2.4 A comunidade politica como pressuposto para o sujeito ético

A comunidade politica, a cidade, tem um duplo fim, inicialmente foi criada
para assegurar mais facilmente aos homens o que € necessario a vida, mas por
outro lado, evoluiu para atender um outro, para que os homens tenham uma vida
moral e intelectual melhor. Segundo Aristételes € somente na comunidade politica
gue o homem pode viver uma vida total. No sentido pleno do termo, o fim do homem
se identifica com o fim da cidade. Aquele que ndo é capaz de viver em uma
comunidade, ou aquele que ndo tem necessidade alguma dela, s6 pode ser

selvagem ou Deus®.

[...]a nocdo de poténcia desempenha um papel importante na Ethica de
Aristoteles: a partir do inicio de sua vida o0 homem possui a poténcia de se
tornar cada vez mais perfeito, mas ele tem que atualizar suas possibilidades
e capacidades constantemente. Ele vai atingir sua mais alta perfeicdo e
suprema felicidade quando ele atualiza sua capacidade mais elevada, a
atividade de pensamento, de uma forma duradoura e perfeita. Quando
aplicamos tudo isso para as comunidades politicas, podemos concluir que

* politica, 1323b, 32-34.
1 Ibid, 1252 a, 8-11.
%2 |bid, 1325 b, 22-24.

% Ibid, 1252 b, 29-30.
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as leis tém de educar as pessoas para se tornarem capazes de atingir esse
grau supremo da felicidade humana, o caminho para esse objetivo € a
pratica assidua da virtude moral. Na educagdo a visdo de Aristoteles é de
responsabilidade da autoridade politica. Esta nunca pode ser uma questéo
de iniciativa privada (VERBEKE, 1990, p17).

O finalismo do individuo se define com base na teleologia, que é inseparavel
da comunidade politica. Segundo Aristoteles, a cidade vem antes do individuo e da
familia, exatamente como o todo vem antes da parte®®, por um lado, ela constitui
uma condicdo indispensavel para que existam as duas outras, e, por outro, é

considerada mais importante do que as duas outras.

Na Etica a Nicomaco — que constitui por assim dizer uma espécie de
introducdo a sua teoria pedagodgica — Aristételes se refere claramente a esse tema, a
saber: que ciéncias devem ser estudadas em uma cidade e quais sao os cidadaos
que devem aprender. A politica legisla sobre o que devemos fazer e sobre aquilo
gue devemos nos abster. E a finalidade da cidade € o bem do homem e de toda a
comunidade®. E justamente no ambito da fisiologia politica que Aristételes situa sua
teoria da educacéo, esta através da atencdo do legislador, pode desenvolver todas
as condi¢cdes necessarias para o regime e para a melhor cidade. Que somente
podera ser promovido através da educacéo, o filosofo observa que os homens tém
necessidade de que lhe seja fornecido uma instrucdo correta, e que alguém se

ocupe deles, ndo s6 enquanto sao jovens, mas durante toda a vida.

Aristételes menciona que em muitas cidades, ndo é dado o devido valor a
tais assuntos, vivendo cada um como quer, resultando que cada cidaddo pense que
€ de sua competéncia contribuir para a educacao de seus proéprios filhos e do seus
amigos. No entanto sobre este ponto o filésofo é categérico: somente se pode fazer
isso a partir do momento em que se adquiriu a capacidade de legislar. Entdo, é
evidente que os principios gerais para a educacdo dos cidaddos sdo estabelecidos
por meio de leis, e que essas leis deverdo ser independentes do numero de

cidaddos que serdo educados, quer se trate de um s6 ou de muitos®. A parte da

 |bid, 1253 a,18-20
% EN, I, 1194 b 1-8.

% Ibid, 1180 a, 19- b2.
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legislacdo que assegura a aplicacdo geral da virtude € aquela que apresenta uma
relacdo com a educacao publica e para todos. A principal concluséo que se extrai do
estudo da Etica a NicOmaco é que somente a educacdo permite ao homem
desenvolver a mais importante de todas as ciéncias, que € a politica, e que é
absolutamente necessario que sejam elaboradas regras de educacdo que sigam a

teleologia da cidade.

Para Verbeke, a proposta de Aristoteles de que a cidade deve ser
responsavel pela educacéo dos jovens esta intimamente ligada com a natureza e o

papel de uma comunidade politica.

[...] esta sociedade é indispensavel porque os individuos por si s6 ndo séo
capazes de exibir as suas capacidades de forma adequada, e para alcancar
a perfeicdo de seu ser todo mundo precisa da ajuda dos outros , na
estrutura de uma comunidade organizada , tal sociedade ndo pode jamais
ser firmada se seus membros ndo concordam com os valores morais
bésicos. Entéo, o Estado ndo pode ser neutro ou tolerante , porque faz parte
da prépria natureza de uma comunidade politica que as pessoas concordem
umas com as outras sobre os valores fundamentais , tais como as idéias de
justica e de respeito mituo. Segundo Aristoteles este acordo néo € arbitraria
nem artificial : os valores morais sédo , na verdade, 0s mesmos para todos
os seres humanos , desde que a natureza humana é a mesma em todos os
individuos (VERBRKE, 1990, p 17).

E de fundamental importancia, que se perceba que o politico e o ético se
misturam. Isto porque, de acordo com a teleologia aristotélica, as analises das
nogdes de bem, entendida em sua faceta individual como “bem singular, e em sua
faceta coletiva como “bem comum”, esta a apontar para uma unidade de principios.
A politica cabe reger os ditames arquiteténicos da vida em comum, de modo que
leis, regras, valores, administracdo e pedagogia convirjam para um uanico fim. A
sociedade é uma composicdo de individuos, e como tal, o governo do todo ha de
fazer-se sobre o dos particulares que o compdéem. O “bem coletivo” sera também
nesta perspectiva, o “bem individual’, e neste sentido pesquisar o temario ético é
pesquisar o temario necessariamente politico®’. Aristételes afirma que seu programa
de estudos na Etica &, de certa maneira, politico. Pouco antes®®, afirmara que esse

estudo pretende adquirir ou transmitir o conhecimento do bem supremo (em grandes

" |bid, 1094 b, 10-11.

% |bid, 1094 a 26.
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linhas) e que “o conhecimento ou a capacidade em questdo pertence a ciéncia ‘mais
controladora ou mais arquitetonica’, a qual é identificada a ciéncia politica”.

Segundo Cooper, um ponto importante, que ndo € muito apreciado na
Politica de Aristoteles € o0 entendimento do que seja koinonia (termo
convencionalmente traduzido por comunidade). A comunidade é algo compartilhado
por um grupo de pessoas como algo de seu em comum, hdo como uma soma de
partes isoladas, produzidas e mantidas em privada por cada qual, mas, é um
conjunto de atividades de grupo realizadas regular e continuamente pelos membros
individuais de algum grupo — que sustentam, assim, a comunidade em existéncia
continuada, mas “permanecem constituidas” com vistas a um bem. O
desenvolvimento humano passa pela comunidade da familia, do povoado e a
comunidade da polis, que no momento nos interessamos. Aristételes afirma que a
polis “atinge o limite total da autossuficiéncia da vida humana, tornando possivel e
embasando ativamente uma vida onde a natureza humana se desenvolve
plenamente e as capacidades humanas para acdo se realizam completamente®
(COOPER, 2010, p.469).

O compromisso com a comunidade é reforcado pelo fato de ver os seus
concidadaos assumindo como correto 0 seu sistema de valores e, vivendo de acordo
com ele em uma vida comunitaria, isto trds a garantia da verdade de suas crencas
morais. Os individuos demonstram gue compreendem as coisas do mesmo modo
como mostram que acreditam nisso pelo modo como vivem: o acordo tomado na
pratica evidencia que essas crencas e esse esquema de valor derivam de um uso
correto da raz&o, néo se tratando de mera invencao social. Ao manifestar, portanto,
em suas acdes e em seu estilo de vida fixo suas convicgdes morais comuns, cada
individuo d& suporte aos demais quando os esfor¢os dessa pessoa na empreitada
comum requerem dela custo ou alguma perda pessoal significativa. Cada individuo
compreende a sua propria acao virtuosa como parte de um sistema de amparo
mutuo (COOPER, 2010, p.475).

% COOPER, p. 475, 2010.
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Mas € em casa, na vida cotidiana da familia que os filhos deveram ser
educados pelos pais nesse sistema de valores e viver de acordo com ele, para se
tornarem adultos moralmente ativos. Mas esta educacao deve ser “‘com vistas a
constituicdo”, ja que as virtudes que venham ser adquiridas devem estar
equilibradas pela vida mais larga da comunidade politica, onde a familia é parte
menor e mais basica. As atividades educacionais ocorridas na familia ttm como uma
de suas funcBes necessarias a educacdo para as virtudes, estas sao realizadas
antes como atividades com lugar na familia, mas pertencem a vida da comunidade
especificamente politica da polis. Essa educacdo busca preparar as criancas para
gue quando adultos busquem uma vida descente, em que estdo sendo habituados a
viver, onde cada individuo, ao se comportar de forma decente, ampara o

comportamento decente dos demais e dele se beneficia.

O pensamento do autor ndo se resume a preocupacdo de um ensino
escolar, mas aborda a educacdo como um procedimento para toda a vida, no ambito
de uma cidade que sustenta e ampara essa educagdo e que € principalmente
formadora. Nesta cidade o cidaddo é chamado a obedecer, a dar ordens, a julgar e a

participar de atividades sociais, politicas e artisticas.

A educacdo pensada para toda a vida manifesta um aspecto muito
importante de sua pedagogia, uma vez que ela apresenta o fendmeno da instrucao
como uma luta permanente do homem para adquirir 0 conhecimento e para

conservar a virtude e a felicidade.

Existe um finalismo politico presente na educacao proposta pelo filésofo, o
gual deve ser pensada desde o inicio. A ética e a politica sdo entendidas
por Aristételes como ciéncias praticas. Tanto a ética como a politica
preocupam-se com a atitude do homem enquanto ser social e membro de
uma comunidade politica. A educacdo tem por finalidade descobrir quais
sdo as acbes que nos permitem adquirir essas duas atitudes
correspondentes e em conformidade com a natureza (HOURDAKIS, 1998,
p.80).

Aristoteles acredita que a felicidade € o fim dltimo de cada homem e das
cidades, e para alcanca-la é necesséario que a cidade, através de suas institui¢coes,

ofereca uma educacdo moral correta e sadia para os cidaddos desde sua infancia.
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O Estagirita se preocupa por um lado em criar cidadaos virtuosos e, por
outro, realizando esse objetivo mediante uma série de acdes, que tem por
objeto um fim dltimo, que é a virtude e a felicidade, a educagéo baseada na
natureza humana, promove ao mesmo tempo a disposi¢cdo racional para
produzir e a disposigdo racional para agir (HOURDAKIS, 1998, p.81).

A educacao, através da razdo e da acao, procura realizar a integridade e a
criacado da personalidade do homem. Tanto na natureza como nas a¢des humanas,

o movimento*®

€ a transicdo do potencial ao ativo, isto €, passar do potencial a
realizacdo. A educacdo € entendida como um processo continuo, um movimento
(um mover para) a partir da natureza, em direcdo ao habito, e do habito em direcéo
a razdo; manifesta um antes e um depois. Esse movimento se realiza hum ambito
institucional, cujo objetivo € formar a cidade num conjunto organico, no plano

politico.

O tempo e a experiéncia sao indispensaveis para o desenvolvimento moral,
como um processo continuo. Aristoteles defende uma educacdo moral e a pensa
fundamental. E preciso desenvolver um comportamento ético a partir do cultivo das

potencialidades do homem e da promocao da sua racionalidade.

Para Verbeke, o homem aristotélico € naturalmente filosofico, questiona sua
existéncia, o comportamento moral, a sociedade politica, sobre o passado e o futuro
do universo. O autor valoriza especialmente o conhecimento filoséfico, considerando
gue a filosofia contemplativa € o imutavel padréo de todas as coisas. Nem exercicios
corporeos e arte liberal promovem a verdadeira educacédo; sdo apenas um preliminar

estagio. A verdadeira educacgdo estd no trabalhar a filosofia, e isto é privilégio
somente do filésofo (VERBEKE, 1990, p 20).

AristOteles afirma que de todas as maneiras de se fazer uma constituicdo
sobreviver, a mais importante consiste em fazer com que os cidadados “sejam
educados de um modo que se moldem as suas constituicées”, diferentemente das
oligarquias e democracias, nas constituicoes retas, especialmente no tipo de “regime
politico” que o Estagirita expde no livro VII, como o melhor em condic¢des ideais, ou

seja, a educacdo no lar e nas escolas publicas deverd ser conduzida ndo apenas

100 «3 natureza constitui o principio do movimento e da mudanga”.
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com énfase nas virtudes, mas segundo a concepg¢ao correta de sumo bem humano

como simplesmente sendo uma vida de atividade virtuosa'*.

Para Cooper, o amparo moral para se viver uma vida comunal fundamental
decente oferecido a pessoas decentes da inclusive a esses modelos de virtudes
humanas razfes para tornar sua propria vida virtuosa parte de uma empreitada

compartilhada por todos os cidadaos, a saber, viver virtuosamente.

Aristételes parte do individuo, mas considera que este tem sua vida
organizada pelas instituicdes da comunidade politica. Nesse sentido € na polis que
suas potencialidades se realizam. A atualizacdo das potencialidades humanas
depende em boa parte de fatores externos ao individuo. A acdo educativa,
desenvolvida mediante os preceptores ou as instituices da polis, constitui-se num

dos mais importantes de tais fatores.

A polis, ndo é uma associacao de individuos em fun¢éo da autoconservacao,
da sobrevivéncia ou do bem-estar material, 0 que ela visa € o bem viver, a vida ética
do homem. Se a natureza de um ser s6 pode ser conhecida na medida em que ela

se atualiza, no homem isso ocorre por meio da polis.

A polis € a esfera da liberdade, € nela que o ideal de vida aristotélico pode
ser efetivado. A praxis é o elemento que faz a mediacdo da autonomia do individuo
com a universalidade, a atualizacdo da esséncia, que se da em tal esfera por meio
das instituicbes. Essa insercdo visa muito mais a praxis boa que a autopreservacao,
e a ética e a politica se apresentam intimamente comprometidas com a melhoria do
agir humano. A polis € o espaco do bem viver, onde ndo somente a existéncia é

garantida, mas a esséncia, pois tem por finalidade possibilitar a vida boa.

[...] os homens ndo se associam em vista apenas da existéncia material,
mas antes em vista da vida bem vivida (se assim n&o fosse, uma
coletividade de escravos ou de animais formaria uma cidade [...]), e eles
ndo se associam para formar uma simples alianca para defesa contra toda a
injustica e também ndo em vista apenas de trocas comerciais e de relagdes
de negdcios uns com os outros. [...] Todas as cidades que, ao contrario, se

191 politica, V, 1310 a, 12-18.
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preocupam em ter uma boa legislacdo ddo uma séria atengdo a aquilo que
toca a virtude e ao vicio de seus cidadaos. Disso decorre também que a
virtude deve ser objeto de atencéo da cidade verdadeiramente digna desse
nome e que ndo O seja apenas no nome, pois de outra maneira a
comunidade se torna uma simples alianca [...] a lei, entdo, passa ser uma
convencdo, [...] uma simples caucdo garantindo as rela¢gfes de justica entre
os homens, mas se torna incapaz de tornar os cidadaos bons e justos. [...]
Vé-se, pois, que a cidade ndo é uma simples comunidade de lacos
estabelecida em vista de impedir as injusticas reciprocas e favorecer o
intercambio de produtos. [...] uma cidade € uma comunidade de familias e
vilas numa vida perfeita e independente, isso é, no fato de viver conforme a
felicidade e a virtude (Pol, Ill, 9, 1280 a-1281 a).

A polis deveria se apoiar na virtude de seus cidadaos, pois do contrario ela
se converteria numa comunidade juridica para o comércio e para a guerra. O
individuo pode somente se constituir cidaddo através das leis e dos costumes da
vida em comum com outros cidadados. A politica e a ética vinculam-se intimamente
por que a organizacao da vida em comum tem de ser racional, ou seja, tem de estar
de acordo com normas. A politica, assim, ndo se reduz a administracdo de coisas,
mas se vincula a organizacao da vida humana a partir de normas racionais. A
questao ética €, neste sentido, uma questéo situada no &mbito da politica, pois tanto
tema da justica, como o da amizade e o da virtude sdo possiveis a partir de uma

vida em comunidade, afeita por natureza ao homem, de acordo com Aristételes.

Politicamente, o homem se realiza no a&mbito social, e por suas acoes se faz
notar pelos outros. Este ser interativo € sempre um “em si” e um “outro”, dada a sua
substancia gregaria. No campo politico a acdo se resolve em atos, palavras,
discursos, decretos, leis e comportamentos, sendo que o0 sujeito € sempre o
pressuposto essencial de toda a gama de fendmenos sociais. Em outros termos, se

a prudéncia politica € prudéncia humana, a prudéncia € virtude, e como tal se

exercita eticamente. O politico coletivo se apoia sobre o ético individual.

3 A funcao da educacao na ética das virtudes
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AristOteles preocupa-se com a educacdo durante toda a sua vida e
manifesta isto em toda a sua obra. Foi professor e fundador de uma escola, o que

manifesta fortemente seu lado pedagogo.

Pretendemos investigar o verdadeiro papel da educacdo na ética das
virtudes e o quanto nosso carater € moldado pela educacdo que recebemos e as

experiéncias que vivemos.

Lombard (1994) observa que os livros VII e VIII da Politica, os unicos
escritos substanciais que restaram de Aristoteles sobre educacao, foram escritos na
primeira fase de seu pensamento, numa fase platbnica, embora nada esteja
estabelecido de maneira completamente certa a este respeito. Mas, reconhece ser
pouco provavel que tais textos ndao tenham sofrido modificacbes ou ajustes com a
experiéncia pedagogica de Aristoteles e com o transcorrer de sua vida profissional.
O fato de ndo terem restado outros escritos sobre educacédo é a razao mais provavel
pela qual a concepc¢do educativa de Aristételes seja considerada pouco original, por
vezes uma continuidade das teses educativas de Platdo. De seu tratado sobre
educacao restou apenas um fragmento ndo muito significativo e o desenvolvimento
de seu sistema educativo na Politica é interrompido, 0 que sugere que ao menos

parte do texto tenha sido perdido.

Mas, ao olharmos sob o prisma de conjunto ha um interesse constante pela
educacdo que perpassa sua vida e sua obra, que reside no ideal central de bem
viver (eudaimonia), presente na base tanto da ética como da politica. O proéprio
modo do proceder académico, examinando detalhadamente em todas as matérias

as opinides correntes a respeito de cada assunto, serve de inspiracdo pedagogica.

Suas concepcdes educativas foram elaboradas num contexto de crise
pedagogica. Atenas se encontrava em plena crise, assim como varias outras

cidades gregas. Platdo e Isécrates’®?, representantes de duas das mais importantes

192 |sécrates foi um educador profissional, professor de eloquéncia por 55 anos (393-338 a. C.).

Dirigiu sua escola em Atenas, a qual era aberta ao publico e paga pelos proprios discipulos para
ciclos de estudo de trés ou quatro anos. Ela se constituiu num centro de formagdo de homens
politicos, e IsOcrates era um mestre que exercia sobre seus discipulos uma influéncia profunda. Seu
ensino possuia um forte senso de eficacia pratica, visando formar professores, técnicos em discusséo
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escolas de Atenas da época, jA haviam se deparado e tratado desse problema.
Desde o século V a.c. a transformacé&o das praticas educativas em Atenas tinha sido
grande a ponto de Aristételes distinguir uma educacdo nova de outra antiga, de
modo a elogiar aquela e lamentar a decadéncia provocada pelo ensino dos sofistas.
O espirito de lucro, presente em Atenas nesse contexto, importava mais que o
espirito civico, o que revelava uma crise de valores estreitamente ligada a uma crise

educativa.

Avaliando esta situacao, o filosofo percebe que a cidade se desinteressara
pela educacao, e a defesa da educacédo publica que ele faz deve ser entendida a
partir de tal desinteresse. O resultado € que a época cada um vivia e educava seus
filhos como bem entendesse, de modo que os jovens cresciam divididos ao invés de
estarem unidos na busca de um ideal comum. A educagdo se impregnava de um
espirito utilitarista, perdendo de vista a formacdo do cidaddo. Para Aristoteles uma
escola quando desvinculada das finalidades da cidade e de seus ideais comuns, nao

sabe mais 0 que e como ensinar.

Na base desta avaliacdo ha um a projeto politico e filoséfico. Nem Platéo e a
cultura filosofica, nem Isdcrates e a cultura retdrica, seriam orientacdes satisfatorias
para um projeto educativo a ser construido a partir da analise aristotélica. Seu
objetivo é desenvolver uma reflexdo politica que permita a construcdo da cidade e
dos cidadaos, pois a natureza do homem so6 pode ser efetivada na polis.

Trata-se de um contexto em que as instituicdes se contradizem. A crise é
decorrente de duas tendéncias: uma mais antiga, que fazia da cidade o principal
poder educativo e onde a lei regrava o sistema pedagdgico, e outra nova, ocupando
0 espaco da antiga, em que 0s pais se tornaram os arbitros soberanos, cada um
ensinando o que achava conveniente para seus filhos. A primeira tendéncia estava
por desaparecer, e 0 que resultou da omissao da cidade, era um desequilibrio sem

controle. A tendéncia nova se caracterizava pelo contraste existente entre a

e, sobretudo, homens cultos, preparados para bem julgarem e participarem das discussdes da vida
cotidiana. Isécrates foi fortemente comprometido com sua época e com sua patria, a educagéo
fornecida por sua pétria propunha, a formacédo de novos dirigentes politicos por meio da eloquéncia,
visando torna-los virtuosos e cultos. A base de seu ensino era o bem falar, ja presente nos grandes
sofistas. Seus mestres foram Prodicos e Gérgias (CENCI, 2012, P.22).
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concepcao politica dominante — de que o cidaddo existe, ndo apenas entre as
instituicbes pedagogicas, para a cidade — e o regime educativo em relacdo ao qual a
polis se tornara negligente. A falta de harmonia se fazia presente ndo apenas entre
as instituicdbes pedagdgicas, mas também, entre elas e as ideias gerais que
constituiam o espirito publico.

Aristoteles propde-se a restaurar o poder pedagogico da cidade, e defende a
antiga tradicdo, onde o legislador trata das questfes de educacédo. O seu interesse é
ter cidaddos bem educados, e encontra a familia como aliada. No seu projeto de

reforma educativa, a polis e a familia se encontram lado a lado.

No inicio da Etica a Nicomaco Aristoteles enfatiza a importancia da
experiéncia da conduta moral e afirma que um jovem ndo € um bom ouvinte de
palestras sobre ciéncia politica porque lhe faltam as experiéncias da vida, e € em
torno destas que tratam estas discussfes, e como tende a seguir suas paixdes este
estudo nao lhe sera util, pois o fim a que se tem ndo € o conhecimento, mas a
acdo0.'® Neste caso, o conhecimento ndo sera proveitoso. O jovem est4 na mesma
condicdo do incontinente, tem conhecimento moral mas ndo muda a sua conduta,
isto €, conhece o0 que é certo mas nao faz isto: hd uma lacuna entre o seu
conhecimento e 0 seu comportamento. Mas as pessoas que agem de acordo com 0s
principios da razéo o estudo destes temas é muito proveitoso.

Mas por que Aristételes afirma que ndo é proveitoso para 0s jovens assistir
palestras sobre ética? Ele aponta dois motivos:
1°) pessoas jovens ndo tém experiéncia em conduta moral em varias
circunstancias da vida;
2°) ndo sao responsaveis por esta falta porque ndo tém idade para possuir a

experiéncia que é preciso (VERBEKE, 1990, prefacio viii).

Para Verbeke, inicialmente este ponto de vista parece paradoxal: pessoas,
jovens, com pouca experiéncia em comportamento ético e que vivem sob a

influéncia das paixdes e propensos ao mal, precisam de uma educacdo moral. Como

193 EN, 10954, 4-5.
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0s jovens se tornaram individuos virtuosos sem uma preparacdo e treinamento?
Certamente Aristételes é a favor de uma educacdo moral, mas o que ele quer
destacar aqui € que em matéria de moral o conhecimento tedérico e especulativo ndo
basta, é indispenséavel ter alguma experiéncia de conduta moral e algum controle
sobre tendéncias irracionais, principalmente no caso dos jovens (VERBEKE,

prefacio viii,1990).

Para Aristoteles, os homens sdo naturalmente seres morais, dotados de um
espontaneo senso moral. Sao naturalmente inclinados a viverem juntos, em
pequenas ou grandes comunidades, e estabelecem uma sociedade politica
governada por leis que sdo a expressdao de uma intuicdo moral comum. Mas
percebe que uma educacdo ética € fundamental, as capacidades naturais do homem
devem ser desenvolvidas, isto €, promovidas através de um aprendizado e
treinamento (VERBEKE, prefacio ix,1990).

O autor observou a situagcdo moral do cidaddo em seu tempo e percebeu
uma desordem moral. Segundo ele, o0 homem tem uma inclinagdo natural para a
vida ética, mas as pessoas devem ser educadas para alcancar a harmonia moral e a

felicidade.

De acordo com Lombard (1994) um dos maiores meéritos das reflexdes de
Aristoteles sobre a educacao esta em ter respondido as questdes que se colocavam
em Atenas em seu contexto de crise educacional e de té-lo feito equilibrando a
tradicdo com inovacdes necesséarias a serem desenvolvidas, como é o0 caso de
conceber a educacéo como dever da polis. E da educacéo publica que Aristételes se
ocupa, a qual é idéntica para todos os homens livres para estarem em condi¢cdes de
tomarem parte das tarefas publicas, assembleias, etc. A crise educativa que se fazia
presente em Atenas obscurecera tais objetivos educativos, perdidos de vista pela
polis e pelos pais, e tornaram desequilibrado seu sistema de ensino. Ela colocara
em questdo o sentido da cidadania, tdo caro aos gregos. Seu esfor¢o vai em dire¢ao
de retomar a responsabilidade da polis, articulando de modo consoante os meios

educativos e os fins da natureza politica. Tratava-se da questdo do préprio bem
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estar dos homens e da polis, a qual dependia, a seu juizo, de colocar corretamente o

objetivo e a finalidade das ac¢ées.'®

3.1 Aformagéo das virtudes

A felicidade (eudaimonia) ou “bem viver” € o modo de vida mais elevado a
ser almejado pelo ser humano. E o apice do que pode ser aspirado pelas
possibilidades humanas, o que significa que ndo ha nenhum bem para além dela. E
um modo de vida autossuficiente, que visa uma existéncia completa, integradora,
procurando equilibrar todos os fins e atividades humanas sem depender
exclusivamente de nenhum outro modo de vida parcial, qualquer que seja.'®Porém,
0 seu alcance depende do cultivo da alma mediante a virtude, algo diretamente

vinculado ao processo educativo.

A questdo que se coloca é: como podemos adquirir a virtude moral?
Aristoteles distingue duas espécies de virtude: a intelectual e a moral. Quanto a
primeira, sua origem e seu desenvolvimento dependem em grande medida do
ensino recebido, requerendo, por isso, experiéncia e tempo.'® A virtude moral,
diferentemente da intelectual, é produto do habito, ndo € engendrada no homem por
natureza, mas esta fornece a capacidade de receber a virtude e esta é aperfeicoada

pelo habito.**’

A palavra habito deriva de ethos'®®, e indica, em Ultima instancia e enquanto

disposicdo para o agir de uma determinada maneira, algo desenvolvido e

194 pol, VII, 13, 1331b, 26-28.
15 EN, I, 7, 1097, 35-40.
18 EN, 11, 1, 1103 a, 12-14.

O7EN, 11, 1, 1103 a, 16.

1% 9 ethos aparece como forma particular de hekeis. Esse termo que ja encontramos em Protagoras,

significa maneira estavel de ser (ou um habitus), adquirida pela educagéo. A hekeis pode primeiro ser
distinguida da poténcia natural, que ndo é suscetivel de nenhuma transformacéo. Aristételes da um
exemplo através do movimento natural da pedra: “A pedra, sendo por natureza levada a ir para baixo,
ndo pode ser acostumada a ir para o alto” (EN, II,1, 1103 a 20-22). No maximo podemos obriga-la a
um movimento contra a natureza. O homem, por seu lado, possui certo nimero de poténcias naturais,
proprias de cada uma das partes da alma. Essas poténcias se manifestam tanto no nascimento, seja
depois de algum tempo de maturacdo. Por exemplo, a poténcia de ver se manifesta plenamente
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incorporado de forma estavel pelo homem para além da necessidade natural. Para
Aristoteles € o habito e ndo a natureza, o que permite o desenvolvimento da virtude
moral, pois “nada que existe por natureza pode ser alterado pelo habito”**°. Se os
hébitos e as virtudes adquiridas através deles fossem engendrados em nos por
natureza, eles n&o poderiam ser modificados nem pela educagdo nem pela
experiéncia. Em todas as faculdades advindas do homem por natureza recebe-se
primeiro a potencialidade, que somente depois se transforma em atividade. Porém,
quanto as varias formas de virtude moral ndo ocorre do mesmo modo, pois somente
€ possivel adquiri-las tendo efetivamente praticado. As disposic6es morais (habitos)
decorrem das atividades correspondentes as mesmas®'®. A aquisicdo da virtude

moral depende do exercicio reinterado de acées em conformidade com ela.

O principio de formacao de habitos, em consonancia com a virtude, tem uma
enorme importancia para a compreensao da relacdo entre virtude e educacédo. As
acOes humanas devem ser desenvolvidas de uma maneira determinada, ou seja,
orientada de modo prévio e consciente, uma vez que as ac¢des correspondem aos
hébitos. Por esta razdo, Aristoteles observa que, ndo serd pequena a diferenca, se
formarmos os habitos de uma maneira ou de outra desde nossa mais tenra infancia;
ao contrario, ela serd de uma importancia muito grande, podemos dizer mesmo

decisiva*'!

. O habito devera ser a principal forma para educar o individuo na pratica
da virtude porque nao existem regras predeterminadas acerca de como uma pessoa
virtuosa deva atuar. As acdes somente serdo virtuosas se 0 agente as adquiriu

adequadamente pelo habito, isto €, se foi educado por e para elas.

O hébito (hexeis) manifesta-se diferente da poténcia natural, por ser uma

capacidade adquirida. Esta capacidade se desenvolve através de atitudes repetidas

desde a infancia e ndo é suscetivel de progredir; pode somente, ser enfraquecida pela velhice ou
doenca. A poténcia de gerar, em compensacao, s6 apds a maturacdo, na puberdade. Paralelamente,
certas qualidades intelectuais, como a consciéncia e o bom senso vém com a idade, se nada a
entrava, “o0 que a faz supor que sua causa é a natureza” (EN, VI, 11, 1143b 9). A hekeis difere da
poténcia natural, por ser uma capacidade adquirida.

19 EN, II, 1, 1103 a, 17-18.
MOEN, 11, 1, 1103 a, 18-19.

MLEN, II, 1, 1103 b, 27-29.
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que irdo formando certa disposicdo duravel, diferente da diathesis, que é uma
disposicéo passageira.

A virtude ética que provém do habito é referente a parte intermediaria da
alma. Aristoteles distingue na alma a parte que tem o logos da que néo tem. A que
tem o logos € a sede das virtudes intelectuais e pode ser educada pelo ensinamento
e exercicio. A outra se divide em parte vegetativa ndo educavel e a desejante. Esta
altima ndo tem logos, mas é capaz de obedecé-lo se for educada de forma
adequada. O habito é o meio para esta educacédo, o ethos ou o carater é o seu
resultado e pode, pois, provisoriamente ser fruto dos habitos adquiridos em matéria

de prazer ou de pena.

O traco ndo é marca passiva, como cicatriz ou ruga, € capacidade adquirida
de refazer facilmente o que ja fizemos. Esta capacidade nova é, pois, a

transformacao de um “agir’, ou de um “fazer’ em “ter’ (VERGNIERES, 1998, p.82).

O homem, por ter uma parte da alma que ndo é regulada pela natureza,
diferentemente do animal, que € determinado por esta, é capaz de receber uma
formacdo. O desejo de uma crianca ndo esta espontaneamente regulado. Através da
educacao ela vai orientando de certa forma sua disposi¢cdo. Se a crianga adquirir 0
hébito de sempre ceder aos seus desejos, forjara para si um carater mal.

Vergniéres destaca que a faculdade de conhecer corre, no maximo, o risco
de ficar adormecida pela falta de educacdo, mas a faculdade de desejar
pode tornar-se pior do que era no nascimento. Esta faculdade é tanto mais
maleavel quando o homem possui numerosas qualidades indeterminadas e

ambivalentes: segundo o habito adquirido, essas se tornam virtudes ou
vicios (VERGNIERES, 1998, p. 85).

E ouvindo a voz da raz&o que os desejos podem se desenvolver conforme a

finalidade humana. E necesséario que a crianca receba a regra do exterior pelo

7

educador, mas a crianca nem sempre € obediente, sendo necessaria certa
imposicdo. Mas a verdadeira formacdo ocorre somente se a crianga tiver certa
tendéncia natural de aceitar a palavra do adulto.
[...] alguns pensam que nos tornamos bons por natureza, outros pelo habito
e outros ainda pelo ensino. A contribuicdo da natureza evidentemente néo

depende de nés, mas, em resultado de certas causas divinas, esta presente
naqueles que sdo verdadeiramente afortunados. Quanto a argumentacéo e
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0 ensino, suspeitamos de que ndo tenham uma influéncia poderosa em
todos os homens, mas é precisamente cultivar primeiro a alma do estudioso
por meio de habitos, tornando-a capaz de nobres alegrias e nobres
aversdes, como se prepara a terra que deve nutrir a semente. Com efeito, o
gue se deixa dirigir pela paixdo ndo ouvird o argumento que o dissuade; e,
se 0 ouvir, ndo o compreendera. E como persuadir a mudar de vida uma
pessoa com tal disposicdo? Em geral, a paixdo ndo parece ceder ao
argumento, mas a forca. E, portanto, uma condicdo prévia indispensavel a
existéncia de um carater que tenha certa afinidade com a virtude, amando o
gue é nobre e detestando o que é vil (EN 1179b).

Esta passagem é importante para demonstrar a quem Aristoteles se refere e
para quem serdo produtivas suas licbes. Trata-se de alguém que possui uma
concepcao do que é nobre e verdadeiramente prazeroso. J& outros, ndo tdo bem
criados, ndo possuem, visto que jamais experimentaram os prazeres daquilo que é
nobre. E isso que confere ao seu carater uma familiaridade com a virtude e uma
receptividade para a virtude (BURNYEAT, 2010, p.165).

O individuo forma o carater através do habito, através da forma como é
conduzido desde o principio de sua vida. O sujeito pode ser habituado a ter atitudes
boas ou mas. A historia de vida de cada um vai construindo de certa forma o seu
carater. E exemplar em Aristételes sua apreensido da verdade, segundo a qual a
moralidade advém em uma sequéncia de estagios com dimensdes cognitivas e
emocionais (BURNYEAT, 2010, p.157).

A partir da especificagédo da felicidade e do bem humano, Aristoteles busca
um ponto de partida, e parte propriamente do que € familiar para nos. Essa parece
ser a razao pela qual deve ter sido criado segundo os bons habitos, frequentar licbes
sobre coisas nobres e justas e, em geral, sobre assuntos politicos, pois o principio, o
ponto de partida é o que, e se isso esta suficientemente claro para a pessoa, nao é
necessario o0 porqué. A pessoa possui ou pode adquirir 0s principios ou 0 ponto de

partida ou ainda ndo possui nem um nem outro (BURNYEAT, 2010, p.57).

Para Vergniéres, o homem tem a regra, mas a tem sob a forma do logos,
isto é de discurso racional: € pondo-se a sua escuta que o desejo pode se
desenvolver conforme a finalidade humana. Mas este processo encontra
dificuldades. Primeiro, a crianga ndo é espontaneamente “légica”. é preciso que a

regra seja enunciada do exterior pelo educador; em seguida, e talvez principalmente,
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ela nem sempre € obediente. A natureza rebelde de uma criangca hipoteca
fortemente seu futuro, e obriga o educador a recorrer a imposicdo. No entanto a
imposicao ndo é verdadeira formacédo: logo que a vigilancia relaxa, logo que o temor
do castigo ameniza, o individuo retorna os seus pendores. A formacdo somente

podera ocorrer se a crianga possui uma qualidade natural, a docilidade.

E ouvindo a voz da razdo que os desejos podem se desenvolver conforme a
finalidade humana. E necessario que a crianca receba a regra do exterior
pelo educador, mas a crianca nem sempre € obediente, sendo necessaria
certa imposicdo. Mas a verdadeira formacéo ocorre somente se a crianca
tiver certa tendéncia natural de aceitar a palavra do adulto. O resultado disto
€ uma docilidade que desperta certo pudor ou aidos, que ndo é uma virtude
mas uma afec¢do natural, que se acha nas criangcas e nos adolescentes, e
manifesta de certa forma sua “nobreza” e  humanidade
(VERGNIERES, 1998, p. 85).

|112 a

A docilidade ndo é uma obediéncia servil, mas um consentimento faci
regra ditada pelo educador. O consentimento de crianca néo repousa evidentemente
numa deliberacdo racional, a crianca houve (de certa forma) o logos ndo enquanto
‘razao”, mas sim enquanto palavra proferida pelo adulto. O resultado desta

I3 intermediaria entre a timidez e a

docilidade é o pudor, uma certa afeccéo natura
imprudéncia, que se encontra nas criancas e nos adolescentes, por que manifesta

sua nobreza ou humanidade.

A crianca que tem o sentido do pudor ndo é somente o escravo de sua
avidez e de seus medos, ela consegue se situar na sociedade, e é preocupada com
a imagem visivel que da de si mesma e é por isso que escuta o que dizem a ela. O
pudor € a semi-virtude do aprendiz. O aprendiz é delineado como um jovem que vive
em funcdo das paixdes do momento, e por essa razdo, comete erros. Ele quer fazer
coisas nobres, mas por vezes faz o contrario, e sente vergonha de sua conduta e de
si mesmo (BURNYEAT, 2010, p.168).

Se o héabito é o modo como a virtude moral pode ser adquirida, o meio-termo

€ a forma como ela é encontrada e preservada e, por outro lado, € destruida pela

Y2 EN, I, 12, 11190 7.

1S EN, IV, 9 1128b 10-11.
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deficiéncia ou pelo excesso'. Este é um aspecto importante da ética aristotélica e
também para a sua concepc¢do educativa, pois ndo pode haver virtude ou carater
virtuoso onde houver falta ou excesso. A virtude implica mediania, 0 meio-termo

entre os dois extremos.

3.2 A educacdo como meio para a virtude

As virtudes éticas sdo aprendidas a semelhanca do aprendizado das
diferentes artes, que também séo habitos. Nunca ha virtude quando ha excesso ou
falta, ou seja, quando ha demais ou de menos, a virtude implica a justa proporcao. A
virtude é certa mediania, que tem por escopo o justo meio. O meio termo € dado em
relacdo ao homem. Tanto na ética como na politica de Aristoteles, o conceito de
“mediania” desempenha um papel fundamental.

A virtude diz respeito a emocdes e a¢bes, nas quais o excesso erra e a falta
€ censurada, ao passo que o meio termo acerta e é louvado: acertar e ser

louvado pertence a virtude. Portanto, a virtude é certa mediedade,
consistindo em ter em mira o0 meio termo (EN, 1106b 25).

Ha, primeiramente, um meio-termo em relacdo a uma proporcdo aritmética,
0 meio-termo medido por referéncia a um objeto em si mesmo, ponto equidistante
entre dois extremos. Essa classe é simplesmente a do ponto médio de qualquer
coisa que se esta medindo, o qual € um e o mesmo para todos. Porém, ha uma
segunda classe, que é o “meio-termo em relagdo a nos” e diferencia-se do primeiro.
Refere-se a virtude moral, pois esta “se relaciona com as emoc¢des e acgoes,

matérias nas quais ha excesso, falta e meio-termo”**°.

AristOteles estabelece aqui dois elementos no tocante ao meio-termo e a
virtude moral. Primeiramente, a média indicada pela virtude deve ser determinada
por nés e ndo pode ser extraida de um objeto da maneira direta como pode ser
obtidas outras classes de medidas. Em segundo lugar, esse meio termo tera de ser
diferente quando as situacfes forem distintas. Assim, 0 que € uma meédia em

determinada situagéo pode ndo sé-lo em outra, pois o “meio-termo em relagcdo a

Y4EN, 11, 2, 1104a, 23-24.

M5 EN, II, 5, 1106b, 19-20 .
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nos” nao € “unico nem o mesmo para todos”. A outra classe de medida mencionada
contrasta com esta, pois naquela o meio-termo pode ser o “Unico € 0 mesmo em

1116

relacdo a todos os homens Nesse caso, trata-se da mesma medida,

independentemente das circunstancias e dos individuos em questéo.

A primeira vista nos deparamos, no meio-termo em relacéo a nds, com certo
relativismo. No entanto, tem que se destacar que a definicdo deste termo médio da
acdo nao depende da vontade arbitraria do agente. Tem que se levar em conta as
circunstancias, mas o meio-termo tem de estar em consonancia com a reta razao.
Esta estd associada ao bom funcionamento da inteligéncia pratica, que € a parte
racional da alma encarregada de orientar as coisas variaveis e intervir nas escolhas

do agente.

A associagdo da prudéncia (que concerne a correcdo dos meios) e da
virtude moral (que concerne a corre¢do dos fins), constituindo a virtude
propria, explicita a preocupacdo aristotélica em elaborar os requisitos
através dos quais podemos nos tornar bons, bem como de que modo
podemos viver bem. Nesse sentido, necessitamos - através de uma
disposicéo correta, fruto de bons habitos e de uma boa educagao — construir
um caréter virtuoso, condi¢édo de possibilidade para atingir a eudaimonia, na
medida em que seremos regra e medida daquilo que é bom. Essa
associacado remete a concepcao de Aristoteles concernente a virtude moral
como aquilo que visa a um fim nobre em consonancia com a reta razéo
(HOBUSS, 2011, p. 8-9).

Como a virtude moral é entendida como uma disposi¢cao capaz de escolha e
a escolha é um desejo deliberado, para que a escolha seja boa a razdo deve ser
verdadeira e o desejo deve ser correto, ou seja, precisa haver consonancia entre o
que a razéo afirma e o que o desejo persegue. “O bom funcionamento do intelecto

pratico consiste na verdade correspondente ao desejo correto”!’.

Deve haver, por parte de pais e educadores, uma preparacdo da crianca
para a obediéncia, & necessario que sejam impostos limites a seus desejos a fim de
gue na idade adulta possa atender as orientacbes da razdo. Assim, como a crianca
deve viver de acordo com o direcionamento de seu tutor, também o elemento
apetitivo deve viver de acordo com a razao. Por isso, 0 elemento apetitivo de um

homem temperante deve se harmonizar com a razao, pois o escopo de ambos é ser

M8 EN, 11, 6, 1106 a, 34-35.

UTEN, VI, 2, 1139 b, 1-2.
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nobre e o homem temperante deseja aquilo que deve, como deve, quando deve.

Assim dispde a razdo™*®.

O excesso, a falta e o meio-termo referem-se a sentimentos, paixdes e
acOes. Por essa razdo, o meio-termo € justamente o termo médio em relacdo as
paixdes e as acdes, onde 0 excesso e a falta sdo uma forma de erro, e 0 meio-
termo, um modo de correcdo moral, que reside nos extremos por excesso ou por
falta. A virtude moral estd associada ao equilibrio no agir, sendo este aspecto
fundamental o que caracteriza a virtude moral. Embora seja uma mediania, com
relacdo ao bem a virtude moral é um maximo, no sentido de ser o ponto mais
elevado, pois, com referéncia ao que € excelente e mais perfeito, ela € um

extremo®®®.

Das consideracdes acerca do habito e do meio termo, podemos definir a
virtude moral: trata-se entdo de um modo de ser que consiste em um meio-termo
determinado pela razdo. Em outros termos podemos detalhar: a) trata-se de uma
disposicdo ou modo de ser (habito) relacionado com a escolha (voluntaria) de acdes
e paixdes; b) modo de ser em que consiste num meio-termo (0 meio-termo relativo a
nos); determinado pela razdo — razdo gracas a qual um homem dotado de

discernimento (phrénesis) o determinaria'®.

Certamente, Aristoteles reconhece ndo ser tarefa facil alcancar o meio-
termo. Este deve ser determinado como o determinaria 0 homem prudente, o
homem de sabedoria prética. Trata-se de buscar a justa medida como o faria o
phrénimos, uma vez que a virtude requer que a acao seja levada a diante de forma
deliberada e por isso é determinada racionalmente e requer um conhecimento
pratico. A acdo humana deve por um lado ajustar o desejo e a razdo para que 0
homem néo seja submisso as suas paixdes; por outro, € preciso que o logos seja
correto, pois do contrario ndo podera orientar adequadamente o desejo e, pois, a

acao.

M8 EN, 1119b, 13-18.
Y9 EN, 11, 6, 1107 a, 9-10.

120EN, 11, 6, 1107 a, 3.
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Agir, orientando-se pelo meio-termo € empreitada dificultosa, o que agrega
ainda mais valor ao agir virtuoso. Ocorre que proceder assim em relacdo a pessoa
certa, até o ponto certo, no momento certo e da maneira certa, ndo é para qualquer
um, nem é facil, e é isso que explica que agir bem é raro, louvavel e belo, ressalta

Aristoteles?!.

O meio-termo que caracteriza a virtude moral é estabelecido levando-se em
conta as circunstancias. Nem sempre ele € o ponto central entre 0s dois extremos;
€, antes, o “ponto ideal” para cada caso e em cada circunstancia especifica. Ocorre
que, assim como acontece com a saude, as matérias que se referem a agao “nada
tém de fixo”, o que demanda das pessoas engajadas na agdo de examinar em cada

caso o que é adequado a situacao'?.

Aristételes diz: “De dois extremos, com efeito, um induz mais em erro que o
outro; por conseguinte, ja que atingir o meio-termo é extremamente dificil, devemos
escolher o menor dos males”*?3. No entanto, ndo se trata aqui de escolher a “menos
pior” das alternativas em relacdo a uma acdo. O homem, quando dotado da
phrénesis, a virtude do discernimento que possibilita a boa deliberacéo, tera muito
mais facilidade de levar adiante esta avaliagdo acerca de como deve ser buscado o
meio-termo em cada situacdo. A determinacdo do meio-termo ndo € arbitraria por
que resulta da escolha orientada pela phrénesis; é, pois, algo discernido. A
deliberacdo que o homem prudente faz para orientar o curso de sua acédo obedece a

124

reta razdo. Trata-se de uma escolha deliberada ", a qual possibilita oferecer razbes

para agir de uma maneira ao invés de outra numa determinada circunstancia.

12LEN, 11, 9, 1109 a, 30-35.
12 EN, 11, 2, 1104 a, 11.

1Z EN, 11, 9,1109 a, 39-40.

24 0 homem mostra-se, entdo, conforme foi dito, ser principio das acdes; o conselho concerne as

coisas feitas por si mesmas; as acdes sdo em vista de outras coisas. Portanto, o fim ndo € objeto de
deliberagdo, mas aquelas coisas que conduzem aos fins. Também nao sdo objeto de deliberagédo, os
singulares; por exemplo, se isto € pdo ou se sera cozido como deve, pois sdo de dominio da
sensacao. Se sempre se tiver que deliberar, ir-se-a ao infinito. O objeto de deliberacdo e o objeto de
escolha deliberada sdo o mesmo, com a ressalva que o objeto da escolha deliberada ja esta
determinado: com efeito, o objeto da escolha deliberada é o que foi discriminado como resultado de
deliberagdo. Cada um para de investigar como agira quando traz a si-préprio o principio e dentro de
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Adotar o meio-termo como um habito ndo € muito facil, apenas as pessoas
que se desviam de forma consideravel podem ser censuraveis. Sao as
circunstancias especificas que permitem ao agente inclinar-se adequadamente mais
no sentido do excesso e da falta em busca do meio-termo.

Quanto a dizer até que ponto e em que medida o desvio é censuravel é algo
dificil de ser determinado racionalmente, como é o caso para todos os
objetos percebidos pelos sentidos. Tais precisdes sdo do dominio do
individual e a discriminag&o aliada da sensagéo. Mas dissemos o suficiente
para mostrar que o estado que ocupa a posicao intermediaria € em todas as
coisas digno de nossa aprovacdo, mas que por vezes devemos pender

tanto para o excesso quanto para a falta, pois € deste modo que
atingiremos mais facilmente o meio-termo e o que é correto'”.

Ao observar as dificuldades do agente em determinar o meio-termo da acao,
AristOteles sugere trés regras praticas ou condi¢cdes para atingi-lo: a) “Evitar o
extremo mais contrario a ele”; b) estar atento aos “erros para os quais nés mesmos
nos inclinamos mais facilmente” mediante a observacao “do prazer e do sofrimento
que experimentamos” e “buscar o extremo oposto”; ¢) tomar precaugéo “contra o
que € agradavel e contra o0 prazer, pois essa matéria ndo julgamos com

imparcialidade”?°.

A compreensao das condi¢fes da acao virtuosa e das especificidades da
virtude moral, sustentada no critério do meio termo, e da concepcao de educacdo
associada a esta pressupde uma premissa antropoldgica fundamental: os homens
tendem a buscar o prazer e a evitar o sofrimento. A propria virtude moral se
relaciona com tais aspectos e aprender a administra-lo adequadamente esta no
cerne de toda a educacgao: “... € por causa do prazer que praticamos o mal e é por

causa do sofrimento que deixamos de praticar o bem. Assim, devemos ser levados

si-proprio a parte condutora; pois esta € a parte que escolhe por deliberacdo. Isto fica também
evidente pelas constituicdes antigas, que Homero contou em poemas, pois 0S reis anunciavam ao
povo o que haviam escolhido por deliberacdo. Dado que o objeto da escolha deliberada é o objeto de
desejo deliberado do que esta em nosso poder, a escolha deliberada sera, entdo, o desejo
deliberativo do que estd em nosso poder, pois julgando em fungdo de ter deliberado, desejamos
conformemente ao querer. Fique, assim, dito em grandes linhas o que é a escolha deliberada, sobre
que coisas incide e que concerne as coisas que conduzem aos fins (EN 11, 1112b 31-1113 a 14).

125EN, 11,9, 1109b, 2-8.

126 EN, 11, 9, 1109 a-b, 10.
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de um modo ou de outro, desde a mais tenra infancia a encontrar no prazer e no
sofrimento e que € certo, pois, como observava Platdo, nisso consiste a verdadeira
educacao”?’. Esta premissa decorre da propria estrutura da alma apetitiva, que se
caracteriza por uma tensédo permanente entre certa doze de razdo e os desejos, e
aprender a dosar prazer e sofrimento € chave para a constituicdo de um bom ou mal
carater. Trata-se de aprender a perseguir ou a evitar determinados prazeres e
sofrimentos, assim como de assimilar o0 modo adequado de persegui-los ou evita-

los, bem como de evitar a agir de maneira errada.

Aristételes reconhece a tendéncia em buscar o prazer que acompanha o
homem desde sua infancia, razdo por que nao é facil este desprender-se dela.
Cultivar o carater mediante bons hébitos é uma tarefa exigente, e a proposta
aristotélica para educacdo se apoia na organizacdo dos desejos de modo que as
acOes boas resultem na obtencdo de prazer e as mas, em sofrimento. Como 0s
prazeres e o sofrimento ndo estdo determinados de forma rigida pela natureza,
podem ser organizados pelo habito e pela pratica bem orientada das acbes

humanas, pela educacéo.

Tanto a virtude e a deficiéncia moral se vinculam a mesma coisa, ou seja, a

forma de regular as ac¢des mediante prazer e sofrimento: por essa razao
devemos necessariamente centrar todo 0 nosso estudo sobre essas nocgoes, pois
essa reacdo sadia ou viciosa ao prazer e ao sofrimento ndo resulta indiferente a
conduta da vida”*?®. Morrer pala patria, por exemplo, é doloroso (penoso), mas nobre
(nobilitante), por que a coragem é uma virtude. Do mesmo modo, tomar um remédio
amargo pode ser penoso (desagradavel), mas é bom (vantajoso) para a saude.
Aprender a regular a tendéncia a buscar o prazer e a evitar o sofrimento é algo que
se situa na base da propria concepcdo educativa de Aristoteles. Se € assim, as
escolhas do agente devem orientar-se pela busca do que é correto (o bem), ndo
apenas pelo que é agradavel. A escolha ndo deve orientar-se automaticamente pela
busca do prazer e por evitar o que causa dor, mas pela busca do bem, sendo este

prazeroso ou nao.

127EN, 11, 2, 1104b, 15-20.

128 EN, I, 3, 1105 a, 7-10.
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Mas como podemos descobrir a acdo correta, como podemos orientar
corretamente o desejo, ja que podemos nos confundir tomando o bem aparente
como o bem real. Aristoteles coloca que o homem vulgar tende a desejar qualquer
coisa ao acaso, sobretudo os bens aparentes. Mas, nem sempre um bem aparente
pode ser simplesmente identificado com um bem falso. O bem aparente pode
coincidir ou ndo com o bem real, pode parecer e ser real. O homem sabio (bom)
aspira ao objeto de desejo verdadeiro (0 bem real). Para este, parecer bom tem de
ser igual a ser bom. O homem sabio retne condi¢cdes de julgar corretamente as
coisas por saber orientar seu desejo. O homem bom se diferencia dos outros por ter
aprendido a perceber o que € correto em cada coisa e se constitui como norma e

medida em relacdo as coisas.

O prazer, assim como o sofrimento que acompanha as acdes, € um indicio
das disposi¢c6es morais do sujeito e € um elemento que esta na base da educacéao e
da formacédo do sujeito. Aristételes afirma que o prazer tem ligagdes muito estreitas
com a natureza humana e que é por essa razao que na educacao dos jovens utiliza-
se o prazer e o sofrimento para guia-los*?°. Se é um dado fundamental da natureza
humana, a educacédo tem de leva-lo devidamente em conta. Além disso, apreciar as
coisas que devemos apreciar e o desprezo para com o que se deve desprezar tem
uma enorme importancia na formacgéo do carater, e isso acompanha o ser humano
por toda a vida. O modo como se leva adiante esse aprender adequadamente a
gostar das coisas certas e a desgostar das coisas erradas tem um grande peso em

relacdo & virtude moral e uma vida bem vivida**°.

O prazer tem um papel fundamental na vida humana, e a tendéncia a busca-
lo se desenvolve naturalmente desde a infancia e com o tempo ele se enraiza em
nossa vida. Segundo Aristételes, ele tem grande importancia por aperfeicoar as

acOes e também a vida humana.

129EN, X, 1, 1172 a, 19-22.

0EN, X, 1, 1172 a, 24-27.
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Pode-se pensar que todos os homens, sem excec¢do, aspiram ao
prazer, pois todos anseiam por viver. A vida € uma determinada
atividade e cada homem exerce sua atividade no dominio e com as
faculdades que mais estima. [...] o prazer vem aperfeicoar as
atividades e, por conseguinte, a vida aspirada. E, pois, normal que os

homens tendam ao prazer, pois para cada um deles o prazer

aperfeicoa a vida [...]"**

O prazer intensifica as atividades, e cada classe de coisas é realizada com
melhor discernimento e maior precisao pelas pessoas quando essas se dedicam as
suas atividades com prazer'*?. O papel do educador &, pois, orientar o educando a
executar acdes em consonancia com determinados atos, pois o habituar-se a
praticar determinadas ac¢fes virtuosas cria as condi¢cdes para que, com 0 tempo,
desapareca o sofrimento e este dé lugar ao prazer na pratica de tais agées. O prazer
tem um papel fundamental para a aquisi¢cdo da virtude moral. Ele € um meio da agao
educativa que complementa o habito, pois o acompanha e é seu indicio. Como a
acao mais completa é a que da mais prazer e agrado, ha um momento em que a
facilidade em realiza-la e a satisfacdo que ela gera ao agente fazem desaparecer
todo o carater coativo. Isso faz com que permaneca o habito na forma de uma
disposicéo permanente.

Aristételes acredita que isso faria com que o agir mal aparecesse ao sujeito
como pouco atraente, contrario a razdo e desagradavel em sua realizagdo. O prazer
atua como motivador das ac6es humanas e é condicdo para a eficacia da acdo

educativa. Diz Lombard:

0 processo educativo consiste primeiro em criar os habitos pelos quais o
prazer é colocado a servico do bem. Esses habitos, uma vez adquiridos,
formam as virtudes morais, cuja pratica sera um prazer constante. Os meios
da educacdo moral alcangcam, assim, seus fins [...]133

Aristoteles destaca a importancia da atencao e dos cuidados em relacéo a

educacdo desde a infancia. E necessario sensibilizar a crianca, desde cedo, para

1BLEN, X, 5, 1175 a, 10-18.
12 EN, X, 5, 1175 a, 24.

133 | ombard,1994, p.63.
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que reconheca atitudes boas e atitudes mas, e que sinta alegria nas boas acgfes e

tristeza nas mas.

E necesséaria uma percepcido educada, uma capacidade que vai além da
aplicacdo de regras gerais, para dizer o que requer a pratica das virtudes em
situacdes especificas. Aristoteles conheceu o intelectualismo sob a forma da
doutrina socratica de que virtude € conhecimento. Ele reage, enfatizando a
importancia dos comegos e do desenvolvimento gradual de bons habitos de
sentimento. (BURNYEAT, 2010, p.156)

A virtude ndo € dada pelo conhecimento intelectual, mas € desenvolvida,
através do cultivo de bons habitos. E algo que resulta de uma atividade e de um
exercicio perseverante, e que nao se adquire perante o ensino, mas pela préatica. A
ética do homem se forma a partir do habito, e este se adquire primeiro no interior da
familia e depois na cidade, que legisla tendo em vista a educacdo correta dos
cidaddos (HOURDAKIS, 2011, p.56).

A familia e os educadores desempenham um papel fundamental no
processo de formacéo do habito e de preparacdo do homem para desenvolver suas
potencialidades tendo em vista o melhor. O que o autor aponta € a nossa habilidade
de internalizar, a partir de uma gama dispersa de casos particulares, uma atitude
avaliativa geral, que ndo é redutivel a regras e preceitos. Ele aponta, em | 4, que os
principios ou pontos de partida necessarios (que defendo serem as ideias corretas
acerca de que as acdes sdo nobres e justas) ndo serdo acessiveis a qualquer
pessoa que nao tenha sido criada, segundo os bons héabitos (BURNYEAT, 2010,
p.159).

Os bons habitos aparecem como um pré-requisito para o desenvolvimento
das virtudes, como um ponto de partida. Aprendemos a fazer coisas nobres e justas

e habituamo-nos a conduta nobre e justa.

[...] em um sentido forte, as emocbes tém de estar previamente educadas
moralmente para que a razdo possa acompanha-las e lhes dar a reta
razdo.Como Aristoteles em EN X 1179a23-26, quem ndo tiver as emocdes
previamente educadas moralmente ndo compreendera o sentido moral de
um conselho ou ordem, assim como uma semente ndo prospera em um
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terreno ndo preparado. Aqui esta uma inovacdo importante de Aristételes
em relacdo a filosofia ateniense classica: a razdo pratica requer algo
previamente burilado para poder atuar. E neste sentido que o imperativo
moral sera para Aristoteles sempre um ajuste, com vistas ao meio termo,
das emocdes ja presentes, um continuo no interior do qual a razdo vai
operar as necessarias divisbes, mas que precisa pressupor como ja dado
de modo adequado, sem o que ficaria inane e inativa (ZINGANO, 2008,
p.24).

Aprendemos a ser justos, praticando atos justos, aprendemos as virtudes
tendo primeiramente exercitado, assim como as outras artes, 0 que € preciso
aprender para fazer, isto aprendemos fazendo. (EN,1103 a31) A virtude exige a
pratica, mas ndo simplesmente, antes a pratica possui poderes cognitivos, ja que é a
maneira pela qual aprendemos o que € nobre e justo. Visto que, a pratica do
iniciante € que ele se torne virtuoso com pleno conhecimento daquilo que faz,
escolhendo fazé-las por elas mesmas. O iniciante esta num processo, formando
ideias, razoavelmente corretas, acerca da nobreza ou da justica das acbes em que
se envolve, e deve seguir um caminho progressivo em direcdo a conquista de um
senso maduro de valores (BURNYEAT, 2010, p.261).

Neste sentido, Aristoteles enfatiza a importancia do legislador se preocupar
com 0s meios para a educacao dos jovens, para tornarem-se bons e alcancarem a
felicidade. E necessaria uma preparacdo para a pratica das virtudes. “[...] tal como
para o desempenho de cada faculdade ou arte sdo imprescindiveis uma

aprendizagem prévia e um habito, a pratica das virtudes exige o mesmo.”*3*,

A educacdo, mediante as virtudes, a ser realizada na polis tem de ser
buscada no ambito da praxis, uma vez que essa se refere a acdo e a uma
transformacao interna do sujeito. A compreensdo da acdo humana demanda um tipo
de racionalidade distinta daquela presente na base das ciéncias teoréticas, ja que o
agir humano comporta contingéncias, de modo a requerer um tipo de racionalidade
proprio. Por essa razdo, o saber pratico também ndo pode ser confundido, e nem
reduzido a racionalidade propria, das ciéncias poiéticas que estdo na base das
atividades produtivas e possuem um sentido instrumental. A ética vincula um tipo de

racionalidade especifica, a racionalidade da praxis, e tem como centro as virtudes. A

B4 pol, 1337 a 15.
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formacdo do sujeito mediante a acdo é central para a concepcao educativa de
Aristoteles. Como a virtude é produto do habito e, de exercicio a ser levado adiante
reiteradamente pelo proprio sujeito e ndo de instrucdo, a dimensdo ética nao pode

ser inserida de fora para dentro no processo educativo.

Segundo Aristételes, para que os homens se tornem bons e virtuosos trés
fatores devem operar de forma integrada: a natureza (physis), o habito (ethos) e a

razdo (logos)™*°.

A natureza € o que faz alguém nascer homem, com suas
potencialidades, e ndo um animal qualquer; em segundo lugar, 0 homem necessita
nascer com certas “qualidades de corpo e alma” que serdo aprimorados por bons
hébitos. Os habitos permitem transformar as qualidades para melhor ou para pior, ou
seja, para a virtude ou para o vicio. Por fim, o homem é o Unico ser dotado de razao
e, por esse motivo, deve usa-la para orientar sua vida. Como a natureza é dada de
uma vez por todas ao homem ao nascer, a educacdo, em sentido mais especifico,
deve ocupar-se com dois outros fatores, a saber, a formacdo dos habitos e o
desenvolvimento da razdo. O habito e a razdo podem desenvolver as
potencialidades que sdo dadas pela natureza propria do homem. E necessario
atualizar, mediante bons habitos e guiado pela razdo, aquelas potencialidades
advindas da natureza propria do homem, uma vez que este nasce com a capacidade
de adquirir as virtudes e de desenvolvé-las. Essas qualidades sao necessarias para
gue os homens (cidadaos) sejam bem guiados na polis pelo legislador. O restante “é
obra da educacao, pois 0os homens, aprendem algumas coisas pelo habito e outras

pelo ensino dos mestres™%°.

Aristoteles defende uma educacdo publica e destaca a importancia do
cuidado com cada um que ira se refletir no todo, o fim do individuo e da cidade é o
mesmo. Existe a preocupagdo do autor com o tema da correspondéncia entre
educacao e vida politica, e 0 meio pelo qual seria assegurada essa correspondéncia
e concordancia. A educacdo é um meio fundamental para que se cumpra esta meta,
tanto na familia como na cidade. “[...] as prescricbes para uma educagdao que

prepara as pessoas para a vida comunitaria sao as regras produtivas da exceléncia

135 pol, VII, 13, 1332 a, 40.

136 pol, VII, 13, 1332b, 9-10.
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moral como um todo.” (EN,1130b). Mas € a cidade que, com a ajuda dos pais,
tentara obter a realizacdo do bem politico por intermédio da educacdo familiar,

privada e publica.

Segundo Aristételes, como a educacao deve ser assumida e, como deve ser
realizada, € algo que ndo pode ser ignorado. Podemos responder a questdo que
levantamos inicialmente, ou seja, “qual o papel da educacdo na formacdo do
carater?”, do seguinte modo: sem duavida podemos afirmar que a educacgdo é
fundamental na formacéo do caréater, e em Aristételes, ela assume ainda o papel de
protagonista no desenvolvimento das virtudes, e ele aponta um caminho através de
sua proposta pedagdgica e nos diz o que deve ser ensinado aos mais novos, para

gue possam ser futuros cidadaos virtuosos.

Por certo, havera uma grande diferenca entre formar ou ndo formar os
habitos corretos desde a infancia. A alma de quem aprende deve ser cultivada,
primeiramente, por meio de habitos, os quais permitem ao sujeito aprender a rejeitar
ou a querer o que é correto’’. O habito tem por base as paixdes e é a estas que a
virtude moral esta relacionada, assim como a verdadeira educacdo®®. A educacéo
pelo exercicio de bons habitos é decisiva para a formacdo de um individuo com
carater virtuoso. O cultivo dos habitos assume primazia no processo educativo
justamente por levar o sujeito a aprender a distinguir e a preferir o que é correto em
relacdo ao que nao €. As virtudes, do mesmo modo como as artes, sao adquiridas
mediante sua préatica efetiva e reiteradas pelo sujeito. E preciso, afirma Aristoteles,

“esforcar-nos por possui-las e coloca-las em pratica”°.

3.3 A proposta pedagdgica

A partir do diagnostico da crise educativa grega e da observancia da

distincdo das etapas da educacdo, seguindo uma préatica da tradicdo pedagogica

137 EN, X, 10, 1179b, 24-26.
18 EN, 11, 2, 1104b, 18.

19EN, X, 10, 1179b, 5.
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ateniense, Aristételes estrutura as matérias de ensino e sua pedagogia. Antes da
educacéao, propriamente dita, h4 a trophé, que corresponde ao periodo que vai de
zero até sete anos de vida da crianca. Trophé significa criacdo, periodo em que a
crianga é alimentada em casa e cuidada pala mae e onde deve dar-se atencdo ao
vigor fisico com movimentos compativeis a idade. Dos cinco aos sete anos, as
criancas ja podiam estar presentes as aulas, que mais tarde seriam frequentadas
por elas formalmente'*°. Esse vinculo, no entanto, é passivo. Nessa fase, a crianca
deverd ter uma alimentacg&o rica em leite, exercitar o corpo, habituar-se ao frio e, até

0s cinco anos, seu desenvolvimento se daréa através de jogos infantis™*.

Aristételes leva em conta as caracteristicas da infancia para dividir as etapas
da educacao, mas deve se considerar que ele define por muitas vezes a infancia de
maneira negativa, como quando equivale as criangas aos escravos e aos animais,
em relacdo & sua atracdo por qualquer tipo de musica'*. A infancia é entendida

como inferior, nela o ser humano esta ainda incompleto.

Para o ensino, € necesséria a inteligéncia e ndo podera ocorrer antes que a
razao esteja desenvolvida de modo satisfatério. Durante a trophé, diferentemente,
cabe recorrer a coacdo ou a imitacdo. A razao e a inteligéncia sdo a finalidade do
desenvolvimento natural, e elas se desenvolvem com o tempo. A irracionalidade, a
vontade e os apetites existem nas criancas desde o seu nascimento, enquanto que 0

3

raciocinio e a inteligéncia s6 surgem nelas & medida que crescem'®. E é o

desenvolvimento das faculdades, em diferentes momentos da vida, o que indica o
tipo de pedagogia a ser adotado. Assim, em primeiro lugar, é necessario que o
cuidado do corpo preceda o da alma e, em segundo lugar, deve vir o cuidado
relativo ao desejo, porém, o cuidado do desejo deve ter em vista o intelecto e o

cuidado do corpo deve ter em vista a alma'**.

19 pol, VII, 17, 1336-b, 35-36.
! pol, VI, 17, 1336-a, 7 e 28.
Y2 pol, VIII, 6, 1341 a, 15.
3 pol, VII, 16, 1334b, 25.

144 pol, VII, 16, 1334b, 26-29.
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A educacédo publica, a paideia, comeca apos a trophé e divide-se em dois
periodos, o primeiro dos sete anos até a puberdade, por volta dos 14 anos, e desta
até aos 21 anos que é quando se completa a paideia e entdo o carater coativo dos
programas de ensino acaba. O esforco de Aristételes reside em elaborar um
programa geral de formacéo do cidadao. Pode-se falar, observando o conjunto de tal
programa de uma educacdo passiva e uma educacdo ativa®. Como foi
mencionado, até os sete anos, a educacdo € voltada aos jogos e depende da
familia, é privada ou pré- escolar, e seu objetivo é a socializacdo e a aquisi¢ao inicial
da linguagem. Nessa fase, os estudos e os exercicios forcados ndo devem ser

praticados para evitar deformacdes.

Os jogos, assim como as histérias e as fabulas, tém o papel de preparar
para as ocupacodes que terdo de assumir mais tarde, razao pela qual ha necessidade
de imitacdo das tarefas sérias proprias de sua vida futura**®®. O jogo infantil possui
uma funcéo educativa, que é a de possibilitar a crianca a obtencdo de um dominio
inicial dos sentidos, dos gestos e do real. Ele facilita a aprendizagem e é concebido
como preparacgio para o esforgo, aspecto central da pedagogia ativa. E importante,
ter o cuidado de ndo cansar ao mesmo tempo o espirito e o0 corpo da crianca, pois
esse dois tipos de fadiga produzem resultados opostos: assim como a fadiga do
corpo € um obstaculo para o espirito, do mesmo modo, a fadiga do espirito é um
obstaculo para o desenvolvimento do corpo’*’. O papel da educacdo passiva é
preservar a crianca, no periodo até os sete anos, de mas influéncias e da

deformacéo do corpo por exercicios inadequados para sua fase.

A pedagogia ativa é progressiva, comecando aos sete anos, mas até a
puberdade deve orientar-se por exercicios leves, evitando dietas e exercicios
forcados’*®. O esforco e o0 exercicio estdo no centro de todo o estudo e
aprendizagem, pois se trata de algo que requer participacdo pessoal. Aristételes
percebe que ndo ha duvida de que a educacao dos jovens ndo deve ter o jogo como

145 | ombard, 1994.
148 pol, VII, 17, 1336 a, 27-32 .
147 pol, VIII, 4, 1339 a, 9-11.

148 pol, VIII, 4, 1338b, 11-12/1339 a, 3-4.
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objeto, pois jogar ndo é estudar e o estudo é acompanhado sempre de um esfor¢o

penoso™®.

Os meios para a educacéo sdo o habito e o ensino, conforme € observado
na Etica a Nicomaco™®, e ambos supdem o exercicio. Assim, também, a
aprendizagem da virtude intelectual requer ensino e experiéncia efetiva, e a
aprendizagem da virtude moral resulta os habitos a elas consoantes. Em ambos ha
um esforgo em diregéo a constru¢ao de si, por si mesmo. Como destaca Lombard,
quer se trate de educar pelo habito, o0 que remete a imitacdo, a experiéncia e a
memoria, ou pela razéo, o ensino propriamente dito, trata-se de tornar o sujeito da
educacdo capaz de dominar e de ultrapassar a diversidade da experiéncia, o que

néo é possivel sendo por uma pedagogia “rigorosa”**.

No final do Livro VII (1337 a35-40) da Politica, o autor faz uma divisdo
guanto ao periodo da educacao:
- 1° periodo: (idade do bebé — 0 a 1 ano; pequena infancia - dos 2 aos 5
anos; primeira infancia- do 5 ao 7 ano);
- 2° periodo: educacéo (infancia — dos 7 anos ao 14 anos; adolescéncia —
dos 14 anos ao 21 anos);

- 3° perfodo: maioridade (a partir dos 21 anos)™2.

A familia deve propiciar ao individuo os cuidados e a orientacdo necessaria
para o seu desenvolvimento. Segundo Aristételes, como os filhos obedecem aos
pais por predisposicdo natural, a contribuicdo da instrucdo em casa € evidente. Além
da afeicdo e do amor aos filhos, que consideram sua continuidade natural, esse zelo
natural é observado entre os animais, e varia apenas em relacdo a espécie. As
espécies inferiores se ocupam dos filhotes até o nascimento, enquanto as superiores

envolvem-se até a maturidade, como é o caso do homem.

149 pol, VIII, 5, 1339 a, 27-29.
150

EN, X, 10, 1179b, 22-23.
51 | ombard, 1994, p. 90.

2 A apresentagdo desta divisdo importa-nos com o propésito de destacarmos a preocupacao de

Aristételes em todos os momentos da vida do homem.
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Aristoteles propde uma série de medidas para que a educacado seja da
melhor forma, cujo objetivo é controlar, fazendo tudo o que é humanamente possivel
ao primeiro dos componentes da educacao, a natureza, de modo a assegurar as
melhores condi¢Bes possiveis para a formacgdo de cidadaos virtuosos e instruidos.
“[...] € evidente que todos aspiram ao viver bem e a felicidade. Alguns podem atingir
esse fim; outros, porém, sdo incapazes de atingi-lo, ou devido a alguma falha da
natureza ou devido a alguma falta de sorte”**®. De certa forma, a educacdo surge

para corrigir aquilo que a natureza nao proveu.

O filésofo manifesta a importancia da iniciacdo progressiva das criancas em
matéria de educacdo, orientando cuidados desde a procriagdo, passando pela
atencdo especial & mae™* durante a gestacao, para que a crianca nasca saudavel e
a instrucdo correta no seio da familia (alimentacdo adequada para a boa formacéo

dos corpos e movimentos adequados a sua idade).

Na fase até os cinco anos, as criancas devem habituar-se ao movimento e
afastar-se da preguica, mas os exercicios ndo devem ser forcados nem muito
penosos. Nesta fase, o jogo' pode ser introduzido como uma forma de vivéncia
familiar correta e sadia. Os jogos poderdo fazer parte da instrucdo das criancgas,
considerando que podem ser imitacdes de tarefas seérias, facilitando assim os
préximos estudos. Juntamente a isto, € destacada a necessidade do conhecimento

da literatura, os relatos e contos.

A partir do terceiro periodo, Aristételes passa a preocupar-se com o curriculo
escolar da educacdo, as orientacdes, licbes e o método didatico. Defende uma
educacéo liberal e formadora, mas pelo contexto social e cultural do autor esta
educacado € dirigida somente aos cidadaos livres, propriamente aos homens, nao
aos outros componentes daquela sociedade.’® A meta principal é a instrucéo dos

futuros cidadaos, que farao parte de uma cidade que se pretende perfeita, e que, por

133 pol, VII, 1332 a 35-40.

>4 Pol,1335 b,12.

%5 Pol,1336 a, 25-30.

1% “Para Aristoteles o escravo ndo tem faculdade deliberativa, a mulher tem mas n&o tem capacidade
de deciséo, a crianca tem capacidade de decisdo mas n&o desenvolvida” (POL, 1260 a 10).
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terem pouca idade, ainda ndo adquiriram os plenos direitos politicos (ateleis

politas).’

Aristoteles propde uma educacéo integral (a paideia) e que quatro matérias
que antes eram ministradas por habito aos jovens — leitura e escrita, ginastica,
musica e desenho, que ndo eram ensinados sistematicamente - sejam objeto de
uma legislacéo. E que a escrita e o desenho deverao ser ensinados aos jovens, pois
sdo Uteis e prestam servico em numerosas necessidades vitais e também podem
ajudar as criancas em outros conhecimentos. O aprendizado do desenho possibilita
a sensibilizacdo, enquanto homens, e torna-los capazes de apreciar o belo, tanto na
natureza quanto na arte. A ginastica deve fazer parte do curriculo, porque além de

preparar o corpo também cultiva a coragem.

A escolha das disciplinas e dos programas de ensino orienta-se pela
utilidade, assim como ocorria nas escolas atenienses. No entanto, a utilidade, aqui,

ndo se pode entender como algo imediatista como o préprio filésofo explica:

[...] é igualmente claro que os jovens devem ser instruidos em
determinados conhecimentos Uteis, ndo somente em razao de sua utilidade,
mas também por que muitos outros conhecimentos sdo suscetiveis de
serem adquiridos por seu intermédio™®.

E feita uma distingdo entre as matérias que preparam para a vida laborativa
e gue sdo necessarias em vista de outros fins e as matérias que nao possuem
nenhuma utilidade subordinada. O tempo livre (skholé) contém em si mesmo o
prazer, a felicidade e a bem-aventuranca de viver, o que é préprio dos homens

livres®®®.

Em algumas disciplinas, existe a dupla utilidade, como a mdusica, por
exemplo, que atua como auxilio na formacdo moral e é fim enquanto se constitui

como forma de educacado desinteressada, prépria dos homens livres. Determinadas

157 «Estes cidaddos sdo considerados incompletos, as criangas, e o0s ancides que ja foram

dispensados de exercer fungdes civicas” (POL, 1275 a).

138 po, VIII, 3, 1338 a, 10-13.

19 pol, VIII, 3, 1338 a, 22 e 23.
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disciplinas devem ser aprendidas e entrar num programa de educacgédo em vista e
levar a vida de lazer e esses conhecimentos sdo fins em si mesmas, enquanto que
aguelas que preparam para a vida ativa devem ser vistas como de pura necessidade
e como meios em vista de uma outra coisa*®®. A misica é incluida na educacao, ndo
por ser necessaria e Util para alguma ocupacgdo, mas por ter seu fim nela propria a

medida que auxilia no desenvolvimento da virtude.

Além do que foi colocado acima, a escolha das disciplinas visa uma
formacdo humana e, através dela, busca o bem viver na polis. No caso da musica,
através da escolha de melodias, ritmos e instrumentos, o aspecto técnico é

submetido ao objetivo de educar o cidado para a virtude, sua finalidade®®.

Para Aristételes, a musica ndo devera ser objeto de simples utilidade, como
o estudo profissionalizante, assim como as demais matérias do ensino, isto
prejudicaria o desenvolvimento das virtudes, que busca o equilibrio e a justa medida.
Ela deve ser entendida como uma forma de educacéo, e ndo apenas vista como
necesséria de ensina-la, visando somente a distracdo, como a maioria das pessoas
o faz. Deve ser dada as criangcas ndo porque ela serve praticamente para alguma
coisa, nem por que € necessaria, mas porque convém a cidadaos livres, que
possuam uma formacao por natureza reta e sadia. A musica €, primeiramente, uma
“satisfacdo natural”, reconhecida por todos independentemente de sua idade e seu
carater, e que contribui para a alegria. Através dos ritmos e harmonias, € uma arte
capaz de imitar diretamente paixdes como a célera e a calma, qualidades éticas
como a coragem e a temperanga. “A tristeza e a alegria que experimentamos
através das imitacBes estdo muito perto da verdade desses sentimentos” (EN, 1340
a 25). E capaz de sensibilizar a crianca e o jovem para que possam vivenciar
sentimentos nobres, fundamentais para o desenvolvimento das virtudes. Aqui, ha
uma preocupacgdo de um equilibrio entre as matérias com o olhar voltado a uma

pedagogia que proporcione a formacao integral do cidadéo.

%0 pol, VIl 3, 1338 a, 11-12.

11 pol, VIII, 6, 1340a , 5/1341 a, 2.
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Deve ser estabelecido o tipo de musica adequada a cada idade, e que os
jovens aprendam de maneira pratica enquanto sdo jovens, de modo que quando
crescerem, apos terem abandonado a sua pratica, estejam em condi¢des de julgar a
boa musica e usufrui-la, gragas a cultura que adquiriram na juventude. Cabe ao
educador escolher as musicas adequadas, em funcao das caracteristicas que imitam

e das paixdes que despertam.

AristOteles adota a divisdo das melodias ja feita anteriormente por alguns
filbsofos em melodias éticas, melodias praticas e melodias entusiasticas, e aprova a
separacdo das harmonias com base na melodia que convém a natureza de cada
uma. Sugere que para a educacao devem ser usadas as melodias que possuem um
carater ético, como a harmonia dérica, que todos concordam que é de uma natureza
séria e valorosa. Segundo Aristételes, as melodias promovem distracao e descanso
e, conduzem de algum modo, a virtude e ao cultivo da inteligéncia. Trata-se do

desenvolvimento de uma capacidade que € de natureza desinteressada.

A gramética possui, no entanto, outro tipo de utilidade, as letras séo Uteis as
circunstancias da vida, como ganhar dinheiro, adquirir conhecimento e para exercer
multiplas atividades na cidade, e condicdo de todo o ensino. Ela possui uma longa
tradicdo no ensino grego, onde as criangas aprendiam a leitura e a recitar textos. O
ensino literario era de grande importancia para 0 grego, pois estd no centro da

funcao propria da educacédo de transmitir a cultura de uma geracéo a outra.

A ginastica, também ¢é incluida por Aristételes, como uma das disciplinas de
base para a formacao do cidadao, ela jA possuia uma longa tradicdo na sociedade
grega, além de ser uma matéria de ensino, era também a preparacao para a pratica
de um dever civico, tanto que nas cidades gregas existiam ginasios de uso publico.
A educacédo fisica € uma parte da educacdo, que é integral, e ndo pode ser
desenvolvida em uma unica direcdo. “[...] aqueles que submetem as criancas,
excessivamente, a exercicios penosos e deixam de lhes instruir nas coisas que
precisam saber, tornam eles, na verdade, meros trabalhadores bracais porque

formam para a arte de governar cidadaos cuja utilidade é limitada a uma Unica tarefa



83

e que, mesmo para esta, se mostram inferiores aos outros [...]**2. A educac&o busca

um desenvolvimento fisico equilibrado e harmonioso, visando o vigor e a saude.

A mdusica, enquanto matéria educativa, e pelo papel central que tem na
educagcdo de criangcas e jovens, ndo pode ser adotada com a légica de sua
dimensao técnica. Mas, € um meio privilegiado de educacéo e orienta o educando
para a virtude, na medida em que o ajuda a formar o carater, de certo modo,

habituando o homem a gostar dos prazeres do bom gosto™®.

A educacao pode ser concebida em Aristételes como a arte de colocar o
prazer a servico do bem, ela deve orientar os jovens no sentido de equilibrar o
prazer e o sofrimento, e a musica tem ai um papel de grande importancia. O que
esta na base da dimensdao ética da educacédo é a premissa antropoldgica de que os
homens tendem a buscar o prazer e a evitar o sofrimento. Aristételes aproxima o
prazer musical do prazer das virtudes, ela se constitui num modo de acao sobre a
formacdo moral. HA dois prazeres associados a musica: o da distracdo e o da
felicidade, este ultimo através do ensino da musica, leva ao cultivo da alma. Para
Lombard, Aristételes elaborou, a partir do ensino da musica, “‘uma reflexao
aprofundada sobre o tema, que € essencial a pedagogia geral: os limites da
educacdo; a finalidade da acéo educativa; a distincdo dos contetdos e o seu valor
em uma formacdo da totalidade do individuo, assume seu pleno significado no

estudo da musica que aprece como ponto central do livro VIII da Politica™®®.

O autor conclui o livro VIII da Politica com uma constatacéo, relacionada néao
somente com a educagao musical, mas com os fins que a educagédo em geral deve
perseguir: os fins que deveremos buscar sdo trés: o intermediario, o possivel e o

conveniente.

Esses fins sdo realmente trés principios pedagoégicos auténticos. Para
comecar, cada virtude € intermedidrio entre o excesso e a falta. Ela devera
ser buscada em funcao da idade, do nivel e do carater de cada individuo, e

182 pol, VIII, 4, 1338b, 33-36.
183 pol, , 4, 1339 a, 23-25.

%% Lombard, 1994, p. 121.
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além disso é preciso que seja ensinado o que convém de fato a um homem
livre (HOURDAKIS, 1998, p 44).

O que Aristoteles propde na sua pedagogia € um caminho e, segundo ele, o

melhor caminho possivel, para uma boa formacdo do homem, escolhendo o que é

de mais nobre e 0 que proporciona a exortagcdo dos mais altos valores humanos. As
acoes virtuosas devem ser escolhidas em funcdo delas mesmas.

A escolha a que se chega por deliberacdo a partir de uma concepcédo de

bem inclui o desejo delas como bens em si mesmas, além de nobres e

prazerosas. Aristételes acrescenta uma condicdo adicional que tudo isto

deve proceder de um carater firme e imutavel, isto &, constitui a segunda

natureza do homem virtuoso amar e encontrar seu maior prazer naquilo que
ele sabe ser bom. (BURNYEAT, 2010, p.18)

7

A concepcdo que a pessoa virtuosa tem, do que € verdadeiramente
prazeroso antes estava moldado pelo aconselhamento de seus pais, ou mestre,
acerca do bem e, agora, esta moldada por sua acepcao independente e racional de
bem.

O filésofo, em sua época, percebeu profundamente a humanidade, e mesmo
identificando uma tendéncia natural do homem de buscar o bem e evitar o mal,
reconhece a dificuldade de se tratar de questdes morais. A sua pedagogia, que
propde uma formacdo integral do individuo, tanto do corpo como da alma, preocupa-
se com todos o0s aspectos desta preparacao, e o resultado aponta para o homem
bom, com um profundo sentimento de comunidade e capaz de ser feliz junto aos
seus semelhantes. O bem individual talvez ndo possa existir sem a administracéo da
familia, tampouco sem alguma forma de governo®®. A familia e a cidade, bem como
outras formas de sociabilidade, sdo necessarias para a realizacdo completa da

capacidade humana de viver bem.

Mas, para Aristoteles, nem exercicios corporeos e a arte liberal promovem a
completa educacédo, sao apenas estagios preliminares. A verdadeira educacgéo esta

em trabalhar a filosofia, e este & um privilegio somente do filosofo.

1S EN, VI 9, 1142 a 10.
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3.4 A responsabilidade moral

Na Etica a Nicobmaco, Aristételes diz que o ethos € o resultado de nossos
atos: adquiri-se esta ou aquela disposicdo ética agindo desta ou daquela maneira.
Realizando atos justos adquirimos bons habitos e o carater torna-se justo. Ao
contrario, agindo de forma intemperante, adquire-se o habito de ceder aos desejos e
tornamo-nos intemperantes. O carater ndo € mais o que recebe suas determinacdes
da natureza, da educacao, da idade, da condicdo social, mas € produto da série de
atos que o individuo é o principio. Posso ser declarado autor de meu carater, como o
sou de meus atos: do mesmo modo que meus atos podem ser objeto de um elogio,

meu carater pode ser objeto de louvor.

Vicios e virtudes ndo sdo simplesmente tragos psicologicos adquiridos, mas
tem um significado moral, por que pertencem ao campo do que depende de nés.
Cada ato traz uma carga de responsabilidade, a cada ato escolho o que vou ser.
Agindo contra a regra que conheco como todo o homem educado, ndo estou apenas
infringindo a regra, consinto em desconsiderar a lei, corro o risco de ndo saber mais
onde estd o bem. A ignorancia da regra pela crianca, impede que se a considere
responsavel por seus atos, a ignorancia do adulto, que é o produto mesmo de uma
vida intemperante, ao contrario, acresce a culpabilidade. O homem assume em

Aristoteles uma dupla responsabilidade pelo ato e pelo caréter.

Aristoteles faz uma distingdo no interior da responsabilidade humana,
quando diz: “Nao é da mesma maneira que as agdes e as disposicdes sdo de pleno
consentimento: n6s somos senhores dos nossos atos, do principio ao fim..., mas das
nossa disposicées, s6 somos senhores do principio”®. O ato depende de mim, mas
as consequéncias indiretas do habito que assumi ndo posso antecipar precisamente.
Meu carater me é imputavel, por que agindo vou formando meus habitos, mas

enquanto sou senhor de meus atos a cada instante ndo posso transformar meu

6 EN, 111, 5, 1114b 30.
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carater a todo o momento. Desta forma parece que no final de certo tempo o carater

é cristalizado*®’

e parece impossivel muda-lo.

Se podemos dizer que o homem € causa de seus atos enquanto agente que
consente, ndo é de fato seu carater que determina sua decisdo, constituindo a
verdadeira causa do ato? Para Aristoteles: “Ao injusto e ao intemperante, ser-lhes-ia
impossivel, no principio, ndo se tornarem tais; é por isso que o0 sdo com pleno
consentimento; mas um vez tornado tais, ndo é mais possivel ndo sé-l0"'%. O
carater vai assumindo uma maneira habitual de escolher, e vai perdendo sua
flexibilidade inicial, cristalizando de certa forma uma maneira de agir. Assim, o ethos

sempre nos leva para a mesma direcéo*®°.

17 Embora nao seja especificamente o foco deste estudo, € pertinente citarmos a posicéo de alguns

comentadores sobre esta discussdo. No De Fato, Alexandre de Afrodisia tenta solucionar o problema
da compatibilidade entre o determinismo e a responsabilidade moral. Para o comentador a virtude e 0
vicio, ndo podem serem perdidos, ao destacar o fato de que as disposicbes (hexeis), dependem dos
que as possuem, por que estava em nosso poder, antes de nos tornarmos Vvirtuosos ou Viciosos, nao
sermos. Depende do homem ser virtuoso ou vicioso mas, ao nos tornarmos desta ou daquela forma,
ndo poderemos mais deixar de sé-lo. Alexandre resolve a aparente contradicdo entre a
responsabilidade moral e a impossibilidade de agir diferentemente, com a chamada “transitividade da
responsabilidade” ndo posso mais agir contrariamente a tal disposicdo, mas preservo a minha
responsabilidade moral, pois coube a mim escolher os atos que construiram a minha disposicao.

Comentadores contemporaneos, como Furley e Sorabji, tratam deste problema buscando esclarecer
tanto quanto possivel esta questao complexa. Para Furley (“Aristotle on the voluntary”), parece existir
uma distincdo entre os dois periodos da vida de um homem, antes e depois da formacdo de cada
disposicdo de carater, pois o carater € a soma das disposicdes de um homem. Antes que a
disposicdo esteja formada, o homem esta aparentemente em uma posi¢cdo de agir diferentemente.
Uma vez que a disposicao esteja formada, isto ndo é mais possivel. Furley avalia, que este primeiro
estagio também estaria determinado pelas influencias externas que concerne a formacéo do carater,
como a disciplina imposta pelos pais, pela educacdo, bem como o ambiente, e que Aristoteles néo
menciona estas influéncias, embora saliente “que devemos ser educados desde a juventude a sentir
prazer e dor a respeito de objetos corretos; esta € a educacgédo correta (cf.1104b3-13) Nossas acdes
seriam determinadas no primeiro estagio pela educacao, e no segundo pelo caréter.

Em um sentido diverso, Richard Sorabji (Necessity, cause, and blame) defenderd uma concepc¢éo
prépria acerca do indeterminismo de Aristételes, onde procura excluir a necessidade, preservando a
causalidade, negando que, no ambito da acéo, Aristoteles possa ser acusado de determinista, ja que
no livro Ill da Etica a Nicomaco ele argumenta que nossa deliberacdo ndo se da sobre o necessario,
mas sobre o que pode ser de outro modo. Para Sorabji as acfes voluntarias ndo sédo necessitadas,
por serem explicitadas por referéncia a dois conceitos chaves na ética aristotélica: “o que depende de
nos’(fo eph’hémin) e a origem interna (arché en hémin) de nossas acgdes: tais conceitos s&o
refratarios a qualquer argumento a favor da necessidade (SORABJI, 1980, p.133-134 / FURLEY,
1977, p. 47-60).

8 EN, NI, 5, 1114 a19.

1%9 Etica e Politica, 1998, p 107.
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Isto, ainda parece ser reforcado quando se pensa que o “inicio” lembrado
agui € a infancia. O filésofo diz que “nao é indiferente ter sido, desde a infancia,
habituado a ser assim ou de outro modo; antes, € da maior importancia, ou melhor, é
tudo”*"°. A diferenca entre o jovem e o adulto, & que o primeiro “age” para formar seu
carater, enquanto o segundo age a partir de seu carater com a intencao de realizar
fins politicos ou pessoais (ser feliz). Mas, a medida que os fins visados dependem
do carater, as decisdbes do adulto parecem inteiramente determinadas pela
educacdo que recebeu na infancia, numa idade em que o ser humano est4d em
formacado. A ideia da imputabilidade do carater e, em consequéncia, dos proprios

atos, parece entdo inaceitavel*’*.

Porém, este ndo é o caso, Aristoteles, propde uma ética que se dirige aos
adultos, ja educados, e busca esclarecer “como nos tornar bons”*’?, de forma a

realizar o fim de todo o homem, a felicidade. A vida moral € um assunto de adultos.

Isto significa que o carater do jovem, formado pelos habitos impostos pelo
educador, ndo € ainda virtuoso ou vicioso. A virtude e o vicio s6 se desenvolvem,
através dos atos de que s6 o adulto é capaz, se expressao na vida civica e militar;
somente estes atos dao ao carater sua qualidade especificamente moral. O que
pode ocorrer na juventude é uma prefiguracdo da virtude futura pelo amor ao belo,
pela justeza do gosto ou a nobreza das paixdes, entretanto, sdo as disposicdes em

face das paixdes que sao o objeto da paideia, mais que as acoes.

O “principio” que estava em questdo ndo €, como foi sugerido antes, a
infancia, mas a entrada da vida adulta, na idade em que se tomam as primeiras
decisbes e atos. Evidentemente, ndo podemos negar a influéncia do carater
adquirido pela educagao, mas podemos considerar que, entrando na vida adulta, o
homem comecga alguma coisa, coloca e busca fins: torna-se o verdadeiro autor de
seus atos, responsavel por aquilo que faz e por aquilo que é. Ha, nesse momento,

certa descontinuidade da vida humana. E pela docilidade, ou rebelido, que o jovem

YO EN, 11, 1, 1103b 24-25.
7! Etica e Politica, 1998, p 107.

2 EN, 2, 1103b 28.
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adquire boas ou més disposicdes, em face das paixdes, mas é por suas decisdes

que o adulto adquire vicio ou virtude, isto é, um carater moral*”>,

O habito cria um peso que s6 se pode repetir o que ja se fez: ao longo do
tempo, cada um amplia o que comegou melhorando ou piorando. A exigéncia ética
(como nos tornamos bons) veria seu campo de atuacdo sensivelmente reduzido,
visto que estaria reservado aqueles que tivessem comecado bem, que muito
rapidamente tomaram a boa diregdo. Quanto aos outros n&o tdo bem formados,
poderia-se apenas constatar seus vicios e fraquezas e tentar “gerir’ as

inconveniéncias através das leis.

Sem duvida, a ética de Aristoteles se dirige, primeiro, aqueles que
comecgaram bem sua vida adulta. No entanto, quando observamos mais atentamente
suas declaracdes na Etica a Nicomaco, constatamos que a sua posicdo é mais
suave. O periodo de formacdo moral ndo pode carregar o papel de ser fundador da
responsabilidade moral. O importante é compreender em que sentido o homem pode
agir diferentemente, mesmo este ato sendo raro. Este pode tem aqui que ser
compreendido segundo as condi¢cdes da praticabilidade de um ato moral — e isto, em
termos aristotélicos, envolve fortemente o carater que o sujeito forjou a si, ao agir em
uma direcdo e ndo em outra, o fato dessa disposicao instalar-se em sequéncia a
repeticdo desses atos e torna-los como que prontamente disponiveis e ainda mais
frequentes. Mas, tudo 0 que € preciso supor € que, no sentido relevante de
praticabilidade, aqui, o sujeito pode agir contra a sua disposicdo, visto que é um ser
humano, ainda que nunca venha agir desse modo, por lhe ser custoso demais agir

diferentemente.'’*

Segundo Verbeke, Aristételes é convencido de que a felicidade que coincide
com a perfeita moral, € uma questdo que depende em tudo do individuo, sendo um
assunto que envolve conhecimento e escolha. O homem deve descobrir o que é
verdadeiramente bom, ou como fim ultimo de suas vidas, ou nas circunstancias

variaveis de cada dia. Os homens podem ser facilmente enganados ou aspirar

173 Etica e Politica em Aristételes, 1998, p 110.

7% Eticas das Virtudes, 2011, p 105-106.
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coisas que ndo sdo realmente valiosas. E neste sentido, Aristételes dedica uma
cuidadosa analise a esta questdo, e conclui que a mais elevada felicidade do
homem reside no seu desempenho em relacdo a mais nobre atividade, no qual € a

atividade da mente. 1™

Para Aristoteles, o conhecimento intelectual ndo pode ser separado da
experiéncia sensivel e, desta forma, a vida contemplativa ndo pode existir sem a
virtude moral, no qual assegura o dominio da razdo sobre as emocodes.
Julgamentos morais de concreto sdo muito delicados e requerem n&o apenas um
pouco de conhecimento geral, mas também a sabedoria equilibrada, baseada em
pratica e experiéncia. (VERBEKE, 1990, p. 17.)

Se a raz&o puder operar em condi¢cdes normais, entdo o sujeito, por mais
determinado que esteja psicologicamente por seus habitos a agir de certo modo,
mesmo assim ele, a cada acdo, sempre pode agir diferentemente. E este sentido
pratico, de poder agir diferentemente, que Aristoteles precisa supor em cada acao
gue pratica o sujeito para |he atribuir em pleno grau a responsabilidade moral por

seus atos.’®

Na medida em que a escolha ndo depende somente do héabito, e sim da
persuaséo pelo logos do discurso racional, a condicdo parece se realizar, o futuro
moral do individuo comporta certa abertura, cada um tem alguma margem para

mudar seus atos, possibilitando, assim, a mudanca de carater.

7% Moral e Education em Aristotle,1990, p 16.

178 Etica das Virtudes, 2011, p 101-102.
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4 Conclusao

Nosso estudo sobre a formacao das virtudes e a funcado da educacao neste
processo nos leva as seguintes conclusdes. A polis é, sem duvida, o que ampara e
permite o desenvolvimento ético e politico do homem, pois sem a estrutura da
sociedade e as leis, os homens ndo sobreviveriam. Para Aristoteles, os homens
possuem uma tendéncia natural a viverem juntos e manifestam um espontaneo
senso moral, estabelecem sociedades politicas governadas por leis que demonstram
uma intuicdo comum, mas é necessario que sejam educados e desenvolvam
capacidades naturais, através da educacdo e do convivio social. Uma cidade,
conforme o seu conceito, ndo € uma simples sociedade onde coexistam individuos,
€ uma comunidade na qual participam cidaddos, em vista de viverem juntos em
harmonia. E é através do convivio com o outro e da educacdo que o homem
desenvolve suas potencialidades e seus valores mais nobres. E, inicialmente, no
convivio familiar que a crianca recebera os primeiros cuidados para uma boa
formacdo, o pai deve exercer a autoridade educativa como se ela lhe fosse delegada
pela lei, e ele também deve ensinar e desenvolver os valores, conforme o regime em
que vive, e ndo de acordo com seus proprios valores. A responsabilidade da
educacéao é dever da polis, e quanto a isto, Aristoteles é claro e categdrico, isto €, a
educacado ndo deve permanecer como assunto privado, mas deve ser assumida pela

comunidade para que possa dar lugar a uma legislacéo.

A aptiddo a vida comunitaria encontra na paideia, seu fermento essencial. A
educacao ética da crianca é a educacio que prepara para a vida politica. E por isso
gue é muito importante para a cidade, que a paideia seja conforme o principio ético
da constituicdo, para que esta missdo possa ser cumprida mais perfeitamente.
Desse modo, é somente na comunidade politica que o sujeito desenvolvera suas

virtudes.
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Em Aristételes, o sentido pratico da virtude €, na verdade, um entendimento
da virtude como um bem. E necessario apreender todas as razdes, por que a virtude
e a acao virtuosa sao sumamente boas para um ser humano, isto &, boa para si e
para os demais. Ao adquirir essa sabedoria préatica, percebemos que esses
sentimentos relevantes tornam-se habitos plenamente bons e virtuosos. Dessa
forma, quando o filésofo declara, na Etica Nicomaco (X 9), que nosso propdsito, ao
longo da investigacao, € vir a agir de certa maneira, ele esta recordando-nos que o
estudo tem o escopo de tornar-nos plenamente bons, ao conferir-nos o almejado
entendimento prético da virtude. Mas, para que nos tornemos pessoas dotadas de
sabedoria pratica, € necessario, primeiramente, adquirir bons habitos de sentimentos
por meio de criagdo e educacao prévias. Esses habitos iniciais sdo suficientes para
conferir uma atracéo intuitiva pelo comportamento apropriado e pelos valores a que
serve, bem como um repudio intuitivo aos seus opostos. Sem tais habitos e
sentimentos intuitivos, ndo conseguimos compreender por que certo comportamento
nos é bom e outro ruim, ou ndo daremos ouvidos, ou ndo entenderemos, a uma
explicacdo das razdes para tal. Assim, o conhecimento da ética e da politica
adquirido pelas licdes de ética € util para pessoas que tenham habitos sentimentais
prévios. O entendimento filosofico dos valores humanos identifica sutis distinces e
perspectivas, a partir das quais, é possivel enriquecer e reformar os bons resultados

do treinamento infantil nas virtudes.

A proposta pedagodgica de Aristoteles promove o homem, desenvolvendo
suas potencialidades individuais e, a0 mesmo tempo, preparando-0 para viver em
comunidade, que é propriamente o seu fim. O autor propde uma boa formacéo do
homem, escolhendo o que é mais nobre e o que proporciona a exortacdo dos mais
altos valores humanos. Neste processo ha uma distincdo entre o homem jovem, em
formacdo, e o homem maduro, aquele capaz de responsabilidade moral. A
concepcao que a pessoa virtuosa tem do que € verdadeiramente prazeroso antes
estava moldado pelo aconselhamento de seus pais ou mestre acerca do bem, e
torna-se agora moldada por sua acepcao independente e racional do bem. A
educacgdo é tomada como um processo para toda a vida, no ambito de uma cidade
que sustenta e ampara essa educacdo, principalmente formadora. O cidaddo é
chamado a obedecer, a dar ordens, a julgar e a participar das atividades sociais e

politicas. A educacdo € um processo continuo, a partir da natureza em direcdo ao
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hébito, e do hébito em direcdo a razdo, manifesta um antes e um depois. Este
movimento se realiza num ambito institucional com o objetivo de formar a cidade. A
importancia da educacao é percebida desde o inicio para formar bons habitos. Ha
uma aposta na capacidade de instrucdo do homem honesto, digno e disciplinado, e
aponta o fim da cidade, que ndo é simplesmente a vida, mas a vida justa.

Embora, sua concepcao educativa apresente elementos insustentaveis hoje,
- como a exclusdo das mulheres, dos escravos e dos estrangeiros da polis e uma
avaliacao negativa da infancia - existem outros aspectos que possibilitam um retorno
produtivo. A formacdo ndo € apenas instrucdo, traz a nocdo de cultivo de si, de
cuidado, orientando a educacdo permanente e integral, com base em sua
participacdo politica, e na justa medida, como principio da acdo educativa. Outro
elemento que demonstra a atualidade do projeto aristotélico € a necessidade de uma

imposicao de limites ao educando.

Observando os problemas de nosso tempo, podemos nos perguntar se o
ensino de uma filosofia de como viver, do século V a.c., ainda é relevante. E verdade
gue o contexto social e cultural que Aristételes viveu é diferente do nosso, mas 0s
problemas basicos de moral ndo estdo ligados a um periodo particular, sao
permanentes. Embora a humanidade tenha evoluido em muitos aspectos, tais

gquestdes permanecem.
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