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RESUMO

Este trabalho problematiza possibilidades de encontro e desencontro entre duas
concepcdes educacionais distintas: de um lado, a praxis de Anton Semionovich
Makarenko na Coldnia Gorki (1920-1928), exposta na obra O poema pedagdgico; de
outro, a educacdo libertadora, proposta pela Conferéncia Episcopal de Medellin
(1968). Na aproximacdo hermenéutica dos dois textos, percebe-se — a partir de
elementos como o olhar critico para a realidade, a ideia de comunidade e
coletividade e da educacdo como chave para a transformacao social — o principal
ponto de encontro: a busca pela superacdo da logica do individualismo. Como
principal ponto de desencontro, percebe-se a diferenca de lugar de onde as duas
concepcdes partem: a primeira, de Makarenko, surge de um socialismo ateu; a
segunda, de Medellin, de uma proposta confessional, religiosa. Diante dos
resultados, aponta-se para a necessidade de fomentar espacos coletivos de
formacdo humana capazes de colocar em xeque as concepcdes individualistas.

Palavras-chave: coletividade; Coldnia Gorki; educacao libertadora; Medellin.



ABSTRACT

This paper discusses possibilities of meeting and mismatch between two different
educational concepts: on the one hand, the practice of Anton Makarenko
Semionovich in Cologne Gorky (1920-1928), presented in the works The pedagogical
poem; on the other, liberating education, proposed by the Episcopal Conference of
Medellin (1968). In the hermeneutic approach of the two texts, one realizes - from
elements such as critical look at the reality, the idea of community and collectivity
and education as key to social transformation - the main meeting point: the search for
overcoming logic of individualism. As the main point of disagreement, we see the
difference of place where the two conceptions run: the first, of Makarenko, arises
from an atheist socialism; the second, of Medellin, a confessional proposal, religious.
Therefore, the results point to the need to promote collective spaces of human
formation able to put in check the individualistic conceptions.

Keywords: collectivity; Cologne Gorky; liberating education; Medellin.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho tem o intuito de problematizar possibilidades de encontro entre
duas concepcbes educacionais diferentes. De um lado a praxis de Anton
Semionovich Makarenko e de outro a educacdo libertadora, proposta pela
conferéncia episcopal de Medellin. Apesar de suas distancias importantes, acredita-
se que ambas, em determinados elementos, propdem uma superacao da légica do
individualismo.

A pergunta dessa pesquisa nasce a partir das inquietacées que brotam com a
conscientizacédo, com um olhar atento para os dados de realidade. O que sao dados
de realidade? Esta-se falando de concretude, de acontecimento, de tempo contado
cronologicamente. Sem a intencao de afirmar que o que ndo se mede ndo € real.
Mas estamos chamando nesse momento de dado de realidade os conflitos no
trabalho gerados pelo sistema. O desemprego, o humano coisificado nas suas
relacbes. Encontrar-se com Marx é olhar para a vida que se leva, suas mazelas,
seus gritos de socorro.

Para realizar essa pesquisa partiu-se do principio de que o principal elemento,
quando se discute sobre principios educacionais marxianos, é que haja a superacao
da légica do capital para se chegar a emancipacdo humana. Sendo assim, para
pensar 0s problemas educacionais é imperativo que se questione como estabelecer
novas rotas que superem essa dinamica.

A educacéo esta no jogo das relagdes sociais, por isso ela ndo tem como ser
0 agente transformador da sociedade. Sera? Afirma-se que é fabricada pelo sistema.
No momento em que ela se desenvolve, esta sendo influenciada pelo sistema, pelas
relacdes sociais. Por outro lado, pensando de forma dialética, pergunta-se: as
transformacdes que ocorrerem nos individuos que atuam na escola podem ser
expandidas para outros contextos sociais, possibilitando, portanto, a transformacéao

cultural?



11

Olhar uma obra de arte, ler um texto, pesquisar fontes e pensamentos e,
diante desses substratos, perguntar-se. Perguntas-vazio, perguntas-rotas,
perguntas-outros-destinos, perguntas-intuicées, perguntas-acontecimentos que nao

permitem mais que volte se ao estado anterior a pergunta.

E mister, portanto, resgatar a importancia da reflex&o filoséfica como forma
de problematizar os contextos em que se inserem as pesquisas em
educacdo, desacomodando o praticismo ingénuo e a mecanizacdo do
conhecimento fortemente presentes na pratica educacional contemporanea
(PEREIRA 2010, p.24).

Essa pesquisa ndo intervém em uma realidade especifica com o intuito de
medir a eficacia dos métodos educativos de Makarenko. Essa pesquisa nhdo
comprova a legitimidade da educacgédo libertadora de Medellin como meio para
garantir o desenvolvimento integral do homem. Mas é uma pesquisa que pergunta
como nasce o conceito de coletividade? Do que trata a educacdo libertadora? A que
signos essas realidades remetem?

A metodologia filoséfica procura, justamente, colocar-se contra este tipo de
utilizagdo do conceito. Ela busca radical e rigorosa sua origem, sempre
observando-o dentro da estrutura global. Em face da analise radical,
rigorosa e de conjunto, rompe com o utilitarismo dos demais métodos (que
se embasam na forma simplista das técnicas) e se propbe a refletir

criticamente acerca da realidade, problematizando-a (PEREIRA, 2010,
p.26).

Ser interpelado por uma ideia, um tema, um texto, uma teoria e passar a
perseguir as palavras e os acontecimentos que envolvem um plano, um territério.
Perceber os movimentos que permeiam a realidade que se esta pesquisando, bem
COmMo 0S movimentos que essa pesquisa produz no proprio pesquisador que passara
a expressar seu pensamento de forma escrita como uma sintese, como uma nova
linha escrita. Os caminhos apresentados para a acado dessa pesquisa partem do
principio de que “‘uma forma de conteudo, simultaneamente inseparavel e
independente da forma da expressao, e as duas formas remetem a agenciamentos
gue néo sao principalmente linguisticos”. (DELEUZE,1986)

Enquanto metodologia, essa pesquisa ndo busca identificar a esséncia de
uma ideia, mas a que outros signos ela remete, o que pode ser inventado,
imaginado, sintetizado, que outras cores, formas ou realidades. Conhecer o0s
elementos componentes de um conceito. Os agenciamentos estabelecidos na

estrutura da formulagdo do mesmo. Para entdao questionar a possibilidade de
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poténcia que pode haver no didlogo entre diferentes conceitos.

A apropriacdo da capacidade de filosofar, de pensar, de compreender uma
ideia € 0 que faz com o que o primeiro passo para uma revolucdo micropolitica
acontecer seja dado, a transformacao interior, a fissura molecular. Perceber como
um determinado autor nos afeta, tecer uma teia de relagées entre um autor e outro,
move o0 pensamento e cria novas possibilidades, ndo s6 de entendimento da
realidade, mas de construcédo de novas realidades também.

Segundo Pereira (2010, p. 26) “a capacidade das teorias de renovarem-se no
transcorrer da histéria possibilita um novo olhar para os problemas da realidade a
partir dos olhos da teoria.” Nao que estas teorias em si renovem-se como se
houvesse um movimento autbnomo, mas a partir do humano, das suas
interpretacdes, percepcdes e devolucgdes.

Dessa forma, esta dissertacdo moveu-se a partir de uma metodologia
filoséfica, conceituada por Pereira (2010, p.19) do seguinte modo:

A concepgédo de metodologia filoséfica ndo se configura como uma série de
regras e/ou instrumentos, senédo enquanto constante pensar, questionar e

agir, num processo de permanente busca, na dire¢do de uma outra forma
de ser.

Relacionar elementos da coletividade de Makarenko com elementos da
educacao libertadora proposta em Medellin parecia uma missédo impossivel do ponto
de vista da explicacdo, um dizer que em esséncia se tratam de duas coisas
semelhantes. Ou dizer que em esséncia Medellin é Makarenkiano. E provar isso
como um sistema fechado. Porém, uma conjugacdo de forcas brotavam no
movimento da leitura de um (Makarenko) e de outro (Medellin) produzindo
ressonancias interpretativas que foram conduzindo o pensar ao mesmo tempo que a
dissertacdo ganhava forma.

Em seu artigo intitulado “Da intuicdo como método filoséfico a cartografia
como método de pesquisa — consideracfes sobre o exercicio cognitivo do
cartografo”, Amaro e Fonseca levantam a questdo da intuicdo a partir da
compreensao de Bergson, posteriormente trabalhada por Deleuze, como via
importante para dar rumo ao pesquisador. Para além de um exercicio cognitivo,
significando uma postura cientifica a ser adotada, uma maneira de olhar o objeto de
estudo. E algo que vai se manifestar desde a maneira de colocar o problema até a

forma de expresséao do conteudo.
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Um problema bem colocado pode levar a resolugdo em uma via
especulativa enquanto descoberta, mas também pode — e essa é a “menina
dos olhos” do filésofo — levar a uma espécie de resolugéo inventiva. No
primeiro movimento, o da descoberta, 0 que ja existe, atual ou virtualmente,
€ des(coberto), enquanto, no segundo, o da invencdo, da-se o ser ao que
nao era, abrindo um plano de forcas que da existéncia as coisas. Assim, um
problema bem colocado é aquele que se mostra prenhe de uma forca
problematizadora, capaz de durar em uma zona de recusa a imediata
solucdo pela inteligéncia, para deixar-se levar por sendas intuitivas capazes
de fazer emergir “verdades criadas”.

Assim, compreende-se que pesquisar exige, antes de tudo, implicar-se no
movimento. Vale ressaltar que as perguntas que se formulam no decorrer da
pesquisa sdo perguntas-desejo, provocadas para além do movimento intencional de
tornar essa pesquisa possivel, 0 movimento de leituras. Provocadas também por
movimentos de constante repensar 0 processo de pesquisa. Movimento constante
de repensar o territorio existencial em que essa pesquisa se processa. Movimento
constante de atentar aos movimentos do siléncio. Do movimento constante de seguir
andando na busca de um “bom encontro™,

Explicar a coletividade de Makarenko se mostrou algo inutil e repetitivo diante
dos trabalhos de 6timos comentadores que abordam sua obra e seu contexto sécio-
histérico. Ao mesmo tempo, o mergulho em sua teia de acontecimentos/construcao
de seu coletivo era como um perfume inebriante que despertava o desejo de
permanecer na presenca dessa fragrancia mesmo sem ter ao certo uma ideia de
para onde o pensamento seria conduzido. De que se tratava esse cheiro? Qual o
sentido de insistir nesse tema, a coletividade? E cada vez mais uma confirmacéo:
processo de construcdo da pesquisa e construcao do papel de pesquisador sdo o
mesmo processo. Sugere uma ideia Obvia. Nem sempre dita. Implica em
problematizar as formas cognitivas do préprio pesquisador em sua relacdo junto ao
campo ao qual se dedica. Assim, exige dele uma permanente modulagcdo do
problema, uma postura de abertura as forcas que forcam a pensar, como uma
sintonia com a dimensé&o da primeira regra do metodo intuitivo: reconciliar verdade e
criagdo no nivel dos problemas. (AMADOR e FONSECA, 2008)

! Os bons encontros, na terminologia de Espinosa, atualizada por Nietzsche e depois por Deleuze
(1978), séo encontros que aumentam a poténcia, que produzem alegria.
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Pelo exposto acima ndo se conseguiu abrir mdo de relatar como se deu o
processo do ponto de vista das afeccOes sofridas na construcdo do papel do
pesquisador. Incluindo ai as referéncias literarias que provocaram o pensamento a
experiéncias complementares a escrita dissertativa.

O personagem Riobaldo, narrador de Grande Sertdo: Veredas, de Joao
Guimaraes Rosa, com suas muitas andancas e experiéncia profunda de sertéo faz
uma importante adverténcia. Nao, ndo se pretende aqui conceituar sertdo, primeiro
por ser preciso muitas e nem sempre objetivas linhas, e também pela necessidade
de vivéncias — 0 sertdo ndo cabe s6 no entendimento intelectual. Estd em toda
parte. E além disso... Mas o que se pretendia ressaltar no inicio deste paragrafo era
gue Riobaldo adverte de algo. De qué? (Existe uma divisdo que atrapalha esse
raciocinio: a objetividade do objeto que se pretende expor e a necessidade de
partilhar afectacdes). Entao, Riobaldo dizia: “Viver € muito perigoso!”

E o que poderia significar isso? Seria perigoso entregar-se a leveza de uma
experiéncia despretensiosa, porém nao pouco profunda, de um acontecimento que
componha a teia da existéncia, mas que nunca significa “qualquer coisa”, ja que
pode se tratar de algo que induza a intui¢cdes, sensacdes e raciocinios? Um algo que
provoque a sensibilidade e leve o humano a lugares desconhecidos de si, do mundo,
do olhar para o tudo e para o pouco? Riobaldo narra, conta sobre e muitas vezes,
dos rios, dos siléncios, dos sonhos, da presenca vezes assustadora, vezes
absolutamente desejavel de Diadorim. Duvida. Ao trazer a esta introducdo algumas
guestdes do personagem Riobaldo, tem-se como intuito ressaltar que o processo de
pesquisa também foi o tempo todo interpelado por questdes e experiéncias que,
num primeiro momento, poderiam parecer desconectadas do objetivo da pesquisa.
Porém, com um olhar avaliativo do processo, conclui-se que absolutamente tudo o
que foi vivido pelo pesquisador neste tempo foi determinante para a construcdo do
texto.

Perguntas como: Qual o sentido do aprender? O estudo leva para onde?
Educacédo, pensamento, € uma questdo de qué? Tais questionamentos fizeram o
pesquisador transitar por teorias, diferentes paradigmas, desacreditar da pesquisa e,
por fim, tomar a decisdo de continuar, apesar de tantas confusfes internas, por
compreender que também de confusdes se constroi o papel de pesquisador.

Retornando ao processo especifico desta pesquisa, era necessario mergulhar

nas leituras para a composicdo da dissertacdo do mestrado, desejava-necessitava
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encharcar-se. As criticas, no momento da banca de qualificacdo, absolutamente
necessarias a provocar novos passos, atravessaram: interlocucdes sem consisténcia
e necessidade de aproximar de uma totalidade possivel do fenbmeno de pesquisa,
fuga do tedrico, expressao escrita ndo cientifica.

Instaura-se nesse momento no pesquisador um processo de “DERIVA”, néo
compreendida aqui como um navegar sem rumo, mas como um momento de prestar
uma atencdo aos movimentos do mar. Permitir que as leituras fossem conduzindo o
caminho sem estabelecer uma rota especifica.

Um conjunto de elementos como: leitura, raciocinio, releitura, ar, perguntas,
nao pensamento, inércia, anti-desejo, evocavam no pesquisador uma possibilidade
de desisténcia do processo. Houve um tempo de imergir em sensacdes de ndo. Nao
ser capaz, nada, vazio. Estaria em processo de desintegracdo um devir-
pesquisador? O que além da razado afecta e produz o pensar?

Memoria, experiéncia, sensacdo, afectos e conexdes, ldgicas internas
fabricadas que diante de um acontecimento potencializam outras l6gicas. O desejo
de um outro mundo possivel levou milhares de pessoas, sem diretrizes muito fixas, a
se juntarem em féruns sociais mundiais. Sem saberem qual seria o caminho para
esta outra experiéncia de mundo, mas deixava claro uma ideia: este mundo que esta
ai ndo compensa.

Partindo do principio de que a memodria é uma poténcia absolutamente
importante e compositiva dos processos cognitivos, o pesquisador busca na sua
lembranca desta experiéncia do férum social mundial em Porto Alegre algo que
possa se somar aos seus motivos para justificar, na sua histéria, o tamanho
interesse pelo tema coletividade e se surpreende ao deparar-se com uma imagem.
Esta remeteria a ideia pulsante do potencial de um coletivo. Uma experiéncia capaz
de proporcionar o libertar de imagens cristalizadas. Uma ciranda. Um artista: Tom
Zé. Estava embaixo de uma arvore, tratava-se de uma dentre tantas atividades da
edicdo de 2010 do Férum Social Mundial em Porto Alegre. Primeiro fala, conversa —
linguagem verbal. Depois, corpo. Linguagem — maos dadas, e o calor da méao, a
forca de um corpo que faz o outro corpo dar um passo para o lado. Depois o outro,
outro, e mais outro. Os passos ganharam ritmo, os bracos ganharam balanco, os
guadris se entregaram em movimento traduzido em uma leveza de vai e vem, o

devagar vira rapido, a roda, dancando, vira ciranda.
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Uma imagem codificada em coletivo/ciranda. Todos séo diferentes, mas o
ritmo é o mesmo, a musica € a mesma, 0S pensamentos, as sensacdes, Sao
diferentes. Ndo tem um fim diferente para ninguém, mas também nada sera igual
para todos em seu sentido, se um cai, a ciranda para, se um acelera, toda a roda
muda de ritmo também e o etcetera, o infinito.

Para uma ciranda, uma musica:

“Como se fora a brincadeira de roda
Jogo do trabalho na danca das méos

O suor dos corpos, na cancdo da vida
O suor da vida no calor de irméos

Como um animal que sabe da floresta
Redescobrir o sal que est& na prépria pele
Redescobrir o doce no lamber das linguas
Redescobrir o gosto e o0 sabor da festa

Vai o bicho homem fruto da semente

Renascer da propria forca, prépria luz e fé
Entender que tudo é nosso, sempre esteve em nos
Somos a semente, ato, mente e voz

N&o tenha medo meu menino povo

Tudo principia na propria pessoa

Vai como a crianga que ndo teme o tempo

Amor se fazer é tdo prazer que é como fosse dor”
(Gonzaguinha, Redescobrir)

A pergunta que nasce diante de uma experiéncia, pergunta que cala e que
ndo necessariamente tenha ou precise de resposta, pode representar a
redescoberta do potencial criativo. Sim, para o0 pesquisador o conceito de
coletividade se apresenta como algo perseguidor. Ideia fixa. Pergunta: Como?
Onde? Ha possibilidades? Quais?

A memodria-ciranda tenciona a vontade de poténcia de dar alguma
contribuicdo que pudesse colaborar para uma educacgéo que potencialize no homem
um devir coletivo, para um desejo de encontro, uma vontade de sair de si.

A coletividade de Makarenko surge neste trabalho como uma praxis
intensamente potencializadora de uma nova relacdo entre os homens, por isso a

decisdo de mapea-la. Demonstrar linhas. Esse autor objetivamente tinha o plano de
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formar o “novo” homem soviético. O que fixa o olhar sobre sua praxis coletiva € a
forma de apresentar com detalhes em sua obra o que o afeta, o que precede sua
criacdo tedrica. Seus encontros pessoais e reais, 0 jogo do trabalho na danca das
maos, que primeiro brigaram e depois cortaram a lenha para garantir a
sobrevivéncia de quem naquela colbnia vivia. Zadoérov, Burun, Vélokhov, Bendiuk,
Gud e Taranéts foram os primeiros meninos — pessoas concretas e historicamente
existentes — a habitarem na Coldnia Gorki. E que se relacionaram com o homem
Makarenko, com necessidades reais tanto quanto eles e ali construiram no coletivo,
e por um coletivo, um jeito de viver coletivo. O suor da vida no calor de irmaos.
Trabalho, suor, cancdo. O que produziu a colénia? De que se compde a praxis

desse autor?

“Em toda a minha vida eu nao li tanta literatura pedagogica quanto
naquele inverno de 1920.Quanto a mim, o resultado principal dessas
leituras foi uma convicgéo firme, e, subitamente, fundamental, de que nas
minhas maos ndo existia nenhuma ciéncia nem teoria nenhuma, e que a
teoria tinha de ser extraida da soma total dos fenbmenos reais que se
desenrolavam diante dos meus olhos.” (MAKAREKO, p.21, 2006)

O conceito de encontro apresentado como linguagem e ao mesmo tempo
como via dessa linguagem. Assim como a compreensdo de Homem como mistério,
como ser inacabado, com infinitas possibilidades. E, por dltimo, a Ciranda
compreendida aqui também como linguagem dado que o homem € corpo e se
manifesta através desse corpo. Coloca uma imagem importante para este trabalho:
A ciranda como encontro, portanto como linguagem, esta ciranda ndo é
necessariamente a acontecida factualmente com Tom Zé em 2010, mas a leitura
das obras para a dissertagcdo que formam um movimento interno de ciranda no
pesquisador, dessa ciranda que é linguagem, encontro e assim possibilita uma
danca entre duas concepc¢des de educacao.

Volta-se a Riobaldo, que dizia: “Eu quase que nada néo sei, mas desconfio de
muita coisa”. Com a lembranca da ciranda de Tom Zé&, abandona-se a beira do
caminho a perspectiva das certezas e passa-se a fiar com um no forte na linha da
desconfianca. O encontro com Makarenko pode entdo ser ressignificado a outra
ordem. Categorizar o que o0 autor entende por coletividade ou disciplina deixou de
ser suficiente. Passou a ser caminho.

Se a coletividade e a disciplina sdo os grandes conceitos de Makarenko,
pergunta-se: o que vem antes da disciplina? Os encontros estabelecidos entre esses

sujeitos que compuseram o0s primeiros lacos de relacdo na Colbnia Gorki nao
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provocam um convergir de forcas-desejos para a constituicdo da disciplina enquanto
modo de ser? A disponibilidade interna de sair de si ndo possibilitou uma
disponibilidade de escuta, de abertura, de atencdo? Quais as linhas envolvem essa
construcao coletiva?

Quando se pergunta, pega-se renascendo da propria forca, sente-se
semente, ato, mente e voz. Deixa-se de temer o tempo e cada vez mais se
convence de que muito pouco de um existe, tudo é nosso.

E mais perguntas: com que outros universos podem se estabelecer relacdes?

Existe outro universo no qual o olhar paira, a méo tende a mapear, tracar
rotas de compreensdo — o caminhar e transmutar de rumos da Igreja Catdlica neste
altimo século. O ir e vir de uma instituicdo que caminha em contradicdes, em
disputas de poder e mudancas no tempo e na histéria. O que muda afinal na Igreja
Catolica pés Concilio Vaticano 11? E possivel tratar da Igreja e seus movimentos
como uma instituicdo em unidade de discursos? Como a educacdo € tratada nos
documentos conciliares? E que conseqiéncias a América Latina colheu dessa
experiéncia?

Para a construcdo dissertativa foi preciso um tempo e uma organizagao
escrita que sistematiza dados. Como um explorador categoriza as espécies
descobertas na natureza de acordo com a cor ou as peculiaridades de forma. Os
territdrios explorados: o universo da praxis de Makarenko e o universo da educacéo
cristd pés Concilio Vaticano I, pairando com mais tempo sobre a conferéncia
episcopal de Medellin e a proposta de educacéo libertadora, um discurso humano
que anseia por outro jeito de estabelecer vinculos.

A sistematizacdo nasce do sobrevbo, do mapeamento, de uma interpretacéo
dos universos.

Identificar os movimentos produzidos nos acontecimentos destes dois
universos, que, a partir de perguntas-mergulho, saltam com um algo a dizer sobre a
histéria, sobre tentativas de educacdo e de formacdo, sobre lutas humanas. Sobre
rupturas, alinhos, diretrizes e descaminhos.

Ao passo que também trata-se da busca em potencializar um devir
pesquisador pelas multiplas perguntas que os dois universos suscitam.

Essa néo se refere a um embate de comprovacdo do ponto de vista da razao
entre religido e ciéncia, mas aponta uma leitura possivel. Nao fala de religido, mas

mergulha no universo institucional Igreja Catdlica, tem como plano um tempo, um
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acontecimento, um recorte que € o Concilio Vaticano 1l (1962-1965) e suas
provocagfes produzidas em Medellin (1968), isso por um lado. Que permite ser
conhecido através dos documentos deixados, das diretrizes ditadas. Esse é o
territdrio escolhido para percorrer nesta pesquisa. Por outro, a praxis de Makarenko
na coldnia Gorki. Mas por que ndo analisar os acontecimentos na Dzerjinski? Como
foi pontuado na banca de qualificacdo, era preciso recorte, real, que coubesse
dentro de um tempo cronoldgico real e na possibilidade real de analise do material.
Assim se fez. Havia perguntas mdultiplas que ndo caberiam no tempo habil. O que
muda nas relacdes de uma colbnia para outra? Depois da primeira experiéncia a
segunda ndo seria absolutamente facil? E o foi, de fato? Que linhas marcaram esse
acontecimento e como se cruzam com a primeira experiéncia?

Segundo Luedemann (2002), a experiéncia da Colbénia Gorki pode ser
considerada a mais importante, pois € neste momento que Makarenko cria 0 método
de organizacéo do processo educativo transformando a escola em coletividade. Ja a
Comuna Dzerjinski acontece sob a conjuntura de um fortalecimento das teses do
socialismo nacional de Stalin, aumento da violéncia contra lideres comunistas.
Nesse contexto o que Makarenko mais desenvolve sdo suas hipOteses sobre a
relacdo entre instrucdo e trabalho. Makarenko parte para esse novo desafio com
uma consciéncia de que a educacao deveria ter uma orientacdo politica muito clara
e ndo so ficar debrucada sobre burocratizacdes da especialidade pedagoégica. Como
se fossem coisas separadas na vida a pedagogia e a politica. Se a praxis na Coldnia
Gorki tinha como chdo um poeta, agora na comuna Dzerjinski o chdo era o lider da
Tcheka. A partir desse horizonte também simbdlico, se opta por olhar essa génese
poética, que em nenhum momento esta separada da luta politica ou revolucionaria.
Enfim, se tomou uma decisédo arbitraria, mas necessaria, delimitou-se o campo da
génese da praxis coletiva vivenciada na colonia Gorki, o inicio do processo, com 0
desejo de observar as primeiras construcdes, 0s primeiros nos, 0S primeiros
movimentos geradores.

Apdbs os mapas, sistematizados, trilha-se um caminho que brota da relacdo
pensada entre a praxis de Makarenko na colonia Gorki e a educacao libertadora
produzida/escrita/teorizada na conferéncia episcopal de Medellin. Rota para a
viagem dissertativa.

O pano de fundo dessa rota € a tomada de consciéncia da l6gica do capital

engquanto determinante das relacdes interpessoais, e em todos os niveis da vida.
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Confiaram no ensino e na instru¢do como instrumentos de transformacéo. A
emancipagdo dos individuos, sua libertagcdo das condigcBes opressoras sé
poderia se dar quando tal emancipacdo alcancasse todos os niveis, e entre
eles, o da consciéncia (MARX e ENGELS, 2004, p.10).

E ao mesmo tempo a ideia de que para toda segmentaridade dura e bem
talhada também coexistem linhas de fuga, uma desterritorializagcdo absoluta, uma
redistribuicdo de desejo que evoca o pensamento a possibilidade de alternativas que
escapem a légica vigente.

Refletir sobre a filosofia social marxiana no sentido de conscientizar que as
dimensdes qualitativas desaparecem das relacdes interpessoais enquanto se vive
sob a légica do atual sistema, bem como desaparece a capacidade de promover um
desenvolvimento ao ser humano na sua totalidade, provoca o desejo de
problematizar processos educacionais instituidos no tempo e na histéria e perguntar:
0 que dizem para a contemporaneidade? Como criar linhas de fuga para o que esta
posto? Nao que possa haver regras para chegar a uma linha de fuga, mas o préprio
processo de pesquisa ser uma experiéncia desse nivel, ou um momento, um tempo,
uma preparacao para chegar la.

O que existe na praxis de Makarenko que permite a invencdo de um campo
de valores estéticos defendidos por ele tdo distantes da realidade capitalista? Nao é
a toa, dado que o “a toa” ndo existe, que Karl Marx ndo utiliza termos como Justica,
Paz, Felicidade e Orgulho em seu trabalho O CAPITAL, pois no interior da légica
capitalista de valores e relacbes quantificadas, realmente ndo ha lugar para os
sentimentos revelados por Makarenko em sua praxis Coletiva.

Assim, a estrada em que se percorre a rota dissertativa é: Os (dés) encontros
entre a praxis de Makarenko na Colbnia Gorki e a educacao libertadora expressa
pela conferéncia episcopal de Medellin. Nas diretrizes para a educacao libertadora
existem elementos que apontam para uma corrente que se contrapde ao
individualismo, nogdo chave do modelo econdmico liberal.

Na tentativa de melhor compreender esse universo, e também de poder,
futuramente, apontar reflexdbes que ajudem a construir uma formagao que possa
romper com a logica vigente, uma educacdo que realmente prime pelo
desenvolvimento integral do ser humano, que supere o0s interesses individuais,
propde-se refletir - a partir da nocdo de Coletividade em Makarenko — sobre os
elementos que compdem as diretrizes para a educacao catdlica ditadas pela Igreja

pos Concilio Vaticano Il.
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O Concilio Vaticano 1l foi um acontecimento institucional mundial
importantissimo que encontra ressonancias e gera movimentos até hoje na Igreja
Catolica. Uma assembléia de bispos e cardeais, convocada pelo Papa Joao XXIII,
em 25 de dezembro de 1961, num momento histérico em que a igreja acreditava que
a sociedade estava em crise e que a instituicdo necessitava questionar a si mesma e
a essas mudancas sociais. Em 2012, iniciam-se as comemoracdes dos 50 anos do
inicio do Concilio Vaticano Il, evento longo, coletivo do qual surgiram uma série de
documentos explicitando as conclusdes acerca dos mais diversos temas, entre eles
a educacéao.

A rota dissertativa paira em trés territorios. No territério 1, apresentou-se a
praxis coletiva de Makarenko. Dois fragmentos de dialogos descritos na obra “O
poema pedagodgico” foram utilizados para se chegar a compreensao da construcao
da coletividade com os educandos da Colonia Gorki, que, a partir dos
acontecimentos, sdo afetados internamente a ponto de perceberem a necessidade
de mudar o comportamento, de olhar para fora, para o outro. E de desejar outro tipo
de vinculo, mais distanciado do individualismo. E neste territério que as
caracteristicas dessa coletividade sdo exploradas, em conjunto com uma breve
contextualizacdo histérica do periodo em que perdurou a Coldnia Gorki, na entdo
Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URRS).

O territério 2 apresenta o Concilio Vaticano Il e seus documentos
fundamentais. Os trés documentos base do Concilio Vaticano Il sdo a constituicdo
dogmatica Dei Verbum, a constiuicdo apostélica Gaudium et Spes e a constituicdo
dogmatica Lumen Gentium. A Dei Verbum, que trata essencialmente da figura de
Cristo, ndo sera abordada por se entender que o foco do olhar deve manter-se na
Igreja como instituicdo. Por ultimo, mergulha-se na declaracdo “Gravissimum
educationis sobre a educacgdo cristd”. Esta declaracdo apresenta as reflexdes
elaboradas sobre o tema da educacéo, e por se tratar de uma declaracdo assinada
pelo “Bispo junto com os padres conciliares para a perpétua memoria”2 trata-se de
um documento, sob o ponto de vista da Igreja, de indispensavel apropriagdo para
agueles que desejam atuar na educacdo de confissdo catdlica, pois exprime 0

pensamento da igreja sobre o tema da educacdo e a durabilidade desse

% Informacdes contidas no cabecalho do documento “Gravissimum Educationis”, permitindo
a identificacdo da importancia deste, a partir do cargo de quem o assina.
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pensamento que, em esséncia, ndo mudara, dai o termo “para perpétua memoria”.

No territério 3 fixamos o olhar sobre a educacdo libertadora proposta na
segunda conferéncia episcopal latino americana, ocorrida em Medellin na Colémbia
no ano de 1968, apenas trés anos apos o encerramento do Concilio Vaticano Il.
Uma conferéncia que tinha por objetivo aplicar o concilio na realidade local vai além
do concilio porque amplia as suas interpretacdes e cria uma maneira propria de
olhar para a realidade da América Latina e propde uma maneira de viver sob a otica
da fé para transformar as realidades de desigualdade social tdo arraigadas neste
continente.

O dultimo texto ndo se trata de um territério explorado. Mas sim das linhas
desenhadas que tracam os sentidos suscitados pelas exploracdes anteriores. Nao
apresenta um sistema orientado pela logica da comprovacdo de uma ideia. Neste
texto ha a escrita-imagem. O desejo de uma outra possibilidade de educacdo
apresentado com o auxilio da imaginacdo. E um momento de reflexdo e perguntas.
Um texto que evoca a ressonancias de um territdrio no outro. Aproximacdes,
encontros, desacomodacdes, inquietacdes. Quais as possibilidades de coletividade
na contemporaneidade? Acredita-se que essa é uma pergunta importante para se
debrucar futuramente em pesquisas que busquem possibilidades de uma educacgao
que supere a légica individualista reinante na sociedade atual e que alimenta a

desigualdade e a falta de dignidade a tantas pessoas.



2 PRESSUPOSTOS TEORICO-METODOLOGICOS: UM OLHAR HERMENEUTICO

O senhor, por exemplo, que sabe e estuda, suponho nem tenha ideia do
gue seja na verdade — um espelho? Demais, decerto, das nog¢8es de fisica
com que se familiarizou, as leis da optica. Reporto-me ao transcendente.
Tudo, alias, é a ponta de um mistério. Inclusive os fatos. (Jodo Guimaraes
Rosa — O espelho)

Se aventurar no estudo dos paradigmas filoséficos € de extrema importancia
para 0 pesquisador, seja ele de que area for, seja das ciéncias da saude, das
ciéncias naturais, da prépria filosofia, enfim, é preciso conhecer as teorias que se
construiram ao longo do tempo, que regeram 0 pensamento e a propria sociedade.
E preciso compreender a evolucdo da propria ciéncia, para num outro e também ao
mesmo tempo, se posicionar enquanto escolha de uma visdo de mundo, escolha de
uma postura cientifica, escolha da maneira como lancar o olhar para determinado
objeto de estudo. Essas possibilidades e decisbes se constroem internamente no
pesquisador a partir da compreenséao dos diferentes paradigmas e a partir deles das
outras duvidas que surgem no caminhar desse conhecimento. Nesta dissertacéo,
busca-se utilizar a hermenéutica para dar conta dos encontros e “desencontros”
entre a Colbnia Gorki, de Makarenko, e a Conferéncia Episcopal de Medellin. Antes
disso, contudo, é necessario refletir sobre 0 que vem a ser a hermenéutica e se ela
pode se constituir como um paradigma.

Em “Consideragdes sobre o termo Paradigma”, o filésofo Luiz Bernardo de
Araujo define o termo como uma significagdo implicita de um modelo ou de um

padrdo que se impde progressivamente aos individuos e grupos.
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Em sua acepcdo corriqueira, a nog¢do de paradigma representa
efetivamente o sucesso no reconhecimento partilhado de uma determinada
solugdo apresentada a problemas emergentes — de carater particular ou
geral — solucdo que propicia a adesao, refletida ou ndo, por parte dos
participantes de uma comunidade, de um movimento, de uma nac¢éo, ou
mesmo a humanidade como um todo. (ARAUJO, 1996, p. 12)

O texto de Araujo mesmo tecendo discurso “proprio” sobre o termo recorre a
outro autor dentro dessa discussdo, Thomas S. Kuhn, que se dedicou a
compreender e estruturar as mudancas e revolugdes cientificas. Kuhn apresenta os
paradigmas como “visbes de mundo” — e, portanto, mais amplos que as teorias —
gue orientam a atividade normal de uma comunidade cientifica.

Exposto o entendimento sobre o conceito de paradigma, o segundo passo é
dado a partir da compreenséo geral dos diferentes paradigmas filoséficos que se
impuseram e também foram aos poucos questionados por outros no decorrer do
tempo cronologico e histérico tdo bem organizado por Severino (2007). Seu
mapeamento das escolas filoséficas da a ideia de uma construgdo muito bem
sistematizada de cada uma dessas “visdes de mundo” causando a falsa impressao
de que a construcdo do conhecimento se da de maneira tranquila e linear. O contato
com o positivismo, por exemplo, pode-se converter praticamente um “ansiolitico”
natural, causando um alivio imediato no pesquisador, que se vé num caminho
seguro calcado no conhecimento racional e objetivo, “enxergavel” e palpavel. Ledo
engano.

De repente, na senda do conhecimento, da-se 0 encontro com a
hermenéutica e tem-se aquela expectativa novamente de encontrar outra visao,
redondinha, de facil compreensao e sistematizacdo, a qual ao final do estudo se
podera dizer: “Eu sou alguém que interage no mundo a partir do ponto de vista da
hermenéutica”. Novo ledo engano.

Na obra Hermenéutica e educacdo, a professora Nadja Hermann, com a
definicAo de hermenéutica que traz e pelo conceito em si, inquieta o leitor,
desacomoda suas certezas e verdades. No calor da discussédo, no caminhar da
descoberta do que vem a ser hermenéutica, surge a questao: “Afinal, sendo isso que
parece ser, a hermenéutica € um paradigma?”

A partir de agora, parte-se de maos dadas com a professora Nadja, que vai
conduzindo o leitor em sua obra a construcdo do conceito, através da compreensao

de outros conceitos importantes que veremos a seguir. Dessa forma, a hermenéutica
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como que vai se revelando ao leitor, que chegara ao final do trabalho consciente (ou
ndo) que terd uma compreensdo desse tema tranquilamente limitada, pois, a partir
da propria hermenéutica, o que a realidade € enquanto esséncia ndo cabe dentro da
linguagem.

J& na introducdo de sua obra ela deixa claro, que hermenéutica ndo é um
paradigma, € método, “modo de fazer filosofia”. E logo em seguida aponta que “a
compreensao como modo fundador da existéncia humana”, causa um inicial
desconforto, mas nada que “abale as estruturas”. Segue-se convicto de que
hermenéutica ndo é um paradigma.

Ao abordar o significado da hermenéutica, a autora toma muito cuidado em ir
construindo o entendimento deste conceito e ndo dar uma definicdo pronta. Vai
passando os diversos autores que foram ao longo do tempo contribuindo com essa
sistematizacao. Inicia citando Aristételes, segue citando Nietzsche, Gadamer, passa
por Dilthey, Palmer. E segue discutindo os significados dos termos e conceitos ao
longo do processo de evolucdo da filosofia até que chega o momento de lancar
algumas sinteses. Veja-se que na modernidade a hermenéutica aparece fortemente
atrelada a luta contra a ideia de haver um Unico caminho de acesso a verdade. Ela
esta na perspectiva do interpretar, da producdo do sentido e da impossibilidade de
separar o sujeito do mundo objetivado. Hermenéutica é a arte de compreender,
derivada do modo de estar no mundo.

Quanto ao contexto em que esse pensamento se origina, acerca-se
especificamente da obra de Heidegger, para Hermann, um dos fil6sofos mais
importantes do séc.XX, vincula a hermenéutica a interpretacdo do sentido do ser. E
segue discorrendo sobre, afirmando que o homem compreende o mundo dentro de
um projeto interpretativo que se efetua pela linguagem.

O conceito de verdade, também €& questionado e pela a autora passa a ser
visto ndo mais como autenticidade ou prova da existéncia real, mas sim como
imerso no tempo e aberto as possibilidades do ser. Através das contribuicbes de
Heidegger € que se torna possivel internalizar a hermenéutica como paradigma,
dando uma reviravolta na afirmagé&o inicial. E a escolha do termo internalizar, e ndo
outro, se da porque se pretende aqui abordar a maneira como o pesquisador, de
acordo sua experiéncia no tempo e no espaco, compreende essa realidade. Sem

pretender, no entanto, determinar como Unica e ultima verdade.
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Através de Hermann tem-se contato com a hermenéutica filosofica de Hans
Georg Gadamer. A compreensao como linguagem. E aqui se apresentam conceitos
muito importantes para a formulacédo do conceito de hermenéutica. 1) Interpretacéo:
carater de generalizacdo, pode-se compreender o0 mundo a como a um texto, ou
seja, tudo o que é produzido na histéria pode ser interpretado, desde as expressdes
espirituais até um acontecimento histérico, um comportamento etc., que ndo sao
objetivaveis; 2) Uma interpretacdo em definitivo parece ser uma contradicdo em si
mesma; 3) Uma auténtica experiéncia implica em acumular compreensdes;
4)Linguagem: a linguagem torna possivel a compreensdo, a interpretacdo, o
verdadeiro acontecer hermenéutico, ndo como gramatica ou léxico, mas porque
denota 0 nosso pertencimento a tradicao.

Por fim, surge o momento de lancar uma discussdo sobre a educacao a partir
do ponto de vista da hermenéutica. Aponta para a importancia que esta visao tem e
por ampliar o sentido da educac¢édo. Vem a tona o conceito de dialogo, que permite
entender que nesse processo 0 proprio sujeito tem a possibilidade de se educar com
o outro, de questionar a si mesmo, confrontar suas crencas e opinides e dar-se
conta do inacabado que € a interpretacdo que se tem do mundo. A hermenéutica
possibilita que a formacao opere com a estranheza e a familiaridade necessarias a
constituicdo do sentido.

A partir das reflexdes feitas, a conclusdo a que se chega acerca da pergunta
inicial € que hermenéutica € e ndo € um paradigma, ao mesmo tempo. Veja-se: na
palavra paradigma ndo cabe o que na verdade um paradigma é, cabe o0 que
consegue abranger com a linguagem, com a compreensdo. Tendo por base que a
hermenéutica possibilita um postura diante do mundo, uma maneira de olhar para a
realidade e a partir dela fazer interpretacfes, consegue-se afirmar que ela é um
paradigma. Por outro, lado também & meétodo, jaA que também é uma maneira de
fazer alguma coisa, um jeito de filosofar.

Assim, entendemos que o olhar hermenéutico se aplica a essa dissertacao,ja
que, tem-se o objetivo de por em didlogo duas concepc¢des diferentes, utilizando
como ferramenta a interpretacdo A escolha dos elementos a serem postos lado a
lado.ndo se deram de maneira “inocente”, mas tiveram em vista todas as cargas
tedricas e formativas do pesquisador.

Existe uma escolha de um eixo interpretativo, que leva a movimentos de

compreensao que excluem outras possibilidades, ou por serem contrarias, ou por
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ndo fazerem sentido para o pesquisador. Nado significando que, aquilo que sera

abandonado nao seja importante ou ndo represente relevancia social.



3 A PRAXIS DE MAKARENKO NA COLONIA GORKI (1920-1928)

A obra de Makarenko “O poema pedagodgico” € uma apresentacdo do autor
em forma literaria de todo o processo de construcdo da Colbnia Gorki. A leitura
afecta o leitor a sensacdes que ultrapassam a idéia de uma historia que € contada
por alguém e entendida por outro alguém que, pode entdo, ap0s compreender a
historia contada, reproduzi-la a outrem. Essa viagem literaria-educacional remete a
idéia de movimento, ndo sé um movimento compreendido como agdo ou
deslocamento, mas também como se fosse possivel uma atualizacdo temporal.
Como se 0s acontecimentos internos descritos através das vivéncias irrompesse 0
tempo e a cultura de época. E um “algo” humano e como tal contém uma
universalidade atemporal. Como aconteceu? Onde aconteceu? Quem estava l1&? Em
‘O poema pedagoégico” esta remontada a génese de sua praxis. Por isso vamos
iniciar a pensar sua praxis coletiva a partir de alguns didlogos apresentados nesta
primeira obra. Olhar para a construcéo de certos didlogos como a uma corda a qual,
ao mesmo tempo em que, tenta-se desfiar para olhar a fibra dos fios, também vai
conduzindo a algum lugar pelo seu comprimento.

Os fragmentos a serem analisados sdo dois dialogos. E o didlogo neste
trabalho é entendido na perspectiva de Zanotelli (1996) que apresenta a linguagem
como articulacdo da existéncia. E nesta linha argumenta que a linguagem é o
encontro do homem com o outro, através das coisas no ser. Mais: que 0 ser ndo &
algo que se encontre, mas no qual acontece o encontro, ele é o lugar do encontro, o

préprio encontro.

A linguagem é sempre apelo ou resposta ao apelo: diadlogo. E no
dialogo que o raciocinio toma sentido. No raciocinio a proposi¢éo alcanca
significado. No juizo as palavras significam. Por si s0s as palavras nada
dizem. ( Zanotelli, 1996, p. 101)

Fragmento 1
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”

Dialogo como encontro: “Nem para mim, nem para ti, para nos

(Esse diadlogo acontece entre Makarenko e Taranéts)

“Ele levou um prato de peixe frito para o0 meu quarto.

- Isto é peixe para o senhor.

- Estou vendo, s6 que ndo vou aceitar.

- Por qué?

- Porque nao esta certo. O peixe deve ser dado a todos os colonistas.

- A troco de qué? A troco de qué? Eu consegui as redes, eu pesco, me
molho todo no riacho, e devo dar para todos?

- Pois entéo fique com seu peixe. Eu ndo consegui nada nem me molhei no
riacho.

-Mas isso é um presente nosso para o senhor...

- Nao, eu nao estou de acordo, tudo isso ndo me agrada. E ndo esta direito.

- Mas o que é que néo esté direito?

- Isto: vocé ndo comprou as redes certo? Ganhou-as de presente?

- Foi de presente.

- Presente para quem? Para vocé? Ou para toda a colénia?

- Por que “para toda a colbénia”? Foi para mim.

- Pois eu acho que foi pra mim e para todos. E as frigideiras, de quem séo?
Sao suas? Sao de todos. E o 6leo de girassol que vocés pedem a cozinheira — de
quem é o 6leo? E de todos. E a lenha, o fogdo, os baldes? Ent&o o que me diz? Eu
posso tirar as redes de vocé, e ponto final. E o pior é a falta de companheirismo. E
dai que as redes sdo suas? Mas vocé faca uma para os companheiros também.
Todos podem pescar ndo é mesmo?

- Tudo bem, disse Taranéts. — Que seja. Mas o senhor aceite o peixe assim
mesmo.

Aceitei o peixe. Desde aquele dia, a pesca tornou-se tarefa geral que se

fazia em turnos e a producéo entregue na cozinha.”

Por que tanto desejo em presentear Makarenko com algo tdo sagrado — na
medida do escasso - como era o alimento? De que se esta falando além de vinculo,
de vontade de estar com, de saciar o outro? Por que as palavras desse outro

encontram tanta ressonancia? Produzem sentido a tal ponto de, a partir desse
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acontecimento, a colOnia passar a ter sua rotina transformada e a pesca entao vira
atividade de todos. Para efetivar um coletivo é necessario espirito de
companheirismo? E 0 que vem a ser esse espirito?

A idéia de desejo exposta por Deleuze, na entrevista para Claire Parnet em
forma de abecedario, ajuda a pensar essa condigdo humana de “desejante” ao
passo que também coloca essa categoria como caracteristica de uma revolugéo

iniciada no homem e pelo homem.

Qual é a natureza das relacBes entre elementos para que haja
desejo, para que eles se tornem desejaveis?

Nunca desejo algo sozinho, desejo bem mais, também néo desejo
um conjunto, desejo em um conjunto. (DELEUZE, 1988, letra D)

A demora do dialogo, o tempo gasto, as palavras ditas, 0os gestos trocados:
Taranéts deseja, Makarenko deseja. Um contexto a ser desenvolvido, um coletivo
soviético. Alimentar a fome de todos através do trabalho comum. Desejo em
conjunto que propicia encontro, que gera resposta. “Desejar € construir um
agenciamento, construir um conjunto” (DELEUZE, 1998).

Abrange-se nesse dialogo o oferecer, acdo de dar, dar do seu trabalho, dar de
si. Num primeiro momento Taranéts obtém rejeicdo como resposta. Surge entéo
outras possibilidades e instalacdo de outras perguntas, argumentos agenciam outro
pensamento possivel, para uma coletividade. O desejo de ser aceito por este
homem autoridade, autoridade que trabalha junto. Mas mais: a pesca, a rede, o lago,
o trabalho, o movimento de fritar. Multiplicidade de elementos que compdem esse

desejo humano e em dialogo se transforma em um “algo”.

Fragmento 2
O primeiro julgamento da coldnia

(Esse dialogo se da entre Burdn e o coletivo)

“No dormitério, nas camas e nas mesas, acomodaram-se 0s juizes sombrios
e esfarrapados. Uma lampada fosca iluminava os rostos emocionados dos
colonistas e o rosto palido de Burun, pesado, desajeitado, de pesco¢o grosso

Em tons indignados e fortes, descrevi o crime aos rapazes...

Fosse porque o meu discurso tivesse produzido uma impresséo forte, fosse
porque os colonistas estivessem fartos daquilo, o fato é que eles cairam sobre Burin

todos juntos com raiva e paixao.
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- Eu tirei dinheiro de Anton Semidnovitch? E quem é que vai provar isso?

La do fundo soou a voz de Taranéts.

- Vou provar eu.

Burin embatucou. Voltou-se para o lado de Taranéts, fez mencédo de falar,
mas desistiu com um gesto.

- E dai, ent&o fui eu. Mas eu devolvi!

A isso a rapaziada respondeu com um riso inesperado. Agradava-lhes essa
estimulante conversa. Taranéts olhava com ares de herdi. Ele saiu para a frente.

...Fez-se um siléncio. Burln passeou o olhar vagaroso pela cara sarapintada
de Taranéts.

- Nao é para tuas maos o meu focinho. E por que se esforca tanto? De
qualquer jeito, vocé nunca serd o chefe da colénia. O Anton me d& uma surra se
achar necessario, e vocé o que tem com isso?

Vietkévski se pos de pé num pulo:

- Como assim, “o que vocé tem com isso?”. Rapaziada, temos alguma coisa
COm iSso ou nNao temos?

- Temos!

...Meu estado de espirito era horrivel. Burin me parecia o ultimo dos
rebotalhos da escoria humana.

...Finalmente, Burin levantou a cabeca, fitou-me nos olhos e disse:

- Eu...nunca... mais...vou roubar...Castigue-me como quiser, mas nao me
expulse da colbnia.

... — Estd bem. Vocé ficara trancado trés dias a pdo e agua.

Burdn encontra-se com o inesperado, o dormitério em seu devir tribunal. Os
amigos em devir policia, mais, em devir juizes, em devir animal, ferozes. Uma
matilha inteira pronta para devora-lo. Para exclui-lo.

O encontro com a possibilidade da exclusdo da col6nia. Qual sua posicéo
enquanto “animal” nessa “matilha”? O que significara passar a ser externo a ela?
Onde desejaria estar? O que pode fazer para mudar sua posicao?

E se agencia uma peniténcia em forma de acordo, ndo obrigatdria a0 mesmo
tempo em que nao deixa de ser a condicao para que Burun continue usufruindo da
vida na col6énia. Em concordancia com o coletivo, como parte do processo de néo

deixar de fazer parte. Acalmam-se as feras. O que antes parecia uma linha de fuga,



32

gue rompe com o sistema em vista de matar a fome, varia e conjuga com outras
intensidades nesse “tribunal”’, redistribuindo o desejo e formando uma
segmentaridade mais talhada e fixa, uma regra que acomoda e produz a tomada de
decisdo e de entendimento de que tudo é também seu e também de todos. E o
movimento que se produz € de, a partir de entdo ndo priorizar mais sua propria
fome, mas a fome de todos e de, ao invés de roubar, proteger para que ninguém
mais roube.

Todos os dialogos, também compreendidos aqui como acontecimentos, na
colonia, apontam para uma premissa, que em imagem podemos apresentar como
varios rios, ou enseadas que de repente desaguam no mar. Os interesses coletivos
vao se educando para estarem acima dos individuais, mas a coletividade garante
também o bem-estar do individuo, existe uma alegria individual, um desejo
respeitado, um andar do seu jeito, uma pegada propria, que ndo deixa de ser
importante no meio da trilha coletiva. E isso confirma a premissa de que na
educacdo da personalidade proposta por Makarenko o individuo Iuta pela
coletividade tanto quanto o coletivo garante seus direitos e sua felicidade.

“Va em frente! A causa é sagrada.” (MAKARENKO, 2005) A frase, ouvida por
Anton Makarenko da boca de um oficial da Ucrania antes de comecar o trabalho na
colénia Gorki e relatada no Poema Pedagogico, da a dimensdo do espirito que
anima o agir do educador ucraniano. Para este pedagogo, a vida humana era
sagrada, o contrario de algo que pouco importa. Assim como a disciplina, a
coletividade e a liberdade.

Makarenko experimenta o acontecer — ele viveu conceitos e provou como a
vida humana podia sim ser melhorada através de outras alternativas além da
sociedade organizada na légica do individualismo - alternativas criadas a partir das
necessidades do todo e pelo todo, planejadas. No caso da colénia Gorki, a
construcéo de uma coletividade foi a base na organizacdo do processo educacional.

Para compreender a construcdo de Makarenko, a instauracdo de uma
coletividade (com caracteristicas bastante determinadas, num espaco real,
geografico que era a colonia Gorki, se conquistou uma coletividade em que todos,
absolutamente todos, eram igualmente importantes, igualmente considerados dentro
das suas peculiaridades individuais), necessita-se de um breve vbéo, que permita
olhar o contexto histérico em que se encontra esse educador. Makarenko (1888-

1939) € um ucraniano, de origem humilde, que termina seus estudos pedagdgicos
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em 1917, justamente o ano em que Lénin toma o poder na Russia. Nao pode
aprender sua lingua materna, pois isso era pratica proibida pelo império tzarista
russo. Tinha influéncias do pensamento de Lénin e de Gorki, a este ultimo veio
conhecer pessoalmente em 1928 e tornar-se amigo e admirador, escolhendo seu
nome para batizar a colbnia que viria a dirigir, para jovens desajustados
(CARVALHO, OLIVEIRA e COSTA, 2003).

Makarenko se forma e comeca a trabalhar num contexto social de mudancas
bruscas: inicia as atividades na col6nia Gorki em 1920, quando o socialismo estava
sendo, com muitas dificuldades, instaurado. A revolugdo de 1917 pds fim a
supremacia politica da burguesia - eliminando sua base econdmica, a propriedade
privada dos meios de producdo - e mudou o sistema de propriedade existente.
Porém, néo teve suficiente forca para alterar as relacbes de producdo autoritarias
que caracterizam uma sociedade dividida em classes (TRAGTEMBERG, 1988).

O partido comunista se consolida no periodo de 1917 a 1922. A Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas € criada em 1922. Lénin morre em 1924. E
Segundo BROUE (1996), inicia-se uma brusca, radical e violenta mudanca de rumo.
Em 1928, j& sob a lideranca de Stalin, surge um programa de industrializacéo
intensiva e de coletivizacdo da agricultura soviética, impondo uma grande
reorganizacdo social e provocando uma grande fome na Ucrania. Este foi um
periodo tragico, socialmente, pois esta coletivizacdo se deu em atmosfera de
violéncia e coacao, assim resultando em estragos enormes no sentido de perda de
producédo, jA que muitos camponeses deixaram de semear, passaram a destruir as
colheitas ou o0s estoques, abateram o0s rebanhos e as perdas humanas
caracterizaram uma verdadeira tragédia.

Apesar da perda dos rumos da revolugcédo operaria, Makarenko tem no seu
periodo de Colonia Gorki um clima geral de luta e de um exemplo de autoridade em
L&nin, o que concretamente se manifesta na forma de uma autoridade que caminha
junto, trabalha de igual para igual com os colonistas, sem quaisquer privilégios. E
gue nao perde essa caracteristica mesmo com a URSS sob o dominio de Stalin. Era
um contexto de dificuldades reais e que assolavam todo o pais e ndo eram um
acontecimento isolado. Porém é nesse clima de “ainda esta por vir’ que acontece o
processo de coletividade liderado por Makarenko, num espaco fisico literalmente a
construir, acompanhado de jovens oOrfaos ou que estavam perambulando pelo

mundo em busca de sobreviéncia. Tais jovens sequer tinham o mesmo, ou algum,
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objetivo de constrir algo coletivo, como Makarenko se propunha, mesmo sem saber
exatamente ainda o que seria.

Visto que o socialismo apos a morte de Lénin e do assassinato de Trotsk, que
além de simbolo da luta socialista representou apés a morte de Lénin um simbolo de
resisténcia diante do dominio de Stalin, da maneira como foi vivenciado e posto em
pratica no mundo, trouxe consequéncias indesejaveis socialmente, e o mais
perverso disso, deixou a sensacdo de que o socialismo foi apenas uma utopia.
Makarenko experimentou uma coletividade que ndo cabia naquele modelo de
socialismo, tanto que degenera e morre. A sua coletividade foi criada a partir dos
conceitos do socialismo que trazia da sua bagagem literaria, mas na pratica se
construiu, em principio de acordo com o contexto, mas resultando em algo
totalmente diferente do que se fabricou no macro.

Traca-se uma breve comparacao para entender o conceito de autoridade de
Makarenko. Um atuante no macro espaco, Stalin, e o outro atuante no micro,
Makarenko, embora ambos tenham trabalhado pela coletivizacdo, € claramente
perceptivel a diferenca quanto a intencionalidade. Por um lado, tem-se o primeiro
estimulando o culto a personalidade: a imprensa celebrava constantemente o “chefe
genial”’, o “pai dos povos”, o “arauto da humanidade”, o “sol”, numa exaltagdo mistica
do chefe (BROUE, 1996). Por outro, Makarenko, cultivando valores béasicos de
igualdade entre seus rapazes, mesmo quando ndo havia alimento suficiente para
todos, mostrando isso com o exemplo, passando a mesma fome, literalmente. O que
sugere que elementos de seu conceito de coletividade sdo atemporais, ja que
dependem em primeiro lugar de uma disposic¢éo interior e ndo apenas de contexto.

Na pagina 23 do poema pedagogico, Makarenko (2005, p.23) diz: “Os
primeiros meses da nossa col6nia foram para mim e 0s meus companheiros nao sé
meses de desespero e esfor¢co impotente — foram também meses de procura da
verdade.”

A coletividade de Makarenko ndo é somente uma forma de organizacdo do
trabalho como propdem Carvalho, Oliveira e Costa (2003), mas sim uma forma de
vida com uma ética especifica que vai se desvelando no decorrer de sua
experiéncia. Para avancar sobre o que ele propde desta coletividade € importante
ressaltar que em nenhum momento seu papel de autoridade deixa de existir.
Quando se faz necessario, ele impbe limites aos seus educandos. Limites

importantes para cultivar a disciplina:
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Escolham rapazes, o que é mais importante para vocés. Ndo pode ser de
outro jeito. Deve existir disciplina na colénia. Se ndo lhes agrada, podem
dispersar-se, cada um que va para onde quiser. Mas quem continuar
vivendo aqui, tera de manter a disciplina (MAKARENKO 2005, p.26).

Enquanto a consciéncia de que o bem comum era o melhor caminho para
todos ainda nédo fosse internalizada, a disciplina pelo menos garantiria que o
trabalho fosse sendo feito, mesmo que num primeiro momento de fora para dentro.
Trabalho cujos frutos eram colhidos por todos. Nao se tratava de trabalhar por nada
Ou para outrem, mas para si mesmo e ao mesmo tempo todos, o que gerava alegria
deste “usufruir’ dia-a-dia. Por isso este “de fora para dentro” se da apenas num
primeiro momento, pois quando os educandos podiam escolher, ndo queriam
abandonar a colonia.

Além do trabalho lado a lado, a coletividade experienciada pelo autor
demonstra a disponibilidade de sofrer junto: partilhar da mesma pouca comida, da
mesma bebida, do mesmo frio, dos mesmos trapos de roupas. Sem diferenciacao de
privilégios de acordo com cargo ou funcgéo.

Makarenko, através dos acontecimentos cotidianos, vai conscientizando o
respeito aos interesses coletivos. Acredita num investimento de educacdo dos
sentimentos. Olhando para a realidade e suas necessidades concretas, o trabalho
vai se organizando em beneficio de todos. Assim Makarenko questionava-os sobre
valores como companheirismo. Algo que foram aprendendo ao longo do processo de
luta literal pela sobrevivéncia. A coletividade € um organismo vivo, em crescimento
perpétuo, continuo (MAKARENKO, 2005).

“‘Nao sao os homens que tém defeitos, mas a relagao entre eles”, acreditava o
autor. Na col6nia a construcdo é baseada em valores imprescindiveis para manter
uma boa relacdo entre todos. Nota-se a presenca de elementos como a tolerancia, o
perddo, a confianga, o ndo julgamento prévio. No furto praticado pelo colonista
Burun, por exemplo, levado a jari popular na Colbnia, embora tenha sido uma
situacdo de bastante tenséo, foi suficiente o infrator dar a palavra de honra de que
nao sairia sem a autorizagdo de Makarenko que teve como pena o “carcere” aberto.
E Burun cumpriu sua palavra. Havia vinculo. Envolvimento. Ndo se tratava de um
conjunto de regras a serem cumpridas. Eram afectados e desejavam conjugar suas
forcas juntos e para um mesmo objetivo. Experimentavam sentimentos de orgulho

ao fazerem parte do coletivo. Eram protegidos. Exigidos e protegidos.
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Nao foi tanto persuasdo moral e a cllera mas aquela luta cheia de
interesses e de ordem essencialmente pratica que fez nascer os primeiros
germes do espirito coletivo. Todas as noites discutiamos, riamos, e a nossa
fantasia soltava-se livremente sobre o tema das nossas aventuras, 0S
episédios empolgantes faziam-se vibrar em unissono, fundiamos num sé
todo, cujo nome era coldnia Gorki (MAKARENKO, 2005, p.55).

E perceptivel nesta citacéo o quanto a Educacéo era entendida por este autor
como algo que ultrapassa o ambiente formal da sala de aula, mas perpassa toda a
vida do individuo, influenciando personalidade, visdo de mundo e
consequentemente, comportamento. Nao perde de vista a capacidade criadora do
homem, o poder de sua imaginacdo e espontaneidade. A sintonia que resultava
dessa relacdo espontanea e livre era o coletivo instaurando-se.
O principio fundamental de sua pedagogia foi manter esta exigéncia: pedir o
maximo de cada pessoa, mas também fazé-la objeto de maior respeito possivel.
Assim, o centro do sistema pedagdgico de Makarenko se trata do trabalho, da
coletividade e do individuo. Ele nunca perde de vista o individuo. Observa-se mais
tarde, quando ele faz algumas reflexdes organizadas da sua experiéncia anterior,
encontramos as seguintes colocacgoes:
Yo tenia que llegar a um programa mas extenso de la personalidad, ao
abordarlo, tropece con esta pregunta: es que este programa de la

personalidad debe ser igual para todos? Debo imbutir cada individualidad en
un programa unico, uniformarla e llevar esse [...] (MAKARENKO, s.d. p.32).

Mesmo com o objetivo de educar, de encontrar um programa ideal para a
educacdo deste “novo homem?”, ndo estaria dando-se conta de que sempre existe,
quando se fala do humano, algo que escapa do voluntario?

O autor apresenta a ideia de Coletividade primaria: aquela em que seus
membros encontram-se em constante unido pratica, amistosa, de vida e ideoldgica.
Na experiéncia de Makarenko, a maneira de organizar-se em destacamentos como
coletividade primaria foi um papel de extraordinaria importancia como meio de
influéncia sobre o individuo. Os 6rgdos diretivos da coldnia tratavam o0s seus
assuntos com essa coletividade primaria e esta, por sua vez, respondia como um
todo Unico por cada um de seus membros e determinavam uma série de exigéncias
gue também seriam cobradas a cada um dos membros que infringisse uma dessas

regras.
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7

E importante observar que a ideia de destacamento & algo que surge no
proprio coletivo, ndo € imposta verticalmente, mas inicia-se como uma reproducao
da militarizacdo do contexto social vigente, gerando orgulho por parte dos jovens
que dali faziam parte e ao mesmo tempo possibilitando que cada jovem
experimentasse uma posi¢ao, no sentido hierarquico e de trabalho, ora comandante,
em outro momento subordinado. Fazendo com que as potencialidades individuais
também fossem observadas e colocadas a servi¢o do coletivo.

Chama a atencdo a questdo do orgulho de fazer parte desta coletividade
especifica, e isso se expressa nas festas tanto internas quanto externas a colénia e
que eles fazem tanta questdo de participar, com suas bandeiras e musicas. Pois é
um orgulho que vem de resultados reais, conforme o processo de coletividade vai se
fundando, a colénia comeca a dar frutos reais do trabalho, as dificuldades de
sobrevivéncia basica que existiam passam a ser superadas e isso é fruto do
processo coletivo.

Importante atentar ao que o autor chama de Lei do Movimento da
Coletividade: deve existir sempre uma tarefa e esta deve exigir esfor¢os, aos poucos
estas devem se tornar cada vez mais complicadas, conseguidas mediante esforgos
coletivos especialmente organizados. Makarenko se esforcava para que o0s
educandos aprendessem a concordar seus interesses e afds pessoais com os da
coletividade primaria e de toda grande coletividade. A ponto que a vida de todos, em
todas as instancias, importe a todos. Nao sé no sentido de importar enquanto
opinido, mas de importar sendo responsavel, na préatica pela vida do outro.
Makarenko constata a necessidade que a vida coletiva tem de rever suas
perspectivas e sempre que supera-las ja poder tracar novos objetivos, a curto, médio
e longo prazo.

Uma experiéncia de coletividade nos diversos niveis da vida é importante
para a formacdo humana se ha o desejo de um outro tipo de sociedade. E a
coletividade de Makarenko se presta a colaborar com esta discussédo justamente
porque, como ja foi dito, ela se mantém em valores, ou possui uma ética, muito
diferente daquilo que se vive na realidade neoliberal, onde os interesses individuais
sempre se sobressaem aos interesses coletivos, acreditando-se que se cada um for
livre e feliz, todos juntos formam um bem comum saudavel. Acrescente-se que nao &

iSSO 0 que se Vé na pratica.
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Os colonistas tinham a conviccdo de que os educadores ndo constituiam
uma forca hostil para eles. A causa principal desta disposi¢do residia de
certo no trabalho, evidentemente tdo penoso, realizado pelos nossos
educadores com uma abnegacdo que naturalmente infundia respeito
(MAKARENKO, 2005, p. 71).

A coletividade era viva no sentido em que se movimentava, era abalada pela
chegada de novos colonistas e se fazia necessario olhar para isso com carinho e
trabalhar sim para encontrar uma maneira de incluir essas pessoas no ritmo da
coldnia.

Na obra Problemas da Educacdo Escolar Soviética, Makarenko deixa claro
gue sua proposta educacional ndo se detém apenas a jovens infratores, mas pode

ser experimentada em qualquer universo educacional:

“De aqui que mis deduciones préticas no solo puedan aplicarse a
maleados ninos vagabundos, sino también a qualquer outro grupo infantil y,
por consiguiente, a todo trabajador del frente de la educacion”
(MAKARENKO, s.d. p.24).

A busca da metodologia educacional deverd surgir das necessidades
concretas da vida, uma busca coletiva para e numa vida coletiva. (LUEDMANN
2002) A luta contra o individualismo era uma constante diaria, 0 “n0s” precisava
preponderar sobre o “eu”. Era preciso retirar o carater sagrado do trabalho,
mostrando que 0 mesmo, isolado de um sistema geral de educacédo, nao influencia
na formacéo de novos homens. Ao contrario, dependendo do modo como o trabalho
é realizado, pode resultar na negacdo da educacao libertadora, acentuando apenas
0s antigos vicios do passado: exploracdo, competicdo, individualismo, acumulacgéao.

Experiéncia de coletividade como principal forma do trabalho educativo.
Também porque tem a caracteristica da aceitacdo do outro como potencial,
independente de quem era ou como vinha, s6 importava a certeza de que todos tém
algo a dar com seu trabalho e que podem contribuir para o bem de todos. KOZIR,
um colonista recém-saido de um manicémio, era “rodeiro” e ali se precisavam de
rodas. (MAKARENKO, 2005) Em principio essa necessidade era suficiente para
justificar sua permanéncia ali.

A logica makarenkiana estabelece que a pratica permite, na vida real,
educar o organizador e criar com isto o sistema normativo das rela¢des. A
forte ligacdo com a vida real se faz por meio da formagdo do “coletivo
educativo”, o mesmo para pedagogos e educandos, todos os trabalhadores
da instituicdo (um tipo de comunidade de trabalho), e que deve tornar-se a
“célula de direito da sociedade” e incluir os componentes da vida “adulta”

sistema de direitos, de administracdo e financeiros, de gestéo e relagfes.
(PRESTES, 2005, p.651).
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A transformacéo de atitude para estabelecer um novo tipo de relacdo com o
outro ndo se da a partir de uma ligdo moral, verbalizada, se da a partir da propria
experiéncia coletiva. Da afetividade gerada entre as pessoas e do desejo de fazer
parte desta coletividade. Pense-se sobre o exemplo do colonista que é mandado
embora porque vive ameacando colegas com uma faca. Depois de um tempo ele
volta e é acolhido pela coletividade. Ninguém “olha para tras”. Existe confianca na
palavra dele quando afirma que a conduta inadequada néo ira se repetir.

O ensinamento pedagdgico, as licbes se ddo a partir da necessidade real,
sejam elas politicas ou sociais. A busca por resolver as coisas na raiz do problema e
ndo apenas preocupar-se em tratar sintomas € uma caracteristica dessa
coletividade. Veja-se um exemplo disso quando alguns colonistas aparecem
bébados. A conduta coletiva para resolver a questdo ndo foi a de ficar horas
discursando sobre como a bebida iria prejudicar a vida dos colonistas, mas a de
montar uma estratégia para fazer a coletividade ultrapassar os muros da col6nia e
buscar a solugéo social do problema, acabando com as destilarias clandestinas de
cachaca, comuns naguele lugar basicamente camponés, proibidas pelo Estado.

O esquema montado pela coletividade, unindo educadores e educandos num
movimento argumentativo de ir de casa em casa na tentativa de provocar o
pensamento dos camponeses ao contato com outra légica possivel, foi tdo eficaz
gue até mesmo alguns dos produtores acabaram concordando com 0s argumentos
dos colonistas de que era realmente prejudicial ganhar dinheiro daquela forma
(MAKARENKO, 2005).

Outro elemento de destaque desta coletividade, também porque rompe o0s
muros da coldnia, é a importancia da arte neste processo, pois a utilizacdo do teatro
serve de vinculo com a sociedade fora da colénia, faz com que 0s jovens se
experimentem em diferentes papéis, tanto no sentido real do trabalho, sendo um ator
ou diretor, ou figurinista, enfim, quanto no sentido dos papéis que eram ensaiados e
apresentados. E & importante notar também que a implantacdo do teatro estimula
velozmente a criatividade dos colunistas, ou seja, aperfeicoando as habilidades e
capacidades individuais.

Em sua obra “Conferéncias sobre educacao infantil” Makarenko aborda a
importédncia e o papel da familia nessa educacdo da personalidade. De forma

bastante enfatica, ele aponta a maneira como as familias deveriam se apropriar da
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arte e da cultura e ter o objetivo concreto de passar essas vivéncias a seus filhos.
Importante repetir que Makarenko é um autor preocupado em formar um cidadao
gue tinha como meta viver em uma sociedade socialista, um cidadao formado para o
coletivo como principio de vida, visdo de mundo; ndo apenas uma coletividade como
soma de individualidades.

Makarenko, considerado um pai para os colonistas (Luedemann, 2002), com
uma base relacional que priorizava uma interacdo que se dava pela via da partilha,
modelo de interacdo com sua mae desde pequeno e com seus problemas de saude,
desfia idéias de maneiras como as familias podem vivenciar a vida cultural com os
pequenos. Sobre a leitura, ele diz que € sempre (til ndo ser feita especialmente para
a crianca, mas para o circulo familiar, com o intuito de provocar troca de opinides e
juizos coletivos. Essas formas de leitura orientam o gosto da crianca e habituam-na
a encarar, com sentido critico, aquilo que leu (MAKARENKO, p. 81, 1981).

A maneira como a familia estabelece em casa o momento de usufruir da
cultura indica o modelo de educacdo. Pode-se apontar apenas para 0 prazer
individual da crian¢a ou, na opinido de Makarenko, para 0 mais importante: a ideia
de partilhar o momento da experiéncia bem como a escolha do contetido do texto a
ser experienciado.

Sobre a questdo de usufruir apenas pelo prazer, ou melhor, um prazer voltado
para a satisfacdo individual, Makarenko salienta que cuidados devem ser tomados,
como a importancia de conhecer a reacdo da crianca diante do cinema, por
exemplo. Se uma criangca absorve o filme apaixonadamente e o transforma no
principal objetivo de sua vida, fazendo com que ela se esqueca das outras
obrigacbes e do trabalho escolar, o autor pondera que se esta diante de uma
situacdo inconveniente. (MAKARENKO, 1981) Na contemporaneidade, o oposto é
valorizado, a ponto de se tornar comum ouvir elogio, como o seguinte, dos pais aos
filhos: “Ele é tao quietinho, assiste televisdo a manha inteira.”. Com essa nocéo, a
interacdo na familia fica prejudicada, sem colaboracgéo e troca de opinides. A crianca
se acostuma ao prazer passivo, que nao vai além de uma simples impressao visual;
limita-se a olhar, suas impressoes artisticas sado superficiais, ndo a tocam, nao lhe
sugerem ideias e problemas. ( MAKARENKO, 1981)

Para o autor, cada filme deveria ser objeto de um comentario breve na familia,

de um momento de interagao, fazendo com que a crianga pudesse formular a sua
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opinido e falar sobre suas impressfes agradaveis e desagradaveis e sobre as coisas
gue mais despertam o seu interesse. (MAKARENKO, 1981)

A importancia dessa relacao intrafamiliar é tdo fundamental na formacao, que
Makarenko sugere como forma de educacdo cultural o uso da criatividade em
familia, onde os membros deveriam estimular-se mutuamente, como na preparacao
de espetaculos domésticos, na confeccdo de um mural, de uma agenda diéria, na
correspondéncia com 0s amigos, na participacao dos filhos em campanhas politicas,
na arrumacdo da casa, organizacdo de grupos infantis, de encontros, jogos
passeios, etc. ( MAKARENKO, 1981).

A relacdo estabelecida na familia e que terd como consequéncias o
reconhecimento do EU envolve o ser como um todo. — os 6rgdos dos sentidos da
crianca, suas percepcles, suas interpretacbes dos fendmenos; por isso, as
orientacdes verbais ndo podem ser suficientes para educar as criangas, mas sim um
envolvimento direto com a experiéncia da arte. Makarenko afirma:

“Os pais acreditem que é sua obrigagdo pedagodgica formar habitos culturais
na crianca e que poderdo cumpri-la mesmo que ndo tenham muitos elementos para
isso. Quando os pais ndo leem jornais, nem livros, nunca vao ao teatro ou ao
cinema, ndo se interessam pelas exposi¢cdes e museus, sera muito dificil para eles
orientar a formacao cultural de seus filhos” (MAKARENKO, p. 77, 1981).

As diferentes atividades que o0s colonistas desenvolviam nas colbnias
levantam um questionamento importante acerca das possibilidades de vivéncia de
uma coletividade tdo coesa fora de um lugar especial, j& que seus educandos viviam
em uma residéncia comum, trabalhavam na producdo e na sua maioria ndo tinham
familia. O proprio autor aborda esse assunto nas conferéncias que expde em sua
obra “Problemas da educacéo escolar soviética”. Ele reconhece que a coletividade
tal qual vivenciou em suas colonias ndo seria possivel nas escolas, devido as
diferencas de contexto, mas argumenta que, embora ele tivesse esse meio,
digamos, mais propicio para formar uma coletividade, essa maneira néo era a Unica
(MAKARENKO, s.d). E defende que se busque viver coletivamente, mesmo existindo
as diversas instituicdes ao redor das criancas, a familia, a escola, o clube, enfim,
outros tantos projetos dos quais as criancas facam parte. Para ele o que realmente
precisa ficar estabelecido é que essas diversas coletividades obedecam a uma

coletividade maior: a escola:
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“En pocas palabras, soy partidario de insistir en que la colectividad infantil
Unica, que dirija la educacion de 16s nifios, debe ser la escuela. Todas las
restantes instituciones deben estar subordinadas a ella...” (MAKARENKO,
s.d. p.38).

Para isso é necessario que a escola tenha muito bem definido aonde quer
chegar, precisa planejar uma finalidade para esta coletividade, para a escola toda,
ndo separadamente, turmas ou classes especificas. Essa finalidade € a formacao
humana que visa a transformacéo social. Desta maneira, Makarenko desde sempre
apregoa o direito de que todas as criancas possam expressar seus pensamentos a
toda a coletividade:

Jamas me permiti privar a ningln comunero de su derecho a ser miembro
de ella y manifestar su opinién, independientemente de su edad o grado de

desarrollo. La assemblea general de miembros de la comuna era um érgano
dirigente auténticamente efectivo (MAKARENKO, s.d. p.38).

E claro que suas ideias também foram alvo de muitas criticas, inclusive de
seus proprios colegas pedagogos, ja que ndo entendiam como se podia liberar a
direcdo de uma coletividade para uma multiddo de criancas. O que para Makarenko
era o primeiro equivoco: ndo pode se tratar de uma multiddo de criancas, mas sim
de membros de uma coletividade bem organizada. Tal coletividade, conforme o
autor, ndo se consegue do dia para a noite, mas apenas por uma construcao tenaz e
paciente. E, acima de tudo, crendo que, se realmente houver um investimento
verdadeiro em preocupagao com 0s movimentos, processos desta coletividade, tem-
se um instrumento valioso na educacéao, principalmente quando se fala em escolas
nas quais as criancas permanecerao por um tempo consideravel, como 8 ou 10
anos.

Em “Problemas da educagdo escolar soviética” estdo expostas, de forma
sistematica, as ideias sobre a coletividade. Ao longo dela, Makarenko aborda os
elementos que considera fundamentais para o éxito de sua experiéncia pedagogica.
Um deles € o acumulo de tradigdes.

[...] el respeto a I6s derechos de la colectividad y a sus responsables, son
cualidades de extraordinaria importancia que, naturalmente, se apoyan em
las tradiciones. Estas tradiciones embellecen la vida de l6s muchachos.
Viviendo este conglomerado de tradiciones, l6s chicos sienten que se

mueven dentro de su ley colectiva particular, se enorgullecen de ella y se
esfuerzan por mejorarla (MAKARENKO, s.d. p.42).
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As tradigBes sdo algo como a personalidade da coletividade, muito para além
das regras, algo que a caracteriza e por isso é valorizada. Elas surgem das
necessidades, de uma dose de intuicdo, mas o0 autor aponta para a importancia de
gue nenhum valor seja imposto ou destruido por capricho pessoal. Na Col6énia Gorki
havia as seguintes tradi¢coes: a militarizagéo dos jogos, o uso do uniforme, o ritual de
abertura das assembléias e a guarda da bandeira. A construcdo de cada uma das
tradicdes se deu processualmente. Depois de determinado tempo, porém, nédo foi
mais necessario refletir permanentemente sobre os motivos pelos quais elas
existiam, apenas se passava a cumprir os rituais estabelecidos como parte de uma
identidade ética e estética acolhida e passada adiante para as novas geracoes de
colonistas.

Veja-se o exemplo sobre o uso do uniforme. Para Makarenko, a utilizacdo do
uniforme mantém a coletividade coesa, desperta o orgulho pela questdo estética,
fortalecendo a coletividade: “pero el uniforme esta bien cuando es bonito y cdmodo.”
“...Estimo que l6s ninds deben vestir com tal gusto y elegancia que desperten
admiracion.” (MAKARENKO, s.d.)

Como ultimo tépico deste texto, aborda-se a questdo da disciplina, j& que é
impossivel falar da coletividade sem abordar, mesmo que brevemente, o tema da
disciplina, fundamental para compreender o todo do pensamento de Makarenko.

Esta concepcédo parte do principio de que a consciéncia ndo pode determinar
a disciplina jA& que esta € resultado de todo um processo educativo e ndo de
determinadas medidas e regras especiais. A disciplina ndo é imposta de fora para
dentro. Mas sim vai sendo construida a partir dos processos de formacgao no sentido
amplo de desenvolvimento do ser humano, desde a instrucdo mais basica,
perpassando a formacao politica, organizacdo do carater, vivéncia de conflitos e
solucéo destes na propria coletividade.

Essa discussdo permite elencar elementos que compdem a praxis de
coletividade de Makarenko que possibilitam refletir sobre outras realidades. Sendo
esses elementos valores, morais ou estéticos, ou atitudes fundamentais para a
obtencédo de uma coletividade como a que apregoa este autor.

Aponta-se, depois de todo 0 exposto, como principais elementos do processo
educacional de Makarenko na Col6nia Gorki: 1) A prioridade pelos interesses de
todos acima dos individuais; 2) A existéncia do papel de autoridade; 3) A igualdade

de condicbes entre os educadores, como Makarenko, e 0s colonistas, seus
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educandos; 4) Decisbes construidas no proprio coletivo; 5) Construcdo de
coletividades primarias; 6) Autogestdo; 7) Aceitacdo do outro como potencial; 8) A
busca de solucdes na raiz do problema e ndo a reducao de sintomas; 9) Busca pela
educacado integral do ser humano; 10) O cultivo de tradicbes; 11) A exigéncia
maxima das capacidades do ser humano e fazé-lo objeto de maior respeito possivel;
12) A ligacéo entre todas as atividades da crianca tendo uma instituicao, a escola,
como autoridade maior; 13) A valorizacdo da pessoa;14) Apreciacao e vivéncia das
artes.

A exposicdo das ideias deste autor teve como meta instigar a reflexao acerca
do tema da coletividade, construida com essa base de valores e métodos visando a
transformacao social, a partir da formacédo humana.

Extraidos os elementos de seu conceito de coletividade, tem-se subsidios
para aproxima-los de outra realidade: a educacdo libertadora proposta na
conferéncia episcopal de Medellin, em 1968. Ambos, como se vera, buscam a
superacao da légica individualista. E impossivel, porém, falar em Medellin sem antes

entender o espirito que a moveu, o do Concilio Vaticano Il.



4 CONCILIO VATICANO Il

4.1 O evento

O Concilio Vaticano 1l foi convocado em 25 de dezembro de 1961, através da
constituicdo apostélica Humanae salutis 3, pelo Papa Jodo XXIII. Neste documento o
Papa declara entender que a sociedade vivia um dilema que afetava a Igreja
Catolica de forma importante: de um lado, a evolugcédo da ciéncia; de outro, a perda
de valores morais. A questao justifica a importédncia de convocar essa “reunido” de
todos os bispos da igreja que tem por objetivo discutir questdes doutrinais ou

disciplinares:

A igreja assiste, hoje, a grave crise da sociedade. Enquanto para a
humanidade surge uma era nova, obriga¢gdes de uma gravidade e amplitude
imensas pesam sobre a igreja, como nas épocas mais tragicas de sua
histéria. Trata-se, na verdade, de por em contato 0 mundo moderno com as
energias vivificadas e perenes do evangelho: um mundo que exalta em suas
conquistas no campo da técnica e da ciéncia, mas que carrega também as
consequéncias de uma ordem temporal que alguns quiseram reorganizar
prescindindo de Deus. Por isso, a sociedade moderna caracteriza-se por um
grande progresso material a que ndo corresponde igual progresso no
campo moral. Dai, enfraquecer-se o0 anseio pelos valores do espirito e
crescer o impulso para a procura quase exclusiva dos gozos terrenos, que 0
avanco da técnica pde, com tanta facilidade, ao alcance de todos; e mais
ainda, um fato inteiramente novo e desconcertante: a existéncia do ateismo
militante, operando em plano mundial (HUMANAE SALUTIS, 1967, p. 7).

O primeiro anuncio do concilio ocorre em 25 de janeiro de 1959, quatorze
anos apos o fim da segunda guerra mundial, tema que ainda ecoava para a Igreja
Catodlica enquanto questdes a serem refletidas para determinarem os rumos dessa
instituicdo para os proximos tempos. Neste sentido, Jodo Batista Libanio (2005)

utiliza o termo “enorme surpresa” para se referir ao anuncio de um concilio ao

® Documento pontificio que trata de assuntos da mais alta importancia. Esta contido em
Concilio Vaticano IlI: constituices, decretos, declaracfes, documentos e discursos pontificios, led.
Paulinas, 1967.
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analisar a conjuntura de incertezas que a Europa vivia no pds-guerra bem como a
condigdo teoldgica que a Igreja havia instaurado em seu interior com a declaracdo
do dogma do primado do Romano pontifice e da infalibilidade papal. Sob essa l6gica
o Concilio seria um luxo caro, perigoso e desnecessario (LIBANIO, 2005, p.57), ja
que para questdes secundarias bastava o magistério ordinério do papa e dos bispos.
E o carisma da infalibilidade daria conta de alguma questao mais exigente.

O papa Pio Xl (1939 — 1958), imediatamente anterior a Jodao XXIII, dirigiu a
Igreja Catdlica centralizando em si mesmo o0 governo da instituicao, a tal ponto que
aboliu inclusive o secretario de Estado. N&o teve como preocupacdo os problemas
do pos-guerra, pois ndo tinha sequer condicbes de analisa-los, tamanho era seu
isolamento no Vaticano. Com medo do comunismo, aliou-se aos regimes facistas de
Portugal e Espanha. (BESEN, 2007, p.267) O que poderia entdo movimentar a Igreja
no sentido de uma parada para uma reflexdo profunda sobre as questdes sociais e
seu papel nesse contexto?

A interpretacdo de Libanio ajuda a pensar sobre a personalidade de Joao Xlll,
papa eleito em 1958. Cardeal Angelo Giuseppe Roncalli, patriarca de Veneza, tinha
setenta e sete anos quando foi eleito e era considerado um papa de transi¢cao, pela
sua avancada idade. Em seu curto tempo como papa, contudo, promoveu um
movimento que transformaria a vida da igreja. Jodo XXIIl demonstrou acreditar mais
em um movimento coletivo do que no seu poder pessoal de autoridade ratificado,

para os que créem, pelo dogma da infalibilidade papal.

“Mons. Capovilla, depois da morte de Jodo Xlll, numa palestra no Colégio
Brasileiro, confidenciou-nos tal conversa e acrescentou que o papa, de
modo pinturesco, lhe contara que ele se imaginava sentado na catedra de
Sédo Pedro, e entdo desfilavam solenemente diante dele cardeais, bispos,
autoridades destacadas a pedirem-lhe uma palavra abalizada sobre as
guestdes mais diversas e dificeis. Mesmo com toda a confianga que tinha
no Espirito Santo e em sua assisténcia, ndo teria capacidade de responder
a elas. Veio-lhe a ideia de pd-los todos juntos em concilio, e que buscassem
as solugbes para os gigantescos problemas que assolavam a Igreja e a
humanidade naquele momento.” (LIBANIO, 2005, p.59)

Importante questionar sobre o que pode significar o jogo de linguagem
presente nas breves reflexfes levantadas para justificar a convocagéo do concilio. E
possivel haver uma tendéncia do papa Jodo XXIlI a evocar elementos que se
contrapfem ao individualismo? No excerto do texto a seguir se vera presente tanto a

ideia de “estreita colaboragéo” como a de “mutua integragdo” entre os individuos. O
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gue essas ideias apresentam? O individualismo apregoa que a maior contribuicdo
que o ser humano tem a oferecer aos outros € o seu desenvolvimento individual. E
gue este desenvolvimento de preferéncia esteja livre de influéncias coletivas. Ja que
o ser humano precisa ter sua liberdade individual garantida para tomar decisbes que
primem primeiramente pelo seu préprio bem, entdo o bem comum se daria como
consequéncia.
[...] Pois mesmo as guerras sangrentas que se sucederam em noSSOS
tempos, as ruinas espirituais causadas por tantas ideologias e os frutos de
experiéncias tdo amargas nao se processaram sem deixar (teis
ensinamentos. E o progresso cientifico, que deu ao homem a possibilidade
de criar instrumentos catastréficos para a sua destruicdo, fez com que se
levantassem interrogacBes angustiosas; obrigou os seres humanos a
tornarem-se mais ponderados, mais conscientes dos proprios limites, mais
desejosos de paz, atentos a importancia dos valores do espirito; acelerou o
processo de mais estreita colaboracdo e de mutua integracdo entre os

individuos, classes e nagdes, a qual embora entre mil incertezas, parece ja
encaminhada a familia humana (HUMANAE SALUTIS, 1967, p.8).

Embora a leitura dessas constatagbes do Papa acerca dessa “integracéo
entre as nacdes” permita uma leitura de que a humanidade caminhou para essa
integracdo a qual hoje se denomina de globalizacdo, € importante questionar que
outra leitura é possivel para pensar sobre essa “integracdo”, na totalidade do
discurso? Sera que havia elementos que pudessem levar a prever um processo tao
intenso de dominacédo econdmica, cultural e mercadolégica na velocidade com que
ocorreu a globalizac&o tal como o mundo vive hoje?

Apdbs o primeiro anuncio, ainda seguiram-se trés anos de preparacdo para
decidir os esquemas doutrinais que dariam o norte a assembleia conciliar, celebrada
na Basilica vaticana. Do ponto de vista operacional o Concilio se deu em quatro
grandes sessdes, ou seja, diversos encontros distribuidos ao longo de trés anos,

conforme figura abaixo.
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| Sessao Il Sessao Il Sessao IV Sesséao
Inicio . L Fim . . L )
11 de Fim Inicio 4 de Inicio Fim Inicio Fim
8 de 29 de 14 de 21 de 14 de 7 de
outubro dezembro
de dezembro | setembro de 1963 setembro | novembro | setembro | dezembro
1962 de 1962 de 1963 de 1964 de 1964 de 1965 de 1965

Figura 1: Linha do tempo.
Fonte: Autor da Pesquisa, 2012.

Em 3 de junho de 1963, morre Jodo XXIIl, 0 que gerou expectativa nos
conservadores da curia romana de que o concilio pudesse ser extinto. Porém, o
novo papa, Paulo VI (cardeal Montini, de Mildo), eleito em 21 de junho, era um
homem aberto aos problemas do mundo (BESEN, 2007, p.269). Assim, em 1963, no
dia 14 de setembro de 1963 convoca novamente o concilio. Em 4 de outubro de
1965, o Papa visita a sede da Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU). Nota-se que
documentos desta sdo citados em notas de rodapé, ou seja, a ONU € uma
instituicdo influente para a formulagéo deste “novo” discurso que compora a igreja a
partir deste concilio. E o encerramento oficial do mesmo acontece em 08 de
dezembro de 1965.

Ao todo foram aprovados 16 textos: 4 constituicbes, 9 decretos e 3
declaracBes. Nesta dissertacdo a atencdo recaira sobre as constituicbes Lumem
gentium (LG), que trata sobre a propria Igreja centrada na imagem do povo de Deus
a caminho, e na constituicdo Gaudium et Spes (GS), que versa sobre a Igreja no
mundo contemporaneo, assumindo como suas as alegrias e tristezas do mundo e
comprometendo-se com o servigco da paz e da justica. Ambos os textos sdo base
para compreender a questdo da educacdo tratada na declaracdo Gravissimum
educationis e seus desdobramentos, mais tarde, nas conferéncias episcopais latino-
americanas, como a de Medellin.

A questdo da educacao esta entre as mais importantes, aparecendo ja na
convocacao da assembleia, por ser parte inerente a vida do homem:

Embora ndo tenha a finalidade diretamente terrestre, ela ndo pode
desinteressar-se, no seu caminho dos problemas e dos trabalhos de ca de
baixo. ...Dai a presenca viva da igreja... dai a elaboracdo da sua doutrina

social referente a familia, a escola, ao trabalho, a sociedade civil, e a todos
os problemas conexos (HUMANAE SALUTIS, 1967, p.10).
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A Igreja Catdlica ndo se coloca, a partir da visdo do Papa Jodao XXIll, como
mera espectadora dos acontecimentos, mas como protagonista no momento em que
se opde decididamente as ideologias materialistas e negadoras da fé, de anteméo,
mas se abre para discutir os problemas sociais que entende como primordiais,
convocando essa assembleia conciliar. Ato que em si jA é elemento que se
contrap®e ao individualismo, porque pode ser encarado, em outras palavras, como
uma abertura a discussao de problemas de forma coletiva.

Um dos procedimentos preparatdrios para o concilio apontam esse desejo de
participacéo da igreja de todo 0 mundo nesse processo, 0 papa envia uma carta por
meio do secretario de estado, cardeal Tardini, em que argumenta sobre o desejo de
conhecer as opinides, pareceres e sugestdes de temas para a preparacdo do
concilio. Um dado interessante € que o Brasil foi o pais com a média mais alta de
respostas dessas cartas, com 79% de retorno. Dom Helder Camara, na época bispo
do Rio de Janeiro, mandou como sugestdo de temas a questdo da pobreza, o
subdesenvolvimento e o dialogo com o mundo moderno. China e outros paises
comunistas foram impedidos pelos chefes de seus paises.

Todo esse movimento, grandioso do ponto de vista da intencionalidade de
participacdo de toda a Igreja, também representa uma experiéncia institucional
inovadora quando se observa em perspectiva de comparacdo ao Concilio Vaticano I,
em 1869, convocado por Pio IX. No qual houve a participacdo de 764 padres e
durou apenas trés meses, pois foi interrompido abruptamente pela guerra franco-
prussiana. Este nunca tornou a acontecer devido as duas guerras mundiais que
aconteceram depois.

Forcas conservadoras permaneceram, ao longo das discussdes do Vaticano
II, bastante presentes nas redac¢des dos textos conclusivos, que inclusive nédo
podem ser lidos sem essa ressalva. Libanio (2005) afirma que Jodo XXIII decretou,
com o anuncio do Concilio, o fim de um longo periodo de cristandade. Se até entdo
a Igreja havia caminhado num longo processo de dominagdo no qual a hierarquia
eclesial misturava-se com o poder real de “comando do mundo”, com a novidade do
concilio, outra perspectiva seria possivel.

Mesmo as portas de se completar 50 anos do término do Concilio Vaticano II,
as disputas de sentido acerca dele, do que representou e representa para a Igreja
Catdlica em sua relagdo com a sociedade, ainda existem. Falar sobre o Vaticano Il

€, obrigatoriamente, posicionar-se. Ha, basicamente, duas leituras possiveis: a de
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continuidade e a de ruptura. A primeira vé o Vaticano Il na mesmissima linha dos
concilios anteriores, o de Trento e o Vaticano |. E como se o interpretante repetisse
o conhecido verso do Eclesiastico (1,10): nihil sub sole novum — nada de novo sob o
sol; como se buscasse olhar em primeirissimo plano para o carater permanente,
valorizando a tradicdo. A leitura de ruptura, por sua vez, salienta o elemento de
novidade do Vaticano Il e considera principalmente as diferencas entre ele e os
anteriores. A escolha das lentes — de continuidade ou de ruptura — ndo €é ingénua.
Ao contrario, nasce de preferéncias ideologicas. Nesta dissertacdo, optou-se pelo
olhar a partir da ruptura, ancorado no filésofo e tedlogo jesuita Jodo Batista Libanio.
Antes, porém, de transitar por esta linha, buscar-se-4 apresentar alguns pontos de
“tenséo interpretativa” sobre o Concilio Vaticano II.

Para os que privilegiam a leitura de continuidade, a Igreja Catdlica entrou em
uma crise depois do concilio. O “aggiornamento” (atualizacdo), palavra de ordem do
Vaticano I, teria sido entendido de maneira errada. O pesquisador Luis Guilherme
Fernandes Pereira, no artigo A crise pés-conciliar, oferece um panorama do ponto

de tensdo, posicionando-se a favor da continuidade:

As diversas mudancas sociais fizeram que o Beato Jodo XXIIl, papa, de
veneranda memdria, convocasse um Concilio Ecuménico e Pastoral para
realizar um "aggiornamento”, ou seja, fazer a Igreja encarar a nova situagéo
social (mas ndo adapta-la a ela, como dizem certos criticos do Concilio).
(PEREIRA, 2008)

Encarar a nova situacio ou adaptar-se a ela? A Igreja caberia, de acordo com
0s continuistas (e aqui ndo vai qualquer ideia pejorativa, ainda que o termo possa ter
conotacdo negativa), olhar para a realidade efervescente da década de 1960 — em
gue os jovens rompiam com o modelo familiar tradicional e se aventuravam na
descoberta da liberacdo comportamental — e, baseada na autoridade da tradicao,
reafirmar o magistério eclesial.

A adesdo a uma espécie de “modernismo” depois do Concilio Vaticano Il é
alvo de criticas até hoje para quem opta pela leitura de continuidade. Mais: tal
adeséao seria a responsavel pelo crescimento de idéias anticlericais, que favoreciam,
a partir da Igreja, o olhar marxista sobre a sociedade. Até mesmo a crise nas

vocagdes ao sacerdocio € atribuida a este “modernismo”.

O resultado foi devastador: seminarios foram fechados, vocacgdes
desapareceram; envoltas em ideias materialistas e egoistas, as pessoas
passaram a ter menos filhos: as familias diminuiram e, consequentemente,
0 numero de batismos e vocacles; os professores e artistas de tevé
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tornaram-se mais influentes na (de)formac¢@o moral das pessoas que seus
parocos. A piedade cristd arrefeceu, a obediéncia ao Santo Padre foi
esquecida, Jesus foi transformado num hippie (em muitos casos, num
socialista avant-la-lettre emasculado). A liturgia sofreu, em nome das mais
estapafurdias desculpas, profanacdes sem fim. A Igreja perdeu forca politica
no combate as ideias anti-humanas, embora tenha mantido, em grande
parte, sua credibilidade entre a populacdo. Nada disso é novidade ou
surpresa, vemos isso olhando para os lados, em nossa vida eclesial. Raras
paroquias estdo livres desses problemas. (PEREIRA, 2008)

O atual papa emérito Bento XVI, notadamente alinhado ao lado oposto a
leitura de ruptura, ao reconhecer os frutos do Vaticano Il critica, por contraposic¢éo, a
inadequada hermenéutica utilizada — a que “causou confusdo” — e se questiona

sobre o porqué da recepcédo tumultuada dos textos do Concilio.

[...] Os problemas da recepcdo derivaram do facto de que duas
hermenéuticas contrarias se embateram e disputaram entre si. Uma causou
confusdo, a outra, silenciosamente mas de modo cada vez mais visivel,
produziu e produz frutos. Por um lado, existe uma interpretacdo que
gostaria de definir "hermenéutica da descontinuidade e da ruptura"; ndo
raro, ela pdde valer-se da simpatia dos mass media e também de uma parte
da teologia moderna. Por outro lado, hd a "hermenéutica da reforma”, da
renovacdo na continuidade do Unico sujeito-Igreja, que o Senhor nos
concedeu; é um sujeito que cresce no tempo e se desenvolve,
permanecendo porém sempre o mesmo, Unico sujeito do Povo de Deus a
caminho. A hermenéutica da descontinuidade corre o risco de terminar
numa ruptura entre a Igreja pré-conciliar e a Igreja pés-conciliar. Ela afirma
gue os textos do Concilio como tais ainda ndo seriam a verdadeira
expressédo do espirito do Concilio. (BENTO XVI, 2005)

As duas leituras — de continuidade e de ruptura — ainda disputam primazia
hermenéutica sobre o Vaticano Il. Ambas, contudo, reconhecem a importancia do
Concilio para a Igreja Catdlica. A Unica resisténcia integral ainda existente ao
Vaticano Il vem da Fraternidade Sacerdotal S&o Pio X, fundada por dom Marcel
Lefebvre, justamente por considerar alguns pontos do concilio contrarios a tradicdo
da catdlica. Uma resisténcia, portanto, ultraconservadora. Lefebvre morreu em 1991,
sem reconciliagdo com Roma (CHENTA, 2013).

Essa dissertacdo se constréi ancorada nas interpretacdes do tedlogo Joé&o
Batista Libanio, justamente por partir do principio de que o olhar de mudanca traz
maiores possibilidades de dialogo com o mundo contemporaneo. O autor traduz
como as grandes novidades trazidas pelo concilio aquilo que ele chama de
inversdes de movimento. Uma delas seria 0 entendimento que a igreja apresenta
acerca de si mesma. Uma Igreja que anteriormente era compreendida como

sociedade perfeita passa a ser concebida como mistério.
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Os aspectos de sociedade eram o foco principal da igreja até entdo,
hierarquica, catolica, romana, conforme Pio XII

Interessou ao concilio trabalhar o significado da fé cristd para um sujeito
situado em um tempo e em um espaco modernos. (LIBANIO, 2005, Pg 77) Surge
uma valorizacdo da intersubjetividade, da relacdo interpessoal, da aspiracdo a
participagéo e da poténcia para a vida em comunidade dos homens e das mulheres
modernos.

Libanio auxilia a pensar as grandes mudancas que surgem no interior da
instituicdo a partir das mudancas em termos de linguagem e mesmo de postura
filoséfica. Do ponto de vista da linguagem, a mudanca se constituiu
fundamentalmente na passagem de uma linguagem dogmatista ortodoxa para uma
linguagem hermenéutica. E, tratando-se de filosofia, aponta para uma sintese
dialética entre ontologia e historia.

Outros deslocamentos linguisticos sdo absolutamente importantes pois levam

a mudancas de percepcéo da Igreja sobre si mesma e a sociedade sobre a Igreja.

“...fala-se agora de um Deus percebido a partir da experiéncia humana. Nao
é a fé que pergunta a fé, mas o ser humano que propde a sua fé questbes
provocadas pela modernidade.

A subjetividade, a experiéncia humana, a existencialidade tornam-se fonte
de interpretacdo da palavra de Deus. Assume-se uma perspectiva
eminentemente hermenéutica... Com a centralidade na existéncia, a
tematica da liberdade adquire relevancia.

Caminha-se para a valorizagdo do sujeito. Enfrenta-se o problema da
relatividade da verdade dos valores sem cair-se no relativismo crasso.
Abandona-se uma teologia escolar para uma teologia que fale a vida das
pessoas. Desloca-se da tradicdo para a decisédo pessoal. A matriz Vaticano
Il insiste no aspecto relacional. (LIBANIO, 2005, p79).

Essa imagem da perspectiva dos deslocamentos linguisticos como base do
Concilio Vaticano Il é fundamental para problematizar os conceitos presentes nos
documentos conciliares. Pois existe um “novo ar’ a respirar, um “outro jeito” de
conceber a vivéncia da fé no mundo catdlico com consequéncias institucionais e do
ponto de vista das diretrizes importantes, ja que os dois aspectos se complementam:
0 corte consciente com a tradicdo, a que se chama habitualmente "moral dos
manuais" e "moral casuistica”, e a proposta de nova metodologia e de novos
parametros. Nos textos conciliares encontramos uma forma diferente de desenhar a
ética teoldgica. (TRIGO, 2009)
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4.2 Constituicdo apostélica gaudium et spes

O documento foi promulgado pelo papa Paulo VI em 7 dezembro de 1965, na
véspera do encerramento do Vaticano Il. Trata-se de uma constituicdo pastoral, ou
seja, de um documento que, embora apresente um carater estrutural, leva em
consideracdo um momento conjuntural. (SIGNORELLI, 2005). Apresenta uma leitura
sobre as questdes do mundo de entdo, que envolviam a vida cotidiana do homem.

Trigo (2005) questiona se ndo seria 0 documento mais emblematico do
concilio, ja que manifesta uma atitude nova da Igreja nas suas relacbes com o
mundo e a “modernidade”. A Gaudium et Spes esta dividida em duas grandes
partes.

Primeiro coloca em perspectiva o homem, sua subjetividade e suas relacdes e
num segundo momento o0 que apresenta como “problemas urgentes”’, todo o
contexto de vida social do humano. A questdo da “dignidade da pessoa” aparece
como eixo do documento. A expressdo é citada varias vezes ao longo do corpo
textual, nas suas diversas partes e divisbes em capitulos. Essa dignidade é inata e
inerente a TODA pessoa, sem exce¢des. Dai o bem comum como premissa béasica
para garantir esse direito e a comunidade como maneira organizativa do bem
comum. A educacéo e o trabalho sdo vias de acdo do homem para assegurar, para

si e para todos, a dignidade.

4.2.1 QUEM E ESSE HOMEM?

No capitulo I, que trata da dignidade humana, o homem é colocado como
“centro e apice de todas as coisas”.(...) como um “ser social, ndo podendo viver nem
crescer sendo em relacdo com os outros.” Homem esse interpelado por mudancas
profundas no universo. A evolucdo da ciéncia, que aprimora a técnica, adquire uma
importancia cada vez maior no agir humano. Um homem que conhece melhor seu
passado e que tem possibilidades de analisar e planejar seu futuro a partir do
progresso das ciéncias bioldgicas, psicoldgicas e sociais.

Homem que vé suas comunidades locais tradicionais passarem por
transformacdes (familias patriarcais, clas, tribos, aldeias,...). Homem que se percebe
interpelado por uma sociedade do tipo industrial; a vida nas cidades ganha mais
forca pelo aumento da populacdo bem como pelo incentivo de um modo de viver

urbano.
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Através da mudanca de cultura esse homem se define principalmente pela
sua responsabilidade para com seus irméos e para com a histéria. E como autor,

centro e fim da vida econémico-social.

4.2.2 DA COMUNIDADE E O BEM COMUM
No capitulo I, o texto se dirige a comunidade humana, destacando, no artigo
23, que:

“o entendimento fraterno entre homens e mulheres do muno inteiro ndo
depende propriamente desses progressos, sendo da profunda comunhéao
entre as pessoas, fruto do respeito matuo a dignidade espiritual de cada
um.” (GS)

O conceito de bem comum é apresentado no item 26 e esta posto como a
soma de todas as condicfes sociais que permite, tanto as pessoas como grupos
humanos, alcancarem mais facil e plenamente a perfeicdo a que foram chamados.

O ser humano tem direito de levar uma vida verdadeiramente humana:
alimento, roupa, moradia, liberdade na escolha do seu estado de vida e na
constituicdo de sua familia, educacédo, trabalho, reputacdo, respeito, informacao
objetiva, liberdade de agir segundo a norma de sua propria consciéncia reta,
privacidade de gozo de uma justa liberdade, inclusive religiosa. (GS, 1400)

Numa ordem social justa, 0 bem das pessoas passa na frente do progresso
meramente econdmico, de tal forma que a ordem das coisas esta sujeita ao bem das
pessoas, e nao vice-versa.

A utopia da igualdade entre os homens é a premissa basica do bem comum
aparecendo de maneira quase “inocente” no texto ja que ndo faz nenhuma leitura
mais profunda sobre o sistema capitalista e suas regras, as quais precisam garantir
a desigualdade para manter a sobrevivéncia do sistema. Dessa maneira, leia-se

sobre a igualdade e as diferencas no artigo 29:

Reconhega-se cada vez melhor a igualdade fundamental entre todos os
humanos: todos séo dotados de alma espiritual, foram criados por Deus,
tém idéntica origem e mesma natureza, foram salvos por Cristo e séo
destinados a participar da mesma vocacéo divina. (GS 1409)

Nem todos se equivalem quanto a capacidade fisica, intelectual e moral,
mas contraria o propésito divino e deve ser rejeitada e superada toda a
discriminacdo por causa do sexo, da raca, da cor, da condi¢do social, da
lingua e da religido, que afeta os direitos fundamentais da pessoa, tanto
pessoais como sociais. (GS 1410)

Além disso, apesar da justa diversidade que possa existir entre 0s seres
humanos quanto a maneira de viver, a dignidade pessoal, que é a mesma
em cada um, exige que as condi¢des de vida de todos sejam cada vez mais
humanas e equitativas.
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As grandes desigualdades econbmicas e sociais entre as pessoas ou 0S
povos da mesma e Unica familia humana s&o vergonhosas e contrarias a
justica social, a equidade, a dignidade da pessoa, a paz social e
internacional. (GS 1411)

No artigo 30, a superacdo da ética individualista aparece como luta desta
comunidade humana que s6 podera de fato ser empenhada ao passo que o
pensamento a respeito de si mesmo mude e cada homem tome para si as
necessidades do outro, colocando-se, na vida, em postura de servico.

A necessidade da vida em comunidade é denotada por duas vias. No artigo
32, como objetivo da criacdo: “Deus nao criou o seres humanos para viverem
isolados, mas para formarem uma comunidade social.” Dado como regra a partir de
um dogma de fé. E no artigo 42, com outra linguagem, aparece sob a perspectiva da
liberdade de conversédo, a motivagao para a vida comunitaria ndo se da do ponto de
vista da exigéncia externa, como norma ou regra, “a verdadeira unido externa
provém da unido de mentes e coragbes, da fé e da caridade”.

Condicdo para alcancar o bem comum: profundas reformas da vida
econbmica e social, assim como uma verdadeira conversdo e uma radical mudanca
de comportamento por parte de todos. (GS 63, 1537) Pecam gravemente contra o
bem comum aqueles que, salvo em caso de migragdo, mantém inutilizados os
recursos que dispdem, privando sua comunidade dos bens materiais e espirituais de
gue necessita. (GS, 1541)

O bem comum é o conjunto das condi¢cBes sociais de vida que permite as
pessoas, as familias e aos grupos humanos se realizarem amplamente, da maneira

mais perfeita possivel. (GS, 1567)

4.2.3 Educacao e trabalho

Educacéo e trabalho foram colocados lado a lado nesta dissertagdo porque
ambas sdo meios de garantir que o homem tenha consciéncia de si e do mundo em
gue vive e por poderem ser geradoras de alternativas que garantam o bem comum e
a assegurem a dignidade humana. O documento, ainda em sua primeira parte, trata
da atividade humana como um todo, ndo necessariamente denominada de trabalho,
pois apresenta uma preocupacdo com o agir humano em suas diferentes
dimensdes.

Em quatro excertos, tem-se ideia de como a Gaudium et Spes entende esta
acao do homem em sociedade e para onde ela se orienta.
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O ser humano procurou sempre se desenvolver com inteligéncia e trabalho.
Hoje, porém, gracas a ciéncia e a técnica, aumenta de tal forma seu
dominio sobre o universo, com a colaboragdo de todos os povos da terra,
qgue a familia humana se reconhece, no mundo inteiro, como sendo uma
comunidade. (GS 1423)

Mulheres e homens que trabalham diariamente para obter seu préprio
sustento e de suas familias estdo a servico da sociedade. (GS 1426)

A mensagem cristd em nada se opde a construcdo do mundo, nem cria
obstaculos a que se faca o bem. Pelo contrario, acentua o dever de o ser
humano desenvolver todas as suas potencialidades. (GS 34)

A atividade humana esta ordenada ao bem do ser humano, de que procede.
Ao agir, o ser humano ndo apenas muda as coisas e a sociedade, mas se
realiza como tal: aprende, desenvolve suas capacidades, volta-se para o
outro. (GS 35)

Assim, tudo que se possa fazer para obter maior justica, desenvolver a
fraternidade e tornar mais humana a sociedade, é mais valioso de que qualquer
progresso técnico. Essa € uma norma primordial da atividade humana, portanto,
também se pode penséa-la como uma ética do trabalho.

A educacao nado aparece contemplada neste documento de maneira ampla e
profunda. E abordada sobre o espectro da cultura, por isso também se far4 um
movimento para apreender as questdes relativas a esse tema. “Cultura” indica tudo
0 que o ser humano desenvolve e que aperfeicoa os seus diferentes dons da alma e
do corpo. Procura dominar a terra com seu conhecimento e seu trabalho. (GS 53)

O documento reconhece ainda que hé& plurarilidade de culturas, diversas
maneiras de utilizar as coisas, de trabalhar e de se exprimir, de prestar culto
religioso, de educar, de legislar e de organizar as instituicdes sociais, de progredir no
saber e nas artes e de cultivar o belo.

O concilio aponta para uma mudanca de cultura no mundo moderno no
momento em que as pessoas passaram a ter mais consciéncia de sua
responsabilidade na histéria e na prépria cultura. Pontua como nova forma vida e
caracteristica da cultura na conjuntura da época o extremo valor dado as criticas e
conclusbes das ciéncias exatas, a cultura de massa, a intensificacdo da
comunicacao.

A fundamentalidade da difusdo da cultura para todos surge como apelo ao
direito basico a educacao para garantir a participacado da vida humana através do
trabalho e assim possibilitar concretamente a contribuicdo também para o bem

comum.
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A familia deve ser tradicionalmente mantida como ber¢co da educacédo e
cultura, espaco de iniciagdo a vida cultural pela experiéncia amorosa. Nao se
apresenta aqui as influéncias que a nova cultura pode provocar nas configuracdes
familiares, como se os elementos de novidade trazidos pela modernidade pudessem
afetar a educacéo como se esta fosse algo externo, apresentado, dado de presente
antes de ser vivido.

O concilio visualiza que na cultura houve uma multiplicacdo de possibilidades
de educacéo, o primeiro elemento elencado € a difusdo da imprensa e dos outros
meios de comunicacdo cultural e social. Outras possibilidades com a reducgéo do
tempo de trabalho na prética do lazer, variacao de atividades no tempo livre, viagem,
pratica do esporte. Existe nesse ponto um clima de otimismo sem muita
profundidade no desenvolvimento das idéias, esses elementos sdo elencados sem
questionamentos sobre consequéncias ou possibilidades reais para que parcela
afinal da populacéo.

A partir do capitulo Il surge a pergunta: Como o concilio entende ser possivel
promover a dignidade humana nas esferas econémica e social?

A economia se caracteriza hoje por um dominio cada vez maior do ser
humano sobre a natureza, pela intensificacdo e aprofundamento das relacdes de
mutua dependéncia entre os cidaddos, os grupos humanos e o0s povos.(GS 63,
1534)

O concilio critica 0s grupos que se orientam unicamente por motivos de
ordem econdmica tornando a vida somente tomada de sentido na busca de

vantagens materiais.

Num momento em que o desenvolvimento econdmico teria condigbes de se
fazer de maneira racional e humana, com a progressiva diminuicdo das
desigualdades sociais, estas estdo se tornando, pelo contrario, cada vez
mais graves, com a deterioracdo econdmica dos mais fracos e o desprezo
pelos pobres.

Para uma enorme e crescente multiddo, falta o absolutamente necessario,
enquanto alguns, mesmo em regifes pobres, vivem na maior opuléncia,
dissipando riquezas. O luxo e a miséria convivem lado a lado. O poder de
decisdo esta concentrado nas maos de uma minoria, enquanto a maioria
carece até da possibilidade de tomar qualquer iniciativa ou de assumir
responsabilidades, vivendo e trabalhando em condi¢des indignas do ser
humano. (GS 1535)

Produzir, porém, ndo quer dizer principalmente aumentar a quantidade de

produtos, o lucro ou o dominio sobre a natureza, mas ter em vista as necessidades
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humanas na sua integralidade, compreendendo as materiais e as de sua vida
intelectual, moral, espiritual e religiosa. (GS 64)

O desenvolvimento deve estar sob o controle humano. Nao apenas de alguns,
pessoas ou grupos, que desfrutam de imenso poder econémico, da comunidade
politica ou de algumas nagdes todo-poderosas. E indispensavel que, em todos os
niveis, o maior numero possivel de pessoas e, em nivel internacional, todas as
nacodes, participem ativamente da responsabilidade econdmica pelo planeta.(GS 65)

Sao erradas as doutrinas que, sob alegacao de falsa liberdade, opdem-se as
reformas. Também erradas aquelas que, desprezando os direitos fundamentais das
pessoas, dos grupos humanos, tudo sujeitam a organizacdo coletiva da producéo.
(GS 1540)

O trabalho humano para a producéo e distribuicdo de bens ou na prestacao
de servicos € o que ha de mais importante na economia, de acordo com 0 expresso
na Gaudium et Spes. Tudo o mais sao simples instrumentos. Tanto autbnomo como
assalariado, o trabalho procede diretamente da pessoa, que imprime sua marca nas
coisas e as sujeita a sua atividade. Normalmente, o trabalho é a fonte de sustento do
trabalhador e de sua familia, mas é também um meio de colaborar com seus iguais,
exercer a caridade e aperfeicoar o mundo criado por Deus. (GS, 1546)

Leia-se: “Compete a sociedade, concretamente, ajudar os cidadaos a
encontrar trabalho. Por sua vez, a remuneracao do trabalho deve permitir que se
leve dignamente a vida material, social, cultural e espiritual, de acordo com a funcéo
e a produtividade de cada um, com as condicdes da empresa e do bem comum
(1546)”.

O direito dos trabalhadores de criar livremente suas organizacfes € um dos
direitos fundamentais da pessoa. Quando essas organizacdes 0s representam de
fato, contribuem para corrigir defeitos da economia. Esta participagédo, juntamente
com a progressiva formagao social e econdmica, fara aumentar nos trabalhadores a
consciéncia de seu papel e de suas responsabilidades e do seu dever de se
comportar como associados na promo¢ao do bem comum.

Dentro do raciocinio de defender o bem comum, no momento em que a Igreja
se propde falar da questéo da terra, se posiciona dizendo que a terra é destinada a
todas as pessoas e todos os povos. Todas as formas de propriedade estao
subordinadas a esse principio de destinagdo universal dos bens da terra. Aqueles

gue usam desses bens ndo os podem considerar simplesmente como seus, mas
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como bens comuns, que devem aproveitar a todos, embora cada um tenha direito ao

que |he é suficiente para viver com sua familia.

Dentro das possibilidades de cada um, que os bens possuidos sejam
realmente comunicados e empenhados, principalmente em favor das
pessoas e dos povos que podem se desenvolver com esse auxilio. (GS,
1551)

Considerem igualmente as necessidades urgentes das nacdes ou das
regibes menos desenvolvidas. No que diz respeito as transacoes
monetarias, respeitem o bem da nagdo e dos outros paises, procurando
evitar que a inflagdo imponha sacrificios injustos aos mais fracos. (1553)

A propriedade e a posse de bens exteriores sao expressao da pessoa. Dai a
importancia de todos, pessoas e comunidades, terem acesso a propriedade. (1554)
A desapropriacdo sé pode ser feita pela autoridade competente, em funcdo das
exigéncias do bem comum. Compete igualmente a autoridade evitar que se abuse
do direito da propriedade, em detrimento do bem comum.

Trigo (2005) atenta para o fato de que pela vastiddo dos temas tratados, a
economia dos textos conciliares e também pelo longo e atribulado processo de
redacdo, sdo detectadas neste documento omissdes, imperfeicbes e mesmo
sobreposicoes de perspectivas teoldgicas nem sempre coerentes. Ele aponta ainda
a categoria didlogo como a principal chave da proposta pastoral apresentada na
Gaudium et Spes. Uma igreja que se percebe de maneira diferente da hierarquica
absoluta de até entdo e como diferente necessita comunicar-se também de outra
forma. Abre entdo espaco para falar com todos os homens, reconhece esse homem
com autonomia, um homem historico, e se pde atenta aos “sinais dos tempos”. Esse
didlogo entdo precisa partir da Igreja com o mundo, com o homem e entre todos 0s

homens.

4.3 Constituicdo dogmatica lumen gentium

A Lumen Gentium € uma constituicdo dogmatica, portanto um documento
estrutural, independente de qualquer conjuntura (SIGNORELLI, 2005). Embora se
faca necessario uma compreensdo contextualizada desse documento no que diz
respeito ao comportamento da Igreja antes do Vaticano Il e as batalhas travadas no
evento até este documento ser aprovado.

Este documento € a esteira para a compreensao da Gaudium et Spes, pois

permite a Igreja pensar o mundo e seus problemas atuais a partir da maneira como
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compreende a si mesma. E neste documento que a Igreja deixa de ser o centro e
assume uma visao cristoldgica, ou seja, Cristo sendo a luz dos povos.

Libanio (2004) chama esse movimento de virada copernicana, analisando
num primeiro momento a maneira como a lIgreja se relaciona com o mundo
anteriormente ao concilio, numa relagdo eclesial que dominou por séculos inclusive
o poder politico. Bem como o afastamento que a Igreja vai assumindo do Jesus da
historia. Os papas entdo vao se colocando ao longo da historia como um Cristo
glorioso e ndo como Jesus humilhado na carne. O que justifica que alguns autores
apresentem a nocéo de estado de cristandade diferente da noc¢ao de cristianismo.

A ideia de diferenciar estas duas instancias ganha, a partir de agora, mais
sentido. Pois a partir da Lumen Gentium se garante através do documento a
retomada do olhar para o Jesus historico como fonte da vivéncia da fé e centro da

vida institucional da Igreja Catdlica também.

Depois que o Cristianismo saiu das catacumbas, casou-se com o Império
Romano na figura dos Imperadores Constantino e Teodosio no IV século.
Lentamente se impds o cesaropapismo a ponto de Imperadores
convocarem e até presiderem a Concilios, influenciando nas decises
doutrinais. As razdes, que 0os moviam, ndo brotavam da defesa da fé, nem
do proprio Cristianismo, mas da manutencao da unidade do Império até sua
gueda. Sob outras formas, a intromissdo do poder politico sobre a Igreja
catdlica, expressao histérica Unica de Religido na Europa daqueles idos, se
fazia por meio da influéncia nas nomeacdes de papas e bispos, de doacdes
e de reservas territoriais a custa da perda de liberdade interna da Igreja.
Lentamente se processa a virada do prato da balangca. O poder clerical
cresce, grita independéncia ou morte em face do poder politico, para
arvorar-se em superior e controlad-lo. Basta ler alguns itens do famoso
Dictatus Papae de Grego6rio VII (1073-1085). Que s6 o Papa pode ser
chamado de universal; s6 ele tem o poder de depor e repor bispos; s6 ele
pode levar insignias imperiais; que todos os principes devem beijar-lhe os
pés; que lhe seja licito depor imperadores. E continua a ladainha de
poderes e grandeza do papa.
A simbiose entre Estado e Igreja catdlica se deu, agora, pelo outro lado. De
dominada pelo Estado, a Igreja catélica passa na Europa a senhora e
dominadora do Estado. E os seus interesses corporativos ocuparam lugar
preeminente respeito tanto aos bens materiais quanto & defesa dos
ensinamentos dogmaticos e morais. ( LIBANIO, 2011, p.1)

A razdo humana toma o lugar da igreja como organizadora da sociedade no
processo de secularizacdo. A dimenséao religiosa passa a fazer parte da vida intima
da pessoa. E dentro da Igreja ha a possibilidade de mudanca de postura que é
reafirmada na Lumen Gentium, o Cristo-homem no centro da vivéncia da fé. Nessa
perspectiva a Igreja nada mais € que povo que segue Seus ensinamentos, seus
exemplos. O que de fato alguns autores chamam entéo de cristianismo. Embora seja

comum chamar a tudo de cristianismo, j& que essa separagdo ndo havia nem



61

mesmo dentro da propria Igreja durante varios séculos. Comumente as criticas ao
estado de cristandade aparecem como criticas ao cristianismo.

No terceiro paragrafo do documento existe uma tentativa de convencimento a
si mesma de que sua interpretacdo de si sempre, no decorrer da histéria, foi linear,
como se neste momento de concilio ndo estivesse acontecendo uma transformacgéao
tdo importante. E como se o discurso e o comportamento pudessem estar distantes,
ou negarem-se a tal ponto que entdo se olharia para a Igreja agora em seu discurso
desconsiderando sua histéria comportamental. Como se fosse possivel uma linha
gue desenhou desde sempre a conduta da instituicdo. Existem sim linhas duras que
nao haverdo de se romper devido a lutas por aqueles que irdo movimentar-se no
sentido de ndo desejar alguma transformacao. No desejo de manutencéo de poder.

Ainda no artigo 1, a Igreja apresenta sua utopia: o dever que tem de
promover a unidade perfeita de todos, em Cristo.

Que sentido pode haver no fato de o capitulo que trata sobre o “povo de
Deus” estar posicionado antes do capitulo que versa sobre a hierarquia? A analise
de Libanio aponta para algo altamente significativo. Segundo este autor, o esquema
sobre a Igreja punha o capitulo sobre a hierarquia antes de tratar de todo o corpo
dos fiéis. Era uma clara afirmacédo de que a vida dos fiéis na Igreja dependia e se
originava da hierarquia. Esta estabelecia as verdadeiras balizas dentro das quais os
leigos se situavam e se entendiam. Pio X tinha afirmado: “Sé na hierarquia reside o
direito e a autoridade de orientar e dirigir [...]. O dever da multiddo é deixar-se
governar e seguir com obediéncia a direcao dos que a regem”.

A partir da discussdo, os padres votaram de modo a inverter a ordem. Era
uma questao teoldgico-simbodlica a apresentacdo primeiramente do povo de Deus
constituido pelo batismo e a hierarquia em seu servico.

Obviamente, no capitulo Il sobre a hierarquia, sobressai o peso de um
documento dogmatico, ele reafirma algumas ideias tradicionais, explorando-as,
explicando-as, como € o caso da infalibilidade papal e a importancia dessa
hierarquia. Embora deva-se atentar para o artigo 24 sobre o ministério episcopal
onde duas idéias quase contraditorias expressam dois sentimentos coexistentes
numa mesma instituicao.

Por um lado os bispos séao sucessores dos apostolos. “Do Senhor, a quem foi
dado todo o poder no céu e na terra”, mais adiante no mesmo artigo 24: “A fungéo

que o Senhor confiou aos pastores do seu povo é um verdadeiro servi¢co.”
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A questdo de a tradicdo ser passada sucessivamente e assim garantida a
continuidade de linhas segmentarizadas, estaticas, rigidas, fixas, € um traco
importante apontado no artigo 25 sobre a “fungdo de ensinar’, a qual aparece de
forma vertical — nesse sentido antecipamos um didlogo com Makarenko dado que a
tradicdo no entendimento deste autor também passa a ser vivenciada dispensando

gue se saiba o porqué.

4.4 Declaracdo Gravissimum Educationis

A declaracdo Gravissimum educationis foi aprovada em 1965, na sétima
sessdo das dez que compuseram os quatro periodos do Concilio Vaticano I, apos
ser debatido nas aulas conciliares nos dias 17 a 19 de novembro de 1964. Como
tudo o que envolve o Concilio, ndo foi aprovado imediatamente. Os 21 discursos, 0s
671 votos modificativos e numerosas intervengfes escritas fizeram com que a
comissao modificasse e ampliasse o texto, que foi definitivamente votado nos dias
13 e 14 de outubro de 1965. Na sessao publica de 28-10-1965 a declaracéo recebeu
a aprovacdo de 2290 padres conciliares e 35 votos negativos. O documento foi
entdo promulgado pelo Papa Paulo VI.

Esse texto ndo pode ser compreendido distante da compreensao do Concilio
como um todo, ndo sé no sentido de um evento institucionalmente importante para a
Igreja catolica, mas como parte de um processo institucional contextualizado no
tempo e na histéria. Um movimento com consequéncias percebidas e movidas nas
Conferéncias Episcopais latino americanas que sucederam o Concilio. S&o
discussbes que seguem até os dias de hoje e, longe de obterem dentro da Igreja
uma unanimidade, apontam caminhos, levantam questfes, as quais procuramos
identificar como podem contribuir com a educac¢éo na contemporaneidade.

Da mesma forma, esse texto também possui contextualizagcdes institucionais
especificas, sendo composto por outro textos e conteudos ja delimitados pela igreja
catélica por outros Papas no decorrer do século XX. Tanto esses outros textos
merecem atencdo para a compreensao da declaracdo, quanto os contextos pré e
conciliares, como ainda um olhar para as lutas internas da propria Igreja, que
também véo definindo os rumos dos textos conclusivos e da maneira como esta

instituicdo dialoga e se relaciona com o mundo.
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Esta € uma declaracdo que se origina entdo dessa intensa discussdo que a

Igreja Catdlica se prop0s. Versa especificamente sobre o pensamento que o

Concilio Vaticano Il concluiu acerca da educacdo, em ambito geral. Nao se tratam

de normas ou leis que regem as instituicbes de ensino, mas sim da importancia que

a Igreja vé na educacdo. Bem como quais valores norteiam esse pensamento. Ja

nesta mesma declaracdo estd contida uma indicacdo importante para este trabalho,

de que nos documentos das conferéncias episcopais encontram-se as informacoes
das quais necessitamos para pensar essa questdo em ambito regional.

Neste sentido o concilio quer tratar da educacao cristd, principalmente no

ensino fundamental, estabelecendo alguns principios a serem

posteriormente desenvolvidos pelas conferéncias episcopais e adaptados
as condicdes de cada regido (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.330).

A partir do entendimento de que o individualismo € predominante numa
sociedade capitalista, mas principalmente partindo do principio de que esta nédo é
uma maneira saudavel de viver em sociedade, ja que, na pratica, ndo observamos
assegurados a todos o direito a uma vida digna, podemos perceber que a Igreja,
enguanto instituicdo, demonstra em seu discurso preocupagao tanto com a formacéo
da individualidade quanto com a maneira como essa formacdo podera contribuir
para formar um ser humano voltado para as questdes que permeiam toda a
comunidade humana.

Gozam, portanto, do direito inviolavel a uma educacdo que corresponda ao
fim a que estdo ordenados, a sua propria indole, sexo, cultura e tradigbes
pétrias, aberta ao convivio fraterno entre os povos e favoravel a unidade e a
paz no mundo. A verdadeira educagdo busca a formacdo da pessoa em
vista de seu fim Ultimo e do bem das sociedades as quais pertencem os

seres humanos e nas quais sdo chamados a desempenhar seu papel como
adultos (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.330).

E possivel haver convivio fraterno entre os povos diante de desigualdades de
condicdes de existéncia tdo gritantes quanto as que existem em sociedades
capitalistas? Desigualdades estas que a liberdade individual apregoada pelo
paradigma liberal ndo tem o objetivo de romper, por compreender que o individuo
tem condicOes de realizar os movimentos necessarios para sua subsisténcia. Ja que
é livre para fazer as escolhas que melhor atendem aos seus préprios interesses

como, por exemplo, vender sua for¢a de trabalho ao preco que Ihe convir, que lhe for
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mais justo de acordo com o0 quanto gastou de energia, de tempo para realizar tal
tarefa.

E sabido que a divis&o social do trabalho nZo permite que o valor atribuido ao
trabalho seja proporcional ao que realmente vale este trabalho. Essa quantificacédo
das relag@es, tipica das sociedades capitalistas, ndo tem como prever um convivio
fraterno, pois isso exige que as pessoas ndo desejem lucrar com as relacdes de
trabalho, mas sim desejem que todos possam usufruir de boas condi¢cdes de
trabalho e de sobrevivéncia da mesma maneira.

A percepcdo de que a verdadeira educagdo forma a pessoa para que se
preocupe com o bem das sociedades as quais pertencem vai de encontro a nog¢ao
de individualismo, pois se for considerada a questdo em escala macro, tendo em
vista o individual como local e o coletivo como a sociedade mundial, tem-se a
seguinte abordagem. Hoje h& sociedades utilizando seu poder econémico para
dominar diferentes territérios, tomando conta de economias regionais e paises mais
fracos, sem questionar que prejuizos do ponto de vista cultural ou econédmico podem
estar causando aquelas sociedades. Ou mesmo a que custo do ponto de vista
global, ou seja, ambiental, seu sistema de lucro se vale.

Assim, formar pessoas preocupadas com o bem das sociedades significa
formas pessoas dispostas a ndo encararem seu bem estar primeiramente, como
anicos, pessoas com capacidade critica e autocritica para questionar o que significa
desenvolvimento social, para que serve, a quem atinge e de que forma atinge a
humanidade.

Outro elemento importante é a percepcdo que a Igreja tem de que toda a
sociedade é responsavel pela formacdo humana. Paralelamente quero refletir sobre
o tema da liberdade. Embora ndo haja uma explanacdo maior sobre o tema da
liberdade - pelo menos ndo neste texto - ao declarar que 0s pais Sao responsaveis,
juntamente com as demais instituicdes, por essa formacdo humana, a Igreja se
contrapde a nocado de liberdade dos liberais, que entendem o processo coletivo
como cerceador da liberdade individual.

O espirito se dobra ao jugo; mesmo no que faz por prazer o conformismo é
a primeira coisa em que se pensa; as pessoas desejam em grupo; exercem
a escolha apenas entre coisas comumente feitas; fogem da peculiaridade
de gosto e da excentricidade de conduta como de crimes, até que, a forca
de ndo seguirem a prépria natureza, ndo tem mais natureza a seguir; as

suas capacidades humanas mirram e morrem; tornam-se incapazes de
desejos fortes e de prazeres naturais, e ndo apresentam, em regra, opinides
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e sentimentos brotados do intimo, propriamente seus. E essa, entretanto a
condigcdo desejavel da natureza humana? (MILL,1859, p.103).

Porém, uma contra-questdo surge para auxiliar nesta argumentacido. E
condicdo desejavel da natureza humana que apenas algumas pessoas tenham
acesso a uma rede social, educacional e de condi¢cdes basicas de vida e saude,
possibilitando assim desenvolverem-se em ambiente que estimule toda a sua
capacidade individual e criativa?

O esfor¢co de Stuart Mill em garantir liberdade individual enquanto potencial
humano de espontaneidade4, capaz de transformar a realidade, é legitimo. Porém,
qgquando a Igreja apresenta toda a sociedade como responsavel pela formacéo
humana, sugere entender que as relacbes sdo feitas de afetacdes. E estas
provocardo, sim, diferentes opinides e desejos, tendo como 0 objetivo principal, o
bem de toda a comunidade humana.

Os pais devem criar um ambiente familiar de amor e piedade para com
Deus e para com os outros, favoravel & educacéo integral, pessoal e social
dos filhos. Além dos pais e daqueles a quem confiam o papel educador de
seus filhos, a sociedade tem também deveres e direitos em matéria de
educacéo, decorrentes de seu papel de promocdo do bem comum... De
acordo com o principio da subsidiariedade, apoiar as iniciativas dos pais e
dos que se propdem a se ocupar da educacdo, vindo em suprimento de
suas necessidades e até mesmo realizar o trabalho educacional, levando
em conta o desejo dos pais, criando inclusive e escolas e institutos publicos,

quando o bem comum o exigir (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007,
p.332).

Como ja& foi observado na convocacdo do concilio, a Igreja enquanto
instituicdo se apresenta absolutamente contra qualquer ideologia que seja negadora
da fé. Como nao poderia deixar de ser, ndo encontramos nesse texto elementos que
nos remetam diretamente as ideias de Marx, porém uma aproximacao discursiva
importante acontece no que tange o conceito de Marx de desenvolvimento
omnilateral, que compreende o ser humano tendo a possibilidade de desenvolver-se
em sua plenitude, corporal, intelectualmente, na perspectiva do trabalho,
socialmente, enfim, quantas perspectivas mais forem possiveis ao ser humano. E
importante atentar ainda para o que a Igreja chama de recursos pedagdgicos:

A igreja da igualmente importancia a outros recursos pedagégicos, que

procura compenetrar e elevar segundo seu espirito. S8o0 recursos
pertencentes ao patriménio comum da humanidade e que tem grande

* Compreendida aqui no sentido moreniano como capacidade de dar respostas novas a
situacdes novas ou velhas (MORENO, Psicodrama, p.86).
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impacto na formacdo das pessoas, como 0s meios de comunicacéo social,
0Ss grupos de exercicios corporais e pratica de esportes, as diversas
associacbes de jovens, especialmente as escolas (GRAVISSIMUM
EDUCATIONIS, 2007, p.333).

Na verdade, como ndo se vé apontado nesta citacdo a questdo do trabalho,
realmente ndo se poderia dizer que hd o compromisso do desenvolvimento do
homem omnilateral de Marx e que tanto Makarenko prezou, mas de fato ha uma
preocupacao com um desenvolvimento mais amplo do que o unilateral, ditado pela
divisdo social do trabalho, o qual se inicia muito cedo se toma-se como exemplo a
batalha para passar no vestibular, que sacrifica disciplinas como educacéao artistica,
educacdo fisica e atividades de lazer. A propria indicagdo de “associagdes
estudantis” ja aponta para a busca de processos coletivos como importantes para o
desenvolvimento.

A ideia de que a escola € a instituicdo mais importante enquanto recurso
educativo ndo é uma novidade do Concilio Vaticano Il. Esta referéncia ja consta na
enciclica Divini lllius Magistri, sobre a educacao da juventude, datada de 1956, um
discurso proferido pelo Papa Pio Xl a Associacdo dos Educadores Catodlicos da
Baviera. Porém tem seu desenvolvimento proprio apés o Concilio:

Dentre todos os recursos educativos, a escola ocupa o primeiro lugar. Em
vitude de sua missdo, exercita de maneira assidua as faculdades
intelectuais, desenvolve a capacidade critica, introduz no patriménio cultural
das geracBes passadas, promove a sensibilidade para com os valores,
prepara para a vida profissional, cria um convivio amigo e aproxima uns dos
outros alunos de diversas indoles e condicdes, favorece o desenvolvimento
da compreensdo reciproca entre as pessoas. A escola constitui uma
espécie de centro de cujas atividades participam, com proveito de todos,
familias, professores, diversas associacdes de carater civico, cultural e

religioso, a sociedade civil e, a seu modo, toda a comunidade humana.
(GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.334).

Véarios elementos neste discurso chamam a atencdo. Primeiramente, o
entendimento de que a escola possui varios papéis, para aléem de transmissao
formal do conhecimento: “desenvolver a capacidade critica”, “promover a
sensibilidade para valores”, por exemplo, sdo elementos importantes quando se
pensa uma formacg&o ampla do ser humano. A preparacdo para a vida profissional
aparece como um elemento entre tantos outros e ndo como 0 mais importante. E
mais uma vez a “‘compreensao reciproca entre as pessoas”’, que a “comunidade
humana” possa usufruir de algum modo desse espaco que €& a escola, sao

elementos que apontam para uma visao que pretende romper com o individualismo.
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Desenvolver a capacidade critica, apropriar-se de elementos para questionar
a si mesmo e ao mundo em que se vive. Elementos dos mais diversos, fisicos,
intelectuais, sensiveis. E preciso Filosofia para haver critica. Tanto do ponto de vista
da compreensédo da evolucdo do pensamento humano, quanto do exercicio do ato
de filosofar em si. Pelo menos se a intencdo for de uma critica com potencial de
refletir sobre a sociedade. O individualismo ndo tem como objetivo principal refletir
sobre a sociedade a ndo ser para apontar as melhores maneiras de garantir que ele
préprio tenha sua liberdade garantida. Logo, sob esse pressuposto a capacidade
critica ndo fica num patamar tdo alto entre prioridades, ja que tem coisas mais
importantes para aprender para alcancar os objetivos individuais. Ja que vamos
todos ser explorados como mercadorias, que sejamos mercadorias caras.

Da mesma maneira, promover sensibilidades para valores esta
completamente na contramédo do individualismo, pois sob esta l6égica o Unico valor
fundamental é o “EU”.

De modo especial quero assinalar a questao “introduz no patriménio cultural
das geragdes passadas”. Embora essas caracteristicas todas n&o sejam
desenvolvidas uma a uma no texto, essa preocupacao com o0 passado remeteu a
toda a organizacdo de Makarenko, no sentido de que sua coletividade se forma a
partir de algo do contexto, do vivido, a propria questdo da militarizacao, a instituicdo
de tradicdes arraigadas. Embora com o tempo os colonistas passam a adotar as
tradicbes sem muito questionarem de onde elas vém, existe um “remeter-se” ao
passado, pelo menos no sentido de construcdo do processo que da o tom daquele
lugar, daquela maneira de viver.

Para Makarenko, a escola tem importancia muito grande também, com
algumas diferencas de papel, mas a ideia de “centro” é uma aproximagao
importante, embora devamos dizer que a autoridade que a escola tem para
Makarenko é realmente intensa, ultrapassando inclusive a autoridade da familia. E
talvez ai esteja um distanciamento entre estes dois pensamentos, deduzidos do fato
de que ndo encontramos no texto uma autoridade maior concedida a escola, mas
sim uma corresponsabilidade entre as duas instituicdes, familia e escola.

Ao dar vida aos filhos, os pais assumem a obrigacao de educa-los. Devem
ser reconhecidos como primeiros e principais educadores...Os pais devem
criar um ambiente de amor e piedade para com Deus e para com 0S outros,

favoravel a educacao integral, pessoal e social dos filhos (GRAVISSIMUM
EDUCATIONIS, 2007, p. 332).
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E essa nocdo de corresponsabilidade pela educacdo, para a Igreja, deve
superar as duas instituicbes primeiras, e deve ser ampliada para uma
responsabilidade comum: “Além dos pais e daqueles a quem confiam o papel
educador de seus filhos, a sociedade tem também deveres e direitos em matéria de
educacao, decorrentes de seu papel de promoc¢édo do bem comum” (GRAVISSIMUM
EDUCATIONIS, 2007, p. 332).

O termo cooperacdo também aparece como diretriz para educacgdo crista,
dando énfase para a cooperacdo entre as instituicdbes. Poderia estar contida no
discurso como preocupacdo com as instituicbes em si, para que consigam
sobreviver ou mesmo nao perder espaco no jogo mercadolégico. Porém nos
atentamos nesta diretriz no que diz respeito ao seu objetivo ultimo: “Evidenciem-se
todos os esforcos para favorecer a coordenacdo entre as escolas catdlicas,
encontrando formas de cooperacdo que beneficiem o conjunto da comunidade
humana” (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.339).

Fica claro que, para além da cooperacdo entre instituicbes, o objetivo é
encontrar alternativas para que a humanidade possa se beneficiar como um todo. A
alternativa da cooperacao ja sugere uma contraposicdo, pois cooperar significa sair
de uma atitude de “tudo para mim”, para uma atitude de “eu ao encontro do outro”.

As referéncias de contraposi¢cdo ao individualismo estdo bastante presentes
nesta declaracdo, o que nos leva a refletir que a Igreja preza por uma educacgao
cristd que forme o individuo para uma légica que prime pelo bem comum. Isso inclui
todas as escolas que possuem o viés de serem, além de privadas, confessionais.

“Todas as escolas que dependem da Igreja devem refletir esse conceito de
escola catolica, embora assumam formas muito diversas, de acordo com situacdes
locais de cada pais ou regido” (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.336).

Partindo entdo desse principio jA podemos considerar que essas instituicoes
possuem um dilema em seu interior, pois estes elementos ndo sdo compativeis com
a légica de mercado instituida em nosso sistema econdmico e gue rege 0 NOSSO
cotidiano.

A partir das proximas reflexdes a serem feitas, especificamente para a
América Latina, a partir dos documentos das conferéncias Episcopais Latino
Americanas (CELAM), poderemos ter elementos para discutir esses dilemas para a

nossa regiao.
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5 Educacao libertadora

A palavra libertacdo, chave na conferéncia episcopal Medellin, € adotada
antes de existir a Teologia da Libertacdo. Em maio de 1967, dois anos depois do
Concilio, do qual participou, Gustavo Gutierrez, o principal nome da teologia da
libertacdo, abordara a questdo da pobreza diante dos estudantes da Universidade
de Montreal, distinguindo pela primeira vez trés dimensdes da pobreza. A pobreza
real de todos os dias: "Ela ndo € uma fatalidade", explica, "mas sim uma injustica”. A
pobreza espiritual: "Sinénimo de infancia espiritual, consiste em colocar a propria
vida nas maos de Deus". A pobreza como compromisso: "Ela leva a viver em
solidariedade com os pobres, a lutar com eles contra a pobreza, a anunciar o
Evangelho a partir deles". Para explicar a ideia, ele se concede um pouco mais de
tempo, atento a ndo pular alguma etapa. "No ano seguinte, eu ainda tinha que dar
uma conferéncia em Chimbote, no Peru. Haviam-me pedido para falar sobre a
teologia do desenvolvimento. Expliquei que uma teologia da libertacdo era mais
apropriada”. Essa linguagem teoldgica, que leva em consideracéo o sofrimento dos
pobres, inspiraria 0s bispos reunidos em Medellin (Colémbia) para a segunda
Conferéncia do Episcopado Latino-americano (Celam).

5.1 Conferéncias episcopais latino-americanas e do caribe

No &mbito da Igreja Catolica da América Latina existe o Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM), um organismo criado em 1955, como um dos resultados
importantes da primeira Conferéncia geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe. Realizada no Rio de Janeiro de 25 de julho a 4 de agosto do respectivo ano.

Desde entdo ja ocorreram mais quatro conferéncias episcopais, a Il realizou-
se em Medellin (Colébmbia) de 26 de agosto a 4 de setembro de 1968. A Il

Conferéncia se deu em Puebla de Los Angeles (México) de 27 de janeiro a 13 de



71

fevereiro de 1979. A IV Conferéncia Geral do Episcopado aconteceu em Santo-
Domingo (Republica Dominicana) de 12 a 28 de outubro de 1992. E a V e Ultima foi
em Aparecida (Brasil) de 13 a 31 de maio de 2007. De todas estas conferéncias
foram gerados documentos oficiais que explicitam as conclusfes sobre os diversos

temas refletidos, para cada tempo historico, no contexto social da América Latina.

5.2 Medellin

Embalada por tal renovacdo, a Conferéncia de Medellin (1968), convocada,
entdo, pelo proprio Papa Paulo VI, pretendeu, num primeiro momento, ser a
aplicacdo do Concilio Vaticano Il as Igrejas da América Latina. Tal foi o desejo e
proposta de Paulo VI. Mas na realidade foi mais.Rompeu nitidamente com a teologia
apologética e clerical da Conferéncia do Rio e avancou para além do Concilio
Vaticano I, ao interpreta-lo a partir dos sinais dos tempos presentes na América
Latina. E o mais importante era o conflito entre opressédo e libertacdo. Medellin
perguntou-se: Que significa isso a luz da fé? Por quem optar?

Medellin contou com uma preparacao importante, uma preparacdo coletiva
que alimentou e direcionou 0s rumos desta conferéncia episcopal. Beozzo (1998)
lista quais sdo esses eventos promovidos na América Latina e que segundo ele
foram se constituindo numa preparacéo imediata para Medellin.

Dentre os principais que terdo uma clara repercussao em Medellin, pode-se elencar:

- Bafios, no Equador, de 5 a 8 de junho de 1966: Encontro Episcopal Latino-
americano sobre os temas da educacao, apostolado dos leigos e acao social,

- Mar del Plata, na Argentina, de 11 a 16 de outubro de 1966: X Assembléia
Ordinaria do CELAM sobre o desenvolvimento e a integracao latino-americana,

- Buga, na Colémbia, de 12 a 18 de fevereiro de 1967: | Encontro Latino-
americano de Universidades Catolicas, sobre a missdo da universidade catolica na
América Latina e, de 19 a 25 de fevereiro, seminario de bispos sobre a presenca da
Igreja na realidade universitaria latino-americana;

- Melgar, na Colombia, de 20 a 27 de abril de 1968: | Encontro Latino-
americano de Pastoral em Territérios de Misséo, sobre a pastoral missionaria;

- Itapud, em Salvador no Brasil, de 12 a 19 de marco de 1968,

complementando Mar del Plata, no tema da Pastoral Social da Igreja.
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Cabe lembrar ainda a realizacdo, em Lima, Peru, em fins de 1966, do | Encontro
Latino-americano de Vocacgdes; em Ambato, Equador, em 1967, do encontro sobre
missdes, promovido pelo DEMI (Departamento de Missdes); o Encontro Latino-
Americano sObre o Diaconato Permanente, em San Miguel, Buenos Aires, de 19 a
25 de maio de 1968, promovido pelo Departamento de Vocag¢des do CELAM, cujo
documento final foi apresentado na Il Conferéncia e, finalmente, em Medellin, de 11
a 18 de agosto de 1968, as vésperas da Il Conferéncia, do Congresso Internacional
de Catequese, cujas conclusdes terdo influéncia direta sobre o documento 8 de
Medellin, consagrado a Catequese.

A leitura do documento conclusivo de Medellin evoca a sensacdo de estar
num barco em alto mar, num dia de tempestade, com ondas muito fortes. As
palavras de ordem sao transformacédo e conscientizacdo. Medellin arrebata, se a
leitura de alguns dos documentos da Igreja provoca a sensacao de caminhar num
deserto muito quente, sem agua, como se as forcas do corpo fossem esgotar-se a
gualquer momento e entdo caissemos em sono profundo. Interpelando inclusive a
préopria escrita dissertativa que de repente perde as imagens, desintegra criatividade.
Medellin é anti-deserto. Volta-se a ideia de alto mar em tempestade. Tomada de
consciéncia, olhar para a realidade, Medellin é reacéo, é resposta, é impor limites, é
dizer basta. E vazar, escapar do que esta posto. E prioritariamente “desejo de

mutagao”.

5.3 Atualidade teoldgico-pastoral e disputas (internas e externas)

As resolucdes da Conferéncia Episcopal de Medellin trouxeram novo sopro a
Igreja da América Latina. A partir da realidade dos pobres latino-americanos, se
pdde pensar em um novo olhar teoldgico. Olhar que até hoje causa impactos e
tensdes. Medellin é fundamental para de alguma maneira “reaproximar” Cristo dos
excluidos, de enxergar que outro cristianismo é possivel, como bem salientou Jon
Sobrino, um dos expoentes da Teologia da Libertagdo, em entrevista ao Instituto

Humanistas, da Unisinos.

[...] outra Igreja, outra fé, outro cristianismo “é possivel”, e o era porque “era
real”. Hoje celebramos o despertar “do sonho de séculos de cruel
desumanidade”, como nos pedia Montesinos, a decisao de trabalhar pelos
pobres e sua libertacédo, e a langar a sorte com eles. Celebramos a dificil
conversdo e o novo que foi aparecendo: liturgias, catequese, mausica
popular, poesias, nova teologia, a de Gustavo (Gutiérrez), um compromisso
desconhecido e uma luta contra os idolos. E, sobretudo, a entrega da vida
de centenas e milhares de fiéis cristdos. De bispos e sacerdotes. Na vida e
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na morte se pareceram com Jesus. Os feitos sdo evidentes. Dom Pedro
Casaldaliga escreveu “Sao Romero da América, pastor e martir nosso”,
embora varias clrias romanas nao sabem o que fazer com esse martires,
tantos e tdo numerosos sdo eles. As normativas as que devem ser fiéis ndo
sdo pensadas para aceitar o evidente. Hoje, no continente, mudaram
algumas coisas, persistem a pobreza, as estruturas de injustica e de
opressao, e aumenta a crueldade das migracées. (SOBRINO, 2009)

Com forca, o espirito da Teologia da Libertacdo perduraria nas conferéncias
episcopais latino-americanas até Puebla, em 1979. Depois disso, h4d um gradual
esvaziamento do sentido deste olhar teologico na oficialidade da Igreja Catdlica na
América Latina. A explicacdo poderia estar na propria atuacéo de Jodo Paulo Il, que,
notoriamente, pela experiéncia ruim com o comunismo na Polbénia, foi peca
fundamental para derruba-lo. Contudo, os porqués dessa perda de vigor ndo sdo

centrais nesta dissertacéo. Volte-se, entdo, a Sobrino:

De Puebla em diante, deslizou-se por uma ladeira sem que Aparecida tenha
impedido isso significativamente. Ha coisas boas e inovadoramente boas,
mas ja ndo é o de antes. Havia honradez institucional, abundante, ao menos
o suficiente, com o real, denlncia vigorosa e analisada contra o horror dos
pobres, utopia pela qual trabalhar e lutar, cartas pastorais que lembravam
Bartolomé de las Casas e a ciéncia de Vitoria, homilias proféticas de
sacerdotes, teologias audazes... Agora isso nao fica claro. Fizeram
presente um Deus mais latino-americano, pobre, esperancoso, libertador e
crucificado. E devolveram ao continente e a suas igrejas um Jesus que
esteve sequestrado durante séculos. (SOBRINO, 2009)

Ainda que campeie solta e cresca uma espécie de conservadorismo na Igreja
Catdlica, a avaliacdo sobre os rumos do catolicismo, principalmente na América
Latina, depois do ciclo que se inicia em Medellin e se estende até Puebla, ndo é
ruim ou desesperancosa. Pelo contrario. Se as duas conferéncias trouxeram algo de
fundamental a teologia foi justamente fazé-la abandonar as salas de aula ou os
pulpitos das igrejas e ganhar as ruas, mirando as ruas e seus problemas — fazendo
analise de conjuntura. Por isso, olhando a realidade, é possivel, sim, enxergar
avangos. Sobrino (2009) afirma que “O que ocorreu foi muito bom e muito
humanizador. Hoje, ja ndo abunda. [...] O que mencionamos antes sdo fontes de
agua viva até o dia de hoje. E mais o serdo se voltarmos a elas ativa e
criativamente.”

A recepcao do conteudo de Medellin, dentro e fora da Igreja, ndo foi de forma
alguma pacifica. Lembre-se que grande parte da América Latina a época vivia sob o
jugo de ditaduras militares. Ou seja, vivia-se sob o signo do medo. Um documento
oficial da Igreja Catolica no continente, visivelmente mais a esquerda do que de

costume, gerou desconfiangas e, inclusive, reacoes.
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De acordo com BRITO (2010), uma comissdo secreta composta por membros
da ditadura e representantes da Igreja no Brasil tentou, sem sucesso, em 1971,
qgquando o pais era governado pelo general Emilio Garrastazu Médici, debater a
proposta dos militares de editar um documento de interpretacdo anti-subversiva de
Medellin para que se distribuisse de maneira massiva em todas as paroquias
brasileiras. No Brasil, essa proposta nado teve forca. No resto da América Latina, a
oposicao foi feroz ao sopro lancado por Medellin. Tanto e a tal ponto que, em abril
de 1971, um encontro de presidentes de comissdes episcopais de dez paises latino-
americanos ocorreu em latupa, na Bahia. A reunido, segundo dom Eugénio Salles,

foi fruto da desconfianca que o texto de Medellin suscitava.

Esse extraordindrio documento revelava como o0s centristas do Celam
estavam reagindo as criticas conservadoras contra Medellin, tentando
controlar em siléncio seu impacto dentro da Igreja... Eles repercutiam as
conclusdes criticas de Medellin sobre dependéncia, subdesenvolvimento e
viola¢des dos direitos humanos. Porém, também buscavam moderar o clero
progressista e o0s objetivos radicais de Medellin, ao defender uma
abordagem pastoral mais tradicional... uma abordagem de cima para baixo
para moldar a mudanca social na América Latina. (SERBIN, 2001, p. 259)

A articulacédo do episcopado conservador culminou na eleicdo de dom Lopez
Trujillo como secretario-geral, em 1972. Embora o presidente eleito tenha sido o
progressista dom Aloisio Lorscheider, Trujillo chegara ao cargo com uma funcgéo
principal: combater a Teologia da Libertacdo, que de embrido ganhara forca a partir
de 1968 em Medellin. Essa luta ndo se deu apenas na América Latina. De acordo
com BEOZZO (1993, p.138), em 1975 foi organizado, entre 2 e 6 de marco, um
Coléquio sobre a Teologia da Libertagcdo na Europa para buscar “impedir toda
reinterpretacdo da fé cristd num programa social e politico.” A contra-resposta a
Medellin e a TL foi tdo forte que mais de cem tedlogos, alguns deles alemaes, entre
os quais Karl Rahner, assinaram um manifesto denunciando a severa oposi¢ao

sofrida.

Multiplicam-se as provas de que a campanha contra a Teologia da
Libertacdo e contra os varios movimentos da Igreja latino-americana que Ihe
estdo proximos, conduzida ja ha algum tempo por influentes grupos da
Igreja Catélica da Republica Federal Alemd, assumiu um grau de tdo
extrema viruléncia, que nos parece iniludivel expressar nosso protesto
publico e enérgico. (Apud BEOZZO, 1993, p.138)

Como se pode perceber, a Conferéncia Episcopal de Medellin, a0 mesmo
tempo em que trouxe a novidade de se olhar e se fazer teologia a partir da realidade

dos excluidos, suscitou diversos movimentos de oposicdo, dentro e fora da Igreja
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Catdlica, bem como dentro e fora da prépria América Latina. A eleicdo de Joao
Paulo Il pbs freios no crescimento das ideias que se cristalizaram em Medellin, em
1968, e ganharam a célebre formulagdo da “opgao preferencial pelos pobres” em
Puebla, em 1979. Resta agora saber, acompanhando o desenrolar da histdria, como
0 papa Francisco — argentino eleito em 2013, e conhecedor da dura realidade dos
povos latino-americanos — conseguird lidar com estas tensfes ainda latentes entre

TL e conservadores.

5.4 A questdo da educacao

A educacao libertadora proposta em Medellin precisa ser compreendida
dentro de seu contexto historico, temporal e geografico. Medellin abre seu
documento conclusivo afirmando que € preciso voltar o olhar para 0 homem e sua
condicao presente em seu lugar de vida a América Latina.

O contexto deste homem € considerado um contexto de injustica social devido
a miséria que marginaliza grandes grupos humanos. E esta conferéncia acredita que
a partir do humano pode ser possivel a transformacéo social.

A originalidade da mensagem crista ndo consiste tanto na afirmacao
da necessidade de uma mudanca de estruturas, quanto na insisténcia que
devemos por na conversdo do homem. N&o teremos um continente novo
sem novas e renovadas estruturas, mas sobretudo ndo havera continente

novo sem homens novos, que a luz do Evangelho saibam ser
verdadeiramente livres e responsaveis. (Medellin, 1.3)

Essa transformacdo visa a garantia do bem comum a partir da ideia e da
experiéncia de comunidade. Que vise a participacdo de toda a populacdo na

construcdo de uma nova sociedade.

...Onde toda a populagéo, porém, especialmente as classes mais populares,
tenha, através de estruturas territoriais e funcionais, participacéo receptiva e
ativa, criadora e decisiva na construcao de uma nova sociedade.

...sem intervencao indevida da autoridade ou de grupos dominantes, no seu
desenvolvimento e na sua participacdo concreta na realizacdo do bem
comum total. (Medellin, 1.7)

Medellin ndo faz uma opcéo por um sistema econdémico ja experimentado e
posto, ela critica tanto o sistema liberal quanto o que chama de “sistema marxista”
por entender que nenhum dos dois da conta em sua totalidade, de promover o
desenvolvimento integral do ser humano. Pois de alguma maneira ambas atentam

contra a dignidade do homem. De um lado o sistema liberal transformando o0 homem
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em propriedade de outrem. Em mercadoria. De outro, uma concentracdo totalitaria
do poder do Estado, ndo deixando espacgo para que este homem manifeste-se
integralmente.

A questdo da educacdo em Medellin € compreendida como fator basico e
decisivo no desenvolvimento do continente. Urgéncia no desenvolvimento integral do
homem e de todos os homens na grande comunidade. Abaixo, em tdpicos, 0s
principais pontos da educacao libertadora.

Os indigenas e analfabetos — A tarefa da educacdo ndo consiste
propriamente em incorpora-los nas estruturas culturais que existem em torno deles,
e que podem ser também opressoras, mas capacita-los para que possam ser
autores do seu proprio progresso. Respeitando os valores préprios de sua cultura.

Sobre a pedagogia — Medellin critica a educacao da época por entender que
estase baseia em contetdos programaticos demasiado formalista. Métodos didaticos
mais preocupados com a transmissao de conhecimentos do que com a criagdo de
um espirito critico. Os sistemas educativos orientados mais para a manutencéo de
estruturas sociais e econémicas imperantes, do que para sua transformacao.

Educacdo UNIFORME e PASSIVA. No sentido de sustentar uma economia
baseada na “ansia” de ter mais. Uma educacao responséavel pela colocacdo do
homem a servigo da economia e n&o esta a servico do homem.

As criticas continuam quando dirigidas as universidades por ndo darem
suficiente resposta aos problemas proprios do continente latino-americano. Fechada
para a investigacdo ou para o dialogo interdisciplinar. Critica especial recebe a
universidade catdlica, pois apresenta insuficiéncia na instauracdo do didlogo entre a
teologia e os diversos ramos do saber, dialogo capaz de respeitar a devida
autonomia das ciéncias.

Educacao libertadora precisa ser resposta as necessidades da vida, precisa
transformar o educando em sujeito de seu proprio desenvolvimento. A educacéo é
efetivamente o meio-chave para libertar os povos de toda a serviddo e fazé-los
ascender de “condi¢cbes de vida menos humanas para condi¢des mais humanas”. O
homem € o responsavel e o artifice principal de seu éxito e seu fracasso. (PP 15)

Educacdo deve ser criadora, enquanto deve antecipar o novo tipo de
sociedade que se busca na América Latina; deve basear seus esforcos na

personalizacdo das novas geragfes, aprofundando a consciéncia de sua dignidade
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humana, favorecendo sua livre autodeterminacdo e promovendo seu sentido
comunitario. Redimir-se.

Educacao além do ambito instiucional: Dentro do conceito educativo moderno
a educacdo € a maior garantia para o desenvolvimento das pessoas e do progresso
social. Melhor distribuidora dos frutos do progresso, que sao as conquistas culturais
da humanidade.

Este conceito ultrapassa a mera institucionalidade dos centros docentes e faz
um apelo aos responsaveis pela educacdo para que oferecam oportunidades
educativas a todos os homens, em vista da posse sempre maior em seu proprio
talento e de sua propria personalidade, afim de que através dela, consigam alcancar
integracdo na sociedade, com plenitude de participacdo social, econdmica, cultural,
politica e religiosa.

Papel da familia: Primeiros e principais educadores. Ndo podem ficar
marginalizados do processo educativo. E urgente auxilid-los a tomarem consciéncia
de seus deveres e direitos. Facilitar-lhes a participacdo direta nas atividades e na
organizacao dos centros docentes. Associagao de pais.

Educandos: Que se leve em conta sua problemética. A juventude precisa ser
ouvida com relagéo a sua propria formagéo.

E preciso apresentar-lhes valores, a fim de que ele adote uma atitude de
aceitacdo pessoal frente deles. A auto-educacdo, que deve ser ordenada com
sabedoria, é requisito indispensavel para alcancar a verdadeira comunidade dos
educandos

Educadores: E preciso valorizar essa miss&o que ¢ decisiva na transformac&o
da sociedade. Chegar a uma decisdo consciente e corajosa na preparacao, selecao
e promocdo. A selecdo e promocao deverdo insistir fundamentalmente nos dotes
humanos de personalidade e atitude de servico em permanente evolugdo. Apoio as
justas reivindicacbes e que todas as tarefas sociais |Ihe sejam retribuidas
convenientemente.

Grupos juvenis (diversidade): E recomendada a formacdo dos movimentos
juvenis que realizem toda a sorte de atividades, de acordo com seus préprios
interesses e com direcao suficiente, gradual e cada vez maior dos proprios jovens.
De acordo com as caracteristicas humanas a oportunidade de se formarem como

lideres.
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Educacédo béasica: Nao poupar esforcos nem sacrificio ao se comprometer
com a educacgdo basica, que ndo visa somente a alfabetizar, mas também capacitar
o homem para converté-lo em agente consciente de seu desenvolvimento integral.

Quanto a escola: Democratizacdo da escola catdlica, a fim de que todos os
setores sociais, sem discriminacdo alguma tenham acesso a ela e nela adquiram
uma auténtica consciéncia social que informe sua vida.

As caracteristicas da escola catdlica sdo: Ser uma verdadeira comunidade
formada por todos os elementos que a integram; Integrar-se na comunidade local e
estar aberta & comunidade nacional e latino-americana; Ser dindmica, viva, em
continua experimentacéo franca e leal; Estar aberta ao didlogo ecuménico; Partir da
escola para a comunidade, transformando a mesma escola em centro cultural, social
e espiritual da comunidade. Partir dos filhos para chegar aos pais e a familia, partir
da educacéo escolar para chegar aos demais ambientes escolares.

Universidade: Didlogo entre as disciplinas humanas e o saber teologico, em
intima conexdo com as exigéncias mais profundas do homem e da sociedade.
Integrar ativamente seus professores, alunos e graduados na comunidade
universitaria, suscitando sua respectiva responsabilidade e participacdo na vida e
atividades universitarias. A universidade deve estar integrada na vida nacional para
responder com espirito criador as exigéncias do pais.Permanente avaliagdo dos
métodos e estruturas das universidades para garantir constante renovacao.

A atitude da igreja no campo da educacdo ndo pode ser de contraposicéo,
mas sim de colaboracao aberta entre escola e escola, universidade e universidade.

Em suma a educacéo libertadora visava promover uma formacéo humana
critica, para que o homem pudesse ser agente mutante da sua realidade concreta.
Sendo capaz de lé-la a luz de uma totalidade comunitaria, que ndo estaria bem
enquanto houvesse tantas pessoas marginalizadas. Uma formacdo para a
conscientizacéo e, a partir desta, a transformacéo social.

Assim, entendemos como produtivo retomar essa discussdo dentro da
educagdo contemporanea. A0 menos para provocar o pensamento. Partilhar esse
pairar o olhar sobre Medellin, fazer memoaria, provocar os sentidos, articular,

reterritorializar no hoje.
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6 OS (DES)ENCONTROS ENTRE A PRAXIS DE MAKARENKO E A EDUCACAO
LIBERTADORA DE MEDELLIN

Recorre-se aqui ao auxilio de uma imagem. No interior do Rio Grande do Sul,
no municipio de Rio Grande, existe uma constru¢do hidraulica maritima chamada
molhes da Barra. Uma construcdo de extensdes gigantes, sao dois, um situado na
praia do Cassino (molhe oeste) e o outro situado em Sdo José do Norte (o molhe
leste). Tém a funcdo de impedirem a formacdo de bancos de areia e assim
garantirem a entrada de navios na barra de Rio grande de maneira segura. Existem
algumas imagens aéreas do local e dependendo de onde se esta localizado e se
foca o olhar surgem perguntas diferentes. Por exemplo, ao observar a imagem
aérea: onde comeca o0 oceano e termina a lagoa? Se o observador esta situado na
beira do molhe leste, outra pergunta: da para chegar em quanto tempo ali do outro
lado nadando? (parece perto e parece que estao de frente um para o outro, mas
estdo ao lado um do outro. Ou sera que aquele angulo ndo significa o lado e sim a
frente? Do ponto de vista da engenharia, trata-se de duas obras convergentes e nao

paralelas.
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Aguas se misturam. O grande encontro.

Sao obras separadas e localizadas em municipios diferentes, mas que
protegem um encontro de aguas, impossivel de definir que agua invade que espaco.
Onde comeca 0 oceano e onde termina a lagoa? Quando a lagoa salga vira toda ela
oceano deixando de ser lagoa? A lagoa salgada € o momento de frutos importantes
para os pescadores da regido. E s6 sob essas condi¢cbes que pode ocorrer uma
safra produtiva de camarao. A riqueza do encontro.

O homem é essa agua.

Retoma-se aqui o intuito desta dissertacdo: apontar 0sS encontros e
desencontros entre a praxis de Makarenko na Colonia Gorki e a Educacéo
Libertadora Proposta na Conferéncia Episcopal de Medellin. E tanto para Medellin
guanto para Makarenko a transformacao social s6 pode acontecer a partir de um
acontecimento humano. Um homem que escolhe como eixo de sua vida a dignidade
de todos os homens. Um homem que se disponibiliza a sair de si. Medellin usa o
termo conscientizacdo enquanto Makarenko fala na educacdo da personalidade.
Essa imagem ajuda a mergulhar no encontro entre Makarenko e Medellin. No
sentido em que ambas passam a existir para garantirem a dignidade do homem.
Para que esse homem deixe de ser oprimido e explorado pelos seus sistemas
politicos e econbmicos. Bancos de areia que impossibilitam a viagem no espaco
cotidiano.

Medellin clama por transformacdo do homem para a transformacdo da
sociedade e diz que a educacdo é via dessa conscientizacdo da necessidade de
mudanca e que € preciso viver de forma que todos tenham direito a decidir sobre os
rumos da sociedade. Aqui tem-se o primeiro encontro com Makarenko. Pois é
exatamente essa a experiéncia na colonia Gorki. Uma pequena comunidade que se
funda embasada no principio da igualdade e da dignidade de todos os homens.

O humano como principio dessa transformacdo. Um a um, a seu tempo, o
desencontro esta naquilo que Medellin chama de “conversdao do homem” e que
Makarenko pondera como educacgéo ou reeducacgao do novo homem.

A libertacdo da opressao da légica capitalista. Outro encontro.

Os ideais da coletividade vém antes dos ideais individuais. No processo de
conversdo o homem passa a nao se conformar com a miséria de seu irmao, de seu

par, de seu igual (considerado assim apds o0 encontro com a pessoa de Cristo), dai a
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vida em comunidade ganha sentido e todos passam a lutar por todos. Aqui tem-se
exatamente um encontro que é ao mesmo tempo desencontro.

Que sociedade se deseja? Essa pergunta norteia as escolhas para instaurar
0s projetos educativos. Tanto para Medellin quanto para Makarenko. Ambos falam
em criagcdo, uma criagao que parte de um tipo de sociedade que se busca. Sempre
olhando para a realidade.

O educando é compreendido pelas duas perspectivas como sujeito de seu
préprio desenvolvimento. E a educacdo como o meio-chave para concretizar esse
movimento.

Se na experiéncia da Coldnia Gorki os educadores ndo representavam uma
forca hostil aos colonistas, pelo contrario, assumiam as necessidades, as lutas e o
trabalho, da mesma maneira, em Medellin h& a tentativa de conversao episcopal. Os
primeiros a mudarem seus modos de agir deveriam ser 0s bispos, pois de nada
adiantaria tentar mudar os comportamentos sem que eles mesmos dessem o
exemplo, fossem testemunhos. Até o Concilio Vaticano Il a teologia predominante
era a da condenacéo e mudar essa visao de Igreja e de mundo exigiria um outro tipo
de autoridade. Uma autoridade-pastor, eu que sai de si, autoridade-pai, um igual que
luta junto. Se Makarenko € desacreditado pelo 6rgdo de instrucdo publica,
perseguido, monitorado, etc. Os bispos idealizadores e preparadores de Medellin
passam a serem perseguidos e acusados de dividirem a igreja ou mesmo de
estarem planejando uma revolucdo comunista.

A liberdade como horizonte. Através da coletividade e da disciplina
Makarenko experimenta na Coldnia Gorki a liberdade de garantir uma vida digna aos
seus garotos, liberdade de sentirem-se agentes criadores dessa justica, e agentes
criadores da transformacdo do espaco em que viviam. Medellin vislumbra a mesma
libertacdo para o povo latino-americano. Salientando que atingir essa libertagcdo é
responsabilidade de todo o povo para com todo o povo. E esse é o diferencial da
Colbnia Gorki, a coletividade era esse movimento de garantir através do trabalho e
da educacéo de todos, a liberdade para todos.

Em se tratando dessa responsabilidade, o papel da familia na educacao
aparece como fundamental em Makarenko e Medellin. Sendo a familia o primeiro
lugar possivel de experimentar uma vida coletiva, deveria ser ali o estimulo a
primeiro ao movimento interno de “sair de si”. No momento em que a crianga

observa como as pessoas se tratam, se preocupam em ocupar-se de tarefas de
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modo a ndo sobrecarregarem umas as outras, fazem uma experiéncia cultural, etc.
Medellin vai falar em primeira experiéncia de amor proporcionada neste espaco
basico de comunidade primeira que é a familia. E a partir dessa experiéncia de ser
amado e cuidado dentro dessa pequena comunidade, pudesse ser formado para ter
sede de justica a partir de uma educacéo crista, e lutasse na garantia de que toda a
comunidade humana pudesse usufruir de vida e “vida em abundancia”.

Medellin ndo prevé métodos organizados e caminhos para a educacao desse
novo homem como Makarenko estipula e determina elementos fundamentais. Isso
faz com que os desencontros sejam mais faceis de serem delineados do que linhas
que se cruzem.

Uma palavra para denominar outro encontro entre essas duas perspectivas é
UTOPIA. Medellin ficou jogada na memoria como algo inatingivel da mesma
maneira que se ouve varias vezes a pergunta na universidade: “Achas possivel a
coletividade de Makarenko nos dias de hoje?” Ndo como uma pergunta séria, mas
cCOmo uma pergunta-riso, como se ndo valesse a pena reler, repensar, refletir sobre
as realidades passadas. Porém, utopia nesta dissertacdo é encarada como premissa
para que se mantenha os movimentos de resisténcia. E a partir deles se construir
acoes.

Tomando o conceito de individualismo que o aponta como uma doutrina moral
ou politica que atribua ao individuo humano um preponderante valor de fim em
relacdo as comunidades de que faz parte, (ABBAGNANO, 2007, p.554), e
identificando que sob a l6gica do capitalismo as relagdes sociais se ddo por essa
via, de que a formagdo humana, a educacdo, vai possibilitar ao homem seu
crescimento individual de maneira completamente apartada dos propdsitos coletivos,
podemos apontar que ja no Concilio Vaticano Il a educacao é vista de maneira mais
ampla do que preparar o homem para servir a logica de mercado.

Sejam, além de disso, preparados para participar da vida social e
devidamente instruidos nos meios necessarios e oportunos para se
inserirem ativamente nas diversas comunidades humanas, sempre abertos

ao didlogo com os outros e alegremente empenhados na promocao do bem
comum (GRAVISSIMUM EDUCATIONIS, 2007, p.331).

Esse trecho exposto acima é chave para entender que existe na Igreja
Catdlica a preocupacao em contrapor-se ao pensamento individualista. A construcéo

“alegremente empenhados na promogao do bem comum” deixa explicita a ideia de
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gue os interesses individuais ndo podem ser preponderantes aos coletivos. Ora, se
tenho como diretriz que devo me preocupar com o bem comum, mas fagco uma
escolha em que ndo considero as consequéncias que esta trara para todos, no
minimo ndo estou seguindo essa diretriz com coeréncia. Além disso, a palavra
“alegremente” remete a ideia de que é algo que faz bem a pessoa que se preocupa,
que se “empenha”. Aponta-se esse trecho como “comprometedor’ no sentido de que
revela que a educacao cristd tem como objetivo o bem comum, assim, os envolvidos
neste modelo de educacao ficam determinados a esforcarem-se para trabalhar para
esse fim. Pois a questao “Alegria” também é importante em Makarenko que fala nao
de uma deciséo pela coletividade, mas de um sentimento que é educado a ponto de
gue os interesses da coletividade estdo acima dos individuais. Esse sentimento que
€ transformado interiormente ganha mais sentido quando o0s colonistas
experimentam os frutos da coletividade também do ponto de vista das realizacdes
pessoais que acontecem.

Falar em contemporaneidade é falar na légica estabelecida. A logica que
comanda as relacbes humanas e sociais é a logica da competitividade, que se
baseia na busca de eficacia. S6 tem seu lugar garantido entre os homens aquele ou
aquela que se mostra eficaz, que vence sem ajuda. Uma ética do individualismo, a
ética do mais forte, daquele que tem o poder.

Estabelece-se 0 Homem como um ser de desejos (e aqui um desejo
compreendido como falta) e ndo de necessidades. Desta forma, o capitalismo se
apresenta ndo s6 como a Unica op¢ao na satisfacdo desse homem de desejos mas
também como construidor desses desejos. Assim sendo, 0 Homem se constituiria,
entdo, como constituido de ter, como o consumidor. Dai muitas vezes o cidadao ser
confundido com o consumidor. Se o horizonte do Homem € o consumo, seu paraiso
€ 0’shopping Center”. (Signorelli, 2005)

N&do ha mais a necessidade da paz, da beleza, da justica, a ndo ser que
sejam praticos, eficientes, que sirvam para a alguma coisa. (SIGNORELLI, 2005)

A dicotomia corpo e alma esta absolutamente presente na compreensao de
homem apresentada pelo vaticano Il, uma fragmentacdo que precisa ser superada

para pensar conceitos na contemporaneidade.
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7 COLETIVIDADE, COMUNIDADE E CONTEMPORANEIDADE:
CONSIDERACOES FINAIS

ApGs percorrer estes dois territorios: a educacgéo libertadora de Medellin e a
pedagogia socialista de Makarenko, universos tdo marcantesna nossa historia
pedagogica, resta a ideia de que a coletividade e o encontro sdo conceitos com
poténcia importante para pensar a educacdo. Como pensar esses conceitos na
contemporaneidade? O que significariam? Como se viabilizariam?

A histéria aponta caminhos que valeram a pena, que produziram frutos, outros
tortuosos, que também precisam ficar acesos na memdria para que ndo se
reproduzam... Mas o mais importante € o quanto a historia afeta a pensar caminhos
atuais, novos, fugas, superacdes, possibilidades.

‘A primeira necessidade do homem € o alimento”, afirma Makarenko. Que

prossegue: “Nossos educandos estavam constantemente famintos e isso di
sensivelmente o problema de sua reeducag¢ao moral.”
Makarenko e sua praxis nada tem a ver com espiritualidade ou questdes de 1e, nem
poderia diante de uma experiéncia absolutamente opressora de uma Igreja que se
manifestava no mundo sob o estado de cristandade e avida na busca de poder
enquanto dominacdo. Porém, a teologia que se repensa, se questiona a si mesma
no Vaticano Il e langca sementes ao mundo, assiste em Medellin ao florescer
teologico de cores que lembram alguns tons daquela praxis de coletividade. Pessoa
sujeito de sua histéria e da sociedade.

Ambas estruturas de pensamento combatem uma ética — a ética do
individualismo. Tao mais arraigada hoje em dia do que nas datas desses dois
momentos historicos.

Esta dissertacdo faz memoaria, revive e ao mesmo tempo recria a partir da
construcdo do pesquisador outras possibilidades interpretativas. Se esforca para

tirar do lugar do mito o rompimento e as pessoas que lutaram literalmente pelo
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rompimento da logica do capital. Dando possibilidade de realizagdo através da
micro-revolugdo, daquilo que pode afetar e transformar, romper, mudar de diregéo.
Entendendo a micro-revolugdo como movimento interno, que nunca € so interno pois
evoca sensacoes e acoes, desloca energias.

Se Makarenko representa, por um lado, se torna com o tempo, a partir dos
vinculos que estabelece com os colonistas, algo como um pai. Por outro lado, a
Igreja Catdlica se apresenta, na tentativa atual de se reinventar, como uma mae,
através das palavras do Papa Francisco: “quero lembrar que “pastoral” nada mais é
que o exercicio maternal da Igreja. Ela gera, amamenta, faz crescer, corrige,
alimenta, conduz pela méo...”

Elementos como: Vinculo — encontro — relacdo- importar-se — olhar para o
lado — para o outro — expandir territorio — interno que reflete no externo —
descentralizar-se compdem tanto a coletividade de Makarenko como compdéem o
entendimento de comunidade que nasce em Medellin.

Encorajar-se na aventura de um mergulho na periferia de si para poder, sem
medo, encontrar a periferia do outro, a periferia do mundo. Mas isso é sempre
resposta. Na Colonia Gorki foi resposta diante do processo literal de conquista da
dignidade que teve como consequéncia a alegria que retroalimentava o processo
criativo de construcdo daquela coletividade. Na Igreja seria uma resposta ao
encontro pessoal com a pessoa de Cristo manifesta no outro. E que também através
da alegria experimentada no processo de encontro se desenvolve o desejo, 0 &nimo
para criar alternativas de vida ndo correspondentes com a logica vigente,
assegurando um compromisso com mundo.

A Igreja hoje ao tratar da questdo comunidade se questiona que desafios do
ponto de vista humano, processual, interpelam a cultura globalizada
contemporanea? Tenta ao mesmo tempo responder, pois sabe que o caminho se da
sob a esteira soécio-histérica. Nessa perspectiva argumenta que essa é€tica
individualista conduz a preocupacdo pelos espacos pessoais de autonomia e
relaxamento, que leva a viver os proprios deveres como mero apéndices da vida,
como se néo fizessem parte da propria identidade.

Que sentido identitario existe em ser um gorkiano? Que sentido identitario
existe para quem opta por ser um cristao?

No minimo algo que seja o contrario da fuga de uma compromisso que lhe

possa roubar o tempo livre. Alias o conceito de tempo livre na Col6énia Gorki ndo tem
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a ver com o tempo livre contemporéaneo, entendido com 6cio. O tempo livre Gorkiano
tinha também linhas coletivas, era tempo pés trabalho, tempo de sonho coletivo,
invencionices teatrais, contacdo de histérias e planejamento do futuro da
coletividade. Makarenko relata a experiéncia de uma fadiga feliz, regada a
sensacOes individuais de completude. Hoje se observa uma fadiga tensa,
desagradavel, ndo assumida.

Esse trabalho aponta para a necessidade de coletivos formados de pessoas-
cantaros- imagem — aquela que da de beber ao outro com sua propria vida.

Na contemporaneidade se vive conectados. A conexdo dé conta do coletivo?
A facilidade do conectar-se € a mesma do desconectar-se. A conexdo da conta do
juntos? Coletivo evoca um misturar-se, encontrar-se, apoiar-se, frustrar-se, calar-se.

Tanto Medellin quanto Makarenko convidam a experiéncia do risco do
encontro com o rosto do outro, com sua presenca fisica que interpela, com seus
sofrimentos e suas reivindicagdes, com sua alegria contagiosa permanecendo lado a
lado.

De que forma a educacéo pode alimentar potencialidades relacionais ao invés
de fugas individualistas? Falar de comunidade sugere compromissos fraternos,
criacdo de vinculos profundos e estaveis. Exige valorizar e aceitar o outro como
companheiro de estrada, identificando e atentando para resisténcias interiores.
Aprender a sofrer junto. Sim, nesse aprendizado a comunidade e a coletividade se
encontram.

O mundo contemporaneo esté dilacerado pelas guerras e a violéncia, ferido
pelo individualismo generalizado que divide a comunidade humana, colocando uns
contra os outros visando o proprio bem estar. A comunidade e a coletividade se
baseiam no pressuposto da unido fraterna, na preocupacdo de uns com 0S outros,
no encorajamento uns dos outros, provocar o animo, a construcéo da ajuda mutua.

A partir dessas reflexdes surge a grande questdo que encerra essa
dissertacdo: néo estéo faltando espacos de formacgéo humana coletivos, ndo grupos
enquanto conjunto de individuos, mas coletivo no sentido de serem pensados,
construidos, decididos, avaliados, reformulados coletivamente? Espacos que
privilegiem a afetagéo, provocacao, a fissura da atualidade inquestionada marcada
no homem contemporédneo? Espacos que motivem, questionem, as proprias

questdes mais profundas e as preocupacdes cotidianas? Espacos de resisténcia,
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espacos de ensaio de existéncias possiveis, espacos que cologuem em xeque as
opcOes individuais?

N&do se trata de denegrir os espacos formais de educacdo, as escolas,
universidades ou o contexto familiar. Mas sim ampliar os acontecimentos dentro
desses espagos. Fomentar espacgos alternativos. Num mundo tdo cheio de “grupos”
virtuais, por que néo espacos coletivos para a desconstrucao de si, visando a partir
dai uma nova sociedade com novos paradigmas.

Como a literatura e a arte podem nos levar a outros lugares do humano? Ao
rompimento molecular ou a acontecimentos que impecam 0 retorno a situagao
anterior?

Desejamos experienciar coletivamente?

Quiais as possibilidades de coletividade na contemporaneidade?

Como seriam 0s coletivos-literarios, os coletivos-urbanos, coletivos-poéticos,
coletivos-cinéfilos, coletivos religiosos...

A ciranda na cidade. Atualizada, contextualizada.

Desenvolver uma disponibilidade de sair de si para entregar-se a via coletiva,
com tudo de involuntario que também envolve o humano, esse humano que nunca
esta “terminado”, conforme afirma Riobaldo, narrador de Grande Sertdo: Veredas,
romance de Jodo Guimardes Rosa. Esse humano que “afina ou desafina”, é
processo. Aposta, tentativa, movimento, agdo. Mesmo que na “lei do mansinho”,
devagar.

E Riobaldo continua: “Um dia, num curtume, a faquinha minha que eu tinha
caiu dentro de um tanque, s6 caldo de casca de curtir, barbatimao, angico, la sei. —
‘“Amanha eu tiro...” - falei, comigo. Porque era de noite, luz nenhuma eu nao
disputava. Ah, entéo saiba: no outro dia, cedo, a faca, o ferro dela, estava sido roido,
guase que por metade, por aquela aguinha escura, toda quieta. Deixei, para mais
ver. Estala, espoleta! Sabe o que foi? Pois, nessa mesma tarde, ai: da faquinha so
se achava o cabo...O cabo — por nao ser de frio metal...”

Por “coletivos- aguinhas”, corroentes, conscientizadores, “caldo de casca de

curtir’, escuros, silenciosos ou ndo. Porém, transformadores.
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