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Resumo

HAERTER, Leandro. Narrativas Quilombolas: outras historias e pedagogias. 2017.
204p. Tese (Doutorado) — Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo. Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas.

A partir do Objetivo: “Apreender narrativas quilombolas que emergem do processo de
Contacao de Historias no contexto contemporaneo da comunidade quilombola Cerro
das Velhas, identificando pedagogias que tornam possiveis outras formas da
comunidade narrar-se e protagonizar-se”, a tese “Narrativas quilombolas: outras
historias e pedagogias” buscou responder o seguinte Problema de Pesquisa: “Como
as narrativas quilombolas que emergem do processo de Contacdo de Historias na
comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais na
medida em ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira, contribuem para a
producéo de sujeitos quilombolas hoje?”. A pesquisa tomou como referencial empirico
narradores do Cerro das Velhas, comunidade quilombola localizada no 5° Distrito de
Cangucu/RS e como referencial teodrico, um didlogo entre Filosofia da Linguagem,
Antropologia Social, Educagdo e Estudos Culturais, a partir de conceitos
benjaminianos como Narrativa, Historia e Rastro, utilizando o proprio Benjamin,
Gagnebin e Ginzburg; da no¢céo de Contacéao de Historias presente principalmente em
Amador de Deus; dos Quilombos tradicionais e contemporaneos brasileiros, através
de Maestri, Gomes, Anjos, Carril, Baptista da Silva, entre outros; da nocédo de
Pedagogias Culturais por Steinberg, Kincheloe e Ellsworth; de Outros Sujeitos, de
Arroyo; do conceito de Representacfes Sociais de Jodelet e Jovchelovitch; do
conceito de Diaspora Africana por Gilroy e Hall; e do conceito de Sonhos, por Martins.
Enquanto metodologia foi utilizada a proposta de Entrevista Narrativa de Jovchelovitch
e para a analise das histdrias contadas, 0 modelo proposto por Schiitze para a analise
deste tipo especifico de entrevista. Defende-se que as narrativas quilombolas que
emergem do processo de Contacao de Historias na comunidade quilombola Cerro das
Velhas sdo atualizadas na contemporaneidade e ndo sdo contadas “como de fato
aconteceram”, mas incorporando novos elementos ao serem contadas. Essas
narrativas podem ser consideradas como textos culturais a medida que transmitem
experiéncias e saberes acumulados, colaboram para o processo de atualizacdo da
memoria, ressignificam a noc¢do de quilombo e quilombola, produzem sentidos e
significados capazes de subverter a l6égica hegemdnica, protagonizam sujeitos e
ensinam jeitos de ser, contribuindo assim para a producéo de sujeitos quilombolas.

Palavras-chave: Contacédo de Histérias; Narrativas; Quilombos; Pedagogias Culturais,
Protagonismos Quilombolas.



Abstract

HAERTER, Leandro. Marroon Narratives: other stories and pedagogies. 2017. 204p.
Thesis (Doctorate) — Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo. Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas.

From the objective: "To capture marroon narratives that emerge from the process of
Storytelling in the contemporary context of the Cerro das Velhas marroon community,
identifying pedagogies that make possible other forms of the community to narrate and
to star itself”, the thesis "Marroon narratives: other stories and pedagogies" sought to
answer the following Research Problem: "How marroon narratives that emerge from
the process of Storytelling in the Cerro das Velhas marroon community can be
considered cultural texts as they teach/instill ways of being and, thus, contribute to the
production of marroon subjects today?". The research took as empirical reference
narrators from Cerro das Velhas, marroon community located in the 5th District of
Cangucu/RS, and as a theoretical reference, a dialogue between Philosophy of
Language, Social Anthropology, Education and Cultural Studies, from benjaminian
concepts as Narrative, History and Trail, using Benjamin himself, Gagnebin and
Ginzburg; from the notion of Storytelling present mainly in Amador de Deus; from
traditional and contemporary Brazilian marroons, through Maestri, Gomes, Anjos,
Carril, Baptista da Silva, among others; from the notion of Cultural Pedagogies by
Steinberg, Kincheloe and Ellsworth; from “Outros Sujeitos”, by Arroyo; from the
concept of Social Representations, by Jodelet and Jovchelovitch; from the African
Diaspora concept by Gilroy and Hall; and from the concept of Dreams, by Martins. As
methodology, it was used the Sandra Jovchelovitch's narrative interview proposal and
for the analysis of the narrated stories the model proposed by Schutze for the analysis
of this specific type of interview. It is argued that the marroon narratives that emerge
from the process of Storytelling in the Cerro das Velhas marron community are updated
in the contemporaneity and they are not told "as they happened, in fact", however
incorporating new elements when these stories are being told. These narratives can
be considered as cultural texts when they transmit accumulated experiences and
knowledges, they collaborate for the process of updating the memory, they ressignify
the notion of marroon communities and marroon subjects, they produce senses and
meanings able to subvert the hegemonic logic, they protagonize subjects and teach
ways of being, therefore they contribute to the production of marroon subjects.

Keywords: Storytelling; Narratives; Marroons; Cultural Pedagogies, Marroons
Protagonisms.
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| CONSIDERACOES INICIAIS

Durante nossos trabalhos de campo, frequentemente encontramos Outros
Sujeitos (ARROYO, 2014)'. Esses interlocutores pensam, narram, contam histérias,
elaboram textos e produzem saberes e pedagogias.

Nessa tese, esses Outros Sujeitos sdo 0s sujeitos quilombolas. Sujeitos
descendentes de antigos escravos, cujas narrativas enriguecem nosso repertério de
conhecimentos. Sujeitos que desenvolveram e desenvolvem estratégias proprias para
a manutencao de suas crencas e culturas. Sujeitos que lutam pela manutencédo de
seu territdrio tradicionalmente ocupado. Sujeitos que muito ensinam sobre os mitos
de origem de sua comunidade e seus modos de vida. Sujeitos dotados de memoérias
coletivas, cujas historias atravessam o Atlantico. Sujeitos detentores e mantenedores
de fragmentos especificos da cultura popular brasileira. Sujeitos portadores de
riquissimas historias acerca de sua trajetoria, identidade e relacdo com alteridades

outras. Enfim, sujeitos cuja diversidade produz textos e constroi conhecimentos!

1.1 Génese da pesquisa

O trabalho de tese que segue tem sua génese em nossa dissertacdo de
mestrado intitulada “Uma Etnografia na Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas:
ancestralidade escrava, memoria coletiva e territorio como elementos de sua auto-
identificacdo quilombola” (HAERTER, 2010)?, defendida junto ao Programa de Pés-
Graduacao em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Pelotas (PPGCS/UFPel),

cujo objeto foi o processo de auto-identificacdo® quilombola experienciado pela

1 O conceito de Outros Sujeitos de Arroyo (2014) encontra-se melhor desenvolvido no Capitulo “V
Pedagogias Culturais e Produgéo de Sujeitos”, assim como os conceitos ou nogbes de Narrativa, de
Contacao de Historias, de Quilombos e de Pedagogias Culturais que nestas “Consideragdes Iniciais”
nos referimos, encontram-se melhor aprofundados em Capitulos posteriores.

2 HAERTER, Leandro. Uma Etnografia na Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas: memoria
coletiva, ancestralidade escrava e territério como elementos de sua auto-identificacdo quilombola.
[Mestrado] Instituto de Sociologia e Politica, Universidade Federal de Pelotas, 2010, 145f.

3 Para Carril (2006, p.229): “A auto-identificacdo consiste, no caso dos quilombolas, em componente
politico administrativo capaz de aglutinar um grupo e formular suas demandas econdmicas, culturais e
politicas [...]". Nesse processo, séo privilegiados elementos como trajetorias culturais e histéricas e
apreensdo de demandas econdmicas e politicas atuais das comunidades.



Comunidade Quilombola Cerro das Velhas, situada na localidade da Armada, 5°

Distrito do municipio de Cangucu, estado do Rio Grande do Sul.

A referida pesquisa etnografica buscou responder ao seguinte Problema de
Pesquisa: “como a comunidade negra rural Cerro das Velhas constréi seu processo
de auto-identificacdo quilombola?” (HAERTER, 2010, p.17), investigando, em linhas
gerais, como estava acontecendo a reelaboracdo identitaria daquela comunidade
negra rural enquanto quilombola, identificando e analisando os principais elementos
gue estavam, naquela oportunidade, criando condi¢bes de possibilidade para que a
mesma acionasse uma identidade coletiva quilombola, se auto-identificasse como

qguilombola.

Entdo, no referido trabalho, inicialmente foram apresentados dados
importantes sobre a insercédo do pesquisador no campo da pesquisa, acompanhado
de um debate tedrico acerca de Quilombo tradicional e Quilombo antropolégico
contemporaneo que, associado a dados etnograficos, possibilitou compreender parte
do contexto politico experienciado pela comunidade no que tange ao seu processo de
reelaboracdo identitaria, sua ascendéncia escrava e suas trajetérias histéricas®. O
debate em questdo trouxe narrativas que possibilitaram afirmar que o Cerro das
Velhas configura-se como um Quilombo contemporaneo, conceito que considera
outras formas de territorializagéo, no caso, originado através de uma “deixa”® feita por
parte das velhas Mendes®, com forte vinculo ao territério tradicionalmente ocupado e
marcante identificacdo étnica e reivindicacdo politica na atualidade. Isto &, além
daquela visdo fixada pelo formato tradicional do conceito que encerra a definicdo
como um agrupamento de escravos fugidos do sistema escravocrata brasileiro,

normalmente situado em locais de dificil acesso.

Em seguida, no texto da pesquisa, foi feita uma discussdo tedrica sobre

memoaria coletiva, alguns dados historiograficos acerca da comunidade quilombola e

4 Ver HAERTER (2010, p.22-52).

5 A expressdo “deixa” ou “deixa de terras” significa que determinada propriedade foi passada de uma
pessoa para outra, normalmente na forma de heranca ou legado, sem formalizacdo juridica ou
testamento. O mesmo que “de boca”. Ou a doagéo “[...] de terrenos para familias escravas, sem,
contudo, se realizar a transmissao nos livros de registro de imdveis [...]"” (BARCELLOS, CHAGAS,
FERNANDES et al, 2004, p.141).

8 A seguir serd melhor explicitado sobre as velhas Mendes.
12



histérias contadas sobre as velhas escravocratas que deram origem a comunidade,
mostrando elementos fundamentais de sua ancestralidade escrava e também da
crenca em uma origem comum (WEBER, 1991). Nessa oportunidade, assumimos
uma perspectiva de memdria como construcao social, cujo passado é reelaborado
pelo presente e pelo futuro, apoiado especialmente em Benjamin (1994b; 2013). Desta
forma, a memdria coletiva da comunidade e a Contacdo de Historias acerca de sua
“origem” se vinculam as velhas escravocratas, de sobrenome Mendes, irmas solteiras
e sem descendentes, fazendeiras proprietarias de grande extenséo de terras, cuja
“‘bondade”, permitiu que doassem “de boca” suas terras para os seus ex-escravos,
narrados muitas vezes como seus “filhos de criacdo”, conforme apontado em diversas
narrativas. A crenca em uma ancestralidade comum (WEBER, 1991), no caso, O
reconhecimento de que os negros de sobrenome Mendes sao descendentes dos filhos
de criacdo das velhas, bem como uma memodria coletiva vinculada as velhas
escravocratas que deram origem ao quilombo sdo marcadores para o processo de

auto-identificacgéo.

Em terceiro lugar, abordamos o processo de auto-identificacdo quilombola
propriamente dito, bem como debate tedrico e empirico acerca das categorias
territério e identidade, lacos de reciprocidade e sistemas de troca, incidéncia de
agentes externos, vinculo afetivo e tradicional com o territério e a Associacéo
Quilombola Cerro das Velhas enquanto espaco de organizacdo politica e
instrumentalizacdo’. Através das narrativas, interessante sublinhar que desde o p6s-
Abolicdo, os negros que receberam a “deixa” de terras das velhas Mendes ja
ocupavam as terras de suas antigas donas, onde muitos descendentes daqueles
permanecem resistindo até os dias de hoje. Também foi possivel levantar a hipotese
de que parte das terras dos negros Mendes tenham sido expropriadas por fazendeiros
da regido, a medida que estes iam “[...] empurrando com a barriga [...]” (HAERTER,
2010, p.89) suas cercas a fim de aumentar sua propriedade através da ocupacédo da

terra do Outro®, dos negros. “[...] os arames andam sozinhos [...]" (HAERTER, 2010,

7 Ver HAERTER (2010, p.82-135).

8 Nesta tese, enquanto espaco de problematizagéo e reflexéo, utilizamos “Outro” escrito em maidsculo
porque refere-se aquele sujeito que, em coletivo, possui saberes, afirma determinada identidade, luta
por reconhecimento, atualiza memarias e empreende esforgcos no sentido de narrar a si proprio. E
sujeito que elabora pedagogias a partir da experiéncia compartilhada, contribuindo para o processo de
subversao de lugares hegemdnicos. “Outros Sujeitos”, por sua vez, sera mantido em maiusculo em
respeito a forma utilizada por Arroyo (2014).
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p.94) é uma outra expressao que manifesta a expropriacao fundiaria sofrida por seus
ancestrais, assim como “[...] o negro aqui esta em cima da pedra [...]” (HAERTER,

2010, p.89), que é revelador da expropriacdo, sobretudo, agriculturavel do espaco.

Assim, identificamos a ancestralidade negra, a memoria coletiva e o vinculo
com o territério como alguns marcadores identitarios que estavam contribuindo para
gue os membros daquela comunidade negra rural se auto-identificassem como
quilombolas. Sua histéria e suas histérias remontam a relagcdo com a ancestralidade,
memoria coletiva e territério, configurando-se como elementos capazes de nos ajudar
a compreender sobre o processo de auto-identificacdo quilombola da comunidade
guilombola Cerro das Velhas, elementos que a comunidade utiliza para sua afirmagao
identitaria enquanto quilombola. Muito embora, seja necessario reconhecer que a
“identidade quilombola” ndo € e nem poderia ser Unica, esta em constante processo
de elaboracédo e em fluxo, tanto em suas praticas quanto nas suas relacdes sociais,
tendo no parentesco, na memoria e no territorio elementos identitarios fundamentais.
Além disso, sofre tensionamentos e existem outras categorias identitarias coletivas

operando naquele espaco: “pequeno agricultor” € uma delas.

Naquele processo de pesquisa durante o mestrado, emergiram algumas
guestdes no transcorrer do trabalho de campo etnografico que na época néo
priorizamos, em razéo de, naquela oportunidade, ndo constituir parte da delimitacao
especifica do objeto em foco. Tais questbes referiram-se as especificidades das
historias contadas no interior do quilombo, pelos préprios quilombolas e que tiveram
relacdo com sua ancestralidade negra, memoria coletiva, vinculo com o territorio

ocupado, protagonismos e projetos coletivos.

Nessa perspectiva, ao assumirmos que “[...] a pesquisa etnografica encontra-
se situada em um coletivo afro-descendente em que ha fortemente a presenca de
narradores [..]” (HAERTER, 2010, p.60), algumas histérias quilombolas de
sobressaem, como a origem da comunidade negra rural Cerro das Velhas que, de
alguma maneira, tratamos na oportunidade do mestrado. A titulo de ilustracéo,
trazemos aqui dois fragmentos narrativos que apontam uma memoaria coletiva contada
e recontada, sobretudo no interior do quilombo, acerca da origem da comunidade, seu

mito fundador, conforme segue:
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“eu vou falar do que os meus pais falavam, que era coisa do tempo dos
escravos, tinha [...] duas velhas que moravam ali embaixo, em uma fazenda
ali e elas eram solteironas, ai pegaram um casal de escravos para criar e
criaram aqueles escravos. Como elas ndo tinham filhos [...] as terras que elas
tinham elas passaram para aqueles negros escravos delas, ai em falta delas
a heranca delas era dos escravos e ali veio a geracao, geragao, geracao, so
que, a era muita terra, os grandes comecaram cada um tirar um pedago que
€ onde noés estamos nesse reduto aqui, isso aqui tudo é da mesma area das
velhinhas, do Cerro das Velhas, porque tem o nome de Cerro das Velhas?
porque essa dai é a origem do Cerro das Velhas, que esta terra aqui era de
umas velhas e ai elas criaram os escravos e na falta delas elas passaram as
terras delas para os escravos, s6 que ai foram tomando conta” (Lideranca
quilombola, apud HAERTER, 2010, p.67).

E ainda:

“0 que eu sei é que elas gostavam, vinham criando esses negrinhos e os
negrinhos se criavam, ficavam rapaz, mog¢os, agarravam mulher ou casavam,

‘onde é que eu vou morar?’, ‘onde é a minha posse?’, ‘onde é a minha casa?’,

‘tu faz a tua casinha, escolhe lugar, faz a tua casinha’, ‘ah, eu vou fazer la, na
tal figueira tal, na pedra essa, na pedra aquela’, ‘pois entdo faz la’. Os
negrinhos delas nasciam, iam se criando, elas iam cuidando deles também.
Os negrinhos se criavam, ‘onde é que eu vou fazer a minha casinha?’, ‘faz ai,
em tal lugar’. A populagéo ia crescendo e eles se expandindo” (Lideranca
quilombola, apud HAERTER, 2010, p.66).

As narrativas acima apresentam elementos que remetem a origem da
comunidade na perspectiva da Contacédo de Histérias®, tendo na figura das velhas
escravocratas seu mito fundador, e também relatos de expropriacdo fundiaria e da
historia da ocupacdo daquele territorio compreendido como o Cerro das Velhas.
Mostra, sobretudo, o vinculo afetivo daqueles quilombolas com o seu territério que é
espaco de resisténcia e produtor e ressignificador de memorias coletivas, narracoes,

culturas e historias outras.

Outras histérias contadas e recontadas no interior da comunidade quilombola
Cerro das Velhas se referem a burras ou panelas de ouro enterradas por escravizados
acompanhados de seu senhor no territério quilombola durante o periodo escravista,
gue o0s assassinara imediatamente ap0s os mesmos terem cavado o buraco,
enterrando-os junto com o tesouro. Com o assassinato dos escravos, 0 senhor se

assegurava de que ninguém mais saberia onde o tesouro estava escondido e este, ao

® Entendemos a nogado de Contacado de Histdrias de maneira articulada com os conceitos benjaminianos
de experiéncia, narrativa, histéria e rastro, conforme desenvolvido no Capitulo Il desta tese.
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mesmo tempo em que ficava escondido, ficava também protegido, uma vez que o
escravo assombraria quem por perto chegasse, de modo que encontrar uma burra
seria sinbnimo de muito azar ou desgragca, com uma maldicdo que recairia sobre
aquele ou aquela que a encontrasse e sua familia. O senhor, entéo, tinha a garantia
de que seu tesouro ficaria protegido, por toda a eternidade, pois a maldi¢céo tinha a
fungcédo de preservar o tesouro do senhor, seja de outros senhores, seja de uma

possivel insurreicao escrava.

Contudo, nos cabe ressaltar que essa historia ndo é exclusiva da comunidade
quilombola Cerro das Velhas, ao contrario, € relativamente contada e recontada em
inimeras comunidades quilombolas distribuidas pelo territério nacional, sendo
ressignificada conforme o contexto, conforme o narrador. Um exemplo disso, & “O
ouro enterrado”, histéria contada em Pombal/GO e que podemos considerar uma

outra versao da historia contada no Cerro das Velhas.

Zélia teve um sonho maravilhoso. Ela sonhou que seu padrinho Zel&o tinha
encontrado muito ouro e que tinha enterrado esse ouro perto da gruta. Mas
ele tinha morrido antes de poder usufruir a rigueza. No sonho, ele oferecia o
ouro para Zélia e dizia:

— Esse ouro me tirou 0 sossego, ndo tenho mais paz. Quero que 0 ouro seja
seu. Vocé vai encontra-lo perto da gruta, embaixo de um ipé amarelo. E s6
cavar que vocé vai encontrar o ouro. Que esse tesouro lhe traga alegria e
felicidade.

Zélia contou o sonho para seu marido, Antonio:

— Anténio, eu tive um sonho com meu padrinho Zelédo, que jA morreu. No
sonho ele me dizia que o ouro enterrado perto da gruta, embaixo de um ipé
amarelo, é todo meu. Vamos la buscar.

Antdnio, desconfiado, disse:

— Isso é s6 um sonho. N&o tem ouro nenhum enterrado.

— Tem sim, eu tenho certeza. Vamos |4 ver.

Os dois foram para perto da gruta e comecaram a cavar embaixo do ipé
amarelo. Mas, nesse momento, formou-se subitamente uma tempestade,
com raios e trovbes, e a chuva sé caia onde eles estavam, mas eles
continuaram a cavar até que a Zélia comecou a passar mal e falar com uma
voz diferente. Os dois voltaram para casa assustados.

No dia seguinte voltaram para tentar novamente. Mas uma ventania surgiu
do nada e quase arranca as arvores. Eles ficaram com os olhos cheios de
terra e ndo puderam continuar cavando. Voltaram para casa, outra vez.
Encontraram a casa sem cobertura pela ventania. No outro dia, tentaram mais
uma vez, continuaram cavando no lugar onde o ouro tinha sido enterrado.
Dessa vez, foi Antbnio que entrevou as costas com um mau jeito com a
enxada. Tiveram que voltar para casa sem ter encontrado o ouro.

Zélia comecou a desconfiar que o ouro era amaldicoado, mas ndo queria
desistir e chamou seu irmdo Tomé que ficou animadissimo com a
possibilidade de ficar rico. Bem disposto, seguiu Zélia até o local e comecgou
a cavar. Mas, quando estavam perto de encontrar o ouro, Tomé comegou a
sentir calafrios e Zélia também se sentiu mal e desmaiou. Tomé teve de
carregar Zélia até em casa. Quando voltou a si, ela disse:
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- N&o adianta, esse ouro tem uma maldicdo. Vamos deixar ele 14 onde est4,
antes que aconteca o pior com algum de nds. O Antonio ja esté entrevado,
eu quase morri. Vamos deixar essa ambicao para la e vamos viver pobres,
mas em paz. Tomé se lembrou dos calafrios e teve medo de voltar sozinho
para procurar 0 ouro novamente.

Assim, eles esqueceram o ouro e a vida voltou ao normal. (MOURA, 2010,
p.63-66).

Como aprendemos com Benjamin (1994b) e desenvolvemos em Capitulo
especifico mais adiante, as historias contadas nunca sdo as mesmas, elas agregam
detalhes outros a cada vez que sao narradas, sendo comumente ressignificadas
guando contadas, 0 que nos instiga a buscar estudar mais profundamente o processo

de Contacao de Histoérias dentro da comunidade quilombola Cerro das Velhas.

1.2 Objetivos, Problema, Justificativa e contextualizagcédo da pesquisa

A partir da perspectiva apontada como génese da pesquisa, esta tese tem
como Obijetivo geral: “Apreender narrativas quilombolas que emergem do processo
de Contacdo de Historias no contexto contemporaneo da comunidade quilombola
Cerro das Velhas, identificando pedagogias que tornam possiveis outras formas da
comunidade narrar-se e protagonizar-se” e Objetivos especificos: “Apresentar
historias contadas pelos narradores da comunidade quilombola Cerro das Velhas,
analisando textos culturais presentes em suas narrativas” e “Identificar possiveis
protagonismos quilombolas nas historias contadas no quilombo, analisando suas
possiveis pedagogias”. Enquanto Problema de Pesquisa, buscamos responder:
“Como as narrativas quilombolas que emergem do processo de Contacao de Historias
na comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais
na medida em ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira, contribuem para a

producéao de sujeitos quilombolas hoje?”.

Dessa maneira, partimos da seguinte tese: As narrativas quilombolas que
emergem do processo de Contacao de Histdrias na comunidade quilombola Cerro das
Velhas constituem-se como narrativas que remontam a época da escraviddo e
também depois, ndo se apresentam como narrativas “tal como determinado fato
aconteceu” mas se atualizam na contemporaneidade quando contadas, recontadas e
contadas de novo, trazendo novos elementos que variam conforme o contexto em

guestao e a figura do narrador. As narrativas podem ser consideradas textos culturais,
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pois contribuem para o processo de transmissao da cultura, saberes e experiéncias
acumulados h& geracdes, porém ressignificados na realidade concreta do quilombo e
também em outros contextos da atualidade que atravessam esse espaco € 0O
ressignifica, contribuindo para a formagao de sujeitos, ensinando jeitos quilombolas

de ser e colaborando para a producao desses sujeitos, hoje.

Nessa esteira, esta tese assume alguns desafios. Entre eles esta o desafio de
apreender e trabalhar as especificidades histéricas e culturais dos quilombolas, de
elencar suas demandas e necessidades, de valorizar culturas que tém sido
tradicionalmente negadas e silenciadas tanto na historiografia oficial quanto na
educacéao formal, de construir possibilidades para que essas especificidades sejam
conhecidas dentro de um contexto social mais amplo, particularmente, suas historias

e pedagogias.

Salientamos ainda que esses Outros Sujeitos quilombolas encontram-se
situados num contexto histérico de luta e reivindicagdo por uma identidade propria,
pela posse definitiva de seu territorio, por uma educacdo diferenciada que € a
‘Educacao Escolar Quilombola” que, atualmente, se coloca como uma nova
modalidade da Educacdo Basica brasileira, cujos pressupostos, implementacéao,
conjunto de saberes, valores, saberes e fazeres merecem ser amplamente discutidos,

a luz de pesquisas especificas e a partir dos proprios sujeitos quilombolas.

Na mesma direcdo, esta tese esta relacionada a Lei 10.639/03 que torna
obrigatério o ensino da histéria e da cultura africana e afro-brasileira no curriculo
escolar da Educacdo Basica brasileira, no processo de discussdo da prépria
Educacao Escolar Quilombola e também pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacao das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-

Brasileira e Africana, que pretende:

[...] oferecer uma resposta, entre outras, na area da educacédo, a demanda da
populagéo afrodescendente, no sentido de politicas de a¢bes afirmativas, isto
€, de politicas de reparacdes, e de reconhecimento e valorizagdo de sua
historia, cultura, identidade. Trata, ele, de politica curricular, fundada em
dimensdes histéricas, sociais, antropoldgicas oriundas da realidade
brasileira, e busca combater o racismo e as discrimina¢des que atingem
particularmente os negros. Nesta perspectiva, propde a divulgacdo e
producéo de conhecimentos, a formacgéo de atitudes, posturas e valores que
eduquem cidaddos orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial —
descendentes de africanos, povos indigenas, descendentes de europeus, de
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asiaticos — para interagirem na constru¢cdo de uma nacao democratica, em
que todos, igualmente, tenham seus direitos garantidos e sua identidade
valorizada. (BRASIL, 2004, p.10).

Além disso, percebemos que na atualidade € bastante forte o movimento para
a inclusdo da Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica brasileira, num
sentido mais especifico, e da Educac&o para as Rela¢des Etnico-raciais, num sentido
mais amplo. O que faz dessa problematica de interesse académico, tendo em vista as
narrativas enquanto formas de producdo de saberes presentes no processo de
Contacao de Histérias e também a relevancia da pesquisa do ponto de vista das atuais

politicas curriculares no Brasil.

Assim, nos alinhamos com o conceito de Pedagogias Culturais desenvolvido
por Steinberg e Kincheloe (2004), melhor aprofundado em Capitulo especifico mais
adiante, que busca ampliar o entendimento acerca dos lugares onde o conhecimento
acontece, além do espaco escolar, mostrando 0 quanto espacos outros sao
pedagogicos e que estdo imersos em relagcbes de poder. O conceito amplia a
possibilidade de espacos onde as pessoas podem aprender, ou seja, onde seja
possivel produzir conhecimentos e significados, de modo a contemplar, inclusive,

outros saberes, elaborados no interior da cultura e ndo hegemoénicos?'®.

Contudo, € necessario registrar que esta tese foi escrita em um momento
historico bastante singular: o da instauracdo de um governo ilegitimo e de excecéo no
Brasil que ndo estd comprometido com causas populares, questdes das minorias e
dos trabalhadores. Momento em que indigenas e quilombolas tém seu direito a terra
ameacado. Soma-se a isso o fato de, atualmente, termos o Congresso nacional mais
conservador dos ultimos governos, com uma forte composicdo ruralista, cujos
interesses sdo opostos aos das comunidades tradicionais, sobretudo, quilombolas, e
gue pressiona o Estado para fazer valer suas demandas. Neste momento, em que
finalizamos a escrita desta tese, esta por ser julgada pelo Supremo Tribunal Federal

— STF — a Acéo Direta de Inconstitucionalidade 3239/2004 contraria ao Decreto n°

10 O sentido de hegemonia utilizado nesta tese é o de Gramsci, em que “A supremacia de um grupo
social se manifesta de dois modos, como dominio e como direcao intelectual e moral. Um grupo social
€ dominante dos grupos adversarios que tende a liquidar ou a submeter também mediante a forga
armada; e é dirigente dos grupos afins ou aliados” (GRAMSCI, 2002a, p.62). Para o autor, a hegemonia
€ exercida em embates ndo apenas relacionados a estrutura econdmica e a organizacao politica da
sociedade, compreende também uma dimensdo ético-cultural que inclui praticas, representacoes,
saberes e construgfes que desejam legitimar-se e tornar-se universais (GRAMSCI, 2002b).
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4887/2003 que regulamenta o procedimento para a regularizacéo das terras ocupadas
por quilombolas, de modo que o movimento de inclusédo afirmado no paragrafo anterior
encontra-se ameacado (a referida Acao, anteriormente prevista para ser julgada no
dia 18 de outubro do corrente ano, encontra-se no momento adiada). Este devido
registro cabe, em especial, como uma tentativa de demarcar que o processo de escrita
desta tese ao mesmo tempo em que enxerga 0 anuncio de uma possivel barbarie com

relacdo a essas populacdes €, também, carregado de esperangas em porvires outros.

Nesse sentido, como ja dito anteriormente, este trabalho de tese toma como
referencial empirico narradores da comunidade quilombola Cerro das Velhas, situada
na localidade da Armada, 5° Distrito do municipio de Cangucu/RS. Enquanto
referencial tedrico, propomos um didlogo entre a Filosofia da Linguagem, Antropologia
Social, Educacdo e Estudos Culturais, tomando como referéncia, principalmente,
conceitos benjaminianos como Narrativa, Historia e Rastro, aprofundados a partir do
proprio Walter Benjamin e alguns comentadores, como Jeanne Marie Gagnebin e
Jaime Ginzburg; a nocdo de Contacao de Historias presente principalmente em Zélia
Amador de Deus; a tematica dos Quilombos brasileiros trabalhado a partir de Mario
Maestri, Flavio dos Santos Gomes, José Carlos Gomes dos Anjos, Lourdes Carril,
Sergio Baptista da Silva, entre tantos outros; o de Pedagogias Culturais, por Shirley
R. Steinberg, Joe L. Kincheloe e Elizabeth Ellsworth; o de Outros Sujeitos elaborado
por Miguel G. Arroyo; o de Representacdes Sociais, a partir de Sandra Jovchelovitch
e Denise Jodelet; o de diaspora africana, por Paul Gilroy e Stuart Hall; e 0 de Sonhos,
por José de Souza Martins. No que se refere a Metodologia, utilizaremos a proposta
de Entrevista Narrativa de Sandra Jovchelovitch e para analise dos dados, utilizamos
o modelo de analise de Entrevistas Narrativas proposto por Schitze (apud
JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013).

Cabe ainda salientar que embora essa tese possua uma intencionalidade, que
a justifica, considerando a sua origem académica e por essa razéo busque contribuir
com a discussao acerca da problemética da Contacéo de Histérias em comunidades
guilombolas, existem um outro motivo que nos move. Entendemos que a elaboracao
da tese podera reunir elementos/dados Uteis para a elaboracdo de um futuro laudo

antropoldgico!!, a fim de possibilitar o tdo desejado reconhecimento legal da

11 Um laudo antropolégico aprecia, entre outros elementos, os vinculos que a comunidade quilombola
tem com aquela terra ocupada ha geracgdes, sua ancestralidade e diferentes trajetérias histéricas que
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comunidade quilombola Cerro das Velhas como remanescente das comunidades dos
quilombos pelo Estado brasileiro que, por sua vez, podera emitir o titulo de

propriedade.

Outro aspecto relevante de ser salientado é a necessidade de que
contribuicdes, experiéncias e vivéncias percebidas nas narrativas que emergem do
processo de Contacdo de Histérias quilombolas, tdo historicamente negadas e
silenciadas de variados espacos, venham a ser melhor escritas e representadas,
tornando visivel um novo olhar, uma nova perspectiva sobre essas culturas e historias

que, talvez, inaugurem protagonismos e historias outras.

Também acreditamos que a tese podera contribuir para a reflexdo acerca de
uma novidade no cenario educacional brasileiro: o processo de implementacado da
Educacdo Escolar Quilombola como uma nova modalidade da Educacdo Basica
brasileira (BRASIL, 2010), enquanto politica publica de educacéo para um segmento
da populacéo brasileira diferenciado cultural e historicamente, mostrando um pouco
sobre quem séo esses Outros Sujeitos quilombolas. Por ser assunto bastante recente,
cujas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola foram
aprovadas em 2012, suscita uma série de debates e investigacdes e, a0 mesmo
tempo, possibilita uma ampla variedade de possibilidades de encontros e dialogos em

pesquisa, em especial acerca de sua cultura, historia e protagonismo.

Acreditamos ainda, que um trabalho com base no didlogo com os sujeitos
guilombolas, ou seja, a partir “de dentro” e ndo “de fora”, “com” os Outros Sujeitos e
nao “por’ ou “pelo” Outro, ira ajudar a construir e trabalhar na direcdo de uma
sociedade e de uma escola brasileira mais plural, mais respeitadora das diferencas e
mais impregnada de valores civilizatorios outros, que ainda resistem nos Quilombos,

cuja riqueza e profundidade dessas narrativas, merecem ser conhecidas e dialogadas.

Cabe salientar, também, que a motivacdo em continuar trabalhando com a
comunidade quilombola Cerro das Velhas atende a uma escolha de ordem afetiva,
estabelecida desde a época do mestrado. Naquele quilombo foi onde encontramos

uma visdo de mundo que acolhe a tudo e a todos, além de uma leveza capaz de

fazem com que determinado espaco seja diferenciado. O reconhecimento da barbérie cometida em
relacdo as populacdes negras e quilombolas, o enaltecimento dessas comunidades ignoradas
historicamente pelo Estado brasileiro e a esperanga de um outro futuro para as préximas geracgdes séo
outros elementos possiveis a serem pensados num laudo desta natureza.
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enxergar outras possibilidades préprias de uma dindmica em que a vida, a alegria e o
prazer de estar junto se fazem presentes, relagbes por vezes tdo distantes da
universidade e mundo académico. Nossa permanéncia neste campo esta, certamente,
relacionada a possibiliade de aprender com eles, sobretudo, do ponto de vista da
emergéncia de sujeitos politicos e do acolhimento, caracteristico das inUmeras
comunidades quilombolas brasileiras. E entdo, em razdo deste vinculo afetivo que
continuamos visitando, interagindo, dialogando e aprendendo com suas experiéncias

e lutas diarias, questdo que nos move no universo desta pesquisa.

Para além da tematica da Contacdo de Historias ter sido, digamos assim, ndo
privilegiada na época do nosso mestrado em Ciéncias Sociais, gostariamos de
ressaltar que houve outras motivacdes ainda que justificam pesquisar esta teméatica.
Uma delas é fazer parte do Nucleo de Arte, Linguagem e Subjetividade (NALS) da
Faculdade de Educacdo (FaE) da Universidade Federal de Pelotas (UFPel),
coordenado pela Prof2 Dr*2 Denise Marcos Bussoletti, onde trabalhamos na
organizagao das duas edi¢cdes do Forum Internacional de Contadores de Historias,
realizado em Pelotas/RS e participamos do Projeto de Pesquisa “Narrativas

cotidianas: memoria, identidade e representacédo”, que pela descricédo

[...] busca apreender as diferentes formas de conhecimentos no cotidiano
através de histdrias contadas e de seus protagonistas. Para tanto procura
reconhecer os Contadores de Histdrias analisando as narrativas emergentes
e as multiplas significagfes atribuidas pelas representacfes que a memaoria
disponibiliza através do fluxo da narrac@o em perspectiva. [...] (BUSSOLETTI,
s/d).

Outra forte motivacdo foi ter participado, na condicdo de colaborador, do
Projeto de Extensdo “Cultura, Terra e Resisténcia: matrizes por onde construir
materiais didaticos para comunidades quilombolas”, coordenado pela Prof?® Dr?
Georgina Helena Lima Nunes. O referido Projeto de Extensdo financiado pela
Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacéo, Diversidade e Inclusao (SECADI)
do Ministério da Educacéo (MEC) e executado pela Faculdade de Educacao (FaE) da

Universidade Federal de Pelotas (UFPel) que

[...] tem como objetivo a produgéo de um livro didatico e de um DVD temético
voltado para os Anos Finais do Ensino Fundamental, acerca dos modos de
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vida, processos educativos, ancestralidade, memdria coletiva e resisténcia de
quilombolas da Regido Sul do estado do Rio Grande do Sul (NUNES;
HAERTER; CUNHA et al, 2011, p.2).

Considerando, entdo, a apresentacdo dos Objetivos Geral e Especificos, o
Problema, a Justificativa e a contextualizacéo da pesquisa passamos, entao, a indicar
o seu Referencial metodoldgico, suas Questdes éticas e seu Estado da arte.

1.3 Referencial metodolégico

Essa tese, conforme anunciamos anteriormente, tem sua génese em nossa
dissertacdo defendida em setembro de 2010, intitulada “Uma Etnografia na
Comunidade Negra Rural Cerro das Velhas: memoaria coletiva, ancestralidade escrava
e territdrio como elementos de sua auto-identificagdo quilombola” (HAERTER, 2010),
gue investigou como estava se dando o processo de auto-identificacdo quilombola
vivenciado pela comunidade quilombola Cerro das Velhas, situada na localidade da
Armada, 5° Distrito de Cangucu, identificando e analisando os principais elementos
gue estavam contribuindo para que aquela comunidade negra rural acionasse uma
identidade quilombola: memodria coletiva vinculada as velhas escravocratas que deram
origem a comunidade, ancestralidade como fator essencial de pertencimento étnico e
territério enquanto categoria de reproducédo social, cultural e de vinculo tradicional e

afetivo.

Nessa caminhada, emergiram algumas inquietacdes as quais nao receberam
maior atencado na época, em razdo da propria delimitacdo do projeto de dissertacéo
ter focado outros objetivos e preocupacfes naquela oportunidade. Acreditamos que
as inquietacdes surgidas com a dissertacdo poderiam, grosso modo, ser, atualmente,
agrupadas do ponto de vista das narrativas que emerge do processo de Contacéo de
Histérias e das pedagogias proprias presentes nessas narrativas, questdes que

buscamos apresentar e discutir aqui nesta oportunidade.

Pretendemos, especificamente, buscar responder o Problema de Pesquisa:
“Como as narrativas quilombolas que emergem do processo de Contacao de Historias
na comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais

na medida em ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira, contribuem para a
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producéo de sujeitos quilombolas hoje?”, tomando como participantes da pesquisa

narradores da comunidade quilombola Cerro das Velhas.

Dessa forma, para fins dos Objetivos desta tese, trabalhamos com a
abordagem qualitativa de pesquisa em educagéo, tendo em vista que “[...] a obtengao
de dados descritivos, obtidos no contato direto do pesquisador com a situacao
estudada [...]” (LUDKE; ANDRE, 1986, p.13) é a preocupacdo central dessa
abordagem, cujas técnicas direcionadas “[...] em retratar a perspectiva dos
participantes” (LUDKE; ANDRE, 1986, p.13).

Enquanto metodologia, utilizamos a proposta de Entrevista Narrativa de

Sandra Jovchelovitch e Martin W. Bauer, cujo método

[...] tem em vista uma situagdo que encoraje e estimule um entrevistado [...]
a contar a historia sobre algum acontecimento importante de sua vida e do
contexto social [...] Sua ideia béasica é reconstruir acontecimentos sociais a
partir da perspectiva dos informantes [...] (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013,
p.93).

Essa proposta compreende a Entrevista Narrativa como método qualitativo de
pesquisa e também como técnica de coleta de dados'. As entrevistas sdo nao
estruturadas e se contrapbem a légica pergunta-resposta, que acaba por impor a
estrutura das entrevistas na medida em que o pesquisador coloca o tema e seleciona
perguntas. Na Entrevista Narrativa, os objetivos sdo alcancados através do contar e
ouvir histérias, em que a narracao é obtida através de uma questdo ou provocacgao
especifica, que estimula o participante a contar a sua historia, ou histérias nas quais
esteja inserido, sendo ele o responsavel pelo fluxo da narracdo. Dessa maneira
espontanea, acredita-se que a visdo do entrevistado serd melhor revelada do que num
esquema tradicional de pergunta-resposta (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013).

Para estimular os participantes a falarem sobre historias contadas naquela

comunidade quilombola, iniciamos as Entrevistas Narrativas com 0s participantes a

12 E importante reafirmar que a concepcdo de Entrevista Narrativa adotada no escopo desta tese se
refere a método e também a técnica de pesquisa, conforme Jovchelovitch e Bauer (2013) a definem.
Desta maneira, os objetivos das Entrevistas Narrativas sao atingidos a partir do contar e ouvir historias,
numa perspectiva ndo estruturada. A concep¢éo benjaminiana de narrativa que defendemos, por sua
vez, esta associada a transmissédo oral da experiéncia, experiéncia enquanto principio que alimenta os
narradores e por onde estes recorrem, ndo para transmitir o que “de fato” aconteceu, mas para abrir
possibilidades ao contar, recontar e contar de novo.
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partir da seguinte questédo: “Em comunidades quilombolas como esta, existem muitas
histérias... principalmente sobre a escraviddo... o(a) senhor(a) pode me contar
alguma?”. Enquanto critérios de inclusdo foram utilizados dois participantes na
pesquisa, sendo estes quilombolas, residentes na comunidade quilombola Cerro das
Velhas, um homem e uma mulher, e idosos acima de 60 anos de idade, pois
acreditamos que estes possam contar histérias da comunidade e de seus
antepassados mais facilmente que as geracfes mais jovens. Além disso, ambos séo
reconhecidos em sua propria comunidade como narradores. Como critério de
excluséo, foi excluida a possibilidade de entrevistar alguém que néo se enquadrasse
neste perfil. Depois de explicados os objetivos da pesquisa, 0s procedimentos
metodoldgicos e participacdo consentida dos dois participantes, as entrevistas

narrativas tiveram inicio.

Torna-se oportuno salientar que a questdo ou provocacdo especifica
funcionou como uma pergunta aberta na qual os participantes da pesquisa
discorreram com liberdade, oportunizando um contar por eles proprios e sem
condicionamentos. Por outro lado, a referida questdo ou provocacéao criou condicdes
de possibilidade para que os participantes contassem histdrias, em especial a histéria
sobre a burra ou panela de ouro, além de outras sobre a tematica dos tesouros

enterrados.

Nesse sentido, Jovchelovitch e Bauer (2013), apontam a existéncia de uma
estrutura na narrativa, cujo processo € o “paradoxo da narragao”, que nada mais é do
gue um conjunto de procedimentos que estimulam o contar histérias: desde questbes
gue ativem o esquema das histérias até questdes que possibilitem que o informante
continue contando. Assim, as entrevistas narrativas foram pensadas de acordo com
0S pressupostos que as caracterizam (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013), sobretudo,
com o fato de que estarmos lidando com sujeitos e saberes da experiéncia, com
esquecimentos e auséncias possiveis (ANDRADE, 2012). Mantendo a proposta inicial
do Projeto de Tese, entdo, foram entrevistados dois quilombolas da comunidade
guilombola Cerro das Velhas, sendo que a conducdo das entrevistas respeitou as
“Fases” e “Regras” dispostas na “Tabela 17, reproduzido de Jovchelovitch e Bauer
(2013, p.97):
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Tabela 1 - Entrevista Narrativa - Fases e Regras

Fases Regras

Preparacéo Exploracdo do campo

Formulacéo de questdes exmanentes

1. Iniciacdo Formulacéo do tdpico inicial para narragao
Emprego de auxilios visuais

2. Narragéo central N&o interromper

Somente encorajamento ndo verbal para continuar a
narracao

Esperar para os sinais de finalizagao (“coda”)

3. Fases de perguntas Somente “Que aconteceu entdao?”

N&o dar opinides ou fazer perguntas sobre atitudes
N&o discutir sobre contradicdes

N&ao fazer perguntas do tipo “por qué?”

Ir de perguntas exmanentes para imanentes

4. Fala conclusiva Parar de gravar

Sao permitidas perguntas do tipo “por qué?”

Fazer anotacdes imediatamente depois da entrevista

Fonte: Jovchelovitch; Bauer, 2013, p. 97.

Para fins de analise dos dados coletados a partir das Entrevistas Narrativas
foi utilizado o modelo proposto por Schitze (apud JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013)
que indica seis passos para a andlise da entrevista narrativa enquanto “[...] uma
técnica para gerar historias; ela € aberta quanto aos procedimentos analiticos que
seguem a coleta de dados [...]” (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013, p.105). Para

Schiitze, entdo, sdo necessarios 0s seguintes passos:

[...] transcricdo detalhada de alta qualidade do material verbal [...] divisdo do
texto em material indexado e ndo indexado [...] O terceiro passo faz uso de
todos os componentes indexados do texto para analisar o ordenamento dos
acontecimentos para cada individuo [...] as dimensdes ndo indexadas do
texto sdo investigadas como “analise do conhecimento” [...] O quinto passo
compreende 0 agrupamento e a comparagao entre as trajetérias individuais.
Isto leva ao Ultimo passo onde, muitas vezes através de uma derradeira
comparacdo de casos, trajetérias individuais sdo colocadas dentro do
contexto e semelhancas sé@o estabelecidas. Este processo permite a
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identificacdo de trajetdrias coletivas (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013,
p.106-107).

Assim, seguindo esse modelo de Schiitze (apud JOVCHELOVITCH; BAUER,
2013) esperamos alcancar os objetivos propostos, sobretudo, a apreensdo das
narrativas que emergem do processo de Contacao de Histérias a partir do encontro
com esse Outro quilombola, cujo dialogo se deu, também, através de conversas
informais, observacdo, manutencdo de um diario de campo, interacdes diversas e,
principalmente, no ouvir suas histoérias. Desta forma, as entrevistas foram gravadas e
detalhadamente transcritas, sendo num primeiro momento apresentadas e em

seguida analisadas.

Sublinhamos aqui, que as historias contadas pela comunidade nao se
restringiram ou obedeceram a uma certa ordem continua, com algum “[...]
ordenamento dos acontecimentos [...]" (Schitze apud JOVCHELOVITCH; BAUER,
2013, p.106) de maneira sequencial, tendo em vista as descontinuidades presentes
no fluxo narrativo. Logo apods, buscamos estabelecer semelhancas e diferencas ou,
como preferimos utilizar, recorréncias e deslocamentos possiveis nas historias
contadas que muito ajudaram a apreender sobre a producdo de sujeitos daquela

comunidade.

Importante registrar que “[...] quando falamos em entrevistas narrativas nos
reportamos aos sujeitos da experiéncia e ao saber da experiéncia [...]” (ANDRADE,
2012, p.190) e “[...] ao fazer entrevistas narrativas, temos que aprender a lidar também
com 0s esquecimentos, com as auséncias como estratégias do outro para poder
narrar-se. [...]” (ANDRADE, 2012, p.186).

Salientamos ainda, que houve a necessidade de fazermos uma filmagem a
fim de melhor registramos as narrativas presentes no processo de Contacdo de
Histérias. Cabe salientar que a autorizacao para a realizacdo deste registro consta no
TCLE e que o sigilo sobre a identidade dos participantes — tanto na tese como nas

futuras publicacdes — é assegurado mediante a utilizacdo de nomes ficticios.

Pensamos que seja apropriado mencionar, entdo, que com essa 0Op¢ao
metodoldgica, as técnicas de pesquisa foram pensadas no sentido de compreender
as maneiras pelas quais o Outro Sujeito quilombola constréi e atribui significados ao

seu dia a dia, a sua propria narrativa, as histdrias contadas, pois, de acordo com
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Amorim (2001), o método de pesquisa, assim como as suas técnicas, sempre

possuem estratégias de encontro com o Outro.

As entrevistas narrativas, entdao, foram realizadas com dois quilombolas da
comunidade quilombola Cerro das Velhas, conforme os procedimentos metodol6gicos
préprios desta metodologia mencionados nos paragrafos anteriores e respeitando a
questdo ou provocacdo especifica definida para o inicio das Entrevistas Narrativas,
capaz de estimular os participantes a contarem histérias sobre a tematica da
escravidao contadas naquela comunidade. O ponto de partida foi a histéria sobre a
burra ou panela de ouro que remete ao periodo escravista brasileiro que desencadeou
0 contar outras histérias sobre a temética dos tesouros enterrados que, por sua vez,
rementem ao mundo contemporaneo, portanto, ndo mais relacionado ao periodo
escravista. As entrevistas foram gravadas e em seguida transcritas detalhadamente e
os dados obtidos foram analisados, respeitando o fluxo da narracdo dos participantes
e as narrativas que emergiram do processo de Contagcao de Historias. Com isso, foi
possivel estabelecer recorréncias e deslocamentos nas narrativas presentes nas
historias contadas, sobretudo no que se refere a maneira com que os quilombolas sao
narrados, inicialmente atrelada a uma viséo colonialista e, em seguida, através de um
olhar subversivo, que desloca sentidos e significados, reconhecendo

descontinuidades no fluxo narrativo®s.

Entendemos que a utilizacdo da Entrevista Narrativa como método e técnica
de pesquisa (JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013) possibilitou o aprofundamento de
nossas questdes de pesquisa (exmanentes), na medida em que consiste numa
proposta de registrar e analisar 0 processo de contar e ouvir histrias, movimento que
traz contextos histéricos diversos, ajuda na compreensao de sentidos que movem as
acOes dos sujeitos, nos coloca em contato com representacdes desses sujeitos e nao
a verdades “de fato”. Dito de outra forma, tem importancia aquilo que 0s sujeitos
interpretam do mundo e das coisas, ndo aquilo que possa ser comprovado
empiricamente ou que imprima um julgamento factual. As Entrevistas Narrativas
captam aquilo que os sujeitos lembram e podem contar em determinado momento e
consideram que, sendo a memoria seletiva, aspectos podem perfeitamente serem

esquecidos durante o contar determinada historia. As Entrevistas narrativas captam

13 Essas questdes sao melhor aprofundadas no Capitulo “VII Andlises Possiveis” desta tese.
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aquilo que fazem sentido e tem significado para determinada pessoa ou grupo, ou
seja, 0 que é real e verdadeiro para estes e no momento em que determinada historia
esta sendo contada. As histérias contadas, por sua vez, ressignificam o tempo, o
mundo e o proprio contetdo contado, uma vez que articulam passado, presente e
futuro, e assim criam condicdes de possibilidade para que sujeitos e grupos
ressignifiguem o passado e projetem futuros. Assim, as Entrevistas Narrativas
colaboram com a emergéncia de uma realidade e de um passado histérico
ressignificado no presente que proporcionam um futuro outro, um futuro que podera

vir a ser. As histérias, entdo, trazem um passado latente de anuncio de um futuro.

1.3.1. Questdes éticas

Antes de iniciarmos a pesquisa de campo propriamente dita, bem como a
realizacdo das entrevistas narrativas com os quilombolas da comunidade quilombola
Cerro das Velhas e demais procedimentos metodologicos ja mencionados, o Projeto
de Pesquisa intitulado “Narrativas quilombolas: outras histérias e pedagogias” foi
submetido para avaliacdo do Comité de Etica em Pesquisa (CEP), através da
Plataforma Brasil pelo site www.saude.gov.br/plataformabrasil. Cabe salientar que o
mesmo encontra-se Liberado e Aprovado, sob Certificado de Apresentacdo para
Apreciacéo Etica (CAAE) nimero 55159016.3.0000.5316 e Parecer Consubstanciado
do CEP numero 1.527.8009.

Enfatizamos que esta pesquisa obedeceu a Resolucdo n® 466, de 12 de
dezembro de 2012, do Conselho Nacional de Salde (CNS)!4, que aprova diretrizes e
normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos e tem como
objetivo proteger individuos e coletividades de qualquer violacéo de direitos no que se
refere a pesquisa cientifica, através de alguns referenciais basicos, a saber:
autonomia, ndo maleficéncia, beneficéncia, justica e equidade, dentre outros. A
referida Resolucdo visa assegurar os direitos e deveres que dizem respeito aos
participantes da pesquisa, a comunidade cientifica e ao Estado, e a obrigatoriedade

dos pesquisadores obterem por parte dos sujeitos a serem pesquisados, o Termo de

14 CONSELHO NACIONAL DE SAUDE. Resolucéo N° 466, de 12 de dezembro de 2012. Aprova as
diretrizes e normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos. Disponivel em:
<http://conselho.saude.gov.br/resolucoes/2012/Reso466.pdf>. Acesso em 30/04/2016.
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Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), cuja finalidade é esclarecer os sujeitos
envolvidos, sobre os objetivos da pesquisa, bem como de que forma se dard sua
participacdo e seus direitos com relacdo a mesma (CONSELHO NACIONAL DE
SAUDE, 2012)%.

ApGs obtermos parecer favoravel do CEP, buscamos explicar os objetivos, a
metodologia e a condicdo livre de participacdo dos participantes na pesquisa,
entregando aos mesmos o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE),
disponivel no Apéndice A, que trata da autorizacao de participacao dos participantes
na pesquisa e também da forma de divulgacdo de dados obtidos, na forma de
publicagéo cientifica em seus mais variados formatos. Diante da concordancia dos
mesmos em participarem da pesquisa, demos inicio ao trabalho de campo e a
realizacdo das entrevistas narrativas propriamente ditas, depois de explicitarmos os

objetivos, a metodologia e sua livre participacdo na mesma.

Salientamos que as Entrevistas Narrativas foram gravadas, a fim de serem,
posteriormente, analisadas detalhadamente. O numero de Entrevistas Narrativas foi
definido de acordo com a dindmica das mesmas, em horario e local acordado entre
pesquisador e participante, sendo realizadas seis (06) entrevistas no interior da
residéncia e no patio da casa dos participantes. Também foi feita filmagem, cuja

autorizacao para tal encontra-se mencionada no proprio TCLE.

Nesse sentido, torna-se relevante enfatizar que toda a pesquisa envolvendo
seres humanos envolve riscos. O pesquisador, neste sentido, deve analisar as
possibilidades de danos imediatos e posteriores aos participantes, tanto ao nivel
individual quanto ao nivel coletivo, buscando minimizar ao maximo 0s possiveis riscos.
As respostas as entrevistas narrativas que foram sobre as histérias contadas na
comunidade e que remetem ao periodo escravista brasileiro e também ao pos-

Abolicdo, podem trazer a memoéria fatos e situagcbes que causem lembrancas

15 Salientamos que nosso Projeto de Pesquisa teve seu Parecer Consubstanciado do CEP aprovado e
liberado em 03 de maio de 2016, portanto, dentro da Resolucdo N° 466, de 12 de dezembro de 2012.
Mais recentemente, no Brasil, as pesquisas que envolvem seres humanos sdo regulamentadas pela
Resolucao N° 510, de 07 de abril de 2016 e publicada no Diéario Oficial da Unido n° 98, de 24 de maio
de 2016. Ver CONSELHO NACIONAL DE SAUDE. Resolucdo N° 510, de 07 de abril de 2016. Dispde
sobre as normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas e Sociais cujos procedimentos
metodologicos envolvam a utilizacdo de dados diretamente obtidos com os participantes ou de
informacdes identificaveis ou que possam acarretar riscos maiores do que 0s existentes na vida
cotidiana. Disponivel em <http://conselho.saude.gov.br/resolucoes/2016/Res0510.pdf>. Acesso em
31/10/2017.
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negativas e de sofrimento por parte dos participantes, causando algum tipo de
constrangimento. Este possivel desconforto durante a realiza¢@o das entrevistas ndo
chegou a surgir, de modo que as mesmas nao precisaram ser interrompidas e
retomadas mais adiante com a concordancia dos participantes. Nesta perspectiva,
buscamos minimizar esses possiveis riscos, assegurando que ndo havera exposicao
de informacdes particulares dos participantes, e que os dados coletados (entrevistas
narrativas e eventuais imagens e filmagens) serdo armazenados no banco de dados
do Grupo de Pesquisa “Narrativas cotidianas: identidade, representacao e cultura”, na
sala 258 da Faculdade de Educacdo da UFPel, sob a responsabilidade do
pesquisador Leandro Haerter e de sua orientadora, Profa. Dra. Denise Marcos
Bussoletti, por um periodo de cinco anos, sendo apagados/deletados do computador
0s arquivos referentes as entrevistas narrativas, bem como eventuais imagens e

filmagens realizadas.

Assim, em consonancia com a Resolucéo n° 466, de 12 de dezembro de 2012,
do CNS, os participantes da pesquisa sao conhecedores dos objetivos e metodologia
do Projeto de Pesquisa “Narrativas quilombolas: outras histérias e pedagogias”, bem
como de sua condicao de livre participacdo no mesmo, de modo que, dessa maneira,
acreditamos estar respeitando os principios éticos e zelando para um fazer cientifico

cuidadoso.

1.3.2. Estado da arte

Nessa oportunidade, apresentamos o estado da arte de nossa pesquisa.
Consideramos esta atividade bastante relevante, tendo em vista que tal busca torna
possivel ao pesquisador encontrar e interagir com outras producdes académicas que
tenha relagcdo com o seu objeto de pesquisa e com sua perspectiva tedrica adotada.
Assim, realizamos um mapeamento da producdo académica presente em dois
repositorios: o Banco de Teses da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (CAPES)'® e a Scientific Electronic Library Online (Scielo)'’, seguida

de andlise da producédo encontrada.

16 Disponivel em <http://bancodeteses.capes.gov.br/>, acesso em 19/03/2016.

17 Disponivel em http://www.scielo.org/cgi-bin/wxis.exe/applications/scielo-org/iah/, acesso em
19/03/2016.
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Nossa busca se deu atraves de palavras-chave especificas de nosso projeto
de pesquisa, quais sejam: Quilombos; Narrativas; Contacdo de Histérias; Pedagogias
Culturais, palavras apropriadas considerando o objeto e o problema de pesquisa, cujo
mapeamento para esta versao do Projeto fora realizado em 19 de marco de 2016. A
definicdo das palavras-chave nos ajudou tendo em vista a tentativa de melhor
qualificar nosso trabalho a partir de fundamentacéo tedrica atualizada, em especial,
de revisdo bibliografica em dissertacbes e teses encontradas nos repositorios

mencionados, abrangendo o recorte temporal dos ultimos cinco anos.

Gostariamos de salientar que o parametro de escolha dos repositérios CAPES
e Scielo se deve ao fato de ambos serem referéncia dentro da comunidade académica
brasileira e, ao mesmo tempo, serem dotados de credibilidade para aquilo que se
disp6em. Outro aspecto a ser salientado € que, quando ndo encontrada a dissertacao
ou tese, mas apenas seu resumo, procedemos a analise do conteudo presente no

resumo, mas em cada trabalho sera informado este ponto salientado.

A partir do referido mapeamento, foram registrado o total de 13 trabalhos

académicos, sendo 10 dissertacoes e 3 teses, conforme a Tabela 2:

Tabela 2 - Estado da Arte

2011 2012 2013 2014 2015 Total
Dissertacdes | 5 5 - - - 10
Teses - 3 - - - 3
Total 5 8 - - - 13

Fonte: HAERTER, 2016.

O primeiro trabalho observado foi o resumo da dissertagao “O reconhecimento
e a identificagdo frente ao processo de globalizagdo e a massificagao cultural”’, de
autoria de Gilvan Barbosa da Silva, defendida em 2011, junto ao Mestrado Académico

em Critica Cultural da Universidade do Estado da Bahia. O referido resumo tem como
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palavras-chave: Quilombo; Racismo; Modernizacdo; Globalizacdo. Busca analisar as
comunidades quilombolas contemporaneas, centrando a andlise na cultura enquanto
modo de vida e nos desafios do reconhecimento oficial perante o Estado e enfatizando
o problema da autoidentificacéo, as dificuldades e possibilidades de se engendrar o
quilombismo enquanto movimento de reconhecimento mais amplo e o acesso tardio
dessas comunidades a modernidade, de modo a evidenciar ameacas
desestruturantes da industria cultural e dos meios de comunicagdo de massa no
contexto da atual fase da globalizacdo. A partir da leitura e anélise do resumo da
dissertacdo, percebemos que esta ndo possui relacdo direta com nossa proposta,

tanto no que se refere ao referencial teérico, quanto ao objetivo e metodologia.

O segundo trabalho observado foi a dissertagao intitulada “Os limites da
reforma agraria e as fronteiras religiosas: os dilemas dos remanescentes de quilombos
do Imbé — RJ”, de autoria de Yolanda Gaffree Ribeiro, defendida em 2011, junto ao
Mestrado Académico em Sociologia Politica da Universidade Estadual do Norte
Fluminense Darcy Ribeiro. A referida dissertacdo tem como palavras-chave:
Quilombos; Reforma agraria, Religiosidade. A dissertacao trata de uma etnografia que
se ocupa com as formas de engajamento e envolvimento dos quilombolas enquanto
grupos que demandam direitos e reconhecimento na regiao de Imbé/RJ num contexto
de incluséo do Artigo 68 do Ato das Disposi¢cbes Constitucionais Transitérias (ADTC)
na Constituicdo Federal de 1988 que trata dos direitos territoriais das comunidades
remanescentes de quilombo. A partir, entdo, do ponto de vista dos atores locais, a
dissertacdo discute as motivacbes para o0 acionamento do referido Artigo
constitucional, bem como os desdobramentos da autoatribuicdo a identidade
quilombola. Percebe que a ressignificacdo do pertencimento ao territorio esta
relacionada as narrativas que remontam a memodria da escraviddo e da énfase,
também, para os efeitos do programa de reforma agraria e a atuacdo de
empreendedores externos, trazendo a tona uma tenséo entre 0 pertencimento as

religides evangélicas e as religides de origem afro-brasileira.

Essa dissertacdo tem uma importante aproxima¢cdo com nosso projeto de
tese, sobretudo, no que se refere as narrativas que apontam para a memoria da
escravidao de seus antepassados, questdo que suscita um importante elemento para
a identidade quilombola. Muito embora a perspectiva tedrica utilizada seja diferente

da benjaminiana, que utilizamos.
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O terceiro trabalho observado foi a dissertacdo intitulada “Eu sou marisqueira,
lavradora e quilombola: uma andlise do processo de construcdo da identidade nas
comunidades rurais do Guai, Maragojipe, Bahia”, de autoria de Bruna Pastro Zagatto,
defendida em 2011, junto ao Mestrado Académico em Sociologia Politica da
Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy Ribeiro. A referida dissertacao tem
como palavras-chave: ldentidade; Etnicidade; Memoria; Comunidade quilombola;
Territorio; Agéncia; Mediacdo cultural; Agenciamento simbdlico-discursivo. Essa
dissertacao teve como objetivo analisar o processo de construcao da identidade e da
memoéria nas comunidades quilombolas do Guai, se debrucando sobre os discursos
dos lideres comunitarios produzidos em reunifes com agentes publicos e entidades
de apoio, que se destinam a pensar a identidade, a histéria e o territorio dos quilombos
do Guai. Leva em consideracdo que a identidade se constréi no processo de interacao
social e as diferencas sdo estabelecidas por meio de uma marcacao simbdlico-
discursiva em relacéo a outras identidades, apontando para quem € esse outro e para
a presenca de relacdes de poder neste processo. O trabalho € interessante, inclusive,
porque esta inserido num contexto de auto-reconhecimento como remanescentes de
qguilombos, em especial sobre a producéo de diferencas em espacos de iteracdo entre
agentes comunitarios e governamentais, em reunides politicas para a identificacao da
historia e territério quilombola. Também importante ao nosso projeto, uma vez que se
volta as narrativas sobre o passado, narrativas sobre o passado de Guai em que as
trajetérias individuais ganharam carater coletivo. Muito embora, também neste

trabalho, a perspectiva tedrica utilizada seja diferente da benjaminiana, que utilizamos.

O quarto trabalho observado foi a dissertacdo intitulada “Quilombo urbano
Maloca: territorialidade e ressignificacdo de processos identitarios”, de autoria de
Franklin Tim6teo Souza do Espirito Santo, defendida em 2011, junto ao Mestrado
Académico em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio Grande do Norte. A
referida dissertacdo tem como palavras-chave: Memoria coletiva; Etnicidade,
Quilombos urbanos. A dissertacéo se ocupa com o processo de identificacdo étnico-
urbana da Comunidade Quilombola Urbana Maloca, com especial énfase na
ancestralidade negra e no processo fundiario do espaco urbano, evidenciando uma
formacdo de organizacdo espacial e social propria do lugar e sentidos de
pertencimento com o seu territorio. Estuda a formacao territorial da Maloca, a chegada

dos primeiros atores sociais haquele espacgo e diversas narrativas que (re)constroem
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o tempo vivido, relacdes de parentesco e conflitos, contribuindo para estudos que se
ocupem com a afirmacdo de determinada etnicidade e direitos constitucionais
relacionados. A dissertacdo em questdo ndo se aproxima diretamente de Nnosso
projeto de pesquisa, contudo, apresenta, ainda que brevemente, a concepcéo de

narrativa de Benjamin, que sera utilizada em nossa tese

O quinto trabalho observado foi o resumo da dissertacao “A tradicdo africana
do griot e o reconhecimento dos elementos dos contadores de histoérias”, de autoria
de Fatima Verbnica Santos, defendida em 2011, junto ao Mestrado Académico em
Artes Cénicas da Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro. O referido
resumo tem como palavras-chave: Tradicao oral; Griot; Contacao histéria; Educacao.
Consiste no resultado de um trabalho de pesquisa acerca do griot tradicional e o
contador de histérias contemporéaneo, a partir do encontro com diversos mestres griot
e contadores de historias. Através dos encontros com 0s mestres, e as consequentes
trocas e experiéncias, a autora busca analisar o desempenho do trabalho do contador
de historias contemporéaneo, na realidade do contexto artistico e educativo,
aproximando-se, assim, de nossa proposta por este viés educativo do contador de
historias. Também analisa a performance do griot e seu desempenho dentro de sua

comunidade, reunindo informacdes necessarias para a compreensao dessa tradicao.

O sexto trabalho observado foi o resumo da dissertacdo “A sombra do Baoba:
memorias temporalidades e narrativas em Alegre Barreiros”, de autoria de Libia
Gertrudes de Melo, defendida em 2012, junto ao Mestrado Académico em Critica
Cultural da Universidade do Estado da Bahia. O referido resumo tem como palavras-
chave: Memodria; Narrativas orais; Quilombo. A dissertacdo procura analisar as
narrativas orais de ancidos e ancids da comunidade remanescente de quilombo
Alegre Barreiros, no municipio de Itaguacu/BA, especificamente, a questdo da
articulacdo da memaria — resisténcias e esquecimentos. Utiliza como metodologia a
historia oral tematica na andlise das narrativas de fundacéo. O trabalho aponta para a
preservacdo dos recursos mais mobilizadores da memoaria descritos pela autora: a
reinvencdo de si e de uma comunidade imaginada. Essa dissertacdo apresenta
relacdo com nosso projeto de pesquisa, uma vez que seu objeto dela sdo os Rastros
(reminiscéncias e esquecimentos) numa visdo de Ginzburg, comentador de Walter

Benjamin, vistos como recurso suplementar a expressao oral, através dos siléncios
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performaticos e marcadores textuais, conceito benjaminiano que utilizaremos em

Nnosso projeto de tese.

O seétimo trabalho observado foi o resumo da tese “Historicidade e
campesinato: um estudo sobre a organizacdo socioecondémica da comunidade de
Malhadinha e sua insercéo nas politicas publicas de acéo afirmativa (1988-2011)”, de
autoria de Francisco Patricio Esteves, defendida em 2012, junto ao Doutorado em
Historia Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro. O referido resumo tem
como palavras-chave: Quilombos; Organizacdo produtiva; Politicas publicas. A tese
traz uma perspectiva histérica e socioldgica da comunidade Malhadinha, de
Brejinho/TO, buscando desvendar a organizacdo socioecondmica e O processo
historico que fez com que a referida comunidade fosse reconhecida como comunidade
remanescente de quilombos. Ocupa-se em compreender como 0os membros da
comunidade vém reagindo as intervencdes do Estado em suas formas de organizacao
tradicional, considerando que esta sofreu efeitos de politicas publicas que afetaram
sua economia material e simbolica. Malhadinha apresenta uma singularidade que faz
com que ela seja reconhecida pelo poder publico como segmento social dotado de
uma identidade étnico-politica, vista a partir de uma reconstrucdo narrativa de sua
organizacdo socioecondmica, do passado e do presente, capaz de mostrar sua
reproducdo econdmica, social e cultural, muito embora apresente caracteristicas

comuns as comunidades tradicionais.

Esse trabalho se detém na realidade socioecondémica e também histérica de
uma determinada comunidade quilombola ja reconhecida como remanescente de
guilombo, mostrando sua singularidade a partir do viés das politicas publicas e relacao
com o Estado. Por essa razdo, o objetivo se distancia de nossa proposta de

investigacao.

O oitavo trabalho observado foi o resumo da tese “Lugar, memorias e
narrativas da preservacao nos quilombos da cidade do Rio de Janeiro”, de autoria de
Luz Stella Rodriguez Caceres, defendida em 2012, junto ao Doutorado em Geografia
da Universidade Federal do Rio de Janeiro. O referido resumo ndo apresenta
palavras-chave. A tese se debruca em investigar as comunidades quilombolas Pedra
do Sal e Sacopda, procurando compreender os lugares como construcdes sociais,

heterogéneas, com configuragdes dialéticas e dinamicas de “relativas” permanéncias
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e mudancas na realidade dos processos soOcio-espaciais urbanos, com um enfoque
gue recai sobre as diferencas dos lugares, e ndo a partir de suas demandas
quilombolas especificas e agendas elaboradas nesses locais. Tais agendas séo
sustentadas em narrativas possuidoras de discursos que se desdobram tanto na
preservacdo ambiental quanto da memaria coletiva, se configurando como situacfes
imbricadas, desde suas indoles aos discursos de preservacéo e bens da meméria e
da natureza. O trabalho reconhece a dificuldade de se pensar em demarcacdes
territoriais ou simbdlicas fixas, revelando sentidos dindmicos e multiplos do lugar, cuja
comparacao, em suas particularidades, se deu a fim de explorar como as dimensdes
da monumentalidade e do cotidiano fazem parte da construgéo discursiva dos lugares.
O trabalho identifica que os conflitos se devem ao papel desempenhado pelas
memarias sociais e genealdgicas ou vividas, capaz de estabelecer um sentido de
pertencimento pelo enfrentamento entre um acumulo de experiéncias e um horizonte
de expectativas, em que os lugares sado espacos de persistente negociacdo dos
sentidos, trazendo significados variaveis, considerando a presenca de diferentes
atores sociais que contribuem para a construcdo dos dois lugares quilombolas.
Lugares que conseguem estabelecer dimensdo afetiva com um forte poder de
identificacdo e agenciamento. Este trabalho ndo possui relacdo direta com nossa

proposta de pesquisa.

O nono trabalho observado foi o resumo da dissertacdo “Conceicdo das
Crioulas: uma analise dos processos identitarios e territoriais de uma comunidade
qguilombola no Sertdo de Pernambuco”, de autoria de Emanuel de Andrade Freire,
defendida em 2012, junto ao Mestrado Académico em Ecologia Humana e Gestao
Socioambiental da Universidade do Estado da Bahia. O referido resumo tem como
palavras-chave: Quilombos; Organizacéo produtiva; Politicas publicas. A dissertacdo
tem como foco a trajetéria da populacdo quilombola de Salgueiro, Sertdo
Pernambucano e tem como objetivo verificar questdes relacionadas a territorialidade
como construcdo simbolica, processos identitarios e afirmacdo étnica. Destaca a
Diaspora Africana e as comunidades negras como ponto de partida da formacao negra
do pais, o fim do trafico de escravos até a formacéo dos quilombos no Brasil. Evidencia
a chegada de mulheres negras que teriam fugido de Palmares e que acabaram
fundando o quilombo Conceicédo das Crioulas, marco dessa comunidade. Também

visa interpretar as narrativas orais de varias geracdes e diversos contextos que,
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juntamente com as informac¢des documentais, aparecem associadas a literatura sobre
identidade, etnicidade, mulheres negras, género, quilombos, campo politico e
territério. Busca também pontuar o perfil de mulheres consideradas liderancas na
comunidade, bem como o papel da Associacdo Quilombola de Conceicdo das
Crioulas, percebendo dindmicas, conteldos experienciados, questdo da

territorialidade quilombola e processos identitarios.

O trabalho foca a trajetéria dos quilombolas de uma comunidade quilombola
especifica: Conceicdo das Crioulas, buscando compreender questées como
territorialidade, identidade e afirmacdo étnica. Considero, nesta dissertacdo, dois
elementos bastante relevantes para nosso trabalho de pesquisa, quais sejam: a
utilizacdo do conceito de didspora africana e a elaboracao tedrica sobre a formacéo

dos quilombos no Brasil, ambos elementos a serem aprofundados em nosso trabalho.

O décimo trabalho observado foi a dissertacéo intitulada “Aé meu pai
quilombo, eu também sou quilombola’: o processo de construcdo identitaria em Rio
Grande — Maranhao”, de autoria de Daisy Damasceno Araujo, defendida em 2012,
junto ao Mestrado Académico em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do
Maranhdo. A referida dissertacdo tem como palavras-chave: Comunidades
guilombolas; Construcao identitaria; Trajetoria comum; Processos de mobilizacdo. A
dissertacdo buscou compreender significados do reconhecimento como
remanescentes de quilombo a partir da perspectiva dos moradores da comunidade
guilombola investigada pela autora (Rio Grande, municipio de Bequimao/MA), tendo
em vista 0s aspectos simbolicos relacionados ao reconhecimento propriamente dito,
inclusive, critérios que os classificam como “diferentes” perante outro grupo social.
Trata-se de um trabalho sobre o processo de construcéo e reafirmacéo identitaria ao
assumirem a identidade de remanescentes, que analisa a dindmica que caracterizou
0 processo de mobilizacdo e critérios de identificacdo, acionados pelos quilombolas
na sua luta por reconhecimento e afirmacdo da identidade quilombola. Para o
processo de legitimacao, alguns moradores construiram historias relacionadas com a
escraviddo, antes desconsideradas, de modo que a pesquisa mostra um
deslocamento acerca da categoria “Quilombo” que passa a ser reapropriada no
processo de luta pelo reconhecimento como remanescentes perante o Estado
brasileiro. As historias sdo formas de organizacdo que buscam tal reconhecimento,

trazendo o elemento politico no processo de construgéo identitaria.
38



A dissertacdo € de relevancia para nosso projeto de pesquisa justamente por
considerar as histérias contadas no interior de uma comunidade quilombola. No caso,
a autora, percebe que histérias e memodrias sdo de fundamental importancia pois
estdo imbricadas em uma demanda especifica que é a do reconhecimento como
remanescentes de quilombos, legitimidade perante organismos estatais e o
reconhecimento por parte de outros grupos como detentores de saberes sobre a
guestdo quilombola. Importante para nosso trabalho porque reitera a funcdo das
histérias como saberes dotados de sentido dentro de determinada comunidade
qguilombola.

O décimo primeiro trabalho observado foi o resumo da dissertacéo “No eco da
voz: memoria e identidade nas historias de vida do quilombo Pau de Leite”, de autoria
de Ariane Kercia Benicio de Sa, defendida em 2012, junto ao Mestrado Académico
em Letras da Universidade do Estado do Rio Grande do Norte. O referido resumo tem
como palavras-chave: Quilombo; Histéria oral; Memoria; Identidade. A dissertacao
busca discutir a questado da (re)constituicdo da identidade através da memoria, se
detendo na analise das historias de vida de moradores da comunidade quilombola
Pau de Leite, em Catolé do Rocha/PB. Assim como outras comunidades quilombolas,
esta traz na memaria um histérico de excluséo, desapropriacéo cultural e preconceito,
e manifestacdes sociopoliticas amparadas pela oralidade. As vozes criam e recriam
identidades individuais e coletivas. Usou como metodologia a historia oral e a técnica
de histéria de vida. Para compreender o contexto quilombola e os processos de
resisténcia sociocultural, a dissertacdo usou autores como Arruti, Carril, Fiabani e
Leite e para explorar o universo narrativo, utilizou Benjamin. O trabalho aponta para
narrativas do quilombo a partir de identidades no plural; experiéncias de vida revelam
tracos identitarios que constituem uma gama de valores sociais e culturais; a memaoria
coletiva e individual, com auxilio da voz, constituem exercicio de reconstrucao do
passado e de reatualizacdo de lutas politicas. Essa dissertacdo ndo se aproxima em
objetivos, metodologia e proposta de nosso projeto de pesquisa e um sentido mais

amplo, muito embora reconhecamos a presenca de alguns autores comuns.

O décimo segundo trabalho observado foi a tese intitulada “Encontro de
memorias: as mulheres Arturos”, de autoria de Camila Camargo Vieira, defendida em
2012, junto ao Doutorado em Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catdlica de

Sao Paulo. A referida dissertacdo tem como palavras-chave: Comunidade dos
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Arturos; Mulheres negras; Memoria; Quilombo; Geragdo; Congado. A tese investiga a
trajetoria de mulheres da comunidade negra dos Arturos, em Contagem/MG e mostra
como acontece a recriacdo de fragmentos da histéria de vida de Carmelinha, esposa
do fundador daquele agrupamento, contada por suas netas e bisnetas. Mostra o
encontro do passado e do presente, através da memoria que tece a trajetdria dessas
mulheres que trazem suas tradi¢ges e relacdes vividas dentro e fora da comunidade,
como feminino e masculino, trabalho, familia... Considerando dados etnograficos e
teoria da memodria, a tese buscou compreender transformacdes e permanéncias entre
geragOes dessas familias, entendendo mudangas de comportamento, costume,
visdes de mundo, etc., constituidas através dessas narrativas femininas. O trabalho
ndo se aproxima com a nossa proposta de pesquisa, assim ndo devera ser

considerado enquanto referéncia.

O décimo terceiro trabalho observado foi o resumo da dissertacdo “O
Caxambu tem dendé: jongo e religiosidades na construcéo da identidade quilombola
de Sao José da Serra”, de autoria de lone Maria do Carmo, defendida em 2012, junto
ao Mestrado Académico em Historia da Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro. O referido resumo tem como palavras-chave: Jongo; Religiosidade;
Identidade; Quilombo. A dissertacdo se ocupa em analisar a relagédo entre o jongo e
as vivéncias religiosas em Sao José da Serra, como um dos elementos de sua
construcdo identitaria, em um recorte temporal especifico: 1988-2011. O jongo
representa um ele entre os descendentes dos escravos da comunidade quilombola
investigada pela autora com seus antepassados, sendo inclusive um dos referenciais
para a reafirmacdo identitaria. A pesquisa se debrucou em realizar uma analise
comparativa entre as narrativas dos moradores da comunidade S&o José da Serra e
as narrativas de outras comunidades jongueiras/quilombolas, no que se refere as
interacdes entre jongo e religiosidade. A dissertacdo aponta para uma identificacédo
catdlica e umbandista entre os moradores da comunidade S&o José da Serra acerca
de sua identidade religiosa. Dessa forma, levando em consideracdo objetivos,
metodologia e foco desta dissertacdo, também néo se aproxima de nosso projeto de

pesquisa.

Assim, salientamos que do total dos 13 trabalhos observados, nenhum deles

desenvolveu-se em programas de pos-graduacdo em educac¢do ou em programas de
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poés-graduacdo na Regido Sul do Brasil. Também néo foram localizados trabalhos nos

ultimos trés anos de demilitacdo da busca e pelas palavras-chave definidas.

Consideradas essas questdes iniciais, que buscaram mostrar de onde
partimos, nossa intengcéo com a pesquisa, sua contextualizacdo, sua justificativa tanto
ao nivel tedérico quanto empirico e o referencial metodologico adotado, passamos,
respectivamente, aos demais Capitulos da tese. Deste modo, o Capitulo “Il Diaspora
Africana e Contacdo de Historias” apresenta e discute as faces do conceito de
Didspora Africana, compreendendo o fenbmeno como experiéncia de
descontinuidade histérica para as populacdes que, metaforicamente, vieram com
Ananse que tramou seus fios de maneira a ajuda-las tanto na adaptacao as terras
estranhas quanto na elaboragdo de formas de resisténcia ao sistema escravista

colonial.

O Capitulo “lll Quilombos e Quilombolas no Brasil” aborda os quilombos
tradicionais enquanto uma das principais formas de resisténcia ao sistema escravista
brasileiro e os quilombos contemporéaneo, originados por uma diversidade de
possibilidades de apropriacdo da terra, como espaco de demandas politicas em torno
da terra. Ambos como lugares heterogéneos onde sujeitos politicos desenvolvem

redes de solidariedade.

No Capitulo “IV Narrativa, histéria e rastro: conceitos benjaminianos” é
debatido o ato de narrar enquanto pratica cultural que atualiza identidades, memarias
e saberes; com a histéria que entende o passado como possibilidade de redencéo,
projeto de futuro e escavacao de outras historias ligadas ao olhar dos vencidos; e
auséncia presente do rastro, relacionado a contemplacdo daquilo que resta; além da
nocdo de rememoracdo, que reconhece na barbarie a possibilidade de recontar o

passado.

Por sua vez, o Capitulo “V Pedagogias Culturais e Producéo de Sujeitos”, trata
de enfatizar que a Educacao € compreendida na tese num sentido mais abrangente e
acontece em todo lugar onde existam processos de interacao envolvidos na producao
de conhecimentos e em relacdes de poder, ndo limitado, portanto, a escola e a
perspectiva formal de educacdo. Também é trabalhada a nocdo de Outros Sujeitos,

como aqueles que se formaram em outros processos pedagdgicos, como nos
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movimentos e na experiéncia com a opressao que os produziu como subalternos e,

por esta raz&do, exigem o recontar da histéria de maneira que possam reconhecer-se.

No Capitulo “VI Historias Sobre Tesouros Enterrados” sao apresentadas as
histérias quilombolas contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas,
enquanto o Capitulo “VII Analises Possiveis”, ao retomar o Problema de Pesquisa,
realiza analises possiveis acerca das historias quilombolas apresentadas. Por fim, no
Capitulo “VIII Consideragdes Finais” é feita uma sintese das discussdes presentes no
corpo da tese, sobretudo, no que se refere as questdes de pesquisa e as andlises,

discutindo os principais achados.
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Il DIASPORA AFRICANA E CONTACAO DE HISTORIAS

“Ontem partiam da Africa, arrancando do seu seio aos milhares a mao
de obra que construiria o novo mundo. Hoje, aos milhares,

naufragam em embarcacdes clandestinas, em busca

de uma nova vida no velho mundo. As portas

estdo sempre cerradas”

(Maria Isis Meirelles Monteiro de Barros)

Desde cedo aprendemos com os livros didaticos que os negros chegaram nas
Américas na condicdo de escravizados, a partir do século XVI. Outro aprendizado
significativo foi sobre as inUmeras guerras e conflitos ocorridas no interior das colénias
europeias em territério africano, que culminaram na chamada “descolonizagao da
Africa” em meados do século XX, quando paises africanos conquistaram sua
independéncia e recuperaram sua soberania em relacdo as metropoles europeias.
Mais recentemente, o0 mundo vé e denuncia situa¢cfes de violéncia e discriminacéo
sofridas por imigrantes africanos em diferentes paises, sobretudo, em paises do

continente europeu.

Essas consideracdes sdo importantes para compreendermos que populacdes
de diferentes regifes africanas passaram a ocupar outros continentes em fases e
periodos histéricos distintos, cujo fluxo fora motivado por razées também distintas:

através de deslocamentos, forcados ou nao.

Nesse sentido, o conceito de didspora africana’® apresenta, pelo menos, duas
faces. De um lado, diz respeito a dispersdo ou deslocamento forcado de africanas e
africanos do continente africano para os demais continentes do globo, historicamente
entre 0 século XVI e o século XIX, quando foram submetidos a condicdo de

mercadorias no chamado Novo Mundo e também na Europa e india. Neste sentido

18 Diaspora, conforme Lopes (2004, p.236), € uma “Palavra de origem grega significando ‘dispersao’.
Designando, de inicio, principalmente o movimento espontaneo dos judeus pelo mundo, hoje aplica-se
também a desagregacdo que, compulsoriamente, por for¢a do trafico de escravos, espalhou negros
africanos por todos os continentes [...]". O conceito de diaspora africana, por sua vez, € uma derivagao
do conceito de didspora e passa a abranger a experiéncia africana com os deslocamentos forgados
para a plantation nas Américas e também com os deslocamentos mais contemporaneos e voluntarios,
como é o caso das migracdes (HALL, 2003).



histérico, as chamadas didsporas africanas tém relagdo direta com a escravidéo de
populacdes africanas, através do tréfico transaariano e do trafico transatlantico. Este
ultimo, merece especial destaque por ter sido o tipo de trafico capaz de deslocar, para
diferentes regides do globo terrestre, sobretudo, para as Américas, um enorme
contingente de humanos escravizados, contabilizando aproximadamente o niUmero de
11.313.000 escravos de diferentes etnias e regides africanas no periodo
compreendido entre 1450 e 1900, conforme aponta Lovejoy (2002).

De outro lado, o conceito de diaspora refere-se, inclusive, a um movimento
mais contemporéneo, em especial entre os séculos XIX e XX, onde africanas,
africanos da Africa e também afrodescendentes das Américas emigram das antigas
coldnias para as antigas metropoles, como Inglaterra e Portugal, apenas para citar
algumas, cujos deslocamentos foram motivados pelos conflitos e guerras que
resultaram no processo de descolonizacéo do continente africano. E, portanto, um
conjunto de deslocamentos bastante diferentes daqueles que caracterizaram a

Grande Diaspora, dada pela escravidao forcada.

Entdo, esse movimento amplia o entendimento classico de diaspora africana
— preocupado com o deslocamento geografico de africanas e africanos submetidos a
escravidao nas Ameéricas através dos traficos transaariano e transatlantico — para uma
dimensao cultural e estética, porém, sem deixar de levar em consideracao a questao
do deslocamento forcado, tornando-se categoria fundamental na compreensdo das
resisténcias de africanas, africanos e seus descendentes de ontem e de hoje, na
medida em que possibilita a abertura de outros olhares acerca da compreensao da
riqueza cultural e politica dos sujeitos diasporicos, dispersos pelo mundo. Admite, por
exemplo, situacBes de contato e interacdo entre diferentes povos do Atlantico,
anteriores mesmo ao trafico escravista europeu'®, questdo ainda em aberto pela

historiografica classica.

19 Como enfatizam Shohat e Stam (2006), a instituicdo da escraviddo, em suas mais variadas formas,
esteve presente na histéria da humanidade desde seu inicio até o periodo contemporaneo, sendo que
“Antes do colonialismo, a escravidao era tradicionalmente baseada nos ‘espdlios de guerra’, na idéia
de que os vencidos deviam suas vidas e, portanto, toda uma existéncia de submisséo, aos vitoriosos
[...]" (p.119). Ou seja, o povo vencido numa guerra era escravizado pelo grupo vencedor, mas ndo eram
destruidos enquanto sujeitos e sua condicdo humana era preservada, ao contrario da escravidao
colonial nas Américas, em que a relacéo colonizadora ndo reconhecia a condi¢do de humanidade dos
sujeitos feitos escravos. De acordo com M’Bokolo (2009), os europeus percorreram uma orientagao ja
iniciada muitos séculos antes pelos arabes, que instauraram a instituicdo da escravidao racial,
colaborando para que fosse criada a ideia de que os negros poderiam ser escravizados, pois seriam
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Na concepcao de Gilroy (2001), o conceito de didspora pode também ser
entendido como uma forma de conscientizag&o, significando simultaneidade tanto de
consciéncia quanto de culturas, onde o sujeito diaspérico nao pode ser definido a partir
de uma identidade determinada, € um sujeito hibrido cujas identificacbes encontram-
se em permanentes negociagdes, abalando as identidades fixas pretendidas pela

Modernidade como enfatiza Hall (2003).

Essa abrangéncia conceitual permite reler a prépria diaspora africana
engquanto experiéncia, reinventando outras narrativas acerca do fenémeno, a partir do
descolamento do foco ocidental, historicamente hegemonico, para o entendimento
dos sujeitos da diaspora enquanto sujeitos da histéria, de suas proprias historias e
protagonismos. E, portanto, em Gilroy (2001) e em Hall (2003), entdo, que nos

apoiamos nessa perspectiva ampliada do conceito de diaspora africana.

Gilroy (2001) constréi a metafora do “Atlantico negro” a partir de sua
preocupacao com a ideia de Estado-nacao, em especial, com os limites da concepcao
nacionalista que percebe o entendimento de comunidade, cultura e histéria como
categorias totais, racionais e encerradas em si mesmas, que compreende o continente
africano como territério que possui uma cultura e uma histéria negra “pura”. Além
disso, o autor critica fortemente a ideia comum de que os individuos diasporicos sao
ligados por uma espécie de cordao umbilical e que por essa razao possuiriam uma
historia e uma origem “mesma”. Estas concepcfes nacionalistas estabelecem um
“absolutismo étnico”, que homogeniza as diferengas a medida que se apoia numa

nocao questionavel de tradicdo, de acordo com o autor.

Contudo, é necessario considerar a perspectiva apontada por Anderson
(2008) ao discutir a nogao de “comunidades imaginadas”, problematizando praticas
de deslocamentos que passam a constituir significados culturais especificos, de modo
a contribuir com a discussao acerca das maneiras pelas quais acontece o rearranjo
cultural dessas populacdes em outros espacgos, sobretudo, do ponto de vista das
didsporas contemporaneas. Estes significados culturais, para o autor, sao

indispensaveis para se refletir acerca das ideias de nagéo e de consciéncia nacional

criados para este fim e também para contar aos europeus, histérias e representagfes negativas que ja
tinham sobre aquelas populacdes. Podemos dizer que o tréfico europeu aprendeu com o tréfico arabe,
umavez que este Ultimo j& acontecia a instituicdo da escraviddo séculos antes tanto pelo Oceano indico
guanto pelo Saara.

45



e geram a criagdo de comunidades particulares observadas principalmente através de
redes de parentesco. Essas “comunidades imaginadas” ndo sdo homogéneas e o0s
individuos ndo se conhecem totalmente, mas compartilham icones comuns entre si,
contexto que cria condicbes de possibilidade para que se reconhecam como
integrantes de uma mesma comunidade que se pensa dessa maneira para poder
existir. Elas surgem através das formacdes culturais provenientes dos processos
migratorios que, criativamente, inventam comunidades e relacdes entre elas. O
sentido de “comunidades imaginarias” (ANDERSON, 2008) torna possivel a criacao
de um elo imaginario entre, por exemplo, Brasil e Africa, indicando que essa nogio
acerca de um lugar de origem é fundamental para a reflexdo em torno da construcéo

de projetos de sociedade, sentimento de pertenca, identidade negra, etc.

Paralelamente a isso, € preciso evitar generalizacbes com relacdo ao
continente africano, as pessoas africanas e as tradicdes africanas, levando em
consideracdo que a Africa abriga uma enorme diversidade de povos, culturas,
historias, linguas, etnias e organizacfes sociais as mais diversas. Ou, nas palavras
de Ba (2003):

[...] Ndo ha uma Africa, ndo ha um homem africano, ndo ha uma tradicdo
africana vélida para todas as regides e todas as etnias. Claro, existem
grandes constantes (a presenca do sagrado em todas as coisas, a relacéo
entre os mundos visivel e invisivel e entre os vivos e 0s mortos, o sentido
comunitério, o respeito religioso pela mée etc.), mas também ha numerosas
diferencas: deuses, simbolos sagrados, proibices religiosas e costumes
sociais delas resultantes variam de uma regido a outra, de uma etnia a outra;
as vezes, de aldeia para aldeia (p.14).

Nao havendo uma Africa tGnica, nem africanos unicos, nem tradi¢ées Gnicas,
0os deslocamentos ndo eram apenas humanos — mas também de ideias, valores
civilizatérios, crencas, histérias, portanto, carregados de um expressivo processo de
troca entre diferentes continentes, que transformavam e continuam transformando
costumes e aquilo que se conta sobre esses povos. As posicdes tedricas de Gilroy
(2001), dessa maneira, procuram romper com abordagens nacionalistas que
buscavam uma origem, uma raiz, uma “raca’, uma Africa pura, sendo possivel, assim,

perceber que os deslocamentos ndo foram e ndo sdo somente humanos, mas,
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sobretudo, culturais, tendo em vista que a experiéncia colonial dos africanos da

didspora fora repleta de interagBes constantes. Neste sentido:

[...] Sob a idéia-chave da diaspora, nés poderemos entéo ver ndo a “raga’, e
sim formas geo-politicas e geo-culturais de vida que s&o resultantes da
interacdo entre sistemas comunicativos e contextos que elas ndo so
incorporam, mas também modificam e transcendem (GILROY, 2001, p.25).

Ao elaborar o conceito de “Atlantico negro”, perfeitamente articulado ao de
didspora africana, Gilroy (2001) argumenta que a experiéncia negra com a
Modernidade esta imbricada nos fluxos dos processos de desterritorializacdo
proporcionados pela diaspora, onde a Modernidade esta longe de ser um periodo
unificado e proprio do Ocidente, ao contrario, € um processo cuja historia é assimétrica
e nao linear. O “Atlantico negro”, entado, apresenta caracteristica transnacional e de

contracultura na medida em que

[...] reinterpreta a modernidade e reconta sua historia, a partir da perspectiva
de quem sempre esteve fora das narrativas nacionais com seus herois
brancos. Isso ndo implica, vale insistir, reificar a pertenca a diaspora nem
uniformizar as experiéncias multiplas que as constituem. O que ha de singular
e comum no ambito do Atlantico Negro, para Gilroy, ndo é qualquer vinculo
primordial ou biol6gico entre os membros da diaspora negra. Ndo é o corpo
negro, em seu sentido fisico, absoluto, que aproxima as vidas na diaspora,
mas formas similares de tradug&o dos processos de excluséo e discrimina¢éo
aos quais os possuidores de um corpo negro estiveram e estdo submetidos
nas sociedades modernas [...] (COSTA, 2006, p.119).

Com isso, percebemos que a metafora do Atlantico negro de Gilroy (2001)
quando “reinterpreta a modernidade e reconta sua histéria” também €& uma narrativa,
narrativa que compreende o fendbmeno da diaspora africana como experiéncias
inseridas em processos e contextos histéricos, apresentando os negros da didspora
como sujeitos histéricos. Entendemos que uma das principais contribuicdes do autor
para esta discussao seja justamente situar a escraviddo como uma dimensao inerente
a Modernidade e, ao fazer isto, abre possibilidades outras de narracao desses sujeitos
— ou a deles proprios se narrarem — que ja haviam sido representados pelas filosofias
modernas de maneira negativa, reduzindo sua histéria a condicdo de escravo e

sujeitado a escraviddo. Compreendemos que a perspectiva pds-moderna de Gilroy,
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assim, alarga possibilidades de analise, de narracdo, de ndo linearidade histdrica, a

favor da pluralidade de sujeitos e seus protagonismos.

O conceito de didspora se amplia, de modo a contemplar o global e o local,
enquanto repudia as nocbGes de pétria, raca pura, origem, uma vez que as
comunidades negras de ambos os lados do Oceano Atlantico, hd muito mantém um
expressivo intercambio, ndo somente por ocasido do trafico humano, mas pelo fluxo
de diferentes pessoas, culturas e mercadorias. Outra caracteristica da ampliacdo do
conceito de diaspora é que culturas e histérias ganham movimento, passando a ser
vistas como processo aberto, em constante negociacdo e ressignificacao,

heterogéneas e com historicidade.

O “Atlantico negro”, segundo Gilroy (2001), pode ser compreendido como um
rico espaco de deslocamentos onde signos possam ser partilhados por sujeitos que
compartilham uma dupla consciéncia, a partir da interagéo entre culturas, modos de
ver o mundo e a realidade, linguas, historias em constante transformagéo. Enfatiza
nesse sentido, a realidade das populacdes afroamericanas e afrocaribenhas que
compartilham historias de deslocamento forcado. Essa dupla consciéncia, revela uma
posicdo de entre-lugar®®, a medida que o sujeito inserido no processo de
desterritorializacéo torna-se um duplo, ndo sendo mais africano, no mesmo sentido
em que nado passa a pertencer a um outro lugar, outra situacdo que desestabiliza a

pretensa nocdo moderna de identidade Unica, estavel e fixa.

Nesse sentido, Gilroy critica a dimensdo que a nocéo de tradicdo carrega
guando busca enfatizar uma pretensa ideia de continuidade histérica e de uma
unidade cultural assegurada pelo poder de uma origem supostamente comum dos
grupos sociais. Gilroy (2001) defende uma posicéo de néao linearidade histérica. Nessa
perspectiva, a Contacdo de Historias, através da oralidade, na concepc¢éo do autor,

contribui para o processo de organizacao social da consciéncia de determinado grupo,

20 Utilizamos o conceito de “entre-lugar” de Homi Bhabha por acreditar que o mesmo seja potente para
compreendermos a relacé@o entre centro e periferia, sobretudo num contexto em que se questiona as
no¢des de tradicdo, de continuidade histdria, de identidade fixa e de histéria oficial e se percebe o
sujeito contemporaneo marcado pelo descentramento, pela fragmentacdo e pela pluralidade,
compreendendo melhor acerca de processos de subjetivagao. “[...] Esses ‘entre-lugares’ fornecem o
terreno para a elaboracgédo de estratégias de subjetivagéo — singular ou coletiva — que d&o inicio a novos
signos de identidade e postos inovadores de colaboragdo e contestacao, no ato de definir a propria
ideia de sociedade.” (BHABHA, 2013, p.20).
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uma vez que as memorias desses povos ndo se encontram registradas na histéria

oficial.

Com Stuart Hall (2003) encontramos outra contribui¢éo ao estudo da diaspora
africana. Para o autor, muito mais que uma origem comum, a experiéncia da diaspora
africana significa olhar para uma dupla subordinacgéo, ou seja, de um lado, relativa ao
fendmeno da escravidao e, de outro, relacionada aos processos de discriminagcéo nas
metropoles. Seria o caso de uma “dupla diaspora”, uma rota de ideias e significados,
cujo intercambio é processo continuo tanto do trafico de escravos quanto do trafego

de pessoas, culturas e mercadorias.

Na concepcdo de Hall (2003), a diaspora africana enquanto conceito
“fechado” encontra-se ligada a uma perspectiva binaria de diferenca, com forte apelo
a nocao de tradicdo, como se houvesse um corddo umbilical entre as pessoas e sua
cultura “de origem”, enquanto que sua abordagem compreende o fenbmeno enquanto
migracdo humana das ex-col6nias para as antigas metropoles. Neste deslocamento,
surge o que o autor denominou de “pessoa diaspédrica”’, mostrando que os fluxos
presentes nas rotas desde a escraviddo possuem um movimento de mediacao
cultural, um contexto de entre-lugar, uma vez que a pessoa nao pertence mais ao seu

local “de origem” nem do local que passou a viver.

Os intelectuais diasporicos, por sua vez contribuiram significativamente para
a emergéncia dessa nova abordagem sobre a diaspora, sobretudo, por possuirem
uma identidade hibrida, passando a tencionar sobre a tematica da identidade da
didspora a partir da relacdo entre semelhanca e diferenca. Entre esses intelectuais
diasporicos, podemos citar Homi Bhabha, Paul Gilroy e o proprio Stuart Hall. Este
tltimo viveu a experiéncia de conhecer dois lugares — Jamaica e Inglaterra — sem
pertencer no sentido strictu a nenhum deles. Tornou-se esse tipo de intelectual através
de sua experiéncia propria, conforme ele mesmo aponta: um sujeito mais escuro em
relacdo a sua familia de classe média, um sujeito que se distanciou do modelo
dominante, um sujeito que buscou vivenciar os conflitos da Jamaica colonial,

construindo sua identidade distante de sua familia e se opondo a valores dominantes.

Essas multiplas interagcdes presentes nas rotas que contribuem para a
formacdo dos intelectuais diasporicos, criam condicbes de possibilidade para que

essas trocas descentradas (Hall, 2003) liguem comunidades em um espago de
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compartilhamento de intera¢des sociais, de troca de signos, atribuindo a diaspora,
inclusive, a caracteristica de favorecer outro tipo de deslocamento: o deslocamento
entre centros e periferias. O que implica em reconhecer a possibilidade de que
conhecimentos, filosofias, pedagogias ndo hegemoénicas podem, nessa perspectiva,

fazer parte de um outro centro, uma outra historia.

Outro ponto interessante, na perspectiva de Hall sobre a didspora africana, é
que esse fendbmeno também favorece a construcéo de uma estética da didspora (Hall,
2003), enquanto rede que une os diferentes povos da didaspora africana numa
perspectiva transnacional, enquanto movimento caracterizado pelo rompimento das
nocdes de origem e nacao, enquanto possibilidade de adaptacédo a espacos hibridos
e contraditorios. Essa perspectiva considera que africanos e afrodescendentes
recriavam suas identidades em relacdo a grupos hegeménicos, de modo que elas
passaram a ser incompletas, multiplas, ndo essencializadas e hibridas (Hall, 2003),
resultando num movimento que amplia o proprio conceito de diaspora para além do
deslocamento for¢cado, na medida em que abre novas possibilidades de compreenséao

do fendébmeno, sobretudo, como consciéncia identitaria.

A partir de Gilroy (2001) e de Guerreiro (2009), entendemos que a estética da
didspora pode ser compreendida como aquilo que é fruto da ligacdo possivel entre
elementos desenvolvidos no mundo do Atlantico Negro. Essa estética resulta do
cambio de informacdes de diversas culturas que conectam o Atlantico, que aproxima
pessoas dispersas espacialmente através de um circulo significativo que possibilita
com que essas populacdes conversem e interajam cultural e socialmente (GILROY,
2001). De acordo com Guerreiro (2009), a estética da diaspora “Trata-se de um

horizonte de referéncia composto de sons e imagens, signos e atitudes” (p.4).

Ja para Hall (2003), ao tratar sobre cinema, fotografia, literatura e outras artes,
mostra a existéncia de trocas particulares, mostrando a conexdo de diferentes
producdes culturais em diferentes portos caribenhos. Essa estética diasporica, assim,
passa a ser cada vez mais reconhecida por criticos e produtores culturais negros,
cujos elementos contribuem para a expressdo de linguagens e repertdrios que
apontam para a reinvencdo da Africa, em seu sentido poderoso e subversivo, em

direcdio a uma Africa que ndo é presente nem passado, mas mitica, metafora e

reinventada constantemente na prépria diaspora (HALL, 2003).
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A estética da didspora também nos é importante, pois com ela podemos olhar
para a Africa e para o fenémeno da diaspora africana de maneira subversiva, tendo
em vista o reconhecimento do movimento, do hibridismo e de sua ndo esséncia que
transitam nessas rotas, com suas influéncias variadas e fragmentadas que contribuem
para um mosaico estético plural, composto por varios repertorios. Essa estética
diaspdrica corrobora fortemente para a compreensdo de que elementos culturais

possam ser circunscritos neste mundo atlantico.

Tanto Gilroy quanto Hall trabalham nesta perspectiva ampla de diaspora
africana, na medida em que acreditam que as africanas, africanos e seus
descendentes séo especialistas em deslocamentos e também em empreender formas
de adaptacdo — e por que nao, de resisténcias? — a culturas estranhas. Concordam
com a necessidade de subverter os lugares comuns das analises que trabalham a
partir de um conceito fechado de diaspora e que a experiéncia nas rotas diasporicas
fez e faz com que esses sujeitos compartilhassem e compartilhem muito mais que
apenas uma nocao de origem comum, mas principalmente, uma experiéncia de

descontinuidade, de nao linearidade historica.

Acreditamos, com base em Gilroy (2001) e em Hall (2003), que a partir da
perspectiva de diaspora africana torna-se possivel a problematizacdo de novas
estéticas, culturas e politicas, passando a problematizar questdes até entéao
subalternas, vistas como de menor valor e até invisiveis. Por outro lado, o conceito
cria condicdes de possibilidade para refletirmos sobre a situacdo africana e
afrodescendente mais ampla, como desigualdades raciais, as discriminacdes mil, a
construcdo de representacdes negativas que atendiam a ideologia do colonizador.
Dessa maneira, o conceito ndo se refere, apenas, a um passado distante de africanas,
africanos e seus descendentes, nem da realidade da escraviddo nas Américas, mas,
sobretudo, um conceito Gtil para pensarmos o0 nosso presente. Por essa razao,
reafirmamos a didspora africana, como categoria analitica estética, cultural e politica
capaz de evidenciar formas de resisténcia dessas populacdes dispersas pelo mundo,
bem como a possibilidade dessas pessoas se narrarem, de contarem e recontarem
suas historias, sendo protagonizadas por Si mesmas € por Si mesmas

pensadas/deslocadas para o centro de uma outra historia, saindo da subalternidade.
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Ainda nessa mesma perspectiva ampliada do conceito de didspora africana,

Nei Lopes nos diz que 0 mesmo trata-se de uma experiéncia que

[...] compreende dois momentos principais. O primeiro, gerado pelo comércio
escravo, ocasionou a dispersao de povos africanos tanto através do Atlantico,
quanto através do oceano indico e do mar Vermelho [...] O segundo momento
ocorre a partir do século XX, com a imigracao, sobretudo para a Europa, em
diregdo as antigas metropoles coloniais. O termo “Diaspora” serve também
para designar, por extensdo de sentido, os descendentes de africanos nas
Américas e na Europa e o rico patriménio cultural que construiram (LOPES,
2004, p.236).

Dessa maneira, ambos os momentos referem-se a ocupacéo, dispersao ou
deslocamento humano na forma de migracfes forcadas, induzidas e voluntarias de
mulheres, homens e criancas de varias nac¢des africanas, acompanhados de suas
culturas, experiéncias e histérias em permanente elaboracdo e ressignificacédo, para

os diferentes espacos do globo.

Para fins desta tese, compreendo que o fendmeno da diaspora africana deve
ser pensado a partir desses dois momentos, sem prejuizo de sua dimenséo historica,
ou seja: a dispersao forcada de povos de diferentes nacbes africanas para as
Américas, Europa e india, através do Atlantico, do indico e Mar Vermelho, motivada
pelo rentavel negdcio do trafico humano e seu patrimonio cultural (LOPES, 2004), bem
como, as migracdes humanas das antigas colonias para as metropoles, em razdo do
processo de descolonizacdo da Africa no século XX (HALL, 2003). Diaspora africana
entendida aqui como um conceito capaz de explicar o fendbmeno da dispersao
africana, em especial, favorecendo a compreensdo de historias que muito nos
ensinam sobre o patriménio cultural africano e afrodescendente e sobre determinados

jeitos contemporaneos de ser.

Se nos detivermos no primeiro momento da diaspora africana trabalhado por
Lopes (2004), momento também reconhecido por Gilroy (2001) e por Hall (2003),
veremos que esse fendbmeno da diaspora africana trouxe, compulsoriamente, milhares
de africanas e africanos para as Américas através do trafico transatlantico. No
continente americano, estes sujeitos foram submetidos a desumana realidade do
trabalho escravizado nos mais diferentes espacos, como nas lavouras de cana-de-

acucar, nas plantacdes de café, nos campos, entre outros... Passaram a ser tratados
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como “coisas” e a possuir valor de troca como se mercadorias fossem. Neste
processo, a condicdo de protagonistas de suas proprias vidas, destinos e historias,
foi-lhes usurpada!

Essa experiéncia pode ser descrita, sem prejuizo de outras abordagens, como
uma experiéncia de descontinuidade historica. Nas palavras de Amador de Deus
(2008, p.32):

[...] longe de ser continuo, o tempo negro € marcado por rupturas e
descontinuidades. Os pontos de ruptura dificilmente podem ser datados com
precisdo. Implicam a precipitagdo de elementos anteriores, dando a ordem
sociocultural uma configuracdo particular. Melhor dizendo, o tempo que rege
este enredo ndo é um tempo continuo e homogéneo, mas um tempo marcado
por rupturas, descontinuidades, recuos e avancos.

Contudo, esses Outros ndo atravessaram o Atlantico sozinhos. Fizeram a
travessia transatlantica acompanhados de suas divindades, culturas, saberes,
histérias, pedagogias, etc... Como observa Amador de Deus (2008, p.149), “[...] Com
eles vieram divindades, visbes de mundo, alteridades — linguiistica, artistica, étnica,
religiosa; diferentes formas de organizacéo social e diferentes modos de simbolizacéao

do real. Entre as divindades veio Ananse [...]".

Ananse, na concepcao de Lopes (2004, p.58), pode ser compreendida como:

ANANSI. Personagem da tradicdo dos Axantis trazida, com a escravidao,
para as Antilhas e os Estados Unidos. Reveste a forma de uma aranha e
simboliza a inteligéncia e a esperteza diante de situagbes adversas. Na
Jamaica, é representado como um homenzinho careca, choramingas e com
voz de falsete. Eximio violinista e as vezes magico, esta em todos os lugares
nos quais pode, prepotentemente, impor seus conhecimentos superiores.

Nessa logica, precisamos considerar que existe uma diversidade de formas
como Ananse pode ser apresentado. Ora como mitologia, ora como folclore, histéria
tradicional, ora como fabula, ora como lenda, ora como conto. As vezes assume a
forma de aranha, as vezes, de homem com a habilidade de fiar teias com a mesma

habilidade que uma aranha. Assim, para McDermott (1972, s/p):
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Folklore... Mythology... A people’s legends... Traditional stories... as in Africa.
Mythology transforms, making the ordinary into the magical. It brings beauty
to the ways of man, giving him dignity and expressing his joy in life. Folklore
prepares man for adult life. It places him within his culture. With oral traditions,
retold through generations, the social group maintains its continuity, handing
down its culture.

This story is from a long-established culture, the Ashanti, in the country of
Ghana. Ghana is a green stronghold of dense rain forests between the ocean
and the desert. This home of the Ashanti people protects their oral traditions.
The Ashanti have had a federation, a highly organized society, for over four
hundred years. Still, today as long ago, the Ashanti are superb artisans. They
excel as makers of fine metal work and as weavers of beautiful silk fabric. Into
this fabric they weave the rich symbols of their art and folklore — Sun, Moon,
Creation, Universe, the Web of the Cosmos, and Anansi, the Spider.

Anansi is a folk-hero to the Ashanti. This funny fellow is a rogue, a wise and
loveable trickster. He is a shrewd and cunning figure who triumphs over larger
foes. An animal with human qualities, Anansi is a mischief maker [...].2

Entretanto, por mais diversa que seja sua forma de apresentacdo, sempre
aparece como originaria dos povos Ashanti, representando a riqgueza da oralidade no
processo de contar e recontar histérias e transmitir cultura, um heréi ou heroina na
forma de aranha que veste qualidades humanas, autor ou autora de estratégias de
resisténcia capazes de vencer o inimigo e de libertar as histérias que ficavam
guardadas em um bau e que pertenciam a um unico deus para serem contadas para
toda a humanidade. Ananse, nessa perspectiva, é a aranha e divindade contadora de
historias, um trapaceiro que faz uso de diversos truques para vencer dificuldades e

inimigos. Krensky (2008, p.48), em seu Posfacio, nos diz que:

Anansi is one of the most importante figures in West African folklore. His story
began long ago with the Ashanti people of Ghana. The Ashanti belong to a
larger group called the Akan. Tales about Anansi spread to other West African
regions. They then spread to islands in the Caribbean Sea and to North and
South America.

21 Folclore... Mitologia... Lendas de um povo... Histérias tradicionais... como na Africa. Mitologia
transforma, fazendo o ordinario, magico. Ela traz beleza para os caminhos do homem, dando-lhe
dignidade e expressando sua alegria na vida. Folclore prepara o homem para a vida adulta. Ele o coloca
dentro de sua cultura. Com as tradi¢des orais, recontadas através de geragdes, o grupo social mantém
sua continuidade, transmitindo sua cultura.

Esta histéria € de uma cultura ha muito estabelecida, os Ashanti, no pais de Gana. Gana € um reduto
verde das florestas tropicais densas entre 0 oceano e o deserto. Esta casa do povo Ashanti protege
suas tradi¢des orais. Os Ashanti tiveram uma federacdo, uma sociedade altamente organizada, ha mais
de quatrocentos anos. Ainda hoje, como ha tempos, os Ashanti sdo excelentes arteséos. Eles se
sobressaem como aqueles que fazem trabalho em metal fino e como tecel6es de bonitos panos de
seda. Dentro deste pano eles tecem os ricos simbolos de sua arte e folclore - Sol, Lua, Criagéo,
Universo, a Rede do Cosmos, e Ananse, a Aranha.

Ananse € um herdi para os Ashanti. Este companheiro engracado é um brincalh&o, um trapaceiro sabio
e amavel. Ele é uma figura inteligente e astuta que triunfa sobre inimigos maiores. Um animal com
gualidades humanas, Ananse € um autor de travessuras [...] (traducao prépria).
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In some stories, Anansi is a spider. Sometimes he is a man who can climb
and spin webs like a spider. But in all stories, Anansi is a trickster. A trickster
is a character who uses tricks to do certain tasks. Tricksters also like to break
the rules set by the gods or by nature. A trickster can be a good or a bad
character. Anansi uses his tricks to do something good. He brings stories to
Earth so that all creatures can enjoy them.??

De acordo com Amador de Deus (2008; 2011), Ananse — divindade da cultura
fanti-ashanti, do Benin, Africa Ocidental — é a metamorfose da deusa Arand em
aranha. A autora defende que o mito acompanhou seus filhos — africanas e africanos
feitos escravos, que ela denomina de “herdeiros de Ananse” — na extensa e ardua
travessia transatlantica, encontrando-se presente em diferentes paises do continente
americano, como a Colémbia, a Venezuela, o Caribe, o Brasil?3: “[...] Assim, Ananse
acompanhou seus filhos. Permaneceu presente e povoou o imaginario dos africanos
de diferentes grupamentos com suas teias e suas historias [...] (AMADOR DE DEUS,

2008, p.18).

Nessa oportunidade, apresentamos o mito de Ananse, por acreditarmos que
0 mesmo constitua metafora potente, sobretudo, no sentido de refletirmos acerca do
processo de Contacao de Historias, tramando fios que ligam memaria, ancestralidade,
formas de identificacéo, solidariedade e resisténcias. Acreditamos que 0 mesmo seja
importante para este trabalho justamente porque nos ensina um pouco sobre
determinada visdo de mundo acerca do surgimento das histérias e sua contacao,
especialmente em realidades afrodescendentes e, sobretudo, porque se esta situado
num contexto de diaspora africana, em que milhares de africanas e africanos foram

deslocados forcosamente de suas terras, de seu sagrado, de sua cultura. E na tese

22 Ananse é uma das figuras mais importantes no folclore do Oeste Africano. Sua histéria comecgou ha
muito tempo com o povo Ashanti de Gana. Os Ashanti pertencem a um grupo maior chamado Akan.
Contos sobre Ananse se espalham para outras regides do Oeste Africano. Eles entdo se espalham
para ilhas no Mar do Caribe e para as Américas do Norte e do Sul. Em algumas histérias, Ananse é
uma aranha. As vezes, ele é um homem que pode escalar e fiar teias como uma aranha. Mas em todas
as histérias, Ananse é um trapaceiro. Um trapaceiro € um personagem que usa truques para fazer
determinadas tarefas. Trapaceiros também gostam de quebrar as regras definidas pelos deuses ou
pela natureza. Um trapaceiro pode ser um personagem bom ou um mau. Ananse usa seus truques
para fazer algo bom. Ele traz histérias para a Terra de modo que todas as criaturas possam aprecia-
las. (traducéo prépria).

23 “[...] a Deusa Arafia metamorfoseada de aranha se faz presente em varios paises das Américas,
apresentando-se sob diversos nomes: Anansia, Ananse, miss Nancy, Nanci, Nancia. Nomes diversos
para referir a mesma divindade capaz de tecer lagos de solidariedade entre seus filhos dispersos sob
0 jugo de uma intensa dominagéo [...]” (AMADOR DE DEUS, 2008, p.19).
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de Amador de Deus?* que encontramos a narrativa sobre o mito de Ananse?®, que

transcrevemos aqui, conforme segue:

Houve um tempo em que na Terra ndo havia histérias para se contar, pois
todas pertenciam a Nyame, o Deus do Céu. Kwaku Ananse, o Homem
Aranha, queria comprar as histérias de Nyame para contar ao povo de sua
aldeia. Entdo, por isso um dia, ele teceu uma imensa teia de prata que ia do
céu até o chao e por ela subiu até a morada do Deus para saber o preco de
suas historias.

_O preco de minhas histérias, Ananse, € que vocé me traga Osebo, o
leopardo de dentes terriveis, Mmboro, os marimbondos que picam como fogo,
e Moatia, a fada que nenhum homem viu. Ele, o Deus do Céu, pensava que
com isso faria Ananse desistir da idéia, mas ndo conseguiu, Ananse
respondeu: tudo bem!

Ele apenas respondeu: _ora Ananse, como pode um velho fraco como vocé,
tdo pequeno, tdo pequeno, tdo pequeno, pagar o meu preco? Mas Ananse
nada responde, apenas desceu por sua teia de prata que ia do Céu até o
chao para pegar as coisas solicitadas pelo Deus o céu.. O que tiver de ser
sera, disse Ananse.

De volta a terra, Ananse cuidou de realizar as tarefas necessarias para
conseguir trazer as histérias a terra. Foi em busca do leopardo. Vamos brincar
do jogo de amarrar? O leopardo que adorava jogos, logo se interessou. Como
se joga este jogo? Com cipés, eu amarro vocé pelo pé com o cipé, depois
desamarro, ai, € a sua vez de me amarrar. Ganha quem amarrar e
desamarrar mais depressa. Entdo, amarrou o leopardo Osebo pelo pé, pelo
pé, pelo pé, e pelo pé, e quando ele estava bem preso, pendurou-o amarrado
a uma arvore dizendo: _Agora Osebo, vocé estd pronto para encontrar
Nyame, o Deus do Céu.

Ai, Ananse cortou uma folha de bananeira, encheu a cabaca com &agua e
atravessou o mato alto até a casa de Mmboro, os marimbondos. La
chegando, colocou a folha de bananeira sobre sua cabeca, derramou um
pouco de agua sobre si, e 0 resto sobre a casa de Mboro dizendo: _Esta
chovendo, chovendo, chovendo, vocés ndo gostariam de entrar na minha
cabaca para que a chuva ndo estrague suas asas? Muito obrigado! Muito
obrigado! — zumbiram os marimbondos entrando para dentro da cabaga que
Ananse tampou rapidamente.

O Homem Aranha, entdo, pendurou a cabaca na arvore junto a Osebo
dizendo: _Agora Mmboro, vocé esta pronto para encontrar Nyame, o Deus
do Céu.

Depois, Ananse esculpiu uma boneca de madeira, cobriu-a de cola da cabeca
aos pés e colocou-a aos pés de um flamboyant onde as fadas costumam
dancar. A sua frente, colocou uma tigela de inhame assado, amarrou a ponta
de um cipé em sua cabeca, e foi se esconder atras de um arbusto préximo,
segurando a outra ponta do cipd e esperou. Minutos depois, chegou Moatia,
a fada que nenhum homem viu. Ela veio dancando, dancando, dancando,
como so6 as fadas africanas sabem dancar, até aos pés do flamboyant. L4,
ela avistou a boneca e a tigela de inhame. Bebé de borracha — disse a fada —
estou com tanta fome, poderia dar-me um pouco de seu inhame?

24 AMADOR DE DEUS, Zélia. Os Herdeiros de Ananse: movimento negro, acdes afirmativas, cotas
para negros na universidade. [Doutorado] Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade
Federal do Pard, 2008, 295f.

25 A narrativa sobre o mito de Ananse, citada por Zélia Amador de Deus, foi elaborada a partir de
pesquisa realizada por Maria Clara Cavalcanti de Albuguerque - Grupo Confabulando - contadores de
historias, conforme Amador de Deus (2008, p.15).
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Ananse puxou a sua ponta do cip6 para que parecesse que a fada dizia sim
com a cabeca, a fada, entdo, comeu tudo, depois agradeceu:

_Muito obrigada, bebé de borracha. Mas a boneca nada respondeu. A fada,
entdo, ameacou: _Bebé de borracha, se vocé ndo me responde, eu vou te
bater. E como a boneca continuasse parada, deu-lhe um tapa ficando com
sua mao presa na sua bochecha cheia de cola. Mais irritada, ainda, a fada
ameacou de novo: _Bebé de borracha, se vocé ndo me responde, eu vou lhe
dar outro tapa. E como a boneca continuasse parada, deu-lhe o tapa ficando
agora, com as duas maos presas. No auge da irritagdo a fada tentou livrar-se
com os pés, mas eles também ficaram presos.

Ananse, entdo, saiu de tras do arbusto, carregou a fada até a arvore onde
estavam Osebo e Mmboro, dizendo: _Agora Mmoatia, vocé esta pronta para
encontrar Nyame, o Deus do Céu.

Al, ele foi a casa de lanysia sua velha mae, sexta filha de sua avo e disse:
_lanysia venha comigo vou da-la a Nyame em troca de suas histérias. Depois,
ele teceu uma imensa teia de prata em volta do leopardo, dos marimbondos
e da fada, e uma outra que ia do chéo até o Céu e por ela subiu carregando
seus tesouros até os pés do trono de Nyame. _Ave Nyame! — disse ele — aqui
esta o preco que vocé pede por suas histérias: _Osebo, o leopardo de dentes
terriveis, Mmboro, os marimbondos que picam como fogo e Moatia a fada que
nenhum homem viu. Ainda Ihe trouxe lanysia minha velha méae, sexta filha de
minha avé.

Nyame ficou maravilhado, e chamou todos de sua corte dizendo: _ o pequeno
Ananse trouxe o preco que pe¢o por minhas historias. De hoje em diante, e
para sempre, elas pertencem a Ananse e serdo chamadas de histérias do
Homem Aranha! Cantem em seu louvor! Ananse maravilhado desceu por sua
teia de prata levando consigo o bau das histoérias até o povo de sua aldeia, e
quando ele abriu o bad, as histérias se espalharam pelos quatro cantos do
mundo vindo chegar até aqui. (AMADOR DE DEUS, 2008, 13-15).

Tomando o mito africano da aranha e divindade Ananse como metafora, €
possivel compreender que suas teias ajudaram os diferentes povos africanos,
escravizados, em seu processo de adaptacdo nos diferentes paises do continente
americano — inclusive no Brasil — bem como, na elaboracao de formas de resisténcia
ao sistema escravista e na manutencdo e ressignificacdo de suas memorias e

historias que continuam sendo contadas e recontadas.

[...] Sdo homens e mulheres que, apesar de todos os entraves que lhes foram
impostos, mantiveram forca e inteligéncia suficientes para conhecer,
compreender e adaptarem-se as terras que lhes eram estranhas. E, para
tanto, ndo contaram com outros recursos, sendo Seus Corpos, suas maos,
suas habilidades com o que foram capazes de criar e improvisar. Entretanto,
esses homens e mulheres contaram, sobretudo, com suas memorias vivas
procedentes da Africa, ambiente rico em rituais, mitos e tradi¢cbes orais. E
porque ndo dizer, estes africanos, nessa tentativa de recuperacédo de si,
contaram com a preciosa ajuda de Ananse [...] (AMADOR DE DEUS, 2008,
p.130).
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Essas africanas e africanos e seus descendentes — escravizados — nas
Américas contaram com o apoio de “[...] uma aranha-heroina que recorreu a infinitos
truques para vencer oinimigo [...]” (AMADOR DE DEUS, 2008, p.20). Metaforicamente
falando, a astucia de Ananse contribuiu significativamente para o processo de
adaptacédo desses Outros escravizados tanto as novas terras, quanto ao duro contexto
escravista ao qual foram subordinados. Ajudou-os, em especial, no processo de
ressignificacdo/reinvencdo de suas culturas, memorias e histérias e, a0 mesmo
tempo, na elaboracédo dos mais diversos tipos de resisténcia ao sistema escravista,
tendo em vista que suas culturas foram alvo de aniquilacdo por parte da cultura

hegemdbnica mais ampla.

O mito nos conta, entre outras possibilidades, a astlicia com que africanas,
africanos e seus descendentes nas Ameéricas, inclusive no Brasil, tiveram em seus
processos de organizacao e elaboracdo de estratégias de resisténcia: “[...] Ananse,
mais que uma divindade, simboliza a possibilidade de vencer aquele que guarda todo
o tesouro das histérias e transformar os herdeiros de Ananse em autores de sua
prépria histéria [...]” (AMADOR DE DEUS, 2008, p.19). Torna-se util, inclusive, para
melhor compreendermos a formacao de quilombos como forma de resisténcia ao
sistema escravista, a adaptacao desses Outros a América, a tradicdo da Contacéao de

Histdrias, bem como a ressignificacdo de suas memodrias. Ananse, entao, €

[...] a aranha que foi capaz de tecer uma grande teia e conseguir o bau de
historias das maos de Kwame e permitir que tivéssemos histérias. [...] O mito
de Ananse [...] se espalhou e se renovou e se renova em diversos lugares
das Américas. Ananse, suas teias e suas historias acompanhou seus filhos
na afro-diaspora (AMADOR DE DEUS, 2011, p.1).

Nessa perspectiva, amparado em Amador de Deus (2008), as teias de Ananse
sdo tecidas unindo grupos e se constitui como metafora para as diferentes formas de
resisténcia empreendidas por esses povos submetidos as duras condi¢des do sistema
escravista, inteligentes e astutos para oferecerem oposicéo, resisténcias individuais e
coletivas, que unem diferentes grupos através da criacdo de lacos de solidariedade
entre eles tendo em vista uma marcante experiéncia em comum — a realidade da
escravidao e a experiéncia da diaspora. A formacédo de quilombos e a Contacéo de

Histérias constituem poderosos exemplos disso que aqui estamos trazendo.
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Assim, o mito da aranha e divindade Ananse é de fundamental relevancia para
esta tese, pois Ananse esta inserida num contexto de expropriacdo humana de suas
terras, familias e sagrado e por esta razao nos ensina sobre crencgas e culturas da
diaspora africana vindas e ressignificadas nas Américas. Nos mostra qualidades como
inteligéncia e astucia — contrariando as formas hegemdnicas de conceber o conceito
de africano — que esses povos tiveram em terras até entdo estranhas a eles, em
especial, na elaboragdo de formas de resisténcia ao sistema, de onde destacamos a
formacé&o de quilombos como uma das principais. Ananse nos mostra, inclusive, uma
concepcédo sobre o surgimento das histérias e sua contacéo, sobretudo, acerca dos

povos da diadspora africana e afrodescendentes.

Ananse mostra, ainda, a capacidade de vencer o inimigo e conseguir 0 bal
gue possui todas as historias, distribuindo-as a humanidade e, como isso, tornando
seus filhos protagonistas de suas proprias historias e destinos. Ananse €, também, a
aranha e divindade contadora de histérias, sendo, portanto, metafora potente para
discutirmos a tematica da Contacéo de Historias sobre o processo de escravidao no
continente americano, inclusive no Brasil e, também, narrativas que emergem do
processo de Contacdo de Histérias na realidade de uma comunidade quilombola no
Sul do Brasil. Ananse esta presente também, no ato subversivo de contar, narrar-se e

protagonizar-se, como veremos mais adiante.

Dessa maneira, aranha Ananse enquanto contadora de historias africana,

[...] ndo se limitava a narra-las, mas podia também ensinar sobre numerosos
outros assuntos, em especial quando se tratava de tradicionalistas
consagrados [...] Tais homens eram capazes de abordar quase todos os
campos do conhecimento da época, porque um “conhecedor” nunca era um
especialista no sentido moderno da palavra mas, mais precisamente, uma
espécie de generalista. O conhecimento ndo era compartimentado. O mesmo
ancido (no sentido africano da palavra, isto €, aquele que conhece, mesmo
se nem todos o0s seus cabelos sdo brancos) podia ter conhecimentos
profundos sobre religido ou histéria, como também ciéncias naturais ou
humanas de todo o tipo. Era um conhecimento mais ou menos global
segundo a competéncia de cada um, uma espécie de “ciéncia da vida” [...]
(BA, 2003, p.174).

Nesta tese tomamos como contacdo de historias as praticas narrativas de
resisténcia cultural e politica presentes nas histérias contadas, a partir da concepcéo

de narrativa de Walter Benjamin que, por sua vez, ndo a percebemos desvinculada
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de suas nog¢Bes de experiéncia, historia e rastro. Dito de outra maneira, contacao de
histérias como pratica que transmite saberes e modos de vida através da experiéncia
socialmente compartilhada dentro de determinado grupo. O ato de contar histérias usa
como matéria prima a experiéncia coletiva acumulada h& geracdes, existe para que
experiéncias ndo sejam esquecidas e barbaries ndo se repitam ou se tornem
“naturais”. Este contar ndo € um contar Unico, pois se conta e se conta de novo e
outras tantas vezes, para ndo esquecer e para atualizar ou ressignificar memorias e
as proprias historias que os narradores colhem na experiéncia. O contar histérias ndo
trata de reproduzir uma realidade factual, mas de redimir o passado, valorizar os

vencidos da histéria e projetar futuros, recriando experiéncias.

Pensando a nocdo de contagdo de histérias articulada a conceitos
benjaminianos, entendemos a mesma como a capacidade de manter viva a narrativa
oral da experiéncia na medida em que é contada, recontada e contada de novo e
assim capaz de carregar a poténcia de atualizacdo do sentido histérico de
determinado momento, negociando no presente, passado e futuro. O recontar cria
condicBes de possibilidade de que a historia seja reatualizada, dita e redita de outro
lugar. Contacéo é veiculo de expressao de narrativas orais que sdo constantemente
retomadas e atualizadas e que necessitam ser reelaboradas. Contacao de historias
esta ligada ao movimento que faz com que as narrativas tenham um fluxo, € a forma
COmo as narrativas se expressam através de um movimento dialético que faz com que
as mesmas sejam constantemente retomadas e atualizadas, € pratica talhada no

discurso.

Nessa dire¢do, “Quilombos e quilombolas no Brasil” passa a ser nosso
préximo Capitulo, com estreita relacdo com o mito da aranha e divindade Ananse e

também enquanto espaco onde resistem fortemente a figura dos narradores.
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I QUILOMBOS E QUILOMBOLAS NO BRASIL

“[...] E necessario que nos libertemos da definicao arqueoldgica,

da definicéo histérica stricto sensu e das outras definicdes que estao frigorificadas
e funcionam como uma camisa-de-for¢a, ou seja, da definicao juridica dos
periodos colonial e imperial e até daquela que a legislagéo republicana

ndo produziu, por achar que tinha encerrado o problema com a

abolicdo da escravatura, e que ficou no desvao das

entrelinhas dos textos juridicos. A relativizacao

dessa forca do inconsciente coletivo nos conduz ao repertdrio de praticas e
as autodefinicbes dos agentes sociais que viveram e construiram essas
situacdes hoje designadas como quilombo”

(ALMEIDA, 2002, p.62-63)

Como vimos, a diaspora africana pode ser entendida a partir de diferentes
experiéncias: pela dispersao forcada de populacdes africanas para outros continentes,
motivada, sobretudo, pela instituicdo da escraviddo colonial e pelas migracdes de
africanas e africanos para as metropoles, em razédo do processo de descolonizacao

do continente africano, especialmente durante o século XX.

O momento das dispersdes forcadas do conceito de diaspora africana, como
observam Gilroy (2001), Hall (2003) e Lopes (2004), foi responséavel pelo
deslocamento compulsério através do Atlantico de mulheres e homens livres da Africa
para a América, alavancando a economia colonial dos paises que submeteram
forcosamente africanas e africanos ao trabalho feitorizado nos campos, lavouras e
plantacdes. A experiéncia deste primeiro momento da diaspora africana impds, nos
termos de Amador de Deus (2008), rupturas e descontinuidades histéricas do ponto
de vista do tempo negro, para essas populacdes africanas. Este fenbmeno também
trouxe diferentes culturas, historias, pedagogias, saberes e formas de organizacao
social que acabaram por aproximar diferentes grupos que passaram pela experiéncia
transatlantica, que ajudaram na adaptacdo destes em terras estranhas e que
contribuiram para a elaboracdo de variadas formas de resisténcia através da criacédo
de lacos de solidariedade (AMADOR DE DEUS, 2008).

Nesse Capitulo, entdo, nos ocupamos especificamente com os Quilombos
brasileiros, enquanto forma de resisténcia coletiva de africanas, africanos e seus

descendentes escravizados ao sistema escravista brasileiro e, inclusive, como



espacos de producéo e ressignificacao de culturas, saberes e sujeitos que se opdem
visceralmente ao hegemonicamente colocado por uma perspectiva de historia linear,
contada pelos vencedores e incapaz de considerar protagonismos dos grupos tidos
como “vencidos” como validos. Espacos cujas histérias ensinam, e com o0s quais

podemos aprender!

3.1 As formas de resisténcia ao sistema escravista brasileiro: os Quilombos

tradicionais ou classicos

A escraviddo de africanas, africanos e seus descendentes escravizados foi
colocada enquanto instituicAo e se manteve no Brasil por aproximadamente trés
séculos, marcando decisivamente a cultura, a economia, a histéria do pais e dos
brasileiros. A nacao foi estabelecida através da exploracao do trabalho de milhares de
escravizados, o que faz com que este periodo histérico brasileiro continue sendo
objeto de investigacdes e reflexbes de diferentes pesquisadores, em suas mais
variadas areas do conhecimento, interessados em compreender articulacbes que
tornaram possivel e foram responsaveis pela manutencdo do sistema escravista
brasileiro por um largo periodo de tempo (FIABANI, 2005; SOUZA, 2013).

Contudo, é preciso assinalar que a escraviddo colonial?®® nas Américas foi
impar, bastante diferente de outras experiéncias conhecidas pela humanidade em que
havia producédo de excedentes pelos grupos dominados, o trabalho ndo era tarefa
exclusiva dos sujeitos submetidos pela forca e existiam outras formas de producéo
dominantes, como é o caso do escravismo antigo (FIABANI, 2005). No caso da

escravidao colonial nas Américas, ao contrario:

[...] O cativo deve ser considerado como uma simples mercadoria. Portanto,
estar sujeito as eventualidades préprias aos bens mercantilizaveis — compra,
venda, doacdo, aluguel, penhora, etc. O senhor deve poder decidir onde,
como e quando empregéa-lo. A totalidade do produto do trabalho do cativo
deve pertencer ao amo. Ao menos formalmente, a quantidade e a qualidade
da remuneracdo que o cativo recebe sob a forma de alimento, habitacao,
vestimentas, etc. devem depender da vontade senhorial. Finalmente, o status
servil deve ser vitalicio e hereditario (MAESTRI FILHO, 1994, p.5).

26 Como observa Shohat e Stam (2006, p.41-42): “[...] Algumas das principais consequéncias do
colonialismo foram: a expropriacdo de territérios em escala macica; a destruicdo de povos e culturas
locais; a transformacéio de africanos e indios em escravos; a colonizacdo da Africa e da Asia; e a
ascensao do racismo ndo apenas nos territorios colonizados, mas dentro da prépria Europa”.
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Diferentemente do escravismo antigo, entdo, a escravidao colonial concebia
0 sujeito escravizado como mercadoria, estava subordinado as vontades do senhor,
o contetdo do seu trabalho era totalmente apropriado por este, suas condi¢des
basicas de sobrevivéncia dependiam daquele que o explorava e o0 escravizava e sua
condicao de escravizado se mantinha por toda a vida podendo, enquanto propriedade,
ser transferido por de heranca (MAESTRI FILHO, 1994; FIABANI, 2005). Conforme
Gorender (2001), o escravismo colonial foi o resultado de a¢des premeditadas que
implantaram este sistema de maneira brusca no mundo moderno, de modo que sua
formacédo ganha uma aparéncia de anormalidade dentro do processo de evolucao
histérica. Na opinido de Bakos (1982), ja no que se refere a realidade brasileira, foi 0
trafico de escravizados da Africa para o Brasil ocorrido entre os séculos XVI e XIX que
contribuiu para a formacgéo deste sistema de producéo escravista colonial em nossas
terras, sistema altamente dependente do mercado consumidor europeu. Muito
provavelmente, estas sdo as razbes pelas quais 0 sistema escravista colonial se

desenvolveu com tamanha singularidade.

Nessa perspectiva, a instituicdo da escravidao colonial em todo o continente
americano motivou o rapto de milhdes de mulheres e homens livres de diversas partes
da costa da Africa, de variadas populac¢des, subjugando-os ao trazé-los forcosamente
para este continente, sobretudo, para o Brasil, impondo a estes um sistema
degradante, humilhante e cruel de trabalho, que foi a escravidao colonial. Foi,
inquestionavelmente, uma das maiores atrocidades da histéria da humanidade, uma
verdadeira barbarie nos termos de Benjamin (2013)?’, que deslocou violentamente
pessoas de suas terras, suas familias, seu sagrado e os submeteu forcosamente a
violenta realidade da escravidao colonial em terras longinquas, despersonificando-os.
Mas, “A violéncia da escravidao nao transformava os negros em seres ‘incapazes de
acao autondémica’, nem em passivos receptores de valores senhoriais [...]”

(CHALHOUB, 2011, p.49), muito ao contrario, o escravizado foi “[...] um componente

27 O conceito de barbarie em Benjamin é investigado por Marinho (2015) a partir da afirmacéo
benjaminiana acerca da necessidade de se pensar um conceito positivo de barbérie, presente no texto
de Benjamin “Experiéncia e Pobreza”. Violéncia, direito, justi¢ca, poder, destino, continuo, interrupgao,
estado de excecao seriam os elementos que compdem o conceito de barbérie para Marinho (2015) que
defende que Benjamin cria desvios ao propor a interrupgdo da histéria dos vencedores, colocando em
questdo a escrita da historia. E a partir desses elementos que passamos utilizar o conceito de barbarie.
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dindmico permanente no desgaste do sistema, através de diversas formas, e que

atuavam, em Varios niveis, no processo do seu desmoronamento [...]" (MOURA, 1981,
p.8).

Nos mais diferentes paises das Américas onde a instituicdo da escravidao se
fez presente, colocando-se como modo de producédo capaz de delinear seus
contornos econdmicos e sociais, a resisténcia escravista se colocou como alternativa
contraria aquela ordem imposta, de modo que, cabe sublinhar que nos territérios onde
houve escravidao, também houve forte resisténcia, através de revoltas e lutas contra

0 escravismo colonial.

[...] Podemos dizer que a escraviddo sempre foi acompanhada de um forte
movimento de resisténcia e varias revoltas tiveram a presenga negra como
personagem central, na luta pelo fim deste regime desumano e cruel [...]
(MUNANGA; GOMES, 2006, p.98).

Entre as principais formas de resisténcia elaboradas por africanas, africanos
e seus descendentes escravizados nas Ameéricas e no Brasil, temos o suicidio, a fuga,
a formacao de quilombos, o aborto, o justicamento, a oposi¢céo ao trabalho feitorizado,

entre outras. De acordo com Maestri Filho (1986):

As durissimas condicdes de vida e trabalho do escravo assenzalado opunha-
se, principalmente, a capacidade de resisténcia dos cativos. O suicidio, a
fuga, o aquilombomento, em determinadas circunstancias, o aborto, 0
justicamento, a insurreicéo, etc. foram as formas singulares de oposi¢éo do
homem escravizado que puseram certo limite & exploracdo escravista. Entre
elas destaca-se por sua importancia a oposi¢édo do cativo ao proprio trabalho
feitorizado. Entretanto, eram importantes as determinagdes que limitavam a
resisténcia servil. (p.81).

O suicidio tratava-se da libertacdo do negro escravizado da realidade da
escravidao. Varios eram 0os motivos para que eles eliminassem sua propria vida, mas
as razdes tinham origem no duro contexto do trabalho escravizado, como o medo do
castigo, o fracasso pela realizacdo de uma fuga, a negacao por parte dos senhores
escravistas em alforrid-los mesmo sob pagamentos feitos por parte dos sujeitos
escravizados e, muito provavelmente, também a intencdo de prejudicar seus

senhores, tendo em vista que estes deveriam arcar com o prejuizo pela perda de um
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escravo, entre outros... O suicidio era, dessa maneira, uma solucéo final praticada
pelos negros escravizados na tentativa de se libertarem do cativeiro (MAESTRI
FILHO, 1988; MAESTRI, 1994).

A fuga foi outra estratégia utilizada pelos negros escravizados para contrapor
resisténcia ao sistema escravista brasileiro. Os escravos desejavam sua libertagéo
daquela realidade degradante e opressora, onde a fuga apresentou-se como grande
possibilidade, maior mesmo que as revoltas de todo o tipo. A fuga, resisténcia bastante
empregada, pelos escravos, foi amplamente utiliza e, por essa razéo, responsavel por
grandes prejuizos aos seus proprietarios: “[...] arrombando as portas das senzalas e
fugindo, os cativos esvaziavam as burras senhorias [...] a fuga de um escravo podia
significar um inevitavel e previsivel acidente de produgéo [...]” (MAESTRI FILHO,
1988, p.115), inclusive pela necessidade de vigilancia constante. Buscavam a
liberdade do trabalho duro, dos castigos, da comida insuficiente, enfim, fugiam do
sistema escravista (MAESTRI FILHO, 1984; MAESTRI FILHO, 1988; MAESTRI, 1994;
MAESTRI, 2006).

Os abortos e os infanticidios foram outras formas conscientes de resisténcia
ao trabalho escravizado na medida em que a mulher negra escravizada interrompia
sua propria gestacdo ou tirava a vida de seu filho recém-nascido, rompendo assim a
I6gica interna do sistema escravista que faria de seu filho, “naturalmente”, um outro
escravizado, libertando-o do jugo da escravidao, além de prejudicar o senhor que tinha

interesse num maior nimero de escravos em seu plantel (MAESTRI FILHO, 1988).

Durante o periodo escravista brasileiro, ndo eram raros os atentados contra a
vida dos senhores, suas familias e feitores, resultado comumente de impulsos de
desespero e odio por parte dos sujeitos escravizados. O chamado “justicamento”
ocorria, a exemplo das outras formas de resisténcia, em resposta ao duro trabalho
feitorizado, aos maus tratos e castigos diversos praticados pelos senhores e ao
entendimento de que muitos deles ficariam presos aos seus senhores até a préopria
morte. Os escravos que justicavam — “assassinavam” — seus senhores eram, quando
pegos, severamente punidos através de pratica de tortura, muito embora o medo da
tortura e até mesmo da morte ndo impediam esses atos de sangue (MAESTRI FILHO,
1984; MAESTRI FILHO, 1988; MAESTRI, 1994).
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A oposicao ao trabalho feitorizado foi um outro importante exemplo de
resisténcia ao sistema escravocrata brasileiro, expressa pela rejeicdo visceral e
cotidiana do trabalho escravo. Mostrava-se inabil, desinteressado, fazia “corpo mole”,
preguicoso, sabotava meios de trabalho. Essa oposi¢ao ao trabalho escravista foi 0
tipo de resisténcia que mais determinou a sociedade escravocrata, de modo que as
acOes por parte dos senhores escravocratas nao foram suficientes para levar a cabo
o “desamor’ dos escravizados o trabalho feitorizado (MAESTRI FILHO, 1984,
MAESTRI FILHO, 1988; MAESTRI, 1994; MAESTRI, 2006).

O trabalhador nativo, africano ou afro-descendente trabalhava mal porque era
escravizado, e ndo porque era nativo, africano ou afro-descendente. O cativo
preguicoso e bocal do engenho, movendo-se como um zumbi, tornava-se o
produtor criativo e industrioso do mocambo. [...] (MAESTRI, 2006, p.128).

Além dessas formas de resisténcia que brevemente apontamos acima, o
aquilombamento ou a formacéo de quilombos também representou uma radical forma
de resisténcia ao trabalho feitorizado, as precarias condicdes de vida, a alimentacao
insuficiente, a auséncia de direitos sociais e politicos quaisquer, a impossibilidade de
serem protagonistas de suas proprias vidas, histérias e destinos. Pode ser
compreendida como uma comunidade de cativos estabelecida em um ermo qualquer,
sendo a maneira mais segura de um escravizado se libertar da escraviddo (MAESTRI
FILHO, 1984; MAESTRI FILHO, 1988; MAESTRI, 2006).

O status do escravizado, no mundo colonial, como observa Carril (1997) era
muito além de uma forma de trabalho, na medida em que o colocava submetido a
vontade do senhor e assim o apartava de sua condi¢cdo de humano. Os escravizados
eram utilizados predominantemente no trabalho agricola, mas também ocupavam-se
com artesanato, atividades domeésticas e até como feitores e suas faltas ndo eram

perdoadas, eram barbaramente punidas.

As faltas cometidas pelos escravos eram punidas severamente, de acordo
com a vontade do senhor e da lei. Um alvar4 de 1741 mandava que se
marcasse com ferro em brasa o escravo fugido; em caso de reincidéncia, que
se cortasse sua orelha. Em 1724 surgiram os capitdes-do-mato, que
dispunham de garantias especiais, como a de n&o sofrer pena pelas mortes
gue provocassem no exercicio da tarefa, a ndo ser quando elas fossem
injustificadas.
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O castigo mais utilizado eram os acoites, principalmente quando se
acreditava que o escravo estivesse “fazendo corpo mole” no trabalho. A lei
estipulava seu numero maximo em 50. O requinte da repressdao se
expressava através de formas de puni¢édo, como a utilizacdo de mascara de
flandres, que cobria o rosto do escravo, impedindo que ele ingerisse comida
ou bebida. Havia, ainda, métodos de tortura, como a priséo no calabouco,
onde o escravo recebia castigos: era atado ao tronco ou a argolas de ferro.
Puniam-se também com a pena das galés, que eram trabalhos forcados
executados com correntes aos pés, e com a pena de morte, quando eram
cometidos crimes contra os senhores (CARRIL, 1997, p.37).

Torna-se importante assinalar que, em ultima instancia, todas essas formas
de resisténcia escravistas nas Américas e, sobretudo, no Brasil configuraram-se como
respostas e oposi¢cao constante aos violentos e degradantes contextos de vida e de
trabalho aos quais africanas, africanos e seus descendentes escravizados foram
submetidos nas Ameéricas e, sobretudo, no Brasil, nos campos, lavouras e plantacdes
as mais variadas. Resisténcias que contribuiram significativamente para fazer ruir o
sistema escravista brasileiro. Nesta oportunidade, enfatizamos que a tematica dos
quilombos enquanto forma de resisténcia escravista recebe maior atengdo nesta tese
justamente por ser o foco no qual centramos nossa investigacao teérica e também

empirica.

Retomando o mito da aranha e divindade Ananse, de acordo com Amador de
Deus (2008), as teias tecidas pela deusa africana acabaram por criar uma rede de
solidariedade e também de resisténcia entre os “filhos de Ananse”, que contribuiu
significativamente para a sobrevivéncia e adaptacdo dessas africanas, africanos e
seus descendentes escravizados nas dificeis Américas e, inclusive, no Brasil,
mostrando que o mito ajudou, sobretudo, na elaboracdo de criativas formas de
resisténcia ao sistema escravista, destacando a formacdo de quilombos, as
insurreicbes escravas ocorridas no século XIX e as religides de matriz africana como

algumas principais. Nas palavras da autora:

[...] A formagdo dos quilombos; a participacdo dos negros em todas as
insurrei¢des ocorridas no pais, no século XIX; as religibes de matriz africana
e tantos outros fios de Ananse, tecidos e (re) tecidos, demonstram que, aqui,
em solo brasileiro, a laboriosa divindade ndo parou de exercer sua tarefa,
desde que atravessou o oceano [...] (AMADOR DE DEUS, 2008, p.148).
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Essa rede de solidariedade e de resisténcia, segundo Munanga e Gomes
(2006), foi caracteristica de todo o quilombo brasileiro enquanto “[...] uma reunido
fraterna e livre, com lagos de solidariedade e convivéncia resultante do esfor¢co dos
negros escravizados de resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga do
cativeiro e da organizacédo de uma sociedade livre [...]" (p.72). Redes de solidariedade
gue também pode ser escrita no plural, mostrando que sua constituicdo se da inclusive
além dos territorios dos proprios quilombos, através de trocas mercantis que reuniam
outros setores da sociedade escravista, como explica Gomes (2005). Nesta mesma
direcdo, Campos (2005) diz que os territorios quilombolas proximos a cidade foram
possiveis “[...] pela existéncia das poderosas redes de solidariedade, pelas quais os
negros eram inseridos na sociedade local [...]" (p.38). Ou, nas palavras de Barcellos,
Chagas, Fernandes et al (2004, p.104):

Quando se fala na formacgdo de uma comunidade escrava, é necessario estar
atento para o fato de que néo se trata de um grupo homogéneo ou coeso, e
sim de um universo repleto de diversificagBes sociais, mas também de
solidariedades [...].

Solidariedade, entéo, cujas teias foram tecidas ndo apenas entre aqueles que
passaram pela experiéncia comum de transplante de uma terra para outra, mas
também, entre estes e a sociedade que os circundava, tanto no Império quanto na

Colbnia brasileiros.

A formacéo de quilombos existiu em todos os paises do continente americano
em que a escravidao colonial chegou. Entretanto, no Brasil, essa forma de resisténcia
recebe o nome de “quilombo” ou “mocambo”, enquanto que em outros paises eles sao
identificados de outras maneiras, variando conforme América espanhola ou inglesa:
“‘cimarrones”, “palenques” na Colédmbia e em Cuba, “cumbes” na Venezuela,
“‘marroons” na Jamaica, Guianas e Estados Unidos (KLEIN, 1987; MUNANGA,;
GOMES, 2006). O belo aforismo de Eduardo Galeano intitulado “O cimarrdao” mostra
um pouco sobre esse fenébmeno do aquilombamento presente em varios paises da

América, conforme segue:

O jacaré, disfar¢cado de tronco, aproveita o sol. Giram os olhos na ponta dos
chifres do caracol. Com acrobacias de circo, o passaro corteja a passara. O
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aranho sobre pela perigosa teia da aranha, lencol e mortalha onde abragara
e serd devorado. Um bando de macacos se lanca de assalto as frutas
silvestres nos ramos: os gemidos dos macacos atordoam a floresta fechada
e ndo deixam ouvir as ladainhas das cigarras nem as perguntas das aves.
Mas soam passos estranhos no tapete de toalhas e de repente a selva se
cala e se paralisa, se encolhe e espera. Quando soa o primeiro tiro, a selva
inteira chove em debandada.

O tiro anuncia a cacada dos cimarrfes. Cimarron, voz antilhana, significa
“flecha que busca a liberdade”. Assim chamaram os espanhdis o touro que
fugia para o monte, e depois a palavra ganhou outras linguas, cimarréo,
maroon, marron, para batizar o escravo que em todas as regides da América
busca o amparo das selvas e pantanos, vales profundos e longe do amo
levanta uma casa livre e a defende abrindo caminhos falsos e armadilhas
mortais.

O cimarrdo gangrena a sociedade colonial (CALEANO, 1985, p.30-31).

Se recorrermos a etimologia da palavra “quilombo” podemos observar que a

mesma tem

[...] origem no quimbundo kilombo, “acampamento”, “arraial”, “povoagao”,

“povoado”, “capital”, “unido”, “exército”, o vocabulo [...] tinha, nos séculos XV
a XVII, dupla conotacdo, uma toponimica e outra ideoldgica, porque eram
também assim designados os arraiais militares mais ou menos permanentes
e também as feiras e mercados de Kasanji, de Mpungo-a-Ndongo, da
Matamba e do Kongo [...] (LOPES, 2004, p.550).

Segundo Moura (1981, p.16), a nomeagao “quilombo”, no Brasil, surgiu a partir
de uma consulta do Conselho Ultramarino Portugués datada de dois de dezembro de
1740 aorei de Portugal que, em resposta, entendeu e definiu formalmente o fendbmeno
como “toda habitagédo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes nele”. Este juizo “[...]
composto de elementos descritivos [...]” (ALMEIDA, 2002, p.47) tem sua origem no
periodo do Brasil-Coldnia e percebe quilombos como comunidades de negros fugidos
e resistentes ao sistema escravista brasileiro, isolada geograficamente, estabelecida
comumente em regides de dificil acesso, podendo ou néo ter resquicios de casas e
pildes nesses espacos (ALMEIDA, 2002; ODWYER, 2002; FIABANI, 2005).

Com a definicdo de quilombo do Conselho Ultramarino Portugués é possivel
perceber a forte preocupacao da coroa portuguesa com numero, astlcia e robustez
dos negros fujées e aquilombados no Brasil imperial e colonial, com habitacdes de ex-

cativos organizados espalhadas por todo o territério nacional. Quilombos diversos
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espalhados por todo o territério nacional, com diferentes tamanhos, estruturas, formas

e origens.

Esses quilombos tinham variados tamanhos e se estruturavam de acordo
com o numero de habitantes. Os quilombos pequenos possuiam uma
estrutura muito simples: eram grupos armados. As liderancas, portanto,
surgiam no proprio ato da fuga e de sua organizagdo. Ja os grandes eram
muito mais complexos e exigiam um nivel de organizacdo maior e uma
diversificacdo na divisdo interna muito mais sofisticada — seu exemplo
emblematico é, incontestavelmente, Palmares, o mais conhecido de todos os
guilombos que existiram no Brasil. Assim como variavam de tamanho e
estrutura interna, os quilombos variavam também de forma e de origem.
Muitas vezes, chegavam a ocupar fazendas, ali permanecendo até serem
desalojados.

Aparentemente, o quilombo era um grupo defensivo. No entanto, em
determinados momentos, tinha necessidade de atacar, a fim de conseguir
artigos e objetos sem os quais ndo poderia sobreviver, especialmente poélvora
e sal. Fazia igualmente sortidas para conseguir mulheres e novos membros
para o reduto (MOURA, s/d, s/p).

Também é possivel assinalar que esta definicdo de quilombo colocada pelo
referido Conselho acabou por construir e cimentar uma visdo bastante fechada e
reducionista acerca dos quilombos brasileiros, marcando narrativamente estes
apenas como espacos formado por negros fugitivos, dificultando que os mesmos
fossem vistos como aquilo que de fato o eram: espacos alternativos de resisténcia ao
sistema escravista brasileiro, com fortes lagos de solidariedade e de composicao
heterogénea. Na opinido de Fiabani (2005, p.389), “...] o conceito classico de
quilombo surgiu da necessidade de denominacdo-descricdo de fenbmeno social

criado pela vontade dos trabalhadores escravizados contra os escravizadores”.

Cabe, nessa esteira, apresentar alguns dos primeiros relatos acerca do
fenbmeno dos Quilombos, coerentes com a perspectiva reducionista construida

imposta pelo Conselho Ultramarino Portugués:

Gaspar Barleu [1584-1648] qualificou os quilombolas como “salteadores”,
“ladrées” e “vagabundos”. Visao perfeitamente compreensivel, pois escreveu
de dentro do regime escravista, como seu porta-voz. Em 1730, Rocha Pita
procedeu da mesma forma. Comprometido com a classe dos escravizadores,
justificou as fugas dos cativos por apetecerem viver isentos de qualquer
dominio. Reconheceu a presenca de outros elementos no quilombo, falou das
trocas e foi favoravel ao castigo “pedagogico”.

Por sua vez, em 1860, o historiador alem&o Heinrich Handelmann concebeu
0 quilombo como desagradavel e temida vizinhanga. Da mesma forma,
registrou a necessidade da destruicdo de Palmares, pois era uma ameacga as
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pretensdes européias na América. Em 1866, o advogado Perdigdo Malheiro
destacou as relacbes mercantis dos quilombolas. Diferiu dos seus
antecessores, pois procurou tratar o fendbmeno de um ponto de vista
socioldgico.

Francisco Adolfo de Varnhagen [1816-1878], Visconde de Porto Seguro, foi
simpatico as forcas destruidoras de quilombos, visto que, para o autor, acabar
com eles e apreender escravos eram um bom negdcio e uma obra
civilizatoria. Em 1905, Nina Rodrigues chamou a confederacao de Palmares
de “Estado” e concebeu o quilombo como um projeto restauracionista.

Em 1933, Gilberto Freyre, defensor da superioridade racial e cultural do
colonizador, qualificou palmares como um tipo “parassocialista” de cultura e
economia. Em 1938, o lusitano Ernesto Ennes ndo foi diferente. A paz civil
passaria pela destruicdo de Palmares. Em 1934, Arthur Ramos seguiu o
mestre Nina Rodrigues. Viu o quilombo como fenémeno essencialmente
africano e “contra-aculturativo” (FIABANI, 2005, p.413-414).

Os Quilombos como significativa forma de resisténcia elaborada por africanas,
africanos e seus descendentes escravizados no Brasil consistiram, entdo, em projetos
coletivos e politicos de liberdade, no interior do proprio sistema escravista. Enquanto
espacos que tém como caracteristicas fundamentais a ressignificacdo de identidades
e culturas e a heterogeneidade em sua composicao, os quilombos abrigavam néo
somente negros fugidos, mas também, negros libertos, indigenas e outros grupos
descontentes e a margem do sistema, sendo imprescindiveis para a derrocada do
sistema escravista brasileiro. Como observa Moura (1981), uma caracteristica dos
quilombos foi a “[...] interagdo com alguns segmentos e nucleos oprimidos pela
sociedade escravista: pequenos proprietarios, agricultores, comerciantes, regatoes e
mascates de um modo geral” (p.21) e Fiabani (2005), “Além de cativos fujées, o
quilombo cresceu igualmente devido a incorporacdo de desertores do Exército,
foragidos da Justica, nativos etc. [...]" (p.279). Na opinido de Barcellos, Chagas,
Fernandes et al (2004, p.80),“A convivéncia de desertores, criminosos e escravos
fugidos em regides ermas era fato notério para as autoridades policiais, que as vezes
chegavam a atribuir homogeneidade cultural a estes diferentes atores sociais [...]".
Moraes e Oliveira et al (2013), por sua vez, apontam quilombo como: “Lugar de
ressignificacdo das identidades, cujas idiossincrasias fortalecem os lagos de
reconhecimento e unido [...]” (p.137) entre os diferentes membros que compdem a
heterogeneidade dos quilombos. Constituidos através da diversidade humana, ao
incorporarem grupos oprimidos e marginalizados pelo sistema escravista brasileiro,

0s quilombos brasileiros podem ser caracterizados, inclusive, como espacos de
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acolhida do diverso, que deram abrigo aqueles que a sociedade mais abrangente

excluiu.

Dessa forma, a historiografia da escravidao tem sido consensual no sentido
de afirmar que a permanéncia da escravidao fora um processo acompanhado de
profunda resisténcia escravista, mostrando que a formacéo de quilombos foi uma das
mais significativas estratégias empreendidas por sujeitos escravizados para resistirem
ao sistema e, “quilombo”, enquanto uma experiéncia vivida de constituicdo de
sociedades relativamente autbnomas, elaboradas a partir da mescla de aspectos
culturais, politicos e sociais distintos, porém, marcadamente vinculado a praticas

africanas.

Conforme Gomes (2006), africanas e africanos que chegaram ao Brasil na
condicdo de escravizados ja conheciam a experiéncia do aquilombamento em suas
terras, e aqui puderam compartilhar essa experiéncia e seus significados rituais e
sentidos comuns, embora reinventados. Essa reinvencdo se deu através de um
compartilhar saberes com diferentes grupos que integravam a composi¢cao dos
qguilombos brasileiros e que aqui foram recriados, a partir de tradi¢des, inclusive
indigenas. Saberes que movimentaram o processo historico, de maneira continua e
por vezes invisivel, que culminaram para a transformacao da proépria instituicado da
escravidao no Brasil, evidenciando a capacidade de articulagdo dos quilombos com
Varios outros setores sociais e que em momento algum estes se mantiveram isolados

da sociedade mais ampla, em razdo de sua capacidade de conexao.

Acreditamos, assim, que a experiéncia dos quilombos em solo brasileiro
rompa, definitivamente, com a ideia de que os escravizados eram naturalmente
escravos, como se tivessem vindo ao mundo para obedecer e se sujeitar a todo tipo
de situacdo. Concordamos com Munanga e Gomes (2006) quando afirmam que a
historia dos negros escravizados no Brasil ndo revela apatia ou passividade mas, ao
contrario, luta e organizacdo, respeitados o momento histérico em que o0s
escravizados viviam e o tipo de sociedade vigente, capazes de nos fornecer
elementos sobre a representacéo do negro no Brasil e de uma sociedade que nao os

inseriu socialmente, nem no mundo do trabalho livre.
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[...] diante dos limites impostos ao africano escravizado e seus descendentes,
os esforcos desses sujeitos na luta pela sua libertacdo representam um
sentimento de coragem e indignacéo diante da escravidado, e ndo apatia ou
passividade (p.69).

Foi a astucia, inteligéncia e sagacidade de Ananse responsavel pela
adaptacao dos “filhos de Ananse” (AMADOR DE DEUS, 2008) a essas terras até
entdo estranhas para essas populacdes, elementos presentes nos quilombos
brasileiros e que conferiram a esta forma de resisténcia ao sistema escravista
habilidades bastante especiais: a de sobreviver a dura realidade imposta pela
escravidao colonial, se adaptar a um mundo estranho, ndo se isolar completamente
da sociedade escravista, etc. Essa capacidade de articulacdo dos quilombos foi
extremamente subversiva, considerando o contexto histérico de uma sociedade
estruturada na reproducdo de homens e riqguezas que recorria a exploracdo e ao
dominio para sua propria manutencédo, de maneira que quilombos e quilombolas
forjaram-se dentro da propria escraviddo, em verdadeiros movimentos, ora
modificando, ora sendo modificados (GOMES, 2006).

Nessa direcéo, precisamos considerar que o Brasil, pais americano onde a
instituicdo da escraviddo se manteve viva por mais tempo — aproximadamente
trezentos e cinquenta anos, sendo o ultimo pais a aboli-la; sendo o periodo do Brasil-
Colbnia extremamente dependente economicamente do trabalho escravizado de
africanas, africanos e seus descendentes nascidos em solo brasileiro; e apos a
Abolicdo no ano de 1888, ndo haver qualquer politica de inclusdo dos recém libertos
a sociedade mais abrangente, seja no que se refere ao trabalho, a educacao formal,
etc., nos faz acreditar que a historia do Brasil se confunde, em certa medida, com a
historia da escravidao, considerando que nossa formacao econdmica, cultural, politica
e social traz nitidas marcas da presenca/contribuicdo de elementos desses povos, de
modo que trabalhar a tematica da escraviddo no Brasil, € trabalhar a nossa prépria
historia, por mais tentativas de apagamentos e silenciamentos feitas por parte do

poder hegemonico.

Sublinhamos que esse formato de quilombo, historiogréfico e trabalhado nesta
secao especifica, passou a ser considerado como “Quilombo classico” ou “Quilombo
tradicional”, haja vista a emergéncia de um outro formato de quilombo, sobretudo, a
partir da Constituicdo Federal (CF) de 1988 (BRASIL, 2000), que pde em evidéncia

73



inimeras comunidades negras rurais na busca de seus direitos pela posse definitiva
de suas terras ocupadas ha geracgfes. Este novo formato passou a ser chamado de
“Quilombos contemporaneos”, ou “Quilombos antropolégicos contemporéneos” e sera

tratado na se¢ao que segue.

3.2 Os Quilombos contemporéaneos brasileiros

Como podemos perceber, os Quilombos classicos, histdricos ou tradicionais
brasileiros, desde a sua emergéncia motivada pela necessidade constante e legitima
de oposicao ao sistema escravista brasileiro — e que acabou se colocando como uma
das principais formas de resisténcia escravista a instituicdo da escraviddao no Brasil,
ja ndo podiam ser definidos a partir de um conceito reduzido e elaborado a favor da
sociedade escravista que os compreendiam de maneira homogénea, congelada no

tempo e isolada da sociedade envolvente e da propria plantation.

A proépria definicao de quilombo feita pelo Conselho Ultramarino portugués em
reposta ao rei de Portugal em 1740 possui carater limitado e descritivo, como
enfatizado por Almeida (2002), uma vez que este conceito ndo da conta de abarcar o
fendbmeno em suas especificidades locais e diferencas internas, apresentando, pelo

menos, cinco elementos que poderiam ser abreviados e, relativizados.

[...] o primeiro é a fuga, isto é, a situacdo de quilombo sempre estaria
vinculada a escravos fugidos. O segundo é que o quilombo sempre
comportaria uma quantidade minima de “fugidos”, a qual tem que ser
exatamente definida — e n6s vamos verificar como é que ocorrem variacdes
dessa quantidade no tempo. Em 1740, o limite fixado correspondia a “que
passem de cinco”. O terceiro consiste numa localizagdo sempre marcada pelo
isolamento geografico, em lugares de dificil acesso e mais perto de um
mundo natural e selvagem do que da chamada “civilizagéo” [...] O quarto
elemento refere-se ao chamado “rancho”, ou seja, se ha moradia habitual,
consolidada ou ndo, enfatizando as benfeitorias porventura existentes. E o
quinto seria essa premissa: “nem se achem pilées nele”. Que significa “pildo”
nesse contexto? O pildo, enquanto instrumento que transforma o arroz
colhido em alimento, representa o simbolo do autoconsumo e da capacidade
de reproducdo [...] o pildo traduz a esfera de consumo e contribui para explicar
tanto as relagbes do grupo com 0s comerciantes que atuam nos mercados
rurais quanto sua contradicdo com a grande plantacdo monocultora [...]
(ALMEIDA, 2002, p.48-49).

Isso porque os quilombos ndo eram comunidades isoladas da sociedade

escravista mais abrangente, pois mantinham uma série de transagfes comerciais com
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seu entorno, sobretudo, do ponto de vista agricola e das trocas. A questdo da
presenca do pildo enquanto fator necessario para a definicdo de quilombo teria sido
uma proposta isolada dentro da legislacdo escravista. A interpretacdo juridica de
quilombo como auto-suficiente também ndo contribui para o entendimento das
relagbes com a cultura que o circundava e das relagdes diversas com outros grupos
para a obtencdo de alimentos, armas, mulheres, etc. Outro elemento balizador
daquele conceito meramente descritivo de quilombo é a existéncia da roga como peca
de sua composicao, alias, ja existente a partir de negociacfes entre escravizados e
senhores no proprio seio do sistema escravista brasileiro, em especial quando da crise
de fazendas de algodao e cana-de-acucar, onde ndo havia uma necessaria oposi¢ao
por parte dos escravizados que, por algumas vezes, estavam localizados dentro do
contexto de producéo das plantations e do mercado. Esses elementos contribuiram
para o deslocamento do conceito de quilombo, nos termos de Almeida (2002), na
medida em que a producdo acontecia de maneira mais livre e autbnoma, para além
de lacos tribais, mas como trabalho familiar e outras formas de cooperacao entre
familias, produzindo para seu consumo e também para o mercado circundante. E
assim, para o autor, a questdo conceitual acerca dos quilombos brasileiros merece

ser recolocada.

Nessa perspectiva, as narrativas coloniais enquanto formas de descrever,
classificar e produzir “verdades” sobre os quilombos brasileiros se empenharam em
capturar o fendbmeno de maneira a enquadra-lo, discursivamente, em uma suposta
natureza ou pureza conceitual, sendo responsaveis pela imposicdo de uma
determinada forma de enxerga-los: como se nao abrigassem uma significativa
diversidade em sua composicao, fossem desprovidos de historicidade e ndo houvesse
movimentos capazes de fazer emergir maltiplos jeitos de ser e viver. Por estas razdes,
associado ao fato de que uma definicdo classica acerca dos quilombos brasileiros ndo
contribui significativamente para sua compreensdo na atualidade, o conceito precisa
ser revisto, em especial, com vistas a atender demandas coletivas e politicas dessas
comunidades organizadas por todo o territério nacional. Também, porque aquilo que
foi dito sobre os quilombos brasileiros esta historicamente situado, produzido por
narrativas que atribuem uma identidade homogénea e Unica ao fendmeno e situado
numa estrutura de poder que controla, marca e exclui, sem aceitar multiplicidades e

singularidades.
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E precisamente porque as identidades s&o construidas dentro e néo fora do
discurso que nos precisamos compreendé-las como produzidas em locais
histéricos e institucionais especificos, no interior de formacbes e praticas
discursivas especificas, por estratégias e iniciativas especificas. Além disso,
elas emergem no interior do jogo de modalidades especificas de poder e séo,
assim, mais o produto da marcacgéo da diferenca e da exclusdo do que o signo
de uma unidade idéntica, naturalmente constituida, de uma “identidade” em
seu significado tradicional — isto é, uma mesmidade que tudo inclui, uma
identidade sem costuras, interica, sem diferenciacdo interna (HALL, 2000,
p.109).

A partir da Abolicdo da escraviddo no Brasil em 1888, como salienta Fiabani
(2005), os trabalhadores escravizados alcangcaram sua liberdade civil, mesmo que
com o final deste sistema suas condicdes ndo chegaram a se modificar
significativamente. Alguns quilombolas continuaram como posseiros nos antigos
guilombos e outros se somaram a outros grupos marginalizados engajando-se em
outras lutas pela sobrevivéncia. Isso ndo implica em afirmar que 0s negros recém
libertos foram transformados em cidadaos, tendo em vista que para a maior parte dos
sujeitos escravizados a Abolicdo tenha significado uma armadilha, como nos diz

Baptista da Silva e Bittencourt Junior (2004a).

[...] Com o final da escraviddo, o preconceito e a discriminacdo ao negro
permaneceu. Paralelamente a isso, o Estado brasileiro ndo apresentou
nenhuma politica publica de integracdo para os recém libertos a sociedade,
de modo que a discrimina¢cdo ao negro continuou fortemente com o poés-
Abolicdo, dado que pode ser percebido inclusive pelas formas de apropriagédo
das terras dessas pessoas (HAERTER, 2010, p.15).

Fiabani (2005), acrescenta que com a nova conjuntura propiciada pela queda
do sistema escravista brasileiro as chamadas comunidades negras rurais
remanescentes de quilombos passaram a receber varias nominacdes e também a se
auto-designar de determinadas maneiras: “rincdes”, “arraiais”, etc., questdo que de

imediato ndo chamou atencao das ciéncias sociais no Brasil (FIABANI, 2005).

Em direcdo semelhante, Baptista da Silva e Bittencourt Junior (2004a),
apontam que essas comunidades surgiram em territério brasileiro a partir dos antigos
guilombos formados por negros fugidos do sistema escravista, de dominios doados

com ou sem formalizacdo juridica e da desagregacdo de grandes propriedades
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monocultoras, apos a derrocada daquele sistema. Mendes (2005) afirma que essas
terras sdo marcadas pela etnicidade, o que as difere de outros grupos rurais, tendo
emergido de ocupacodes de terras devolutas, compradas por escravizados, redutos de
fugitivos e por doagdes. Carril (2006), por sua vez, ao tratar da diversidade de formas
possiveis de constituicdo de terras, indica que as terras dos quilombos se originaram
através de doacOes feitas por antigos proprietarios aos escravizados,
enfraguecimento da lavoura, permanéncia dos escravizados nas fazendas e doacao
a santos. Como podemos perceber, a partir desses estudos contemporaneos, a
origem dos quilombos brasileiros ndo € regida por uma uniformidade, e sim por uma
diversidade de apropriacdo dos territérios que seguem ocupando desde o pés-
Abolicao?8.

Leite (2000) ao realizar uma releitura antropoldgica sobre os quilombos
brasileiros, especialmente, questdes conceituais, politicas e sociais explica que o
debate em torno da tematica dos quilombos retorna com forga no periodo republicano,
sobretudo através da Frente Negra Brasileira e no processo de redemocratizacéo,
mais para o final dos anos de 19702°. Da mesma maneira, a discussédo é retomada
com o processo de elaboracéo da Constituicdo de 1988 (BRASIL, 2000), que coincide
com os cem anos da Abolicdo da escraviddo no Brasil, oportunidade caracterizada,
portanto, por férteis manifestacdes, investigacbes e até mesmo revisdes sobre a

instituicdo da escravidao no Brasil. Com isso:

Nos ultimos vinte anos, os descendentes de africanos, chamados negros, em
todo o territério nacional, organizados em associa¢cdes quilombolas,
reivindicam o direito & permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das
terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre
exercicio de suas praticas, crencas e valores considerados em sua
especificidade (LEITE, 2000, p.334).

28 Estima-se a existéncia de mais de 5.000 comunidades quilombolas atualmente no Brasil (GELEDES
— INSTITUTO DA MULHER NEGRA, 2012).

2% Para Leite (2000), existe neste contexto uma quest&o de acao afirmativa que precisa ser considerada,
em que grupos de militantes defendem, desde os anos 1930, o ponto de vista da reparagéo e divida
historica, que deixou marcas e efeitos simbdlicos capazes de gerar novas formas de exclusdo a
populagéo quilombola. E neste sentido que o conceito de quilombo comeca a adquirir uma significacéo
atualizada, ‘[...] como um elemento aglutinador, capaz de expressar, de nortear aquelas pautas
consideradas cruciais a mudanca, de dar sustentacdo a afirmacdo da identidade negra ainda
fragmentada pelo modelo de desenvolvimento do Brasil apds a aboligéo da escravatura” (LEITE, 2000,
p.340).
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De acordo com Carril (2006), a recolocacéo dessa questéo conceitual acerca
dos quilombos brasileiros trouxe uma rediscussdo em termos de seus esquemas
interpretativos que posicionavam o fendmeno antes de tudo no campo da formacéo

colonial escravista. Essa “ressurgéncia quilombola”, conforme a autora,

[...] restitui o velho, traz o passado de volta e a questédo de traduz, portanto,
no sentido de compreender a elaboracdo dos novos esquemas interpretativos
gue consideram o quilombo como revelador de uma ou de varias situacdes
sociais [...] (CARRIL, 2006, p.42).

Para O’'Dwyer (2002), foi o contexto de promulgagao da Constituicdo Federal
de 1988 que possibilitou com que o conceito de quilombo sofresse uma atualizacao
significativa no Brasil, principalmente, em razéo de ter sido inscrito no Artigo 68%° do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADTC) que reza que “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras,
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos
respectivos” (COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO, s/d), tornando possivel a
concessao de direitos territoriais aqueles remanescentes que estivessem ocupando
suas terras, sendo o Estado brasileiro o responsavel pela garantia de sua titulacéo
definitiva. O referido Artigo planta a esperanca da posse definitiva das terras ocupadas
por quilombolas em territorio brasileiro ha geracdes, a partir de critérios de auto-
adscricdo étnica e de realizacdo de laudo antropoldgico e fez com que o interesse
académico nessas comunidades tenha aumentado consideravelmente, em especial

no que se refere a emergéncia de novos atores politicos (ARRUTI, 2006).

Para Barcellos, Chagas e Fernandes et al (2004), os elementos do
isolamento, reducdo de “quilombo” a ocorréncia de escravos fugidos do sistema
escravista e generalizacdo do modelo do Quilombo de Palmares tém sido rompido do

ponto de vista do debate e ressignificacdo do conceito contemporaneo de quilombo

30 A fim de garantir o cumprimento do Artigo 68 do ADTC, segundo Carril (2006), foi criada a Fundacgdo
Cultural Palmares através da Lei Federal n° 7.668 de 22/08/1988, que tem como um de seus principais
objetivos o reconhecimento das comunidades remanescentes de escravizados. O Decreto n° 4.887 de
20/11/2003, por sua vez e ainda conforme a autora, regulamenta o procedimento para regularizagao
de terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos, tornando o Instituto Nacional
de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), 6rgdo responséavel pelos processos de identificacao,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulacdo respectivos.
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gue busca consideras as especificidades, identidades, auto-representagéo, histéria e

vinculos das comunidades pelos sujeitos no presente.

Tal atualizacdo mostra que esses sujeitos encontram-se empreendendo
esforcos e reivindicando, no presente, a posse definitiva de terras que ocupam ha
geragdes, de maneira que “[...] qualquer invocagao do passado deve corresponder a
uma forma atual de existéncia capaz de realizar-se a partir de outros sistemas de
relagdes [...]” (O'DWYER, 2002, p.14), situacdo que faz com que, nessas ultimas
décadas, entédo, em especial apos a promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988, a
tematica dos quilombos fosse retomada com bastante forgca no Brasil, sobretudo, a
partir de novas pesquisas. Pesquisas essas que, ao levarem em consideracgao relatos
antropologicos acerca da realidade concreta de diferentes comunidades espalhadas
por todo o territorio brasileiro tornaram possivel romper com uma nocao fechada de
quilombo, derivada de modelos intrinsecos a sociedade escravista que concebiam o
fendmeno como marca residual, formado apenas através de fugas de cativos e como

categoria congelada em um dado passado historico.

Essas investigacdes, como salientado por Leite (2000), apontam dinamicas
culturais, histéricas e sociais de resisténcia em que os quilombolas ndo apenas
resistiram pela fuga e pelas armas como apresenta a historia oficial, mas
empreenderam variadas experiéncias que podem ser compreendidas pela

ressignificacdo do conceito na atualidade.

Nessa perspectiva, para Araujo (2012):

A atualizacdo do termo quilombo permitiu uma inversédo de posi¢cdes
sociais. Se no passado estabelecer relagbes com os quilombos
significava manter-se & margem da sociedade, hoje o papel se
inverteu. Ser remanescente de quilombos na atualidade exige um
processo de autodefinicdo e um reconhecimento publico e legal de um

carater étnico antes negado (p.71).

Ou, nos termos de Almeida (2002):

[...] Estd em pauta uma unidade social baseada em novas solidariedades, a
gual esta sendo construida consoante a combinacgédo de formas de resisténcia
gue se consolidaram historicamente e 0 advento de uma existéncia coletiva
capaz de se impor as estruturas de poder que regem a vida social [...] (p.79).
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Essa ressignificagcdo conceitual foi elaborada tendo em vista a forte
reivindicagdo de comunidades negras rurais pela condicdo de remanescentes de
quilombo e a pressdo do Movimento Social Negro nesse processo de constituicao
desses novos sujeitos politicos (ARRUTI, 2006). A propria expressao ‘“remanescentes
das comunidades dos quilombos”, neste sentido, tem sua emergéncia com a

Constituinte que culminou com a Constituicdo de 1988 e

[...] é tributaria ndo somente dos pleitos por titulos fundiarios, mas de uma
discussé@o mais ampla travada nos movimentos negros e entre parlamentares
envolvidos com a luta anti-racista. O quilombo é trazido novamente ao debate
para fazer frente a um tipo de reivindicagao que, a época, alude a uma “divida”
gue a nacéo brasileira teria para com os afro-brasileiros em consequéncia da
escraviddo, ndo exclusivamente para falar em propriedade fundiaria (LEITE,
2000, p.339).

E ainda:

Os parlamentares da Constituinte de 1988, pressionados pelos movimentos
negros, criaram o Artigo 68 que produz o direito as terras, positivando um
passado de luta, retornando para que esses grupos possam criar novos
espacos politicos na sociedade brasileira. Essas conquistas apenas se
tornaram possiveis pela materializacdo de sua histéria e cultura vinculadas
ao territério, no caso rural (CARRIL, 2006, p.41).

Nessa logica, o Artigo 68 do ADTC que insere direitos territoriais quilombolas
na Constituicdo Federal de 1988 nao foi uma dadiva ou acédo benevolente com relagcéao
a populacao quilombola brasileira. Muito ao contrario, foi resultado da luta constante
dos movimentos sociais negros e de poucos parlamentares sensiveis a discussao que
fez com que a tematica dos quilombos e a possibilidade de titulacdo de suas terras
entrasse para a Constituicdo Federal, tendo em vista, principalmente, a divida
historica que o Brasil e os brasileiros tém com relagdo as consequéncias nefastas da
escravidao. Entdo, para além da questao do direito a terra, a pressao feita por parte
dos movimentos contribuiu, sobremaneira, para a criacdo do Artigo 68 do ADTC,
valorizando um passado de forte oposicdo ao sistema escravista e também um

presente em que a resisténcia continua sendo atualizada, por questdes outras.
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Também como resultado das lutas dos movimentos sociais negros, temos
outra importante conquista para populacdo quilombola brasileira, alcangada muito
recentemente: a recente homologacao por parte do Conselho Nacional de Educacgéao
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola (BRASIL,
2012), colocando a Educacgdo Escolar Quilombola como uma nova modalidade da
Educacédo Basica brasileira. Conquistas possiveis, sobretudo, através de muita luta e
pressao por parte do Movimento Social Negro e Movimento Quilombola no nivel da
legislacéo e da educacao formal no Brasil.

O movimento quilombola ao reivindicar uma educacdo diferenciada para
quilombos atrelada a reivindicacéo por regularizagdo fundiaria, construiu uma
forma peculiar de se pensar arranjos educacionais que estejam arraigados
ao chdo em que se vive, na perspectiva de que as mudancas que o
conhecimento produz, impliquem, acima de tudo, em possibilidades coletivas
de um bem viver manifesto em toda a extensdo da vida cotidiana [...] (NUNES,
2016, p.110).

Educacdo Escolar Quilombola como proposta diferenciada de educacgao
busca reconhecer aspectos silenciados da historiografia oficial, particularmente seu
historico de luta de ontem e de hoje, a reivindicacéo pela permanéncia em suas terras,
a aceitacdo de seus saberes e lutas cotidianas pela valorizacdo de sua cultura e

historia.

Educacgéo Escolar Quilombola é a educacédo que qualifica os saberes, que
parte da vida da propria comunidade, dos problemas por ela enfrentados.
Educacgéo que forma sujeitos emancipados para que diariamente possam
buscé-la, sabendo a mesma néo chega as pessoas por for¢a de gravidade e
sim por processos de luta constante. E se a luta € um componente cotidiano,
0 seu ponto de partida existe, que é o hoje e agora [...] (SILVA, 2012, p.167).

Tanto o Artigo 68 da Constituicdo Federal (BRASIL, 2000) quanto a
homologacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola (BRASIL, 2012) configuram-se como conquistas socialmente relevantes,
gue passam a suscitar uma série de debates e pesquisas académicas, em especial,
sobre conhecimentos, saberes, cotidiano de comunidades quilombolas distribuidas

pelo territério nacional, com olhar voltado para a consolidacdo e implementacéo de

81



direito e de fato de uma educacao diferenciada, que considere e valorize saberes,

cosmologias, dimensdes culturais e histéricas dessa populagéo.

Ainda como contribuicdo para a ressignificacdo do conceito de quilombo no
Brasil, O’'Dwyer (2002) coloca que a Associagao Brasileira de Antropologia — ABA —
elaborou um documento estabelecendo parametros para a apreenséo do que venha
a ser “quilombo”, haja vista a diversidade de visbes acerca do fenbmeno que
possibilita que ele assuma significados diversos para diferentes grupos e para a
literatura especializada, ainda que possua uma historicidade, esta sendo
ressignificado com vistas a contemplar variados contextos negros em diferentes
regides brasileiras. As palavras da autora chamam atencao para o fato de que a ABA,
em 1994, criou um Grupo de Trabalho especifico que passou a compreender quilombo

num sentido mais abrangente.

[...] Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a
residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacao biolégica. Também néo se trata de grupos isolados ou de uma
populacdo estritamente homogénea |[...] consistem em grupos que
desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutencdo e
reproducéo de seus modos de vida caracteristicos e na consolidacdo de um
territorio proprio [...] (O'DWYER, 2002, p.18).

Assim, em razdo das reivindicacbes do Movimento Social Negro e da
Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), o conceito de quilombo passou a ser
ressignificado para outras dimensfes que o conceito tradicional ndo abrangia,
passando a abarcar aspectos politicos e demandas econbémicas e culturais de
comunidades com ascendéncia escrava, em especial, narrativas de resisténcias e
producdo de saberes especificos relacionados ao vinculo com o territério
tradicionalmente ocupado (ALMEIDA, 2006). Trata-se do conceito antropolégico
contemporaneo de quilombo, mais abrangente que o primeiro, em razao de seus usos
social e politico, sendo reconhecido, especialmente, para a elaboracdo de laudos
técnicos/antropologicos (O'DWYER, 2002; BAPTISTA DA SILVA, BITTENCOURT
JUNIOR, 2004a; BARCELLOS, CHAGAS, FERNANDES et al, 2004; LEITE, 2000;
2004; FIABANI, 2005; ARRUTI, 2006) e importante pois contempla um maior nimero
de comunidades negras, cuja origem ndo esteja, necessariamente, atrelada a um

guilombo em seu sentido tradicional, mas que se constituiram por diferentes formas
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de apropriacdo do territorio. Essa ressignificacdo abarca categorias de descendentes
de antigos escravizados cujos ancestrais receberam terras por doagdes, servigos
prestados, compra, heranca, a popular “deixa”, participagdo em guerras, etc., além da
prépria “fuga”, envolvendo “[...] as experiéncias coletivas e as histérias de resisténcia
na continuidade de sua cultura [...]” (HAERTER, 2010, p.47).

Em razéo das discussdes feitas pelo Movimento Negro e pela formulacao de
um outro conceito de quilombo por parte da Antropologia, inUmeras comunidades
negras rurais de todo o territério nacional passaram a adquirir grande visibilidade
social e politica, sobretudo, pela possibilidade concreta de alcangarem a condicao de
remanescente de quilombos (HAERTER, 2010). “Remanescente” é sustentada pela
atualizag&o conceitual que, conforme Arruti (2006, p.81-82),

[..] ndo sdo mais as “reminiscéncias” de antigos quilombos [...] mas
“‘comunidades”, isto €, organizagdes sociais, grupos de pessoas que “estejam
ocupando suas terras” [...] diz respeito, na pratica, aos grupos que estejam
se organizando politicamente para garantir esses direitos e, por isso,
reivindicando tal nominacao por parte do Estado [...] (p.81-82).

Com isso, podemos afirmar que as comunidades quilombolas, embora
apresentem singularidades que as diferenciem entre si, possuem repertérios comuns
na relacdo com a sua ancestralidade, ao uso comum de recuros naturais como a terra
e a agua, serem ligadas por fortes lacos de reciprocidade, possuirem memarias
coletivas que remontam a época da escraviddo, encontram-se na atualidade
empreendendo esforcos em direcdo ao seu reconhecimento legal como
remanescentes das comunidades dos quilombos (HAERTER, 2010), além de

prevalecer a crenca em uma origem comum (WEBER, 1991), entre outros aspectos.

Essa abordagem outra, contemporanea e antropoldgica acerca do conceito
de quilombo®, passa a abarcar experiéncias coletivas, identidade étnica,
territorialidade, deixando de lado o entendimento de quilombo classico ou tradicional

gue ficara limitado a concepc¢éo de negros escravos fugidos, localizados em regides

31 Para Lopes (2004, p.551), a denominagdo de quilombos contemporaneos, “[...] assim como a de
quilombos remanescentes ou terras de pretos, é usada, no Brasil, para designar comunidades em que
os habitantes se identificam por lagos comuns de africanidade, refor¢ados por relagBes de parentesco
e compadrio, antiguidade na ocupacao de sua base fisica (fundamentada em posses seculares e por
tradicdes culturais préprias) dentro de um sistema que combina apropriagéo privada e praticas de uso
comum, em uma esfera juridica infra-estatal [...]" (LOPES, 2004, p.551).
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de dificil acesso e diretamente ligado a uma elaboracdo colonial juridica. Essa
perpectiva que trabalhamos, entdo, leva em consideracdo préaticas sociais que
contribuem para a manutencao de modos de vida e de um territorio, valorizando assim
categorias como trajetérias historicas e histérias de resisténcia (BARCELLOS,
CHAGAS, FERNANDES et al, 2004; LEITE, 2004). Desta maneira, as diferentes
comunidades negras existentes em todo o territério nacional estruturadas no poés-
Abolicdo podem ser lidas como comunidades remanescentes de quilombos, desde
gue suas praticas coletivas estejam voltadas para a manutencdo e reproducdo de
modos de vida especificos no fortalecimento de seu territério.

A identidade das referidas comunidades negras rurais ou das denominadas
terras de pretos baseia-se na crenca em uma origem comum, articulando-se
internamente e mantendo uma regularidade nos padrées de comportamento.
A identidade emerge a partir da afirmacdo dos sujeitos politicos que se
organizam, como forma de reacdo a processos violentos que colocam essas
coletividades em ameaca, além de serem mantidas sob opressao
socioecondmica (BAPTISTA DA SILVA; BITTENCOURT JUNIOR, 2004a,
p.28).

“Quilombo”, nesta perspectiva, pode ser lido de outra maneira, na medida em
gue passou a assumir novas interpretacdes, além da histérica. Como defende Leite
(2000), o conceito de quilombo pode ser definido a partir das experiéncias coletivas e
histérias de resisténcia que aqueles que os colocam como membros do grupo. E esse
status de pertencente a um determinado grupo que os identifica como sujeitos de
direito, e ndo a terra que, embora importante do ponto de vista da base geografica e
continuidade de referéncias culturais e simbdlicas, ndo é o Unico elemento que os
define, pois sdo as experiéncias particulares, identidade e espaco que proporciona

politicas e lutas por reconhecimento.

Araljo (2012) pontua a questdo do reconhecimento como premissa
fundamental para a conquista de direitos sociais, em especial diante da emergéncia
de novos movimentos sociais durante e a partir do século XX que passam a interrogar
a agenda politica acerca de discuss6es como identidade, invisibilidade, discriminacéo,
preconceito, etc. A luta pelo reconhecimento politico e social como remanescentes de
guilombos €, conforme a autora, crucial para que essas populacdes anteriormente

invisiveis pelo Estado brasileiro e distantes de direitos e de debates publicos, na
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atualidade estejam reivindicando seu reconhecimento através da formacdo de

identidades especificas.

Essas observagbes antropologicas e historias mostram que “quilombos”
enquanto espacos de fuga como insuficientes para que se possa compreender o
fenbmeno na atualidade, principalmente, no que se refere as demandas desses novos
sujeitos politicos. Conforme pontuam Baptista da Silva e Bittencourt Junior (2004a), o
conceito de quilombo em termos historicos, portanto, residual e congelado num dado
passado, ndo mostra seus desdobramentos dentro de um processo histérico fluido e
acaba, assim, desviando a atengao sobre outros contextos de resisténcia negra para
além do refugiado armado apontado pela historiografia oficial. Do ponto de vista da
guestdo da identidade, a adocdo do conceito antropoldgico contemporéneo de
quilombo aposta na ndo pureza e homogeneidade, mas na recriacdo constante de

signos e representacoes.

[...] As comunidades criam e recriam a sua identidade étnica, incorporando
novos elementos do contexto moderno-contemporaneo ou reelaborando os
signos, os simbolos, as imagens e as representacfes com base no acervo
cultural e nas tradicbes socioculturais [...] (BAPTISTA DA SILVA;
BITTENCOURT JUNIOR, 2004b, p.202).

Além disso, € preciso considerar que o abandono de um conceito classico,
historico ou tradicional de quilombo faz com que essas observacdes contribuam
fortemente para o deslocamento da narrativa criminosa e juridica dos quilombos da
época da escraviddo colonial em contexto da América portuguesa, imposto pelo
Conselho Ultramarino Portugués em 1740, a favor de narrativas outras sobre
guilombos e quilombolas, o que abre espacos e possibilidades, sobretudo do ponto

de vista da historia.

Entendemos, entdo, “Quilombos”, nessa perspectiva antropoldgica
contemporanea, como espacos fundamentais de resisténcia e também de Contacéo
de Histérias, cujas africanidades presentes na preservacdo de seus saberes,
conhecimentos e fazeres constituem verdadeiros exemplos de como podemos
aprender a “escrever” e a “ler” com os quilombos, a partir de uma perspectiva outra.
Outra aqui, em relacao aquilo que é dado, que é hegemdnico, reconhecendo assim a
Contacdo de Historias presentes em suas narrativas como fonte vélida de
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conhecimento, cujas pedagogias constituem fundamentos para serem lidos,
considerando sobremaneira 0s protagonismos desses sujeitos. Sao lugares onde
existe fortemente a presenca de narradores (HAERTER, 2010), capazes de
transformar o vivido em experiéncia compartilhada (BENJAMIN, 1994b) e onde se
projetam futuros coletivos (HAERTER, 2010).

Contudo, como observa Hessel (2004), mesmo que os quilombos brasileiros
sejam grupos caracterizados pela elaboracéo de estratégias de resisténcia com vistas
a continuidade da sua existéncia como comunidade diferenciada e alternativa ao
sistema escravista no passado, na atualidade o fendmeno retorna voltado ao
presente, ressignificado como instrumento de inclus&o social, sobretudo, no que se
refere a reivindicagdo de direitos territoriais de um grupo historicamente
marginalizado, na medida em que passadas décadas de existéncia desses
instrumentos juridicos, essas comunidades espalhadas por todo o territorio nacional
“[...] em especial na regido Sul, permanecem a margem da sociedade e invisiveis para
o Estado, ao desamparo de politicas publicas essenciais, em quaisquer dos niveis de
Governo” (HESSEL, 2004, p.8), o que evidencia ainda mais a necessidade e urgéncia
de pesquisas pensadas para as diferentes realidades das comunidades quilombolas

brasileiras.

N&o podemos deixar de sublinhar que para as comunidades quilombolas,
sobretudo as rurais, a terra € elemento fundamental para a sua continuidade enquanto
grupo cultural, histoérica e socialmente diferenciado de outras categorias. Ela provém
0 sustento fisico pela agricultura, criacdo de animais, etc., agrupando elementos
responsaveis pela manutencao e continuidade (BAPTISTA DA SILVA, 2004). O forte
vinculo com a terra ndo tem uma relacdo com a racionalidade branca e capitalista
propria mundo do mercado, ele vai além de aspectos econémicos e juridicos “[...]
como posse e propriedade. A terra € um ser vivo que abriga o sangue daqueles que
vivem nela e dos que viveram e cujo cultivo € uma espécie de compromisso que esta
além do trabalho, € uma necessidade [...]” (BARCELLOS, CHAGAS, FERNANDES et
al, 2004, p.345).

A terra, para muito além de ser um conjunto de elementos naturais,
ecoldgicos, cuja materialidade est4d no alcance dos cinco sentidos, pois
podemos ver seus contornos, suas formas e seus desdobramentos, ouvir
seus sons e murmurios, tocar seus VAarios corpos, cheirar seus inimeros
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aromas e até provar os sabores dela e que dela brotam, a terra, além de ser
este amontoado de matéria, configura-se um valor simbdlico. Ela constituiu-
se em espago vivido e vivenciado por grupos que nela constroem suas
experiéncias de mundo, articulando a memdria de seus antepassados com a
recriacdo e reelaboracéo de suas tradi¢cdes no cotidiano da atualidade.

z

Metéfora gasta, € na terra que se langam raizes. Seus espagos de
significagdo sdo mudltiplos e polissémicos: lugar de nascimento (raizes
pessoais); lugar de pertencimento, de identidade (raizes grupais); lugar de
crescimento, de socializagéo, de convivéncia, de relagdes familiares, sociais;
lugar de tradicBes; lugar dos antepassados; lugar onde vivos e mortos que
dao sentido a existéncias individuais e de grupos inteiros estdo presentes no
mesmo espaco de ligagdo com o mundo. Nesse territdrio material, formado
por relevos, cursos de rio, vegetacao, minerais, além de prédios, estabulos,
galpdes, estéo inscritas marcas imateriais profundas, modos particulares de
apropriacdo e categorizacdo dessa natureza, desse espaco ecoldgico
(BAPTISTA DA SILVA, 2004, p.203).

Para os espacos dos quilombos e os quilombolas que neles se reproduzem e
se mantém, a terra adquire vital importancia, ndo apenas do ponto de vista da
sobrevivéncia fisica e material, ela constitui vivéncias, trajetorias histéricas, historias
de resisténcia, multiplas experiéncias que muito informam sobre sujeitos de diferentes
tipos. Onde se nasce, se cresce e se descansa. Onde multiplas identidades e
pertencimentos acontecem. E espaco onde repousa a ancestralidade, o sagrado,
onde se elabora e se reelabora sua memdria e sua propria condicdo de quilombolas.

E o0 espaco de vivos e mortos e em que mundo simbolico e imaterialidades transitam.

Para Baptista da Silva (2004), comunidades quilombolas apresentam relacdes
intensas com o territério que ocupam, mantendo um constante dialogo com suas
marcas materiais e imateriais que contribuem para a articulacao e recriacao de visdes
de mundo, onde de compartilha identidade e bens simbdlicos. Para Anjos (2004), na
realidade investigada pelo autor, o territério negro é carregado de mitos e percebido
como espaco entranhado de riquezas, onde constantemente os quilombolas
reinventam historias de tesouros que podem trazer tanto a liberacdo quanto a
desgraca. Terra carregada de simbdélico. Ja na investigacao de Barcellos, Chagas e
Fernandes et al (2004), as autoras mostram o ato de enterrar 0 umbigo dos recém
nascidos como uma pratica cujo significado esta relacionado a continuidade vinculada
aterra, com o intento de que os filhos e netos permanecam naquele territério, fazendo
com que os filhos figuem enraizados naquele local, de modo a marcar pertencimento
e garantir a continuidade da familia atrelada aquela terra. Na mesma direcao, elas

observam que o0 ato de retornar para morrer naquela terra configura-se, também,
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como outra prética que remete a importancia que a terra tem para a comunidade

investigada.

Terra cuja posse, como observa Barcellos, Chagas e Fernandes (2004, p.340-
341), “[...] se da pela antiguidade, que ndo pode ser comprovada apenas dentro dos
moldes documentais, mas também pelo modo de ver a terra como sagrada porque
remete diretamente a heranga ancestral” é carregada de °[...] relagbes de
reciprocidade fundadas no parentesco, na amizade e no compadrio regulam todo o
processo de apropriacdo de recursos e isso se constitui como um fator de

diferenciagdo em relagdo ao entorno [...]" (ANJOS, 2004, p.93).

Para além das relacdes capitalistas de producdo, a terra nas realidades
quilombolas, conforme Barcellos, Chagas e Fernandes (2004), “[...] representa um
valor de sangue, ela auxilia na construcéo da subjetividade do individuo [...]" (p.345)
e interage com a comunidade “[...] como construtora de uma subjetividade e essa

relagcéo é tao forte que a terra adquire o ‘status’ de ente vivo” (p.345).

Em sequéncia, passamos a discutir alguns conceitos benjaminianos,
fundamentais a uma investigacao que se debruce na tentativa de apreender narrativas
guilombolas que emergem do processo de Contacao de Histérias numa comunidade

guilombola especifica.
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IV NARRATIVA, HISTORIA, RASTRO: CONCEITOS BENJAMINIANOS

“O passado nunca morre, nem sequer € passado”
(William Faulkner)

“Lembrancas de coisas do passado
ndo sdo necessariamente lembrancgas de como elas eram”
(Marcel Proust)

Diante do ja exposto compreendemos a noc¢do de quilombo enquanto espacgo
de resisténcia escrava no periodo colonial brasileiro, como lugar contemporaneo de
luta pela posse definitiva de territérios ocupados ha geracdes e de reproducéo e
ressignificacdo de culturas, trajetorias, e historias de coletivos afrodescendentes e,
também, na qualidade de espaco onde podemos encontrar fortemente a presenca de
narradores que transformam aquilo que é vivido em experiéncias compartilhadas.
Compreendemos que séo espacos de producdo de conhecimentos e saberes. Séo
espacos onde os narradores, contribuem para a manutencao e ressignificacao de sua
historia e cultura através da oralidade, aspecto que resiste fortemente nos quilombos

brasileiros, assim como a presenca de narradores.

E com Benjamin (1994b) que aprendemos que a arte de narrar diferentes
fendmenos e histérias é uma das mais antigas da humanidade. Muitas civilizacbes
utilizavam a narrativa como principal forma de transmissdo de conhecimentos e
perpetuacdo de modos de vida, culturas e principios de formacdo humana. Em outras
épocas, a narracao tinha como propdsito significar a dimensédo simbdlica da vida,
atribuindo palavras e gestos direcionados aos membros de determinada familia ou
grupo social. Essas historias narradas através da oralidade se ocupavam
especialmente em compreender os mistérios da existéncia, do ponto de vista da

natureza, da sobrenatureza e da origem dos homens.

Dessa maneira, o narrador pode ser considerando com uma figura de
destaque dentro de seu grupo, o responsavel por perpetuar, através da transmissao
oral da experiéncia, desde informacfes mais gerais sobre a vida em determinado

grupo quanto o conjunto de conhecimentos acumulados e construidos coletivamente



ha geracdes. A oralidade enquanto transmisséo de saberes e tradi¢cdes era bastante
comum em épocas anteriores a escrita, em todo o mundo. Foi somente com o advento
da Modernidade que a escrita passou a representar um status superior a oralidade,
no sentido de expresséo de cultura, sistematizacdo de saberes e organizacao de
conhecimentos (BENJAMIN, 1994b).

Nesse sentido, Walter Benjamin (1994b), explica que esse narrador
tradicional, juntamente com a arte da Contacao de Histérias, estaria desaparecendo,
morrendo ou agonizando, 0 que nos instiga a refletir acerca da manutencéo da arte
da Contacdo de Histérias em espacos especificos, sobretudo, em uma comunidade
quilombola, portanto, com descendéncia africana, onde a oralidade enquanto forma
de transmissdo de saberes e de educar permanece viva, fazendo sentido e
significando seu cotidiano e praticas, além de se constituir como forma de ensinar e
de aprender, sem desconsiderar a escrita e a educacao formal. Em agrupamentos
onde a tradicdo oral ainda se faz presente, o ato de narrar € de extrema importancia,
na medida em que significa uma rica fonte de transmisséo de conhecimentos, culturas,
memoarias, historias e maneiras de aprender sobre o mundo, dotando préticas de

sentido, num dado universo.

Nessa perspectiva, ouvir historias significa desprendimento de tempo e
atencao dos ouvintes, tdo raro nos tempos atuais. O intercambio de experiéncias, que
segundo Benjamin (1994b, p.198) seria uma faculdade “[...] segura e inalienavel [...]",
pode estar sendo trocado por meios de informacao tecnoldgicos, o que acaba por
configurar um dos fatores de perda, ou diminuic&o significativa, da pratica da oralidade

como transmissao de saberes.

Nas sociedades caracterizadas pela tradicdo oral, a Contacdo de Historias
possui uma importancia fundamental, na medida em que se constitui como um forte
manancial de saberes e conhecimentos e, sobretudo, como uma forma de
transmissao destes que, aliado a memodria, nos mostra e ensina muito sobre os
significados sociais presentes nesses coletivos, como o culto as divindades e aos
ancestrais, a relacdo com o tempo e com a natureza, cotidiano e praticas sociais,

fendbmenos que sao atravessados secularmente e ensinados de geragdo a geracao.

Mas na sociedade capitalista Moderna, esse contar e ouvir histérias esta cada

vez mais raro, sumindo, morrendo. Praticamente ndo se conta nem se ouve mais
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historias, seja no interior da familia, dentro de um 6nibus, ao redor de uma fogueira.
Para Walter Benjamim (1994b), a narrativa e os narradores, em seu sentido
costumeiro, estdo desaparecendo, em razao da emergéncia das novas tecnologias e
0 processo de escrita estar substituindo em certa medida a narragdo oral. Essa
‘incomunicabilidade”, para o autor, vem com a Modernidade e um significativo
exemplo pode ser encontrado no final da Segunda Grande Guerra, quando
combatentes tornaram-se mudos na batalha e carentes de experiéncias
comunicaveis, dotadas de sentido. Dentre os adventos da Modernidade que estariam
substituindo esse narrador, encontramos o0 romance, que segundo Benjamin, “[...] O
gue separa o romance da narrativa (e da epopeia no sentido estrito) é que ele esta
essencialmente vinculado ao livro [...]" (BENJAMIN, 1994b, p.201).

Este siléncio dos combatentes ao voltarem do campo de batalha é
caracteristico do empobrecimento da experiéncia que, conforme o autor, impele o
sujeito “[...] a partir para a frente, a comegar de novo, a contentar-se com pouco, a
construir com pouco, sem olhar nem para a direita nem para a esquerda [...]”
(BENJAMIN, 19944, p.116).

Aquela narrativa que possibilita acessar outro tempo, outros seres, outros
espacos e relatos de grandes feitos que ensinam muito sobre, por exemplo, a origem
das comunidades esta sendo subsumida pela Modernidade, que por sua vez, cria
barreiras para o desenvolvimento da experiéncia coletiva anteriormente vivenciada.
As profundas transformacdes que vivemos com a Modernidade, em especial com o
desenvolvimento da técnica, faz com que seja criado uma espécie de vacuo entre uma
geracao e outra, aumentando o individualismo, bem como a fragmentacao social e a
distancia entre um grupo social e outro, entre uma geracédo e outra. Ao contrario de
comunidades caracterizadas pela tradicdo oral, em que suas experiéncias eram mais
sedimentadas e havia uma memodria coletiva que integrava o grupo a favor da ideia

geral da existéncia de uma identidade comum.

Benjamin (1994) atribui o enfraguecimento da narrativa ao surgimento do
romance, uma vez que a matéria prima de todo o narrador esta se esgotando, que é
justamente a experiéncia humana daqueles que narram e daqueles que ouvem, em
detrimento a forma de transmissédo escrita de conhecimentos impulsionada na era

Moderna. Para o autor: “A experiéncia que passa de pessoa a pessoa € a fonte a que
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recorreram todos os narradores [...]" (BENJAMIN, 1994b, p.198). A invencdo da
imprensa, neste contexto, passa a contribuir para que 0s materiais impressos
possuam mais voz que a narrativa oral. Com o romance, a acao de buscar na
experiéncia algo para ser narrado e agregado as experiéncias daqueles que ouvem,
prépria do contador de histoérias, se esgota. Por outro lado, a informacg&o/narrativa
jornalistica € outra forma de comunicacgdo que vai contribuir significativamente para a
crise da narrativa oral. A arte de narrar estd desaparecendo paulatinamente, de
acordo com o autor, por causa do esquecimento ou extingdo da habilidade de trocar
experiéncias. A emergéncia do romance modifica a relagdo com a oralidade e a
informagdo que cada vez mais frequentemente toma o lugar da narrativa oral,
configurando-se como os principais elementos da Modernidade que tornam possivel

a “morte” da narrativa.

Com isso, o narrador esta morrendo, morrendo pela incapacidade de narrar,
morrendo pela crise da tradicdo oral, morrendo pelo abalo do lugar da experiéncia.
Dessa forma, a arte da elaborag&o de narrativas esta cada vez menos frequente no
cotidiano das pessoas, em vias de extingdo (BENJAMIN, 1994b). Em outras palavras,
a arte de narrar esta desaparecendo pelo empobrecimento da experiéncia que,

conforme o autor, € a grande matéria-prima do narrador.

Contudo, muito embora a presenca de narradores esteja desaparecendo
paulatinamente, € necessario reconhecer que o ato de narrar ainda resiste em alguns
espacos, como € o0 caso das comunidades quilombolas que se configuram como
espacos de forte resisténcia, sobretudo, cultural, de atualizacdo de memorias e de
contar e recontar histdrias. Conforme indicamos em oportunidade anterior nesta tese,
e aqui repetimos, nossa dissertacao identificou o Cerro das Velhas como “[...] um
coletivo afro-descendente em que ha fortemente a presenca de narradores [...]”
(HAERTER, 2010, p.60).

A narrativa, entdo, sobrevive nesses espacos onde praticas de resisténcia
politica e cultural foi e continua sendo forte, como é o caso das comunidades
guilombolas no Brasil. E 0 ato da narracdo, para Benjamin (1994b), é o ato de contar
e contar novamente, mantendo ou ressignificando aquilo que esta sendo contato, para

gue aconteca a transmissao oral da experiéncia entre as geracdes, preservando ou
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atualizando memodrias e historias presentes em experiéncias comuns. Para Ginzburg

(2012), comentador de Walter Benjamin,

[...] A cada vez que alguém conta uma estoria, seleciona, entre eventos e
personagens, aquilo que considera prioritario para a compreensdo de um
conjunto. Em tradicdo oral, com amplas varia¢cfes e versdes que podem ser
assumidas por um conto essa selecdo pode variar de um narrador para outro
[...] Com uma narragdo, desse modo, seria produzido conhecimento [...]
(p.120).

Por essa razdo, uma histéria ndo é, nem sera, sempre a mesma. Ao contrario,
esta sujeita a ressignificacbes a cada momento em que é contada ou rememorada,
podendo variar de narrador para narrador, pela propria selecdo de elementos que
prioriza de suas experiéncias ou da experiéncia de outros narradores no momento do
ato de narrar determinada historia. Para Benjamin (1994b, p.201), “[...] O narrador
retira da experiéncia o que ele conta: sua propria experiéncia ou a relatada pelos

outros. E incorpora as coisas narradas a experiéncia dos seus ouvintes [...]".

Ou ainda como acentua Benjamin, a narrativa pode ser apreendida como um
elemento fundamental de resisténcia, uma vez que, “A reminiscéncia funda a cadeia
da tradicdo, que transmite os acontecimentos de geracdo em geracao [...] Ela tece a
rede que em ultima instancia todas as historias constituem entre si[...]" (1994Db, p.211),
atribuindo assim um carater de perpetuacdo da memoria, bem como de relacdes ja

vividas por este ou aquele individuo envolvido em determinado contexto.

E atribuido, em grande parte dos casos a alguém com maior experiéncia o ato
de contar histérias, como sendo uma atividade que mereca atencao e trato refinados,
fazendo com que o ouvinte tenha presa a atencdo aquilo que esta sendo contado.
Esse fator de maior experiéncia é reforgcado por Benjamin, quando diz que “[...] o
narrador € um homem que sabe dar conselhos [...]” (1994b, p.200), onde, sendo
possuidor de vivéncias maiores, assume a propriedade de passa-las com maior tempo

para reflexdo em torno da mesma.

Para Benjamin (1994b), existem dois tipos de narradores: aquele que vem de
longe como € o caso do marinheiro comerciante e aquele que vive em seu préprio
pais, conhecendo bem suas tradicdes como € o caso do camponés sedentario. O

marinheiro traz a experiéncia de suas viagens, deslocando-se no espaco enquanto
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gue o camponés sedentério traz um conjunto de saberes verticalizados no tempo,
acerca do conhecimento de sua terra e tradigbes. S&o narradores que narram de
lugares e contextos diferentes.

Nesse processo, para Benjamin (1994b), a narrativa é experiéncia
compartilhada por todos os membros de determinada comunidade, constituindo-se
como uma de nossas habilidades mais essenciais cujo objetivo é possibilitar a troca
de experiéncias. E através das narrativas presentes na Contacéo de Histdrias que nos
tornamos sujeitos, nos sentimos membros de determinado grupo e nossas memarias
fazem sentido, significam para n6s mesmos e para nossos pares. Tentaremos
argumentar, em sequéncia, que as narrativas tratam-se de artefatos ou textos culturais

gue nos ensina modos de ser e de viver.

Como sendo o narrador alguém que vive a cultura, tornando-se assim grande
observador da sua comunidade, torna-se ele um sujeito que vem dos seus pares,
onde, embora responsavel pela transmissdo do conhecimento, “[...] tem sempre suas
raizes no povo, principalmente nas camadas artesanais [...]” (BENJAMIN, 1994b,
p.214). Essa caracteristica aproxima o narrador dos ouvintes, aumentando sua

atencao quanto ao que é de fato importante de ser aprendido pela comunidade.

Assim, a arte de contar historias, embora rara em contextos sociais mais
amplos, é bastante presente na realidade cotidiana de comunidades quilombolas
através de seus narradores que contam histérias, recontam e as contam de novo. A
narracao, nos termos de Benjamim (1994b), é justamente essa arte de contar de novo,

mais de uma vez, varias vezes, quando sdo conservadas ou ressignificadas.

Nesse sentido, podemos dizer que a Contacdo de Historias € uma pratica
cotidiana em quilombos que, historicamente, se constitui como um registro nos
qguilombos tradicionais, e que se mantém e se ressignifica nos quilombos
contemporaneos quando considerado, por exemplo, o fato de que essas comunidades
ainda resistem/permanecem em seus territérios tradicionalmente ocupados
(ALMEIDA, 2006), ainda mantém habitos, ressignificam identidades e vivem o carater
coletivo visto especialmente pelo alto grau de integracao e sistema de trocas préprio,
dentro de um territério onde aspiram melhorias em suas condicdes reais de existéncia,

onde desenvolvem projetos futuros e coletivos (HAERTER, 2010).

94



As histérias sdo renovadas constantemente, a cada vez que sdo contadas,
por essa razdo, também, resistem e se atualizam. A Contagcdo de Histérias nos
quilombos brasileiros € uma prética exercida pelos narradores criando condi¢cfes
favoraveis para a preservacao e a ressignificacao de valores civilizatorios, memorias,
lagos de identificacé@o, sabedorias, oralidades e das proprias histérias contadas. Neste
sentido, o ato de narrar em comunidades quilombolas torna-se, além de uma forma
oral de transmiss&o de conhecimentos, um ato educativo, pedagdgico. E além dessas
narrativas que se formam cidadaos que, sendo estimulados pela oralidade dos mais
experientes, modificam seus modos de vida. Desta forma, através da oralidade,
muitos quilombolas buscam cultivar o pertencimento daqueles oriundos em sua
comunidade, e também a perpetuacao e ressignificacdo das histdrias ja contadas nos

quilombos.

Benjamim (1994b) ndo defende a ideia de que o narrador seja aquele que
transmita aquilo que aconteceu “de fato”, o “puro”, a “coisa mesma”, mas com aquilo
gue, sendo narrado, é experiéncia compartilhada, audivel as pessoas. E 0
esquecimento, relacionado diretamente a impossibilidade de transmitir experiéncias
compartilhadas, sobretudo, se levarmos em consideracdo realidades de dor,

sofrimento, silenciamento.

A concepcao de narrativa de Benjamin apresenta uma intima relacdo com sua
concepcao de historia, na medida em que as duas elaboracfes se configuram como
propostas/alternativas possiveis para se pensar o passado enquanto redencédo. A
figura emblematica do narrador busca preservar e transmitir aquilo que foi narrado,
reconhecendo que as historias quando contadas e recontadas, sdo modificaveis,
conforme o contexto, conforme a pessoa que conta, conforme as experiéncias que a
pessoa que conta utiliza para recontar a “mesma” histéria. Ao passo que sua
concepcao de historia, a partir especialmente de suas Teses, constitui forte empenho
para refletirmos sobre o passado, buscando suplantar interpretacées e explicacfes
hegeménicas, através da valorizacdo de uma outra versao dos fendmenos histéricos,
através da possibilidade de criacdo uma nova relacdo com esses fendbmenos, através
da busca por vozes minoritarias no decorrer da historia. Trata-se de questionar o juizo
de que os fendmenos histéricos estariam encerados neles proprios e sem abertura a

gualquer tipo de critica, que seriam vistos como naturais ou essenciais, inaugurando,

95



assim, um outro e novo encaminhamento para o movimento da historia, percebendo

o poder daqueles que historicamente narram a histéria e fazem dela verdade Unica.

O termo Redencdo, em sentido benjaminiano, esta relacionado a reparacao
de injusticas sociais, dores e sofrimentos daqueles que no passado nao tiveram voz,
ou seja, os “vencidos” da histdria. A concepcédo de redenc¢do seria concebida com um
certo messianismo, envolvendo o resgate de memdrias dos vencidos, onde a
rememoragao do passado e a narragao seriam elementos fundamentais da misséo
redentora, capaz de redimir injusticas e também de esbocar um projeto de salvacdo
dos vencidos. Conforme nos aponta Benjamin (2013, p.10):

[...] na ideia que fazemos da felicidade vibra também inevitavelmente a da
redencdo. O mesmo se passa com a ideia de passado de que a histéria de
apropriou. O passado traz consigo um index secreto que o remete para a
redencdo. N&o passa por n6s um sopro daquele ar que envolveu 0s que
vieram antes de n6s? Nao é a voz a que damos ouvidos um eco de outras ja
silenciadas? As mulheres que cortejamos ndo tém irmds que ja nao
conheceram? A ser assim, entao existe um acordo secreto entre as geracdes
passadas e a nossa. Entdo, fomos esperados sobre esta Terra. Entdo, foi-
nos dada, como a todas as geracdes que nos antecederam, uma ténue forca
messianica a que o passado tem direito [...].

As teses benjaminianas sobre o conceito de histéria sdo fundamentais,
inclusive, pelo questionamento critico que proporcionam sobre uma concepcao de
histdria linear, dita “oficial”, aquela presente nos livros e contada pelos vencedores, a
historia da barbarie. Questionam a empatia que se tem pelos vencedores e a visao
natural do decurso da historia. Questionam a ideia de tempo homogéneo propria do
historicismo do final do século XIX. Nesta direcdo, as teses nao indicam como o
passado deve ser interpretado ou representado, mas apostam na nocdo de

recordacdo ou reminiscéncia.

[...] as teses “Sobre o conceito da histéria” ndo sdo apenas uma especulagao
sobre o devir histérico “enquanto tal”, mas uma reflexao critica sobre nosso
discurso a respeito da histéria (das histérias), discurso esse inseparavel de
uma certa pratica. Assim, a questao da escrita da historia remete as questées
mais amplas da pratica politica e da atividade da narracao. [...] (GAGNEBIN,
1994, p.7).
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O perigo de nos rendermos a classe dominante como diz Benjamin (2013), €
0 estabelecimento por parte do investigador historicista de um relacionamento de
empatia com os vencedores, com a classe dominante, que tem no passado um
poderoso mecanismo para a perpetuacao da barbérie, cuja historia e transmissao da
cultura se da a partir da apropriacdo do passado por determinada historia,

determinados grupos.

s

Para Benjamin, é necessario pensar historicamente. Diferentemente do
marxismo ortodoxo que busca determinar as regras que governam a histéria e as
condicdes necessarias a revolucao, Benjamin procura olhar para as margens, para as
periferias, para os desvios, para condicdes de possibilidade de se inaugurar o
rompimento com o continuum da histéria. A nocdo de catastrofe é trabalhada pelo
autor como continuidade da historia; o passado € uma sucessao de catastrofes e de
derrotas, no ponto de vista dos vencidos da histéria; o tempo é oportunidade de
reincidéncia de fatos historicos catastréficos, capazes de estabelecer uma
determinada visao de histéria como unica, assim como um determinado grupo, como
aquele dominante. Dessa maneira, compreendendo que a ideia de continuidade
historica traz a perpetuacao de um tempo determinado, traz, também, a imortalidade
das catastrofes historicas. Por esta razdo, deve-se destruir o continuo da historia, a

fim de mostrar outras narrativas e possiveis historias que poderiam ter se realizado.

A destruicdo do continuo da histéria defendida por Benjamin esta ligada a
necessidade de escavar no passado novas versdes sobre a histéria, outras historias,
a partir dos sujeitos historicamente sem voz. Somente com a critica da continuidade
historica € que se pode pensar tedrica e eticamente outras historias, cujo tempo ainda
se encontra em aberto, um passado ndo encerrado em si mesmo, que rompa com 0
rumo da concepc¢ao hegemobnica de historia. A descontinuidade do tempo e da historia
em Benjamin é delineada como espaco onde € possivel realizar uma politica libertaria,

onde a redencéo contribui para a emancipacdo dos oprimidos. E preciso transformar

[...] o passado para que este assume uma forma nova, que poderia ter
desaparecido no esquecimento; transforma o presente porque este se revela
como sendo a realizacé@o possivel dessa promessa anterior, que poderia ter-
se perdido para sempre, que ainda pode se perder se ndo a descobrirmos,
inscrita nas linhas do atual. [...] (GAGNEBIN, 1994, p.16).
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A concepcao de histéria, em Benjamim, € importante, sobretudo, porque
desloca a periferia para o centro, isto €, pensa a partir dos vencidos e nao dos
vencedores, ao contrario do que se propde uma abordagem fatalista da historia, onde
0 passado nao possa ser esquecido ou desaparecido, como se acabado fosse, ao
contrario, necessita ser modificado, com um outro e novo significado, configurando-se
como uma condicao de transformacao radical para o tempo atual. Histéria ndo é
sindbnimo de encadeamento de fendmenos historicos, tampouco de progresso. E

espaco aberto, sensivel a rupturas e negociacdes.

A concepcdo benjaminiana de historia pressupde abordar esquecimentos e
lembrancas daqueles cujas vozes foram emudecidas na construgdo de determinado
modelo de histéria. Sua filosofia € uma filosofia dos vencidos, que defende a busca
de uma outra postura com relacdo ao decurso dos fendémenos histéricos de modo a
resgatar a dor e o sofrimento dos vencidos pela historia linear. Nado se trata de
confortar a dor e aliviar o sofrimento dos vencidos, mas de empreender uma busca
pela subversdo de uma historia e de um passado linear, procurando espacos para
vozes até entdo inaudiveis e outras historias, encontrados no processo de escavacao

do passado.

Nessa perspectiva, em termos benjaminianos, a historia deve ser escovada a
contrapelo, de modo a se opor a historia dagueles que encontram-se nos livros, dos
herdis, daqueles que estdo nos grandes monumentos, da histéria oficial, das classes
dominantes, em outras palavras: dos vencedores. Aposta nos sujeitos vencidos, em
suas vozes e em sua redencédo. Uma historia a contrapelo ndo considera a verséo do
opressor, nem dos grandes herdis da historia oficial, ao contrario, é categoria que se
constroi a partir do ponto de vista dos vencidos, contrariando a nocdo de empatia com
o vencedor. O passado, dessa forma, € redentor, ao mesmo tempo que € projeto de
futuro. E reconhecidamente “[...] tarefa do materialismo histérico o ‘escovar a
contrapelo’ a ideia corrente de histdria da cultura [...]"” (BENJAMIN, 2013, p.171),
opondo-se assim, a concepc¢ao historicista com compreende histéria, tempo e

passado como construcées homogéneas e lineares.

Essa nocao de que a historia deva ser escovada a contrapelo traz consigo a
ideia de cesura nessa proposta de articulacdo do passado. As cesuras Sao

caracterizadas por interrupcdes que criam condi¢cdes de possibilidade para promocao
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de outras e novas histérias, de outros e novos fatos histdricos, de outras e novas
verdades. A ideia de cesura se qualifica como rompimento de uma pretensa

concepcao de histéria Unica, total, vencedora.

Trabalhar numa concepcao de historia benjaminiana, significa, entre outras
questdes, se debrucar sobre uma histéria que coloque os vencidos no centro, se
ocupar com aqueles que tiveram suas vozes silenciadas na histéria oficial ou, quando
tiveram alguma voz, foram narrados de maneira negativa, subalterna, com menor
valor. Significa compreender que, interrompendo o continuo da histdria, percebemos
outras histérias, e ndo mais uma histoéria Unica/oficial, percebemos que outros grupos

podem se narrar e contar suas histérias, protagonizando-se.

Um outro conceito benjaminiano importante que nos ajuda a refletir sobre o
esquecimento e o silenciamento de coletivos minoritarios é o conceito de Rastro. O
conceito de Rastro entra na légica de questionar a verséo linear, hegemodnica e
homogénea da historia, criando condi¢cdes de possibilidade para a subversédo de uma

historia contada pelos vencedores, apostando em protagonismos outros.

Rastro trata de uma categoria benjaminiana capaz de elaborar reflexdes a
respeito de diversos objetos, a medida que pode ser compreendido como “[...] Um
elemento fragmentario, residual, pode ser lido como cifra de uma trajetéria que o
ultrapassa — a histéria de um individuo, uma sociedade, um pais [...]” (GINZBURG,
2012, p.108).

[...] O termo, ambiguamente, aponta para uma presenga e uma auséncia.
Aquilo que resta de um passado, de uma trajetéria, pode construir uma base
para tentar compreender o que ocorreu a um individuo ou a uma sociedade.
Lidar com um rastro exige contemplar o que restou, dentro de um horizonte
em que houve perda [...] (SEDLMAYER; GINZBURG, 2012, p.8).

Ou ainda:

Observar um rastro no chdo, um bilhete de uma viagem feita no passado,
uma fotografia, assim como contemplar um espaco em ruina, pode envolver
o esfor¢o de pensar na existéncia a luz de perdas: sdo situagbes em que um
fragmento, um resto do que existiu pode ajudar a entender o passado de
modo amplo e, mais do que isso, entender o tempo como processo [...]
(GINZBURG, 2012, p.109).
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Essa observacéo, para Benjamin (1994b) e para Ginzburg (2012), deve ser
feita ndo a partir de um olhar cotidiano, mas através da contemplacéo, do pesquisador
observando a realidade imediata, observando enquanto uma poténcia latente daquilo
gue néo foi dito, dos elementos ausentes, sejam pelos silenciamentos causados, seja

pelo esquecimento. E com uma observacdo contemplativa que o pesquisador
encontra oportunidade de perceber a poténcia de um Rastro.

A rememoracao, na perspectiva que adotamos, busca salvar o passado e |he
assegurar a possibilidade de ser recontado, através da reescrita da histéria que
reconhece no passado de barbarie a oportunidade de narrar e construir um outro

futuro.

[...] O verdadeiro lembrar, a rememoracao, salva o passado, porque procede
ndo sO a sua conservacdo, mas lhe assinala um lugar preciso de sepultura
no chdo do presente, possibilitando o luto e a continuacdo da vida [...]
Somente esse trabalho de rememoracéo e de narracao, sob a égide da morte
e do tumulo, possibilita [...] que se possa esculpir uma outra imagem, a do
futuro [...] (GAGNEBIN, 2012, p.35-36).

Esta perspectiva benjaminiana de rememoracao, assim entendemos, permite
continuar dizendo, atualiza narrativas acerca de questbfes que necessitam ser
reelaboradas por diferentes grupos, de passados que precisam ser reditos de outros
lugares, e atualizados em outras condi¢cdes. A rememoracdo permite continuar
dizendo, inclusive, sobre a relacéo entre o pesquisador e a questao da escavacao,
sobretudo, no que se refere a essas ruinas soterradas, dentro de um passado também
soterrado que precisa ser escavado, que precisa ser rememorado para que seja

reescrito.

A lingua tem indicado inequivocamente que a memaria ndo é um instrumento
para a exploracdo do passado; &, antes, 0 meio. E o meio onde se deu a
vivéncia, assim como o solo é o0 meio no qual as antigas cidades estdo
soterradas. Quem pretende se aproximar do proprio passado soterrado deve
agir como um homem que escava. Antes de tudo, ndo deve temer voltar
sempre ao mesmo fato, espalha-lo como se espalha a terra, revolvé-lo como
se revolve o solo. Pois “fatos” nada sdo além de camadas que apenas a
exploragdo mais cuidadosa entregam aquilo que recompensa a escavacao
[...] E certamente é util avancar em escavacdes segundo planos. Mas é
igualmente indispenséavel a enxadada cautelosa e tateante na terra escura. E
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se ilude, privando-se do melhor, quem s6 faz o inventério dos achados e nao
sabe assinalar no terreno de hoje o lugar no qual é conservado o velho.
Assim, verdadeiras lembrangas devem proceder informativamente muito
menos do que indicar o lugar exato onde o investigador se apoderou delas
[...] (BENJAMIN, 2011, p.227).

Assim, a partir desta no¢do de rememoracao buscamos os rastros, as ruinas,
aquilo que poderia ter sido. Nos interessam os rastros deixados pelos vencidos da
histéria, pelo que escapa da historia oficial e por outras interpretacfes que nédo
estejam ligadas as imagens de uma histéria linear. Como ressaltado por Benjamin,
tdo importante quando os achados do processo de escavacdo € seu processo, que
pressupde lembrancas, sepultamento e dos mortos sempre presentes. Trata-se, como
diz Gagnebin (2012) de procurar

[...] os vestigios do passado nas diversas camadas do presente, sem saber
se encontrara somente alguns cacos, uma estatua quebrada, o torso de uma
figura desaparecida [...] ficar atento a pequenos restos, a detritos,
irregularidades do terreno que, sob sua superficie aparentemente lisa e
ordenada, talvez assinalem algo do passado que foi ali esquecido e soterrado
[...] (GAGNEBIN, 2012, p.34).

O conceito de Rastro € de fundamental importancia aqui, pois € inspirador do
ato de narrar, a partir de um resto, de algo que sobrou de um passado ou de uma
trajetéria. Como observa Ginzburg (2012, p.126), “A nitidez dos rastros € importante
em terras sem memoarias. Como no Brasil, em que é insuficiente o conhecimento sobre
genocidios indigenas, destruicdo de escravos, violagbes de direitos humanos,

chacinas [...]", o que faz do Rastro um conceito essencial a nossa memoria histérica.

Rastro, nessa perspectiva, € uma condicdo para a producdo de
conhecimentos acerca de determinada realidade. Enquanto resto, reminiscéncia,
aquilo que sobrou, precisa de um olhar atento para que se perceba a relacdo entre
aquilo que esta ausente no sentido de ndo ser mais aquilo que um dia foi, mas que
resiste no espaco, seja na forma de ruina, seja na forma de trajetérias individuais ou

coletivas.

Articulando a concepc¢ao de narrativa de Benjamin (1994b) com a de Rastro
do mesmo autor, percebemos que, ao passo que historias tém deixado de ser

contadas, outras experiéncias podem surgir, sejam por novas formas de narrar, seja
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pela propria ressignificacdo daquilo que € contado e, quando recontado, passa a
contemplar elementos novos, e deixando para traz outros. Aquilo que foi experiéncia
vivida, nesta perspectiva, se torna resto, vestigio, residuo e, para tomar o Rastro como
chave de conhecimento, é necessario ultrapassar o que aconteceu, interagindo com
o tempo (GINZBURG, 2012) e compreendendo a relacdo entre auséncia e presenca
e a prépria histéria que o Rastro carrega, histéria como elemento capaz de ajudar a

entender o que aconteceu a uma trajetéria de um grupo social.

O préximo Capitulo trata das Pedagogias Culturais, nogao bastante Uteis para
uma tese que investiga como as narrativas quilombolas presentes na Contacao de
Historias podem ser pensadas como textos culturais, que informam sobre jeitos de
ser, sobre producao de sujeitos. Passamos a explorar, entdo, a questao da producéo
de sujeitos quilombolas — esses Outros Sujeitos cujas resisténcias escavaram e

continuam escavando possibilidades de narrar-se, protagonizando-se.
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V PEDAGOGIAS CULTURAIS E PRODUCAO DE SUJEITOS

“Contos de fadas nédo dizem as criancas que dragdes existem.
Criancas ja sabem que dragfes existem.

Contos de fadas dizem que dragbes podem ser mortos"
(Gilbert Keith Chesterton)

Por mais que o narrador tradicional e a arte de contar historias estejam
desaparecendo  paulatinamente  (BENJAMIN, 1994b), h& comunidades
caracterizadas, entre outros elementos, pela forte presenca de narradores que
transmitem a experiéncia através da oralidade, perpetuando e compartilhando
saberes acumulados, construidos e ressignificados coletivamente ha geracoes,
fazendo da Contacdo de Historias fonte valida de producdo de conhecimentos.
Paralelamente a isso, a reflexdo sobre um outro conceito de histéria (Benjamin, 2013),
gue escape do olhar hegemdnico, que desloque as periferias para o centro e que
contribua para o processo de escavacédo a contrapelo de outras narrativas acerca dos
vencidos da histéria, é de fundamental importancia para a reescrita da historia, que
assim abre guestionamentos sobre formas de narrar e instituir verdades sobre grupos

minoritarios, especialmente aqui, sobre a populacdo quilombola brasileira.

Refletimos nesta tese sobre o processo de Contacdo de Histérias em uma
comunidade quilombola especifica e, conforme defendemos, o processo de contacéo
transmite saberes e educa sujeitos, constituindo-se como textos culturais na medida
em que ensinam/instituem jeitos de ser, contribuindo para a producdo de sujeitos
guilombolas. A sobrevivéncia do ato de contar nesses espacos, possivelmente, esteja
associada ao fato dos quilombos brasileiros terem se constituido historicamente como
lugares de forte resisténcia, no passado e no presente, projetando futuros coletivos e
atualizando memoarias cada vez que histérias sdo contadas, recontadas e contadas
de novo, nos conduzindo assim a pensar sobre a continuidade do processo de
Contacéao de Histérias num quilombo, e suas ressignificacdes possiveis. Assumimos
aqui, entdo, o desafio de apreender narrativas quilombolas que emergem do processo
de Contacéo de Historias como Pedagogias Culturais, cuja hocdo desenvolvemos a

sequir.



“‘Pedagogias Culturais” € uma poderosa nocdo engendrada pelos Estudos
Culturais e utilizada por académicos e pesquisadores de variadas areas do
conhecimento, como arte, ciéncias sociais, comunicacdo, entre outras... Cujos
interesses se articulam com a Educacdo. A esfera dos Estudos Culturais traz a
possibilidade de transitarmos em diferentes perspectivas, uma vez que se constitui de
diferentes campos tedricos, se utiliza de diferentes olhares e compreende “cultura”
num sentido abrangente, que envolve o processo de producdo de sentidos,
compartilhados, ndo ficando presos a fronteiras disciplinares. A abordagem tedrica
dos Estudos Culturais se ocupa com aquilo que a academia normalmente néo se
interessa, como o chamado “popular’. E especialmente interessante aqui, pela
perspectiva de cultura como processo de producao de sentido compartilhado por
determinado grupo, assim como a concepc¢do benjaminiana de narrativa. Também
relevante, pois esta abordagem problematiza especialmente relagdes de poder/saber,
producédo de identidades/diferencas e quem tem mais forca para dizer e produzir

verdades acerca de “tal coisa” ou “grupo”.

Essa abordagem € importante, em outras palavras, para entendermos como
as coisas vao se constituindo narrativamente e para percebermos como o Outro esta
sendo narrado e de que maneira aquilo que se diz sobre ele ganha legitimidade, tendo
em vista que nossa realidade se constitui a partir de saberes assimétricos, onde se
hierarquiza, se classifica, se marca, se descreve para diferenciar... saberes que
acabam provocando exploracdo e dominacao. Dessa forma, conforme os grupos vao
assimilando como as relacfes estdo sendo constituidas e que as mesmas nao séo
determinadas hoje e sempre, percebem possibilidades de rupturas em direcdo a
narrativas e realidades outras, alternativas, através da Iuta, resisténcia,

transformacéo.

Os Estudos Culturais apostam na centralidade da cultura e suas investigacoes
enfatizam a presenca de relagdes de poder nos mais variados espacos sociais, sendo
capazes de marcar fortemente a vida contemporanea. Poder, aqui, compreendido no
sentido utilizado por Steinberg e Kincheloe (2004, p.19), quando “[...] envolve todo um
conjunto de operacdes que trabalha para manter o status quo e conserva-lo
funcionando com o menor atrito (conflito social) possivel [...] pode ser mais bem
compreendida por o que faz do que o que € [...]". Pensar na nogao de Pedagogias

Culturais, reconhecendo sua emergéncia no campo dos Estudos Culturais, significa
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buscar compreender as experiéncias e praticas sociais de determinados grupos,
conceber as identidades como nao fixas, perguntar sobre as posi¢des ocupadas por
determinados sujeitos, questionar aquilo que é hegemdnico e o porqué determinado
ponto de vista prevalece sobre os demais, apresentando-se muitas vezes como o
unico possivel e valido, questionamentos que, nesta perspectiva, dotam de
historicidade as pesquisas (HALL, 1997; COSTA, SILVEIRA, SOMMER, 2003).

Um elemento-chave que tem sido colocado como hegemdnico e, por esta
razdo, interpretado como universalmente valido € o conhecimento, que estabelece
uma espécie de hierarquia entre aquilo tido como cientifico e aquilo tido como popular,
criando barreiras que impossibilitam ou, pelo menos, dificultam a comunicacao entre
ambos. A perspectiva dos Estudos Culturais se coloca contraria a esse tipo de
hierarquia, uma vez que se opde as nocdes de alta e baixa cultura e seus

desdobramentos.

Essa pobreza em termos de comunicagdo entre as variadas formas de
conhecimento implica no reforgo da dicotomia entre conhecimento verdadeiro ou da
academia e o conhecimento da vida cotidiana, o popular. Lembrando Jovchelovitch
(2008):

[...] Nas nossas sociedades contemporéaneas, o conhecimento “verdadeiro”,
um conhecimento platénico/cartesiano capaz de descrever e compreender o
mundo como ele €&, tende a ser considerado como uma prerrogativa da
ciéncia e esta em geral separado dos contextos da vida cotidiana. Se vocé é
uma dona-de-casa, uma crianga de cinco anos ou um camponés vivendo em
uma comunidade rural nos Andes peruanos, vocé provavelmente sera
portador de crencas, de visfes leigas, ideologias, de mitos ou supersti¢des,
mas nao de conhecimento [...] (p.169).

A cultura, como campo onde o0s significados sdo transmitidos e
compartilhados por um grupo, é central nessas analises e apresenta uma dimensao
mais ampla, a medida que contesta naturalismos e essencialismos ligados a posicao
de sujeitos e a uma nocéo fixa de identidade. Coloca em xeque a supervalorizacao de
determinados conhecimentos em detrimentos de outros, contestando hierarquias e
lugares de producéo de conhecimentos legitimados historicamente que silenciam o
popular e o local. Representa um incébmodo a l6gica binaria, na medida em que aposta

na multiplicidade, problematiza a norma, aquilo que se instituiu como padrao, como
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gue em determinados momentos alguns discursos foram instituidos como normativos.
Questiona a imposicdo de uma cultura sobre outra e perspectivas que colocam o
pesquisador na posi¢cdo de tradutor. Também um incOmodo com o reducionismo de
se naturalizar, como € pratica da maioria das formas modernas de producédo do
conhecimento. Por isso nao se busca “a identidade”, mas se aposta na multiplicidade

de modos de ser que a perspectiva da diferenca possibilita.

Silva (2000), nesta perspectiva, propbe que se trabalhe numa outra

abordagem, que questione

[...] as relacBes de poder e os processos de diferenciacdo que, antes de tudo,
produzem a identidade e a diferenca. Em geral, o resultado é a producéo de
novas dicotomias, como a do dominante tolerante e do dominado tolerado ou
a da identidade hegeménica mas benevolente e da identidade subalterna mas
“respeitada” (SILVA, 2000, p.98).

A articulacdo possivel entre Estudos Culturais e Educacao, sobretudo, em
pesquisas que se movem em caminhos e objetos ligados a campos diversos do saber,
como as Ciéncias Sociais, o Cinema, a Histéria, a Religido e tematicas ligadas a
género e raca, levanta discussdes politicas a medida que se debruca sobre os
elementos pedagogicos que contribuem para a formacao de determinados tipos de
sujeito e a influéncia de suas praticas sociais e culturais na producao de identidades.
Acreditamos que uma das maiores contribuicbes dos Estudos Culturais para a
Educacdo seja o fato desta perspectiva ter impulsionado o questionamento, em
especial, sobre pesquisas cujo problema seja investigar o “como” um concepgao de
realidade, de verdade e de mundo se tornou hegemoénica, se instituindo como
dominante e definindo uma dada visdo de mundo como valida. A hegemonia esta
relacionada a forca que determinados grupos tém para impor determinado conceito e
€ construida no processo de luta por significados, na relacdo poder/saber, que em
algum determinado momento histérico ganha forca e regime de verdade e que, da
mesma maneira, pode ser subvertido, a qualquer momento. Essa relacdo questiona
aquilo que é dado como essencial, natural, mostrando a construcdo social do
processo, bem como a influéncia de relagdes de poder, perguntando: “como isso se
tornou o que é ou esta sendo?”, “como determinadas verdades ganharam este

estatuto?”, quebrando com a légica de naturalizacdo das coisas e questionando
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fortemente a ideia do “é assim que sempre foi!”. Oferece-nos “[...] uma ferramenta
conceitual para criticar praticas sociais, econémicas e politicas [...]" (STEINBERG;
KINCHELOE, 2004, p.27), além de uma teorizacao util para compreendermos que a
legitimacao de determinado significado é resultante da disputa por hegemonia/poder
entre determinados grupos, como as pessoas vém se produzindo, sendo narradas e
se narrando dentro de determinados registros. Podemos afirmar, dessa maneira, que

existe uma notavel polissemia entre cultura e educacéo.

As relacBes possiveis entre Estudos Culturais e Educacdo, marcadas pela
interdisciplinaridade, encontram-se presentes em investigagcbes que tomam oS
elementos pedagdgicos de determinados artefatos ou textos culturais como questdes
de problematizacdo, na busca pela compreensdo dos diferentes processos de
subjetivacéo, o que joga o debate para o campo politico, em especial, na producao de
identidades, na imposi¢do de determinadas maneiras de ver o mundo e entender a
realidade, na indagacéo de narrativas e saberes legitimados socialmente por relagbes
de poder/saber e por disputas entre grupos pela afirmacdo ou desconstrucdo de
discursos e narrativas sobre si que dessas questdes decorrem. ISso é coerente com

0 pensamento de Silva (1995), ao afirma que:

[..] A sociedade € entendida nesta perspectiva como centralmente
atravessada por lutas em torno da afirmacdo de discursos, narrativas e
saberes que tentam definir o social e o politico de formas muito particulares,
intimamente vinculadas a rela¢des de poder e de dominio. Boa parte da forca
dessas narrativas particulares decorre precisamente de seu suposto carater
universal, inevitavel e natural.

O processo de desconstrucdo desses discursos e narrativas poderia comecar
pela consideragdo e afirmacdo de narrativas e discursos alternativos, que
contem outras histérias, minando, assim, a inevitabilidade e “naturalidade”
das narrativas dominantes [...] (SILVA, 1995, p.186).

Nesse sentido, assumimos que compreendemos a Educacdo num sentido
mais abrangente do que o corriqueiro, destacando que a mesma € movimento,
construcdo social e, sobretudo, acontece em todo e qualquer espaco onde haja
processos de interacdo social que produzam conhecimento, inclusive, mas nao se
restringindo, aos muros escolares. Desta forma, para Giroux e McLaren (1995, p.144):

“[...] existe pedagogia em qualquer lugar em que o conhecimento € produzido, em
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qgualquer lugar em que existe a possibilidade de traduzir a experiéncia e construir

verdades [...]".

Assim, nos termos de Steinberg e Kincheloe (2004), do ponto de vista das

Pedagogias Culturais, a educacao acontece:

[...] numa variedade de é&reas sociais, incluindo mas ndo se limitando a
escolar. Areas pedagdgicas sdo aqueles lugares onde o poder é organizado
e difundido, incluindo-se bibliotecas, TV, cinemas, jornais, revistas,
brinquedos, propagandas, videogames, livros, esportes etc [...] (p.14).

As Pedagogias Culturais, entdo, focam dinamicas pedagogicas que estdo
sendo, em fluxo, Uteis para compreender processos em movimento. Buscam sublinhar
0 quéo pedagogicos sao determinados espacos e de que modo educam 0s sujeitos
contribuindo para a producédo de subjetividades. A nocdo de Pedagogias Culturais
amplia a compreensdo de lugares onde podemos aprender e nos informa que
determinados espacos sdo pedagogicos, isto €, constroem saberes sobre as coisas,
sobre os fatos e acontecimentos, sobre quem somos e como nos tornamos aquilo que
somos, a0 mesmo tempo em que se encontra imersa em relagcdes de poder e

tensionamentos.

Nessa perspectiva, a nocdo de Pedagogias Culturais assume que existe
producédo de conhecimentos, sentidos e significados em todos os lugares em que o
poder circule, ndo se restringindo a instituicdo escolar, o que implica no
reconhecimento e valorizacdo de saberes locais, elaborados no interior de grupos
minoritarios e em comunidades, ndo hegemonicos, enfim, elaborados na e a partir da
cultura. A partir da amplitude desta perspectiva € possivel refletir acerca de
problematicas relativas a Educacdo de maneira mais abrangente, contemplando
praticas vinculadas a instituicdo escola, mas também e principalmente, fora dela, de
modo que tais estudos e investigacdes possam contribuir para a compreensao sobre

jeitos contemporaneos de ser e de viver.

A nocao de Pedagogias Culturais de Steinberg e Kincheloe (2004) foi
formulada a partir de pesquisas que buscavam discutir a produtividade da midia e/ou
textos midiaticos na constru¢cdo de uma infancia fabricada por grandes corporagcdes

de consumo, como a Disney e McDonald’s. Os autores expdéem a fungéo pedagdgica
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desempenhada pelas corporagcbes no sentido de elaborarem estratégias de
constituicao de sujeitos de determinado tipo, com determinados jeitos de ser, no caso,
voltado para o consumo infantil através da incidéncia desse tipo de pedagogia cultural.
Pedagogia cultural é, entdo, uma nocédo Util para pensarmos na constituicdo de
sujeitos através de textos/artefatos culturais especificos e nos conta sobre a acéo de

diferentes estratégias educativas.

A grande repercusséao da nocao de Pedagogias Culturais tem como ponto de
partida essa formulacéo feita por Steinberg e Kincheloe (2004) que, muito embora se
refira a relacdo entre consumo de textos midiaticos e a producdo de sujeitos infantis,
pode perfeitamente ser ampliada para espacos e contextos outros, de maneira a
contemplar outros textos culturais. As Pedagogias Culturais, nessa perspectiva,
privilegiam aquilo que esta sendo veiculado em determinado discurso que, em nossa
perspectiva, pode ser uma fala, um texto, uma historia contada e recontada em
determinado contexto cultural. Esta tese persegue esta ideia, e busca refletir acerca
do processo de Contacao de Histérias em quilombos como uma pedagogia, um texto
cultural, que ensina sobre jeitos de ser e constituir-se como sujeito, no caso, sujeitos
quilombolas, o que n&o implica em ndo reconhecermos a presenca de outras

identidades operando no contexto investigado.

Falar sobre esta nocao € falar sobre locais/espacos onde se ensina jeitos de
ser e ver o mundo, sem que haja um processo intencional com isso, como é 0 caso
da escola, do curriculo, de uma listagem de contetdos. As Pedagogias Culturais
possuem uma dinamica cujo sentido nos constitui como homem, mulher, branco,
negro, jovem, adulto, dentro de determinado grupo social. Nao se trata de recorte
disciplinar, mas da compreensao de que linguagens, tradi¢cdes, discursos, textos sao
pedagogicos e contribuem para a formacao de sujeitos de determinado tipo. Trata-se
do reconhecimento de uma pluralidade de saberes que ndo sédo escolares, cujas
pedagogias, vado criando condi¢cdes favoraveis para a construcdo de diferentes
sujeitos. As Pedagogias Culturais, se ocupam, portanto com a circulacéo de saberes
em seu sentido pedagdgico (CAMOZZATO, 2012).

7

A educacdo, nessa perspectiva, € vista de maneira mais abrangente e

contempla elementos que contribuem para que as pessoas se constituam desta ou
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daquela forma. A esses elementos da-se o nome de artefatos®? ou textos culturais,
podendo ser filmes, museus, revistas, etc. e por que nao narrativas? Na medida em
gue contribuem para o processo de constituicdo de sujeitos de determinado tipo — para
seu processo de subjetivagéo, situando culturalmente dentro de determinado grupo.
Texto cultural, aqui, € entendido como um conteuldo escrito ou oral, que conta alguma
histéria e que segue uma estrutura estética, portanto, capaz de ser narrado e de
transmitir mensagens que fazem sentido dentro de um dado universo cultural a
medida que € compartilhado naquele contexto. Texto cultural é espaco onde
significados sobre as mais variadas praticas sociais séo elaborados, criando
condi¢cdes de possibilidade para a producao de sentidos outros sobre etnia, género,
histérias, protagonismos, entre outros. E um discurso que néo se fecha em si mesmo,

sendo capaz de subverter estruturas hegemonicas e de poder.

Um outro ponto que consideramos importante destacar, e que nos dias de
hoje ndo € exatamente uma novidade afirmar, € que € possivel aprender e ensinar a
partir de outros espacos, que nao sejam as instituicoes de ensino. Contudo, na década
de 90 do século passado, essa possibilidade soou como uma afirmagcdo realmente
inovadora, também subversiva. Com o trabalho de Ellsworth (2005), que levanta a
possibilidade concreta de que outros lugares, além da escola, possam ser
considerados espacos onde jeitos de ser e ver o mundo sdo ensinados, temos uma
significativa ampliagdo daquilo que era considerado pedagdgico, tornando-se

elemento crucial para a elaboracédo da nocédo de Pedagogias Culturais.

Ellsworth (2005) elabora um sdlido estudo acerca de espacos culturais
enquanto lugares onde se ensinam diferentes jeitos de ser e ver 0 mundo, inovando
no sentido de argumentar que o mundo contemporaneo possui uma funcéo
pedagodgica que produz conhecimento a medida que esses espacos sdo mediados

pela Pedagogia.

Esses espacos culturais sdo observados por Ellsworth (2005) como lugares
gue possuem pedagogias, portanto, enquanto espacos onde podemos aprender
diferentes maneiras de ser e ver o mundo. Nesta perspectiva, analisa de que modo a

midia e a arquitetura provocam/elaboram ac¢des no campo do aprender das pessoas,

32 “Termo utilizado nos estudos culturais para denominar os objetos associados ao seu significado
dentro de uma determinada cultura. Refere-se ao que elas representam culturalmente [...]" (MARQUES,
2007, p.9).
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justamente por estas conterem pedagogias proprias. Tais pedagogias, por sua vez,
criam condi¢cdes de possibilidade para que os sujeitos produzam conhecimentos
acerca de si proprios, de outros grupos e do mundo que os cerca. Defende, assim, a
nocao de Pedagogia enquanto construcao, e ndo como algo pronto, acabado.

Ao analisar o Museu do Holocausto como um espago capaz de ensinar a ver
o mundo, portanto, pedagdgico, a autora recomenda que se aprecie lugares como
este a partir de outros pontos de vista, ndo dominantes, mas como espacos
pedagdgicos que nos desafiam a ver a experiéncia do holocausto de outro modo, de
maneira a enxergarmos anomalias e significados outros. Os elementos pedagogicos
do museu do Holocausto, na perspectiva de Ellsworth (2005), “[...] invites us to enter
into ‘knowledge’ of the Holocaust, only to place us outside again. It challenges us to
discover a route through which we might read the Holocaust [...]" (p.53)%.

O conceito de Pedagogia, nesta perspectiva, se amplia para além da ideia de
teorizacOes sobre alguma tematica especifica, sobre a pratica de sala de aula, sobre

metodologias, técnicas e instrucdes, para

[...] uma configuracdo de préaticas textuais, verbais e visuais que objetivam
discutir os processos através dos quais as pessoas compreendem a Si
préprias e as possiveis formas pelas quais elas interagem com outras
pessoas e seu ambiente [...] (GIROUX, 2013, p.97).

Henry Giroux tem grande contribuicdo no que se refere a relacdo entre
Estudos Culturais e Pedagogia, em especial, na ampliacdo da nocao de Pedagogia
ao considerar que o ato de aprender acontece em variados espacgos, ndo apenas na
escola, sendo um dos pioneiros em estudos sobre Pedagogia e Cultura. Sua
contribuicdo também encontra-se na adjetivacdo da nocédo de Pedagogia, ha medida
em que centra suas analises em tematicas como cultura, poder, papel do professor,
aprendizagem. Quando se debruca sobre a analise de textos midiaticos como filmes
e desenhos animados, o autor percebe que estes textos contribuem para reforcar

esteredtipos negativos sobre género e raca, da mesma forma que cria condicdes de

33 “[...] convida-nos a entrar no ‘conhecimento’ do Holocausto, apenas para nos colocar novamente
fora. Isso nos desafia a descobrir um caminho através do qual devemos ler o Holocausto [...]" (tradugéo
propria).
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possibilidade para reescrever tais narrativas acerca de grupos minoritarios, através de

uma Pedagogia Critica.

[...] Os papéis destinados as mulheres e as pessoas de cor, junto com as
idéias referindo-se a uma rigida visédo dos valores familiares, historia e
identidade nacional, precisam ser combatidos e transformados. Isto €, tais

a

imagens e seu clamor a memoéria publica precisam ser reescritos
preferivelmente como parte do script de autonominagdo em vez de ser
simplesmente dispensados por servirem para minar a atividade humana e as
possibilidades democraticas (GIROUX, 2004, p.103).

Uma pedagogia adjetivada — como € o caso da Pedagogia Cultural — é
extremamente fecunda, tendo em vista que assenta-se na relacdo entre pedagogia e
cultura, cuja articulacéo contribui para a formacao de sujeitos de determinado tipo, ao
educa-los. Giroux (2004; 2013), entdo, contribui para a ampliagdo do conceito de
pedagogia ao considera-la como pratica cultural e também ao adjetiva-la, ao passo
gue Simon (2013), na mesma direcdo da ampliacao e adjetivacéo do referido conceito,

trabalha com o termo “tecnologias culturais”, entendidas como

[...] conjuntos de arranjos e préticas institucionais intencionais no interior dos
quais varias formas de imagens, som, texto e fala sdo construidas e
apresentadas e com as quais, ademais, interagimos. Essas tecnologias estdo
implicadas na producdo de significado que dao as pessoas uma ideia de
guem elas séo e de quais serao seus futuros [...] (SIMON, 2013, p.70).

Com isso, Simon (2013) também contribui para as discussfes em torno dos
conceitos de pedagogia e tecnologia, pensando na relacdo entre tecnologia e arte,
compreendendo estas como praticas elaboradas dentro de espacos de aprendizagem.
A nocdao de tecnologia cultural esta relacionada a producédo de significados, podendo
ser divididas entre concretas e abstratas. As primeiras, vistas sob a forma de
informacdes e elementos visuais e textuais, enquanto que a segunda, organiza o que
pode ser conhecido, através da linguagem, imagem e acéo. As tecnologias culturais
sdo espacos onde é possivel representar e organizar conhecimentos sobre o mundo,
indo além do espaco escolar, na medida em que sdo mediadores educativos e
contribuem para a constituicdo de identidades. Por essa razdo, para Simon (2013), a

partir da discusséo acerca da importancia da nogéo de tecnologia cultural podemos
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ampliar o conceito de Pedagogia, articulado ao processo de ensino ndo apenas com
recursos presentes na instituicdo escola, mas, também, com producdes culturais
diversas, fora do espacgo escolar, mas onde se produza conhecimento e significado
(SIMON, 2013).

Essa concepcéo de Pedagogias Culturais, ao mesmo tempo que afirma que
pedagogias existem em outros espacos que nao a escola, nos mostra a possibilidade
de trabalharmos na perspectiva do reconhecimento e valorizagdo de espacos outros,
h& muito marginalizados enquanto produtores de identidades, desejos e maneiras de
aprender e ensinar, considerando saberes locais, produzidos no interior de diferentes
coletivos e que fazem sentido naqueles contextos. Reconhecendo que as pedagogias
sdo produzidas, também, no interior da cultura, ha a possibilidade de relativizarmos a
relacéo entre conhecimento hegemoénico e ndo hegemonico, valorizando o local e 0
popular enquanto espacgos produtores de conhecimento valido, questdo que implica

em

[...] uma abordagem pedagdgica da cultura popular que mostre como a
politica do popular trabalha para mobilizar desejo, estimular a imaginacéo e
produzir formas de identificacdo que podem vir a ser objeto de dialogo e
investigacdo critica. Em um nivel, isso sugere abordar as possibilidades
utdpicas nas quais as criangcas muitas vezes encontram representacdes das
suas esperancas e sonhos [...] (GIROUX, 2004, p.104).

Nessa direcdo, acreditamos ser apropriado mencionar que as discussdes
presentes no Grupo Interdisciplinar de Pesquisa Narrativas, Arte, Linguagem e
Subijetividade (GIPNALS) vinculado ao Programa de Pds-graduacédo em Educacao da
Universidade Federal de Pelotas (PPGE/UFPel) tem trabalhado na perspectiva de
reconhecer e valorizar saberes locais, marginalizados, ndo hegemonicos,
contrariando perspectivas tedricas de educacdo canalizadas para investigacdes na
escola como locus Unico onde as pedagogias se acontecem e se materializam. Muitas
pesquisas do Grupo demonstram a presenca de pedagogias em determinadas
experiéncias e praticas sociais, pedagogias elaboradas na cultura, que permeiam a
vida social e ndo somente a partir de saberes escolares/formais. Tais pesquisas, entre
outras questdes, levantam o reconhecimento de outras possibilidades de saberes
validos, colocando em cheque aquilo que é hegemdnico, dado como universalmente

valido e verdadeiro, percebendo que hainimeros processos de aprender e de ensinar
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gue ndo se dao, necessariamente, dentro dos muros escolares, mas sim Sao

produzidos pela cultura.

Entre aqueles que ja defenderam suas dissertacdes junto ao PPGE/UFPel,
citamos Pinheiro (2013), Costa (2014) e Barbosa Juanior (2015) que nos mostram que
a educacéo e as pedagogias acontecem em diferentes espagos e circunstancias,
sobretudo, fora da instituicdo escolar. Mostram que existem formas de pedagogias
sendo acionadas em praticas que sao culturais, cujo ato de aprender € elaborado na

propria relagdo com a cultura.

Como ilustracéo disso podemos citar a pesquisa de Pinheiro (2013), intitulada
“Narrativas de educacéo e resisténcia: a pratica popular grid de Dona Sirley” que teve
como objetivo “[...] problematizar a pratica gri6 das narrativas populares de Dona
Sirley, enquanto processo educativo e de resisténcia [...]” (p.15), apontando para a
Contacéo de Historias gri6 enquanto processo educativo ndo formal e de resisténcia.
Costa (2014), por sua vez, traz a seguinte problematica: “[...] a escultura pode ser
entendida enquanto narrativa dentro de um processo educativo de resisténcia cultural
e social? [...]" (p.18) em sua dissertagao intitulada “Seu Paulo - a escrita no barro: um
Outro Sujeito, um Sujeito Outro, uma Pedagogia Outra, uma Outra Pedagogia”, que
busca um dialogo entre educacdo e arte a partir da problematizacdo da escultura
enquanto narrativa, inserido num processo que mostra Outros Sujeitos e Outras
Pedagogias. Barbosa Junior (2015), em sua investigagao intitulada “Caciques de
umbanda em Pelotas: narrativas, histérias e outras pedagogias”, busca problematizar
“[...] as possiveis formas de transmissao de conhecimentos dentro dos terreiros, como
expressdes de resisténcia aos poderes e saberes hegemonicamente instituidos
através da cultura” (p.13), percebendo que as narrativas orais dos caciques de
umbanda podem ser configuradas como outras formas possiveis de se aprender, de

Outros Sujeitos, oriundos de Outras Pedagogias.

Assim, o Grupo de Pesquisa trabalha na perspectiva do reconhecimento de
gue a cultura produz saberes e pedagogias, na medida em que se debruca em
investigar experiéncias, historias e praticas elaboradas por ela, vinculadas a espacos
sociais diversos, trabalhando numa concepcdo de educacdo que ndo se limita ao
universo escolar, e que amplia o entendimento de pedagogia para outros espacos e

contextos. Os trabalhos buscam valorizar aquilo que é produzido pela cultura, em
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especial, a cultura popular, que esteja em movimento, que esteja sendo construido e
compartilhado socialmente, que produza conhecimento a partir do local e ndo dos
centros de poder e hegemonia, que seja pedagdgico, pois ensina e age como
produtora de saberes. Mostram a validade e a beleza de saberes ndo hegemonicos,
subvertendo espacos e posicfes dominantes que se colocam como Unica fonte de

conhecimento valido.

Os trabalhos do Grupo, nesta perspectiva, reiteram a existéncia de
pedagogias em diferentes espacos onde se produza saberes, experiéncias e
significados, contribuindo, entre outras questfes, para a discussdo em torno da
ampliacdo dos espacos onde podemos aprender, na medida em que mostram o quao
pedagdgicos sdo esses lugares e de que maneira o ato de aprender acontece. Os
trabalhos ainda apresentam narrativas que trazem textos culturais que subvertem a
I6gica hegemdnica do conhecimento formal, cujas narrativas expdem protagonismos

de Outros Sujeitos, a partir de Outras Pedagogias.

O Grupo de Pesquisa, assim, mesmo que de maneira ndo explicita, se
interessa e pesquisa questdes bastante proximas as questdes investigadas pelas
Pedagogias Culturais. Dessa maneira, 0os debates empreendidos pelo Grupo
contribuem para mostrar, entre outras questdes, que a cultura produz saberes e
pedagogias, que essas pedagogias possuem uma especial poténcia questionadora e

gue é possivel produzir pontos de vista outros sobre o mundo e a realidade.

Uma outra discussao presente no Grupo de Pesquisa, e que € fundamental
para nos tendo em vista que contém um dos conceitos-chave para esta tese, gira em
torno de “Outros Sujeitos, Outras Pedagogias”, de Miguel G. Arroyo. A nocédo de
Outros Sujeitos € compreendida por Arroyo (2014) como aquelas populacdes que
tornaram o século XX e estédo tornando o século XXI os séculos mais revolucionarios

da nossa historia, em razao da tomada de consciéncia politica, como observa o autor:

[...] Em nossas sociedades latino-americanas s8o 0s grupos sociais que se
fazem presentes em acgbes afirmativas nos campos, nas florestas, nas
cidades, questionando as politicas puablicas, resistindo a segregacdo,
exigindo direitos. Inclusive o direito & escola, a universidade. S&o os coletivos
sociais, de género, etnia, raca, camponeses, quilombolas, trabalhadores
empobrecidos que se afirmam sujeitos de direitos. Outros Sujeitos. S&o seus
filhos e suas filhas que se fazem presentes nas escolas publicas e que exigem
0 acesso as universidades. S&o os outros educandos (ARROYO, 2014, p.9).
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Ou ainda, como Outros Sujeitos que:

[...] Ao se afirmar presentes com sujeitos politicos, sociais exigem o recontar
dessa histéria pedagogica que 0s segregou como sujeitos e os relegou a
meros objetos, destinatarios das pedagogias hegemdnicas. Exigem que sua
histéria seja reconhecida, ou melhor, que as narrativas da histéria oficial das
teorias pedagogicas seja outra (ARROYO, 2014, p.12).

Os Outros Sujeitos sdo grupos cuja tomada de consciéncia politica trazem
interrogacfes tanto para as teorias, quanto para as praticas educacionais. S&o
populacdes que tomam consciéncia politica de que permanecem séculos sem o direito
a terem direitos, como a terra, a escola, a cidadania, etc., interrogando o Estado
brasileiro, suas politicas publicas e educacdo, na medida em que se aprendem
sujeitos de direitos através de processos formadores especificos, se afirmam como
sujeitos sociais, cultivam suas culturas, saberes e identidades, resistem a opressao e
a negacao de direitos, se organizam e lutam por direitos basicos, e que em seu
processo de organizacéo se fazem presentes como Outros Sujeitos trazendo Outras

Pedagogias aprendidas no processo de formacao Arroyo (2014).

[...] Esses coletivos com suas presencas, seja hos movimentos sociais, seja
nas escolas, trazem histérias dos processos formadores em contextos
concretos, sociais, econémicos, politicos, culturais [...] As pedagogias ou
processos em que se formaram e formam como sujeitos sociais, éticos,
culturais, de pensamento e aprendizagem sao inseparaveis desses contextos
e das relacBes sociais, relacdes de poder domina¢&o/subordinacdo em que
foram segregados (ARROYO, 2014, p.10-11).

Esses Outros Sujeitos interrogam o Estado e se fazem presentes na agenda
cultural, politica e pedagdgica, na medida em que trazem histérias dos processos que
0s constituiram dessa ou daquela maneira, suas pedagogias, ou processos de sua
formacdo enquanto Outros Sujeitos. Estes sdo pensados em relacdes politicas de
poder/saber que os produzem inferiores, subalternos, de menor valor. Sdo coletivos
gue, ao se afirmarem Outros Sujeitos, se formaram em processos pedagdogicos
presentes em seus movimentos e acfes, em suas experiéncias de opressao, em sua

vivéncia como subalternos, produziram saberes sobre o mundo que se configuram
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como pedagogias aprendidas no processo desumano em que foram produzidos como
subalternos (ARROYO, 2014). Sdo populagbes que exigem o recontar de sua historia,
a partir de suas experiéncias, saberes e protagonismos.

Esses Outros Sujeitos formaram-se através de Outras Pedagogias,
pedagogias com as quais, por sua vez, aprenderam-se como tais, como defende
Arroyo (2014), a medida que se afirmam como coletivos, como sujeitos politicos
detentores de identidades, memdrias, pensamento, saberes elaborados em contextos
de poder e dominacao evidenciam também epistemologias e pedagogias com as
quais foram subalternizados, ao mesmo tempo em que evidenciam pedagogias com

as quais se formaram e se aprenderam como Outros Sujeitos.

O conceito de Outros Sujeitos de Arroyo (2014) contribui significativamente
para esta tese, sobretudo, do ponto de vista da questdo da producdo de sujeitos
qguilombolas. Conforme o autor, essa categoria configura-se como sujeitos de
pedagogias ndo hegemonicas, mas ligados as particularidades histéricas muito
distintas que os constituiram como dominados, subalternos, a margem da historia
oficial e de teorias pedagogicas universalmente aceitas. Esses grupos pressionam o
Estado pelo reconhecimento de suas culturas, historias, memorias, saberes, etc. e
pelo recontar da histoéria oficial que os inferiorizou como sujeitos. Em ultima instancia,
a pressao desses Outros Sujeitos é pelo reconhecimento de suas historias de luta
com as quais se produziram como coletivos politicos e para que a histéria oficial e as
teorias pedagogicas incorporem como validas suas experiéncias e trajetorias que os
constituiram como marginalizados, mas resistentes. Isso acontece através do
guestionando das relacdes de poder/saber existentes desde a época da colonizacéo
gue dizimou ndo apenas corpos fisicos, mas também identidades, memdrias e
pensamentos, constituindo-se como sujeitos de menor valor e suas culturas e modos

de vida impossibilitados de serem reconhecidos como validos ao longo da historia.

E importante, nesta perspectiva, o reconhecimento de que os diferentes
coletivos que se encaixam naquilo que o autor denomina de Outros Sujeitos apontam
gue nas mais variadas experiéncias de subalternizacdo estes se formaram — se
aprenderam — como sujeitos, ou seja, eles elaboram saberes, visées de mundo e
pedagogias a partir de suas vidas concretas ligadas a barbarie propria dos processos

de dominagcao nos quais foram vitimados. Constroem suas vidas, comportamentos,
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jeitos de ser, aprendem a ler o mundo através dessas vivéncias com a subalternizacédo
a qual foram submetidos desde o processo colonial e buscam construir seus

autorreconhecimentos.

Esses coletivos populares mostram que toda experiéncia social, até as mais
brutais, de sofrimentos, de vitimacdo, de opressdo produz conhecimentos,
indagacdes radicais, leituras licidas de si e do mundo, leituras das relagfes
de poder, de expropriacdo de suas terras, leituras dos exterminios de que
foram e séo vitimas. Experiéncias tdo radicais que produzem saberes radicais
[...] Vitimas de processos histéricos de dominag&o/subalternizacdo trazem
suas pedagogias de resisténcias. Trazem os contextos histéricos, as relacdes
politicas em que foram produzidos subalternos, mas também trazem, com
maior destaque, as resisténcias a esses contextos e a essas relacdes sociais,
econdmicas, politicas, culturais e pedagoégicas [...] Todas suas vivéncias
narradas se entrelacam a praticas coletivas de resisténcias. Praticas de
saber-se e afirmar-se resistentes e ter acumulado saberes de resistir aos
brutais processos de subalternizacdo. N&o falam de saberes em abstrato,
mas de pedagogias, de saberes, de aprendizados de reacdes e resisténcias
concretas a escraviddo, ao despojo de seus territorios, suas terras, suas
aguas, suas culturas e identidades [...] (ARROYO, 2014, p.14).

Feitas essas consideracdes, utilizamos a no¢cédo de Pedagogias Culturais por
acreditarmos que a mesma seja potente para refletirmos acerca de outras histérias e
daqueles compreendidos como sujeitos da investigacdo: os quilombolas, que séo
atravessados por outras categorias identitarias, ndo se reduzindo a esta. Tomando as
histérias contadas como textos culturais, assumimos como desafio inserir a tematica
da Contacdo de Histérias no hall de textos culturais produzidos pela cultura,
argumentando que histérias quilombolas contribuem para a formacdo de sujeitos
guilombolas hoje, ao mesmo tempo em que tentamos contribuir para a ampliacdo da
percepcdo sobre espacos onde o ato de aprender acontece, inclusive em textos
culturais/historias que educam sujeitos de determinada forma. Por esta razdo, a nocéo
de Pedagogias Culturais ndo pode ser encerrada num conceito fechado, do tipo:
“Pedagogia Cultural é...”, tendo em vista que identidades e praticas sdo percebidas

como plurais, em permanente movimento, abandonando a ideia de fixidez.

Concordamos, entéo, com Silva (1995) quando salienta que relacdes de poder
sdo cruciais para a producdo de subjetividades sociais e trabalhar com Educacao
dentro de uma perspectiva culturalista demanda um olhar atento ao quanto histérias
e narrativas estdo imbricadas nessas relagbes de poder. Para o autor, isso “[...]

Envolve questionar essas historias e narrativas em seu poder de representagdo — do
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mundo, social, dos diferentes grupos sociais, dos interesses divergentes [...]" (SILVA,
1995, p.201), identificando e questionando assim narrativas em que determinados
grupos se colocam numa posi¢cdo privilegiada de poder representar 0os outros,
perguntando quem tem “[...] o poder de representar outros. E, inversamente, quais
grupos e interesses deixam de estar representados ou séo representados por outros
[...] (SILVA, 1995, p.202).

Ao encerrarmos este Capitulo, apresentamos a seguir as historias
quilombolas contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas acerca da
tematica dos tesouros enterrados.
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VI HISTORIAS SOBRE TESOUROS ENTERRADOS

“Em nossos livros de leitura havia a parabola de um velho que no momento
da morte revela a seus filhos a existéncia de um tesouro enterrado
em seus vinhedos. Os filhos cavam, mas n&o descobrem

gualquer vestigio do tesouro. Com a chegada do

outono, as vinhas produzem mais que qualquer outra na regido.

S6 entdo compreenderam que o pai Ihes havia transmitido

uma certa experiéncia: a felicidade nao esta no ouro,

mas no trabalho. Tais experiéncias nos foram transmitidas,

de modo benevolente ou ameacador, a medida que cresciamos [...]
De forma concisa, com a autoridade da velhice, em provérbios;

de forma prolixa, com a loquacidade, em historias [...]"
(BENJAMIN, 19944, p.114).

Historias sobre tesouros enterrados sao recorrentes em comunidades
quilombolas espalhadas por todo o territorio brasileiro. Historias que tém sido
contadas de geracdo a geracdo, desde a época da escraviddo por ancestrais
escravizados até os dias atuais por pessoas mais velhas de diferentes quilombos,
transmitindo saberes e ensinando coisas através da oralidade. Historias sobre
tesouros enterrados sao recorrentes, inclusive, no Cerro das Velhas!

Salientamos ainda que, entre outras possibilidades, escolhemos abordar
historias sobre tesouros enterrados por sua intima presenca no interior do quilombo,
cuja dimensdo circula nas mais variadas situacdes — quando de um simples
chimarrdo, quando de uma reunido na Associacdo Quilombola, quando de uma
caminhada mostrando aquilo que é cultivado, quando pesquisadores e organizacoes
nao governamentais adentram o quilombo intencionando conhecer aspectos de sua
realidade, peculiaridades, mitos de origem, etc. Estas historias atravessam o seu
cotidiano, sdo amplamente conhecidas dentro do quilombo e fazem circular temas
pertinentes a histéria e a memadria da comunidade, de um passado néo tao distante,
de um futuro que poderia ter sido e sobre ser sujeito quilombola em diferentes tempos.

Dessa maneira, este Capitulo foi pensando de modo a apresentar as histérias
guilombolas contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas, quais sejam: “A
burra ou panela de ouro”; “O sonho com a mae Uca”; “O ouro no pilar da talha” e “A
guampa do boi franqueiro”. Esta estrutura escolhida para a apresentacdo destas
historias quilombolas ndo atende a um critério aleatério, ao contrario, ela busca

respeitar o fio narrativo presente nas entrevistas narrativas, conforme veremos mais



adiante. Com isso, este Capitulo &, inclusive, um exercicio, uma tentativa de contar

essas historias quilombolas, com sujeitos quilombolas, em contextos quilombolas.

6.1 A burra ou panela de ouro

“Onde ha ruina, ha esperanca de um tesouro”
(Rumi).

A histéria da burra®* ou panela de ouro se insere no contexto histérico da
escravidao no Brasil. Uma época em que ndo havia bancos suficientes para que o
dinheiro dos grandes senhores de escravizados pudesse ser depositado. Os bancos,
contam os quilombolas do Cerro das Velhas, eram as panelas de barro que os
senhores escravocratas e fazendeiros enchiam de dinheiro, que era a libra, a moeda
de ouro. A burra repleta de ouro era enterrada para guardar a riqueza dessas familias,

assegurando que pessoas ou grupos alheios ndo se apoderassem daquele tesouro.

Aqui no Cerro das Velhas se conta isso, vem passando de geracdo em
geracdo, contado pelos meus pais, pelos meus avls, pelas pessoas mais
antigas que existiam aqui nessa comunidade... que antigamente nao existiam
bancos para depositar dinheiro [...] como néo tinha banco e esses fazendeiros
vendiam a 1&, o couro, vendiam o gado, vendiam a carne, enfim, toda a
producéo da fazenda que saia... o cabelo de cavalo... tudo que saia dali era
vendido, mas o dinheiro, a moeda corrente era o ouro, era a libra [...] Meus
avés contavam, meus pais contavam isso... e isso era real. Quando eles
acumulavam uma quantia que eles viam que dava uma panela grande, que
enchia uma panela grande, essas panelas de barro que os escravos faziam,
0 povo negro fazia, com tampa e tudo e eles enchiam aquela panela e faziam
a tampa, tampavam ela e eles convidavam um, dois negros escravos, diziam
para eles:

— Olha, vamos sair, vamos dar uma volta para a gente...

— Mas onde é gue nés vamos, senhor?

— N&o importa, depois vocés vao saber onde é que nés vamos!

[...]

O que eles contavam é que ele convidava o escravo:

34 “Burra” € uma panela de barro “[...] feita pelos escravos, era queimada e trabalhada pelos escravos
e que aquilo aguentava uma eternidade debaixo do chéo, guardada no chao” (Seu Gentil), utilizada
para guardar ouro, joias ou dinheiro embaixo da terra. Também pode aparecer na forma de bad. Uma
burra é dada em sonho pelo dono do tesouro para alguém que ele queira, ligado por lagos de
parentesco ou de compadrio. As burras sédo ganhas em sonho, no qual a pessoa que dé indica o local
onde o tesouro estaria enterrado e estdo presentes nas histérias contadas pelos quilombolas do Cerro
das Velhas, evidenciando curiosidades e mistérios decorrentes tanto do ato de cavar para esconder o
tesouro quanto do ato de desenterrar aquilo que necessita ser protegido.
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— Tu deixa os bois presos que nds vamos sair com a carreta agora de noite...
eu e tu... e tu ndo conta para ninguém! (Seu Gentil)*.

Os quilombolas detalham que a panela era grande e pesada demais para que
fosse carregada com a forca dos bracos, por esta razao se fazia uso de uma carreta
de bois, uma carroga, e se deslocavam — senhor e escravizados — para determinado
local, previamente selecionado pelo senhor para que a panela fosse enterrada e la
ficasse escondida. Contam que poderia ser no costado de um mato, ao lado de uma
pedra, préximo a alguma sanga... em algum lugar devidamente marcado, a escolha

do senhor.

Ao cair a noite, quando todos estivessem dormindo, € que eles saiam a fim de
nao serem vistos. Na calada da noite, o senhor pegava a carreta de bois com 0s
escravos e a panela de barro cheia de ouro, guiando-os até o local escolhido. Ao
chegarem, o senhor ordenava que eles ficassem parados ao lado da carreta,
iluminados pela luz dos lampides de querosene que havia na época, enquanto
marcava o lugar exato para a feitura da cova. Eles cavavam, cavavam, cavavam até
gue o tamanho do buraco fosse considerado suficiente. “Chega, deu!” era a ordem
para que parassem, conforme nos conta seu Gentil e dona Felicidade. E entdo

colocavam a panela de ouro bem no fundo do buraco, para que fosse coberta de terra.

Dona Felicidade, lembrando a histéria sobre burras com ouro que sua mae —
ja falecida ha uns 40 anos — costumava contar, num tempo em que ainda era guria,
diz que o escravizado fazia a cova, “[...] o senhor botava o dinheiro ali dentro e matava
0 escravo e botava ele junto com o dinheiro para cuidar o dinheiro [...] eles iam de

carroga € 0 escravo nao sabia o que ia acontecer [...]” (Dona Felicidade).

Conforme complementa seu Gentil:

Eles faziam uma cova para o préprio negro ser enterrado. Se eram dois:

%5 Os nomes dos quilombolas utilizados nesta tese — Gentil e Felicidade — sdo ficticios, a fim de
assegurar o anonimato dos participantes da pesquisa, protegendo suas identidades. Salientamos,
entretanto, que o nome Gentil foi escolhido em respeito a uma das mais notaveis caracteristicas do
narrador, enquanto que Felicidade foi o nome de uma antiga escravizada do Cerro das Velhas
encontrado em uma Carta de Liberdade durante o mestrado. Atribuimos “Felicidade” a narradora, ndo
no sentido de fixar a condicdo de descendente de antigos escravizados, mas em considera¢do a uma
visdo presente na nova historiografia da escraviddo que percebe negocia¢des entre escravizados e
senhores no préprio seio do sistema escravista brasileiro, o registro deste nome, muito provavelmente,
esteja relacionado a um futuro projeto de liberdade.
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— Cavem aqui e cavem aqui!

As vezes eles ja desconfiavam para o que era, mas o que eles podiam fazer?
Eles eram escravos, eles eram negros mandados e quem mandava era o
senhor. Matava um e fazia o outro enterrar, botar a terra por cima, ai matava
0 outro e ele mesmo atirava uma terra por cima e ficavam plantados ali. E
dizia:

— Vocés vao ficar ai para cuidar o dinheiro, para ninguém mexer!

Alguns contam que eles mandavam fazer um buraco bem grande onde
coubesse o escravo ali.

[...]

Quase sempre diziam que levavam dois, para um ajudar o outro e ficavam os
dois ali, e ai o senhor mesmo, o patrdo, o dono, ele mesmo mandava eles
botarem a burra e matava eles os dois, ou era um ou eram dois e ja botava
eles ali junto, e puxava a terra para cima (Seu Gentil).

O segredo morria naquele momento e a burra ou panela de ouro ficava entéo
guardada, protegida pelos espiritos dos antigos escravos que, mortos, permaneciam
aprisionados, guardando aquele tesouro, a mando de seu senhor. A panela de ouro,
ao ser enterrada, transformava-se em tesouro, algo desejado e que engrandecia os
olhos das pessoas. A panela permanecia enterrada até 0 momento em que o dono
dela, o senhor, desse em sonho para uma pessoa especifica, indicando o local onde

a burra estava enterrada.

Quando o dono nao existia mais, em sonho, vinha e dava para uma pessoa
que ele queria, um filho, um parente e até mesmo nem era parente, mas que
ele queria muito:

— Vai la, em tal lugar, assim, assim e assim, e cava l4 que tem ouro! (Seu
Gentil).

Outra pessoa que nao tivesse ganho aquela burra em sonho néo conseguiria
cavar o local e retira-la, de maneira alguma, pois estava guardada, protegida pelas
almas dos escravos que foram assassinados para passar sua eternidade velando por
aquele tesouro. A partir das falas dos quilombolas, percebemos que essas historias
existem, fazem sentido e significam, dentro do contexto quilombola, muito embora
reconhegam que existem pessoas que ndo acreditam na histéria: “Ah, o espirito

morreu, morreu!”, como dona Felicidade nos conta.

Mas Seu Gentil também nos conta que:
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A lei de Deus diz, a pessoa morreu, mas o0 espirito vai para o0 céu ou o espirito
fica vagando, cuidando disso aqui. Entdo, dizem as pessoas antigas,
contavam que as vezes sonhavam com a burra, ou desconfiavam que 14
naquele lugar o senhor fulano enterrou o dinheiro:

— Eu vou la com um espeto ver se eu ndo toco na panela!

E ali se via uma luz caminhando... sempre a pessoa ia de noite para ndo ser
vista. O choro de uma pessoa, o gemido de uma pessoa [...] era o espirito,
eles contavam isso... disparavam porgue o dinheiro ndo era para eles. Ele
desconfiava que tinha mas ele ndo tinha sonhado, o espirito do senhor que
tinha enterrado néo tinha dado para ele, porque vem em sonho [...] dava em
sonho, mostrando o lugar marcado:

— Fulano, vai 14 em tal lugar e cava que tu vai achar uma coisa la!

[...] tinha que acender uma luz ali [...] para aquelas pessoas que estavam
sepultadas ali que o senhor tinha matado e deixado elas cuidando ali...
porque se ndo acendesse a vela, mesmo o senhor deles que tinha matado,
se ndo acendesse uma vela, dizem que a alma deles ndo deixava o cara
cavar porque o senhor deles tinha deixado eles cuidando ali... tinha que
acender a vela para poder cavar (Seu Gentil).

Nessa mesma direcao, dona Felicidade acrescenta que

[...] quando se tenta desenterrar a burra, vem cobra e ai a pessoa tem que ir
embora. Quem quer tirar o dinheiro precisa acender uma vela para a pessoa
que esta morta e que te deu o dinheiro. Acontece um monte de coisas e
ninguém consegue tirar, caso ndo acenda a vela (Dona Felicidade).

A senhora quilombola complementa ainda que ninguém consegue arrancar a
burra do chao porque ali “tem ossos do homem que morreu” para proteger o dinheiro,

0 ouro e as joias de propriedade do senhor escravocrata.

Se a burra ndo for destinada para a pessoa, isto €, se ela ndo recebeu em
sonho do dono ou dona do tesouro, a pessoa nao tira do chao, ndo consegue cavar,
nem levando vela para acalmar os espiritos, conforme os antigos contavam e 0s

remanescentes dos antigos até hoje seguem contando.

[...] podem os espiritos que estdo ali ndo deixarem, ou uma serpente pular
em mim e eu disparar, eu ndo volto mais [...] ou eu ouvir um gemido, um
choro, um gemido estranho no mato, ndo sei, um berro, uma coisa estranha,
eu disparo e ndo vou mais 14 também... é, entdo aquilo fica para quem eles
deram, para quem eles dao, para quem ele deu [...] uma corrente batendo,
daqui h& pouco tu ouve uma lata batendo e as vezes o cara estava cavando
e dava uma pazada num lugar e quando via uma cobra saltava nele com a
lingua de fogo, com os olhos de fogo, o cara atirava tudo fora e néo voltava
mais... eles contavam isso ai, que quando ndo era dado para o cara. E sendo
dado para a pessoa, a pessoa tem que levar uma vela e acender para as
almas ficarem quietas e deixarem ele cavando e tirar (Seu Gentil).
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A burra com as moedas de ouro é predestinada para alguém especifico, foi
cheia pelos senhores e em sua descendéncia ou relacdes sociais deve permanecer.
Por esta razao, os espiritos encarregados de sua protecao ndo deixam outra pessoa
encontrar que nao seja a pessoa enderecada, eles mandam cobras atacarem aqueles
gue procuram a burra e emitem sons de choro, gemidos e correntes para que estes
se assustem e vao embora. Isso acontece quando a burra ndo é dada para aquela
pessoa, de modo que o tesouro somente podera ser encontrado por aquele para quem
a burra fora destinada em sonho.

Enfatizam que essa historia, mesmo com varia¢des, tem sido contada e
recontada no interior do quilombo. A historia da burra ou panela de ouro € importante
para o quilombo — e arriscariamos afirmar que para grande parte das comunidades
guilombolas em territério brasileiro — na medida em que tem a funcéo de nédo ser
esquecida, de nao fazer morrer séculos de dominacao e desumanizacao dos negros
e quilombolas no Brasil, ser constantemente lembrada, sobretudo, pelas geracdes

mais jovens.

[...] € para uma coisa ndo ser esquecida [...] eu até nem vi nenhum livro contar
iSSo que eu estou te contando, isso ai nunca foi escrito, isso esta s6 em
memorias de pessoas que nem eu estou passando para ti. Entdo os
quilombolas, quando séo perguntados ou pesquisados, eles contam o que vai
passando de geragéo para geragdo, amanhd ou depois, a minha neta esta
estudando, ela estd com quinze anos ou vinte anos, e seu eu for vivo até 13,
eu vou contar essa histéria para ela passar, para ela se criar sabendo o que
existiu no passado... entdo sdo coisas que 0s quilombolas contam, de
geracao para geragao para eles se criarem e ficarem velhos e passarem para
os filhos deles aquilo que nds vimos no passado, que aprendemos, e que nos
contaram também, e por isso que nos, quilombolas, passamos isso,
contamos isso ai (Seu Gentil).

Nos proximos topicos, apresentamos outras histérias contadas na
comunidade quilombola Cerro das Velhas que tém relacdo com a tematica dos
tesouros enterrados. Nesta oportunidade identificamos histérias que apontam outro
contexto e tempo historico, portanto, diferentes da historia da burra ou panela de ouro
em sentidos e significados. As historias que seguem descritas nos proximos topicos
referem-se, entdo, ao contexto pés-Abolicdo da escraviddo no Brasil, historias essas,

diferentemente desta primeira, especificas da realidade concreta do Cerro das Velhas.
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6.2 O sonho com a mae Uca

“O que o sonho pede
de mim ndo mais se despede”
(Mia Couto)

Mas o ouro seguiu sendo enterrado® para que fosse protegido de pessoas
alheias e assim mantivesse o poderio econémico nas maos das mesmas familias ou
grupos, mesmo numa época em que ja existia dinheiro em papel, quando a presenca
dos bancos ja estava mais disseminada no Brasil e que a instituicdo da escravidao ja
havia sido abolida do territorio brasileiro desde 1888.

Nessa perspectiva, na comunidade quilombola Cerro das Velhas também
circulam historias de “depois da escravidao” ou da “época do mil réis”, um dinheiro
cujo papel era “bem amarelinho, um graudo, enorme de uma moeda”, da época em
gue os fazendeiros usavam bomba de chimarrao de ouro, revolver com cabo de ouro,
varios outros objetos trabalhados com ouro, e o trabalho nas fazendas era livre,
portanto, ndo mais escravizado, conforme nos relata dona Felicidade ao nos contar
um pouco daquilo que ouvia das pessoas mais antigas da localidade, em especial,

daqueles que viviam na “fazenda”.

[...] porque esse negdécio do dinheiro, do ouro enterrado, isso era coisa dos
fazendeiros mesmo... porque no momento que abriram os bancos, que
comecaram a existir os bancos, é claro, eles pararam de enterrar o dinheiro
[...] (Seu Gentil).

“O pessoal contava por aqui”, nos fala seu Gentil e dona Felicidade, que na
fazenda localizada na entrada do Chapadéo, tinha muito ouro, pois era terra de
fazendeiro, um homem muito rico. Da mesma forma, “o pessoal contava” que numa

fazenda lindeira ao Cerro das Velhas, de propriedade de um fazendeiro muito, mas

36 Os narradores salientam que era bastante comum os fazendeiros serem enterrados no proprio campo
apoés a sua morte, marcando, em vida, o local pretendido. Contam que o antigo fazendeiro lindeiro a
comunidade foi enterrado no lugar mais alto de sua fazenda, e que do timulo podia-se enxergar
praticamente toda a fazenda: “[...] eu tenho certeza que ele enterrou dinheiro pesado e marcou aquele
lugar ali para botarem ele ali [...]" (Seu Gentil).
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muito rico, que possuia inclusive fazendas em Cangucgu, em Encruzilhada do Sul e
também na divisa com o Uruguai, havia muito ouro. Eles invernavam muito gado e
vendiam os bois em outros municipios, sendo que o dinheiro e o ouro vinham a cavalo,
nas “malas de garoupa”, que eram malas de couro de cavalo costurado a mao, como

explica o casal.

As malas de garoupa, cheias de ouro, de libra, resultado da venda do gado
eram transportadas por um grupo de homens armados que as traziam para a fazenda,

guando o velho fazendeiro:

[...] mandava um empregado ficar na volta da fazenda cuidando e néo deixava
ninguém entrar 14 para a casa, ninguém, “fecha as portas!”, e tinha um meséao
grande que tinha, eu me lembro do mesao que tinha la na sala, aquele meséo
grande antigo [...] e eles despejavam... aqueles caras que trouxeram aquelas
malas de libra, de ouro, despejavam em cima daquele meséao, e ai era o
velho, o dono, e mais um filho, ndo sei quem era mais, ndo sei se a velha
junto, contando quantas libras tinha, e ai guardavam aquilo em algum lugar
para depois enterrar. Tu vé, anos e anos juntando aquilo, a quantia de
dinheiro que enterraram dentro desses campos (Seu Gentil).

Nesse contexto pos-escravista € que se insere a historia do sonho com a mae
Uca, assim como as outras histérias contemporaneas contadas na comunidade
guilombola Cerro das Velhas e descritas a seguir. Neste sentido, seu Gentil nos conta
que sua avo paterna, chamada carinhosamente pelos negros que ela criou de “mae
Uca”, veio em sonho para ele. Comenta que ficou faceiro, vendo aquela senhora vituva
magra e alta, usando um vestidao preto e comprido que normalmente usava, falar

para ele:

— Olha ali, Gentil, o que eu deixei para ti, 0 que eu guardei para ti ai [...] aquilo
ali é para ti, tu tira.

— O que é mée Uca?

— Olha ali que tu vé.

— Mas, que coisa linda, bem amarelinho... mas é ouro! E ouro!

— E para til

— Ah, mas como que eu vou? Eu ndo posso arrancar aquilo ali.

— Tu vai buscar uma pa para cavar aquilo ali que eu fico cuidando para ti, eu
fico aqui cuidando para ti e ninguém vai mexer.

— T4, eu vou buscar entdo, mée Uca, tu cuida para mim e eu vou buscar a pa
(Seu Gentil).
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Segue contando que naquele momento acordou e que nao sonhou mais com
a méde Uca, sua avo paterna. Em sonho, chegou a enxergar a beiradinha da panela
embaixo de uma laje grande de pedra que existe até hoje na fazenda onde foi criado,
muito antes de casar e passar a viver ao lado da mesma. Na laje de pedra aparecia
um cantinho da panela, mostrando algo na cor amarelo-ouro. Conforme nos relata,
seu Gentil: “Eu sonhei s6 uma vez, mas eu sei onde € o lugar bem certinho, bem
direitinho”. Acrescenta ainda que foi olhar o lugar que mae Uca havia Ihe mostrado
em sonho e a pedra estava |4 exatamente conforme ela lhe mostrou. Mas ele precisa
ir 14, pedir autorizacdo para entrar na fazenda e cavar para encontrar o que sua avo

paterna Ihe deu em sonho.

Eu tenho uma coisa para te dizer... eu ainda tenho uma ansiedade e se Deus
quiser, eu ndo vou morrer sem eu ir mexer la naquilo que a velha me deu, 14
naquilo que eu vi aparecendo a pontinha de uma panela, de uma coisa la, e
ela me mostrando “olha 13, aquilo é para ti”, se Deus, nosso Senhor, quiser,
eu vou falar com o dono da terra, nem que eu dé a metade para ele, mas eu
ainda vou mexer naquilo 14, vou, vou convidar ele para nés cavarmos aquilo
ali (Seu Gentil).

Dona Felicidade e seu Gentil nos explicam que no caso deste sonho particular,
nao seria necessario acender uma vela para cavar e retirar a panela de ouro do local
apontado por ela em sonho. Isso porque “[...] ali ndo foi morto escravo nenhum, aquilo
ali deve ter sido uma coisa que ela mesma mandou botar, enterrar em vida dela, ou o

velho, marido dela, mandou botar [...]" (Seu Gentil).

A historia do sonho com a mae Uca tem como referéncia o cotidiano da
fazenda de criacdo de gado onde foram criados e trabalharam como empregados,
antes de se casar e passar a viver lindeiros a fazenda. Quem morou na fazenda e
chegou a trabalhar nela como empregado ouviu muito sobre esta historia do ouro
enterrado. Em seguida, apresentamos mais uma histéria contemporanea acerca da
tematica dos tesouros enterrados contada na comunidade quilombola Cerro das
Velhas.
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6.3 O ouro no pilar da talha

“Quando eu morrer, de um barro
faca-se, comadre, um jarro.

Se de mim tiveres sede, beba:

se a boca ficar grudada,

serdo beijos desse seu camarada”
(GALEANO, 1985, p.107).

E muitas vezes acontece o seguinte, da pessoa sonhar com o dinheiro sem
ela ter a visdo de uma pessoa dando, ele sonhar que em tal, determinado
lugar, marcado assim e assim tem um dinheiro |a. E ja aconteceu da pessoa
ir ali naquele lugar e tirar, quantas pessoas fizeram isso! (Seu Gentil).

No interior da antiga casa da fazenda, situada nas proximidades da
comunidade quilombola Cerro das Velhas, conta-se que havia uma talha escondida
dentro da casa dos antigos fazendeiros, precisamente, em cima de um pilar de

cimento enterrado na varanda, primeira peca da casa principal.

Dona Felicidade nos conta que sua irma teve o mesmo sonho por trés vezes.
Sonhou que havia uma panela enterrada embaixo do pilar da talha, que poderia ter
dinheiro, ouro ou joias dentro dela. Descreve que era um pilar em formato quadrado,
com a marca da talha bem no centro dele, justamente onde a talha ficava embutida,
de modo que seria necessario arrancar o pilar para retirar a talha daquele local onde
permanecia fixa. O pilar, por sua vez, era cimentado em uma laje de pedra, localizada

logo abaixo do nivel da casa dos fazendeiros.

Mas seu Gentil, sem querer, disse ter contado sobre o sonho de sua cunhada,
irma de dona Felicidade, para um rapaz da prépria comunidade, um “sujeito de

confianga” e que o pessoal da localidade “viu se criar’, em tom de brincadeira.

— Oh, uma hora nés vamos |4 na fazenda e tu vai me ajudar a cavar.

— Cavar o que seu Gentil?

— A talha, embaixo daquilo ali tem um troco ali.

— Mas sera que tem, seu Gentil?

— Tem, tu me ajuda? Mas tu ndo conta para ninguém que tu vai me ajudar a
cavar aquilo la.

— Eu Ihe ajudo.

— Eu te dou um pouco.
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Passaram-se alguns meses, hum dia quando casa estava sozinha, a varanda
da casa do fazendeiro apareceu cavada, esburacada, e n&o tinha mais talha nem pilar
algum naquele local. Os quilombolas do Cerro das Velhas costumam contar que
alguém foi até a fazenda, na surdina, na noite, cavou e retirou o que na talha havia,
deixando apenas o sinal bem visivel de onde a talha de barro encontrava-se fixa, e
que, segundo eles, ndo era pequena a talha e o tesouro dentro dela também néo

deveria ser pouco.

Seguem contando até os dias de hoje que “[...] eles arrancaram, tiraram a
talha, levaram com dinheiro e tudo, com ouro e ficou sé o sinal cavado [...]” (Dona
Felicidade) e que Seu Gentil e dona Felicidade ndo chegaram a ir na casa onde a

talha estava enterrada.

Mas nesses campos e matos da fazenda tem muito ouro enterrado. Assim os

quilombolas do Cerro das Velhas contam e seguem contando...

6.4 A guampa do boi franqueiro

A histéria da guampa do boi franqueiro também se insere no contexto do pos-
Abolicao brasileiro, sendo contado frequentemente na comunidade quilombola Cerro

das Velhas, em especial, pelos sujeitos quilombolas mais velhos.

Contam que existiu um velho tropeiro, marido da “tia Adiles”, que atendia pelo
nome de Januario, e que era dono de uma “baita chacara”. Dona Felicidade e seu
Gentil chegaram a conhecé-lo, um senhor magro e alto, de acordo com o que contam.
O velho Januario costumava levar muita tropa de gado para o municipio de Guaiba,
recebendo os pagamentos pela venda dos animais em ouro, em moedas de libra, e
ele tinha uma guampa de boi franqueiro, muito grande e que chegava a fazer voltas
de tdo grande que era. De acordo com o casal, aquele tipo de boi era chamado
“franqueiro” porque era originario € muito criado no municipio de Franca, estado de

Sao Paulo.
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Ele recebia esses servicos dele de tropeada, de ir tocando esse gado para
Guaiba, as tropas iam de a pé para la, ndo tinham caminhao, ele recebia em
ouro e quando ele chegava em casa, dizem que ele tinha uma guampa
desses bois franqueiros, ele tirava algumas libras para gastar, e dizem que
era atras de uma porta que ele tinha ali pendurado, a velha ndo mexia ali [...]
Ele tinha escondido atras de uma porta e s6 a velha sabia onde estava aquilo,
ele chegava e despejava o ouro que ele ndo precisava ali dentro daquela
guampa, e quando aquela guampa encheu ele tampou com um tampé&o bem
tampado, saiu de casa e enterrou (Seu Gentil).

Nem a “tia Adiles” sabia onde ele teria enterrado a “guampa do boi franqueiro,
cheinha de moedas de ouro, de libras”. Contam que a velha atentou que a guampa
carregada de ouro estava enterrada numa pedra alta que tinha perto da casa dela e
pediu para que seu filho de criacdo e o préprio seu Gentil cavassem ao redor daquela

pedra, pois “s6 podia ser naquela pedra” que o ouro estava escondido.

E era uma noite clara, esperamos uma noite de lua clara e fomos para la e
ela fez uma janta para nds e cavamos a noite inteira, eu e o filho de criagdo
dela, toda a volta, uma fundura, dessa fundura, em toda a volta... Era uma
pedra redonda e ela dizia que tinha sonhado que ele tinha enterrado, e
cavado e metido quase embaixo daquela pedra (Seu Gentil).

Nesse caso, também nédo foi necessario acender vela, uma vez que nao era
preciso acalmar espiritos de escravizados para poder cavar. Ela sonhou que a
guampa de ouro estava |4, embora ndo tenha ganho em sonho de seu marido. So é
necessario acender vela quando tem espiritos cuidando o tesouro, conforme explicam

0s quilombolas.

Ao nos contarem a histéria da guampa do boi franqueiro, surge outra
curiosidade. Como é de costume das pessoas mais antigas, antes de morrerem, elas
escolhem onde querem ser sepultadas, no caso do velho tropeiro Januario, seu timulo
foi proximo a uma pedra “[...] uma pedrinha a coisa mais engragada, cheia de
covinhas, covinhas assim [...] tinha umas covinhas tipo umas cacimbinhas nelas, mas
esta |a até hoje ainda [...](Seu Gentil). A pedra em questdo foi marcada, isto €,
utilizada como referéncia para o enterro e a construcao do timulo do velho Januario.
Deveria ter algum significado para que aquele senhor que “[...] morreu muito velho,
com muitos anos [...]” (dona Felicidade) escolhesse aquele lugar para que fosse

enterrado...

131



Histérias como essas sdo bastante recorrentes na comunidade quilombola
Cerro das Velhas. Os narradores contam, também, que uma outra vizinha sua havia
sonhado com uma panela de ouro e contou 0 sonho que teve para 0 seu irmao que
mora em Porto Alegre. Chegaram a procurar a burra com um aparelho especifico para

detectar metais no solo, mas a busca ndo obteve sucesso.

[...] porque hoje tem aparelho para isso ai, entdo para tu ndo estar cavando
errado 14, eu sei o lugar onde que €, eu sei, eu chego la e digo: “olha, é aqui”
[...] Tem uns que da sinal até com um pedaco de arame no chao [...] eu ndo
acredito que num lugar como aquele, eu ja tenho quase certeza porque ela
mostrou para mim onde era, e se botar o aparelho, ele vai mostrar exato onde
tem que cavar.

Segundo a vizinha, o homem que veio com o aparelho teria dito que tinha
alguma coisa em determinado lugar, sendo que na realidade estava em outro. Contam
gue esse homem teria voltado sozinho em outra oportunidade aquele local e tirado o
tesouro somente para ele. No dia seguinte, a velhinha que hoje ndo existe mais,
contou que tinha uma vela acesa e um buraco la. Questdo que estranham, uma vez
gue ndo haveria necessidade de acender vela, uma vez que ndo havia espirito
cuidando a mando de seu senhor. Talvez 0 homem que nao pertencia aquele contexto,

tenha ouvido outras historias e imaginado a necessidade da vela...

Histérias que contam, fazem sentido e tém significados em contextos
guilombolas. Assim, o préximo Capitulo realiza algumas analises possiveis, em
conformidade com o Objetivo Geral da pesquisa que busca “Apreender narrativas
quilombolas que emergem do processo de Contacdo de Historias no contexto
contemporaneo da comunidade quilombola Cerro das Velhas, identificando
pedagogias que tornam possiveis outras formas da comunidade narrar-se e
protagonizar-se”; os Objetivos Especificos que procuram “Apresentar historias
contadas pelos narradores da comunidade quilombola Cerro das Velhas, analisando
textos culturais presentes em suas narrativas” e “ldentificar possiveis protagonismos
guilombolas nas histérias contadas no quilombo, analisando suas possiveis
pedagogias”; e o Problema de Pesquisa que pretende responder “Como as narrativas
guilombolas que emergem do processo de Contacdo de Histérias na comunidade

quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais na medida em
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ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira, contribuem para a producdo de

sujeitos quilombolas hoje?”.
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VIl ANALISES POSSIVEIS

“Se vocé calar a verdade e enterra-la,

ela ficara por la.

Mas, pode ter certeza que, um dia, ela germinara”
(Emile Zola)

Relembrando Benjamin (1994b), uma histéria € contada, recontada e contada
de novo. O conteudo “em si” varia de acordo com o contexto e com a pessoa que
estiver narrando, que incorpora outros elementos aquilo que estd sendo contado,
privilegiando determinados aspectos em detrimento de outros. Por esta razdo, uma
historia nunca € e nem sera a mesma, ela & constantemente ressignificada,
considerando aspectos culturais, historicos e demandas politicas de determinada
atualidade. Uma histdria, assim, ndo é estatica, nem “pura”, mas atravessada por
variados contextos, disputas e experiéncias daqueles que contam. E dinamica e
possui movimentos capazes de deslocar sentidos e significados sobre 0 mundo, a vida

e 0s proprios sujeitos.

O uso da Entrevista Narrativa enquanto metodologia e técnica de pesquisa
(JOVCHELOVITCH, 2013) nos possibilitou conhecer outras historias relacionadas a
tematica mais ampla dos tesouros enterrados e que circulam no cotidiano da
comunidade quilombola Cerro das Velhas, além da historia sobre a burra ou panela
de ouro ja nossa conhecida desde a época da etnografia realizada durante o mestrado
(HAERTER, 2010). Salientamos que nao temos qualquer pretensao de “descobrir” se,
de fato, se tratam de versdes ou desdobramentos de uma mesma historia
supostamente “original”’, tampouco, de encontrar uma “verdade” em seu sentido
factual ou empiricamente constatado com relacdo ao conteudo que veiculo nas
historias. As trataremos, simplesmente, como historias. Historias que envolvem
sujeitos, contextos, tempos distintos, porém, ndo necessariamente impermeaveis

entre si.

Nesse sentido, retomando o Problema de Pesquisa desta tese, qual seja:
“Como as narrativas quilombolas que emergem do processo de Contacao de Historias
na comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais

na medida em ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira, contribuem para a



producdo de sujeitos quilombolas hoje?”, este Capitulo esta estruturado de maneira a

analisar as histérias quilombolas apresentadas no Capitulo anterior.

Na primeira sec¢do, analisamos a histéria da burra ou panela de ouro, que
apresenta elementos significativos sobre o contexto histérico e social da escravidao
no Brasil e das relacdes de dominacdo de populacdes feitas escravas por grupos
hegeménicos que dai decorrem. Na segunda sec¢do, tratamos das historias
contemporaneas sobre tesouros enterrados contadas no interior do quilombo,
histérias que assinalam outras possibilidades de ser, resisténcias e protagonismos
quilombolas possiveis, apontando sonhos que escavam um futuro outro, um futuro
cujo porvir relaciona-se com projetos futuros e coletivos possiveis: “O sonho com a
mae Uca”, “O ouro no pilar da talha” e “A guampa do boi franqueiro”. A primeira secéo
— 7.1 O “cavar para enterrar” o tesouro: a burra ou panela de ouro — entdo, se ocupa
com uma historia relacionada ao contexto ainda escravocrata brasileiro, enquanto que
a segunda analisa histérias mais contemporaneas, do pos-Abolicdo — 7.2 O “cavar
para desenterrar” o tesouro: as histérias contemporaneas sobre tesouros enterrados.
Buscamos realizar analises possiveis acerca dessas histdrias contadas na
comunidade quilombola Cerro das Velhas, a partir da utilizacdo do modelo de analise
proposto por Schitze (apud JOVCHELOVITCH; BAUER, 2013), de conceitos

benjaminianos e das Pedagogias Culturais.

Nas andlises que seguem, entdo, estabelecemos a suspensdo do tempo
linear como fio narrativo e o protagonismo quilombola e a ressignificacdo do conceito
de quilombo como categorias emergentes nos movimentos anteriores das analises
propriamente ditas, ao mesmo tempo em que concordamos com Santana (2015), ao
afirmar que “Dar visibilidades as histérias contadas pelos quilombolas possibilita a
circulacdo de conhecimentos que normalmente sdo alijados nos diferentes espacos

da sociedade brasileira [...]" (p.180).

7.1 O “cavar para enterrar” o tesouro: a burra ou panela de ouro

A histéria da burra ou panela de ouro conta, entre outras coisas, que a panela

era grande e bastante pesada. Somente bracos escravizados seriam fortes o
suficiente para carrega-la e enterra-la. A cova deveria ser feita em local marcado pelo
senhor de escravizados e no escuro da noite. Esta histéria apresenta uma relagéo de
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sujeicao imposta pelo senhor, que ordenava que 0s escravizados guiassem a carroga,
carregassem a burra, cavassem o buraco para enterrar o tesouro para todo o sempre

ou até que uma pessoa especifica o recebesse em sonho, podendo assim resgata-lo.

Conta inclusive que o senhor assassinava seus escravizados e colocava seus
corpos junto com aquela carregada de dinheiro, joias ou moedas de ouro, puxando a
terra para cima, de modo que os escravizados fossem enterrados no mesmo buraco
gue cavaram, ficando plantados naquele local marcado para guardar o tesouro mesmo
apos as suas mortes, assombrando quem tentasse tirar a burra do chao. A existéncia
da burra, seu local e o ato de enterrar ficavam em segredo, protegidos pelos espiritos
dos escravizados que, mesmo com a morte, ndo se libertaram do jugo de seus
senhores e das premissas escravocratas, pois estavam condenados a passar a
eternidade vagando para proteger o tesouro ou até que a burra encontrasse seu dono

de direito.

O tesouro foi enderecado a uma Unica pessoa, aquela que visualiza em sonho
o local onde deve cavar, sendo sua Unica conhecedora. Contudo, aquele para quem
a panela de ouro ou burra ndo for enderecada pelo senhor de escravizados, nao
podera nem conseguira resgata-la, sob nenhuma hipétese. Isso porque o tesouro
desde quando enterrado juntamente com os corpos dos escravizados passou a
receber a protecao de suas almas, almas de sujeitos tornados cativos em vida e que
com a morte permanecem servindo ao seu senhor, embora em outro plano,
amaldicoando e assombrando todo aquele que se aproxime daquela riqueza sem que
tenha o direito de posse sob ela. Desta maneira, ndo havia a possibilidade de um
escravizado — ou um descendente deste — acessar o tesouro, pois o ato de “enterrar’

ja mostra seu lugar de subalternidade.

A burra ou panela de ouro, entdo, deveria ficar guardada, escondida,
protegida embaixo da terra até que a pessoa para quem o tesouro foi enderecado — e
gue o recebeu em sonho — o retirasse, normalmente um parente ou alguém ligado por
lacos de compadrio, sendo tal transmissdo assegurada pela maldicdo e assombracéao
dos espiritos dos escravizados, com vistas a garantir que aquela riqueza obtida
principalmente através da exploracao do trabalho feitorizado contribuisse para manter
uma dada estrutura/continuidade, impedindo ou, pelo menos, dificultando, a

possibilidade de deslocamentos.
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O espirito ndo morre com o corpo, conforme essa histéria quilombola. Ele fica
a assombrar agueles que tentam cavar para se apropriar de um tesouro que nao sera
seu por destino, que nédo lhe tenha sido dado em sonho. Vagar e tomar conta do
tesouro passa a ser a funcdo do espirito do escravizado depois de sua morte,
libertando-se dessa condicdo apenas quando a pessoa enderecada para o0
recebimento tesouro o encontre. No entanto, torna-se necessério acender uma vela
para os espiritos dos escravizados, mortos por seu senhor que os deixou naquele
local, velando pelo tesouro. E condigdo para cavar o tesouro o acendimento de uma
vela para acalmar os espiritos que ali se encontram, para que a pessoa para quem a
burra fora destinada possa cavar e retira-la do chao. Aquele que ndo recebeu o
tesouro em sonho, por sua vez, ndo conseguird resgata-lo, pois o0s espiritos
afugentam a pessoa, desde uma luz se movimentando nos campos e matos, um choro
ou gemido humano, cobras aparecendo e saltando em direcdo aquele que nao tem
por direito o tesouro, tudo contribui para que a pessoa se afaste do local. A vela acesa,
assim, configura-se como um pedido de autorizagdo, uma licenca para o resgate da
burra até entdo assombrada pelos espiritos. E a tdo desejada liberdade seria
concedida ao escravizado — e ao seu espirito — somente quando o tesouro chegasse

as maos daquele que a deva receber em sonho.

A histéria da burra ou panela de ouro contada na comunidade quilombola
Cerro das Velhas remete ao periodo escravista brasileiro. Nela percebemos muito
nitidamente a presenca de uma narrativa fortemente carregada de sentido e
significado, sendo reconhecida pelos quilombolas do Cerro das Velhas como o
momento mais significativo da historia. Estamos nos referindo ao “cavar para enterrar”

o tesouro, percebido pelos préprios quilombolas como o ponto mais alto da historia.

Essa narrativa evidencia e, em certa medida, retoma um certo passado vivido
em territério brasileiro, no qual populacbes negras das mais variadas origens
ocupavam a posicao de escravizadas, sendo submetidas ao trabalho feitorizado nos
mais distintos espacos, reduzidas a condicdo de mercadorias e expostas a situacdes
degradantes do ponto de vista do humano, como nos mostra Maestri Filho (1984;
1988) e Maestri (1994; 2006), por exemplo. Por estas razbes, muito diz sobre a
formacédo de quilombos como forma de resisténcia ao sistema escravista brasileiro, a
producéo de esteredtipos sobre 0 negro, o ser quilombola ontem e, quica, hoje. Enfim,

guestdes que precisam ser constantemente lembradas para ndo serem esquecidas!
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Ao evidenciar aspectos da organizacdo social e politica escravocrata
brasileira sob um olhar colonial e por veicular determinada maneira de ver 0s
quilombolas, a narrativa sobre o “cavar para enterrar” o tesouro remete aquilo que ha
séculos tem sido dito sobre a populagcédo quilombola brasileira, apresentando-a, ao
menos momentaneamente, como a-historica, ndo civilizada e passiva e situando-a
subalternamente dentro de um processo colonialista que ndo se afasta de seu

pressuposto racista. Conforme Shohat e Stam (2006):

Dentro da gramatica do estilo colonial racista, diversos mecanismos centrais
se destacam: (1) a afirmacdo de uma auséncia, ou seja, a projecdo de uma
raca como deficiente em relacdo as normas européias, sem ordem,
inteligéncia, decoro sexual, civilizagdo ou mesmo histéria [...] (p.52).

De um lado, aquela narrativa marca 0s sujeitos escravizados e, de outro,
identifica os seus senhores, posicionados de maneiras bastante diferenciadas entre si
no transcorrer da histéria da burra ou panela de ouro, como se o0 mundo fora dividido
entre agqueles que possuem a condicdo de sujeitos livres e aqueles privados desta.
Contudo, isso ndo suscita que estes sujeitos permanecam passivamente por muito
tempo sendo narrados deste modo, passivamente, por outros... Esta narrativa nos
mostra que na légica colonialista e escravocrata ndo ha diversidade de posicoes:
existe uma “estrutura” que posiciona uns em lugar de mando e outros em lugares

subalternos aos primeiros.

A partir disso, é possivel apontar uma certa recorréncia no transcorrer da
historia da burra ou panela de ouro, especificamente ao narrar os quilombolas a partir
da visdo ainda colonialista de sociedade que apontamos. Forma de narrar que
posiciona os Outros Sujeitos em lugares fixos (escravizados), ao mesmo tempo que,
assim entendemos, € produzida intencionalmente, isto é, tem um objetivo explicito e
proposital de existir que se mostra nas histrias contemporaneas, conforme veremos
no topico que segue. Além disso, apresenta elementos que estabelecem
aproximacdes e diferenciagcdes entre grupos humanos, portanto, envolvidas em
relacbes de poder/saber que definem identificacbes e, por extensdo, marcam

diferencas, classificam e hierarquizam.
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Silva (2000), ao pensar questdes como essas a partir das nocdes de
identidade e diferenca, nos mostra que nos espagos em que a diferenciagédo se faz
presente o poder também esta la. Para o autor, a identidade assim como a diferenca,
é fruto de relagBes sociais, 0 que implica em reconhecer que cada uma delas esta
subordinada a relacbes de forca, de poder, de modo que n&ao convivem
harmoniosamente e sem hierarquiza¢des, ao contrario, sdo impostas e disputadas.
Classificar o mundo entre “n6s” e “eles” € um ato de significagdo pelo qual se divide e
ordena o mundo social em grupos distintos, a partir de oposicdes binarias que nao
expressam uma simples assimetria entre grupos, ela privilegia um com um valor

positivo enquanto que 0 outro com uma carga negativa:

[...] “Nos” e “eles”, por exemplo, constitui uma tipica oposicao binaria [...] As
relacdes de identidade e diferenca ordenam-se, todas, em torno de oposi¢cdes
binarias: masculino/feminino, branco/negro, heterossexual/homossexual”
(SILVA, 2000, p.83).

Classifica¢cdes ndo simeétricas feitas a partir do ponto de vista ndo da diferenca,
nao dos Outros Sujeitos, mas daqueles que estdo assimetricamente em vantagem, da
identidade, do “nés”. Acrescentamos aqui o binarismo “senhor/escravizado”, como
resultado de relacdes, também, hierarquizadas, no caso, definidas por uma forma

colonialista de classificar e atribuir valor.

Esses elementos nos conduzem a pensar tais construcdes, inclusive, sob o
ponto de vista das representacfes sociais (JOVCHELOVITCH, 2008), uma vez que
na narrativa enquanto texto veicula percepc¢des sobre os Outros Sujeitos quilombolas,
0 que eles foram, sdo e, quica, podem vir a ser, sobre aquilo que é pensado e dito
sobre eles, apresentando maneiras como sao descritos. No caso de nossas analises,
tais percepgcdes mostram num primeiro momento como o Outro aparece
historicamente, de maneira negativa, subalterna e a ignorar sua visdo de mundo.

Conforme a autora:

[...] O reconhecimento do Outro é um problema dificil e mesmo uma andlise
rapida da historia de nossas relacdes com a alteridade ird mostrar que ela é
feita de medo e segregacdo, dominacdo, exclusdo e violéncia. Nossa
tendéncia para construir o Outro em termos negativos se evidencia em
praticas sociais, na vida cotidiana, na midia e em institui¢cdes, algumas delas
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construidas exclusivamente para segregar e disciplinar o Outro: pensemos
na trajetdria de nossa relacdo com a loucura, com o desvio, com povos
longinquos; pensemos na natureza do conflito intergrupal extremo, na
conquista das Américas e na experiéncia colonial. Em todos esses casos
encontramos um conjunto de representacdes, atitudes e praticas que
consistentemente ignoram a perspectiva do Outro; tendemos a menosprezar,
depreciar e mesmo desumanizar pessoas que simplesmente ndo sdo como
noés [...] (JOVCHELOVITCH, 2008, p.212).

Além disso, a questao da representacao esta envolta em producéo de sentido,
trata daquilo que os sujeitos e sua comunidade consideram relevante contar e
fortemente vinculada a um contexto cultural, histérico e social que muito ajuda a
compreender sobre o mundo, 0s sujeitos e sua transformacdo. Nos termos de
JOVCHELOVITCH (2008):

[...] Pela representacgéo, individuos e comunidades ndo apenas representam
um determinado objeto e um estado de coisas no mundo, mas também
revelam quem sdo e o0 que consideram importante, as inter-relacdes em que
estdo implicados e a natureza dos mundos sociais que habitam. Dai que é o
sentido, sua producédo e transformacado por individuos e comunidades [...]

(p.38).

E ainda:

[...] Processos de comunicagdo situam sujeitos sociais em uma relacao
concreta, amarrada ao contexto social, cultural e histérico em que elas se
encontram e ativamente (re)produzem. Por meio destes processos
comunicativos é que elas produzem os meios simbdlicos para construir uma
representacéo especifica de um objeto — seja ele concreto ou abstrato — que
entra na rede de outras representacdes de um determinado enquadre social,
cultural e histérico [...] (p.74).

Representacdes sociais, no sentido em que a compreendemos, trata-se de
um processo simbalico ligado a dindmica da vida social, onde grupos humanos em
situacdo de encontro se comunicam e se confrontam, e a tarefa de representacéo
nessa dinamica esta ligada a construcao de visdes de mundo e a expressar projetos,
identidades e relacdes que os constroem (JOVCHELOVITCH, 2008). Diz respeito a
apresentacao e recriacao da realidade a partir da possibilidade de reconstrucdo que
coloca elementos simbdlicos em outro lugar. Neste sentido, cabe referir o conceito de

representacées sociais como “[..] uma forma de conhecimento, socialmente
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elaborada e partilhada, tendo uma viséo pratica e concorrendo para a construcéo de

uma realidade comum a um conjunto social” (JODELET, 1998, p.36).

Dessa maneira, histdrias que o quilombo conta estdo imbricadas em relagcdes
de poder. Poder que posiciona sujeitos e marca diferencas, produzindo significados
sobre arealidade, mas também abre brechas para rupturas e questionamentos. Aquilo
que é dito ou a forma como a populacéo quilombola é representada nas historias sdo
construcbes sociais forjadas em relacdes de poder que questionam e ensinam
maneira de ser e viver no mundo. As histérias, mesmo que provisdrias, contribuem
para o processo de producao de verdades e saberes, também provisoérios, nos dando
pistas sobre a forma como identidades, diferencas e os proprios sujeitos envolvidos

sao constituidos.

[...] Poucas representages, talvez nenhuma, séo capazes de se estabelecer
como verdade, como uma descricdo fiel do mundo. Mesmo quando elas
conseguem atingir um alto grau de consenso dentro de uma cultura, a histéria
mostra que sempre havera ali algum dissenso, algumas pessoas ou grupos
prontos a propor representacdes alternativas. Nas lutas sobre a
representacdo podemos perceber a natureza precaria e instavel de nossas
definicdes, de nossos saberes, do que constitui a verdade e a realidade
(JOVCHELOVITCH, 2008, p.34).

Nessa ldgica, é preciso considerar que no transcorrer da historia do Brasil,
muito se contou sobre a populacéo quilombola, de maneira a posicionar esses sujeitos
em lugares determinados, subalternos, marcando fortemente esta diferenca.
Representacfes mentirosas para os quilombolas, representacfes instituidoras de
verdade para o0s colonizadores. Isso nos possibilita entender e questionar
representacfes sociais negativas e que sua construcao histérica e cultural respeita
uma légica de poder/saber. Como nos diz JOVCHELOVITCH (2008):

[...] Muitas representagfes sobre o sujeito negro foram historicamente falsas,
embora sendo extremamente reais. Elas foram reais para seus produtores e
reais em demasia para o sujeito negro que as recebeu e internalizou como
mandato identificatério [...] (p.76).

Nessa perspectiva, € possivel explorar a ideia de que uma representacao €

uma relacdo de uma imagem com uma significacdo. No caso da historia da burra ou
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panela de ouro, temos 0 ouro enquanto uma imagem que condensa o poder e as
relacbes de poder e assimetria presentes na referida histéria. Este ouro é enterrado,
portanto, escondido e somente revelado em sonho quando é predestinado a algum
familiar ou alguém ligado a ele por relac6es de compadrio, de maneira que o poder

seja mantido em determinada estrutura.

O elemento simbdlico do ouro como tesouro e imagem que representa o poder
pode ser pensado como um rastro no sentido benjaminiano, evidenciando uma
narrativa que se nega a morrer, que é contada e recontada no interior da comunidade
quilombola Cerro das Velhas para ndo ser esquecida, mesmo resistindo as investidas
hegemobnicas que tentam silenciar saberes, pedagogias e visdes de mundo
quilombolas. O conceito de rastro, como observa Ginzburg (2012), esté articulado a
categoria fantasmagoria e a suspensao do tempo linear, na medida em que as
narrativas apresentam uma caracteristica ligada ao rastro, ou seja, a evocacao da
presenca de uma auséncia. Mesmo que nao seja possivel na perspectiva
benjaminiana pensar na memaria sem reconhecer esquecimentos possiveis, o0 ato de
narrar busca pelos rastros daquilo que foi esquecido, escavando e escovando a
historia a contrapelo. Os quilombolas nos contam histérias nos apresentando rastros
COmMo se quisessem se narrar de outra maneira, escovando a historia e recriando uma
historia outra, ensinando sobre respeito e a possibilidade de subverter lugares que a
historia linear os empurrou, muitas vezes apagando seus rastros a partir de uma

escrita da perda (GINZBURG, 2012) atravessada por mortos.

As narrativas que emergem do processo de contacao de histdrias, entdo, sdo
um convite a escavacao de determinado passado, a fim de que elementos deste
permanecam vivos na memoria. A forca do contar e seguir contando esta relacionada
ao ndo esquecer e o0 cavar para buscar o tesouro trata-se de uma expectativa que nao
se realiza concretamente. E o0 ato de contar historias busca lembrar para ndo esquecer
de determinados posicionamentos e diferencas que selam toda uma pluralidade
cultural e histérica e que tentam reduzir essas populacdes a condicdo de
descendentes de antigos escravizados fugitivos ao sistema escravista brasileiro como
pretendia o Conselho Ultramarino Portugués (O'DWYER, 2002; FIABANI, 2005), que
também é uma forma de dizer e de narrar o Outro e, assim, construir determinada

“verdade” ou uma verdade unica, sobre a populagao quilombola brasileira.
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Nessa perspectiva, salienta-se que durante o periodo colonial brasileiro,
inumeros viajantes europeus contribuiram para que os arquivos histéricos ficassem
impregnados de narrativas barbaras, que produziram no¢des sobre os povos dos
continentes ha pouco “descobertos”, constituindo “verdades” sobre as terras, pessoas

e grupos.

Foram os relatos de viagem que, através da nomeacdo do desconhecido,
domesticaram o que seria sentido e produziram um imaginario, tanto para o
europeu, quanto para 0s novos habitantes dos paises que se formaram nos
continentes colonizados [...] (ALMEIDA, 2002, p.116).

Na mesma direcao, especificamente sobre os quilombos brasileiros, Araudjo
(2012) explica que no final do século XVIII alguns cronistas ja frisavam a resisténcia
das comunidades dos quilombos em seus escritos, principalmente com o objetivo de
enaltecer o poder das autoridades coloniais em cercear essas organizacdes vistas

como subversivas.

Relatos que constroem e imp6éem uma Otica eurocéntrica, apresentando
esteredtipos sociais negativos como “verdades” unicas que contribuiram para reforgar
a falacia da superioridade entre grupos humanos, povos sem historia e ndo civilizados,
por esta razdo, concordamos com Alencar (ALMEIDA, 2002, p.200) quando

argumenta que:

Os historiadores, cronistas e viajantes da primeira época, se ndo de todo o
periodo colonial, devem ser lidos & luz de uma critica severa. E indispensavel
sobretudo escoimar os fatos comprovados das fabulas a que serviram a mote,
e das apreciacbes que sujeitavam 0s espiritos acanhados, por demais
imbuidos de uma intolerancia rispida.

Para Shohat e Stam (2006), essas “Narrativas de dominagao sobre encontros
coloniais sugerem que “nds”, embora imperfeitos, somos, pelo menos, humanos, ao
passo que “eles”, os ndo-europeus, sao irracionais e sub-humanos [...] (p.177-178).
Narrativas estas que, fazendo valer determinadas “verdades”, eurocéntricas, em
relacdo a outras, marginalizadas, locais, historicamente n&do consideradas do ponto

de vista do poder e da producdo de saberes emperram a possibilidade dessas

143



populagcdes ndo europeias de representarem a si mesmas, uma vez que ja colocam,

forcosamente, sua representagao sobre elas.

Tratam-se de “encontros nao-dialégicos”, nos termos de Jovchelovitch (2008,
p.241) caracterizados pela “[...] falta de reconhecimento mutuo e a dominagao que isto
acarreta — a perspectiva expressa no conhecimento do Outro é negada e o
reconhecimento permanece preso ao poder de um sistema de saber sobre outro [...]".
Dessa maneira, um outro conceito util para pensarmos essas relacfes de poder e
representacao do Outro, precisamente para compreender relacdes de assimetria e a
forca da narrativa ao tornar verdade aquilo que € dito sobre determinado grupo, a
resisténcia desse grupo a determinado tipo de representacgéo, é o conceito de “zonas
de contato” de Mary Pratt (2011):

[...] “zonas de contacto”, espacios sociales donde culturas dispares se
encuentran, chocan y se enfrentan, a menudo dentro de relaciones altamente
assimétricas de dominacion y subordinacion, tales como el colonialismo, la
esclavitud, o sus consecuencias como se viven en el mundo de hoy [...]
(PRATT, 2011, p.31)*.

As “Zonas de contato” se inserem numa perspectiva de contribuir para “[...]
descolonizar el conocimiento, la historia y las relaciones humanas [...]” (PRATT, 2011,
p.21)%8. Elaborado através do estudo do tema da literatura europeia de viagens e
exploracdo presente num grande corpus de relatos de viagens ao longo de dois
séculos e meio, enfatiza que as nessas relacbes de poder e assimetria permitem
perceber que um dos grupos em disputa define como legitimo seu modo de ver o
mundo e conceber a realidade, narrando, representando e construindo verdades
sobre o Outro. Esses posicionamentos ficam bastante evidentes nas histérias

contadas e aparecem fortemente nas entrevistas narrativas realizadas.

No entanto, isso ndo implica na existéncia de uma verdade Unica e que seja
capaz de fixar permanentemente determinados sentidos e significados, de uma

maneira forgosa, para todo o sempre! Ao contrario, o conceito de “zonas de contato”

37 [...] “zonas de contato”, espagos sociais onde culturas dispares se encontram, se chocam e se
enfrentam, muitas vezes dentro de relagBes altamente assimétricas de dominacao e subordinacao, tais
como o colonialismo, escraviddo, ou suas consequéncias como estdo vivendo no mundo de hoje [...]
(traducéo propria).

38 “[...] descolonizar o conhecimento, a histéria e as relagdes humanas [...]" (tradugéo propria).
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traz o fenbmeno da autoetnografia ou expressdo autoetnografica que “[...] es un
fendmeno muy difundido de la zona de contacto, y cobrara una gran importancia para
develar los relatos de la dominacién imperial y de la resistencia vistas desde el lugar
mismo en que ocurrian” (PRATT, 2011, p.36)%.

[...] autoetnografia o expresion autoetnografica. Estas expresiones se refieren
a instancias en las que los sujetos colonizados emprenden su propia
representacion de manera que se comprometen con los términos del
colonizador. Si los textos etnograficos son un medio por el cual los europeos
representan para ellos mismos a sus (usualmente subyugados) otros, los
textos autoetnograficos son los que los otros construyen para responder a
esas representaciones metropolitanas o para dialogar con ellas [...] (PRATT,
2011, p.35)%.

Esse fenbmeno chama a atencéo para o fato de que os sujeitos colonizados
séo capazes de construir representacoes de si, atreladas ou distantes de uma visao
colonialista elaborada sobre eles. Nesta perspectiva, aqueles vistos como subjugados,
a-historicos, néo civilizados, podem criar alternativas podem propor para si proprios,
outras representacdes, deslocando centros e pontos de vista. Isso é possivel, pois a
noc¢ao de “zona de contato” pressupde dimensoes interativas e também imprevistas
possiveis nos encontros coloniais, normalmente deixadas de lado pelos relatos de
conquista de dominacao contados a partir do ponto de vista do invasor, do vencedor
da histéria, tratam-se de relacdes entre colonizados e colonizadores em termos de
interacdo, presenca simultanea, de conceitos e praticas, que normalmente ocorrem

em relacdes de poder assimétricas (PRATT, 2011).

Silva (2000) contribui com a discussao colocando que a identidade e a
diferenca enquanto questdo de producdo ndo significa assumir que as diferentes

culturas vivam em consenso, em situacao de dialogo, mas intrincadas em relacdes de

39 4[...] € um fendmeno muito difundido da zona de contato, e se tornara de grande importancia para
descobrir as histérias de dominacao imperial e da resisténcia vistas a partir do lugar mesmo em que
ocorreram” (tradugao propria).
40 [...] autoetnografia ou expressdo autoetnogréafica. Estas expressodes referem-se a casos nos quais 0s
sujeitos colonizados empreendem sua propria representacdo de maneira gue se comprometen com 0s
termos do colonizador. Se os textos etnograficos séo um meio pelo qual os europeus representam para
eles mesmos aos seus (geralmente subjugados) outros, os textos autoetnograficos sdo aqueles que os
outros constroem para responder a estas representagdes metropolitanas ou para dialogar com elas [...]
(traducéo propria).
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poder. Identidades e diferencas sao construcdes sociais, com atribuicdo de sentidos

e disputas relacionadas a determinadas atribui¢des.

Nessa dire¢cdo, o que mais a narrativa conta? o que mais a burra ou panela

de ouro e o ato de “cavar para enterrar” o tesouro apresentam?

Entendemos que o conteldo veiculado nessa narrativa ndo pode ser
desvinculado do contexto ao qual faz referéncia, qual seja, o da escraviddo negra em
territorio brasileiro, da formacgéo de quilombos enquanto forma de resisténcia e de uma
memoéria capaz de contar e seguir contando, contribuindo para a impressao de
sentidos e significados a vida quilombola cotidiana, tendo em vista que circulam
inegaveis referéncias a populacdo quilombola brasileira de ontem e, quica, de hoje. “A
identidade e a diferenca ndo podem ser compreendidas, pois, fora dos sistemas de
significagdo nos quais adquirem sentido. N&o sdo seres da natureza, mas da cultura
e dos sistemas simbolicos que a compdem [...]°, como defende SILVA (2000, p.78).
Entendemos, ainda, que a narrativa faz do ato de enterrar ou tesouro na panela de
ouro ou burra, uma semente. Semente capaz de germinar, produzir protagonismos e

guilombolas e projetos futuros e coletivos.

A burra enterrada, nessa perspectiva, esconde o trabalho feitorizado, o
sangue e o suor do negro feito escravo, elementos que contribuiram de maneira
significativa para a construcéo de um Brasil. Ao mesmo tempo, a narrativa aponta que
0 escravizado estaria obrigado a servir o seu senhor mesmo depois de sua morte, em
espirito, apontando muito possivelmente a presenca ndo mais da instituicdo da
escraviddo em outros tempos — outra descontinuidade na narrativa, mas, o racismo
gue dai decorre, o tratamento desigual, a falta de politicas publicas e oportunidades

para a populacdo negra e quilombola brasileira.

A narrativa também coloca em relevo um outro aspecto, qual seja: as
condicBes necessarias para a elaboracdo de formas de resisténcia ao sistema
escravista brasileiro, onde a formacéo de quilombos tem especial relevancia. Os maus
tratos e as duras condicdes de vida presentes na relacdo de subjugo senhorial davam
0 tom para futuras revoltas e insurrei¢cdes escravas que acabaram por minar o sistema

escravista no Brasil, contribuindo para sua derrocada definitiva em maio de 1888.

Entre os protagonismos e ensinamentos presentes na narrativa do “cavar para
enterrar’ que emergem da historia da burra ou panela de ouro, merecem destaque o
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anancio de questdes relevantes do universo escravista e quilombola, que levantam
condicdes de possibilidade para o surgimento dos quilombos como uma das principais

formas de resisténcia ao sistema escravista brasileiro.

Na historia transitam ensinamentos, apresentando aquilo que € dito sobre um
grupo e outro, como se constroem tendo em vista relacdes de poder ao serem
narrados e apontando para a elaboracdo de diferentes sentidos e significados para
ambos. Ela ensina sobre a histoéria do Brasil e a trajetoria dos quilombolas brasileiros
resistindo contra o sistema escravista. Essa historia especifica, assim como outras,
afirmam os quilombolas, sdo contadas para nunca serem esquecidas. Ela faz sentido
e significa num contexto de barbérie para descendentes de escravizados. Questdes
gue precisam ser lembradas constantemente para ndo serem esquecidas. Um contar
gue busca denunciar e resistir a tudo aquilo que foi dito e feito em relagéo a populacao
guilombola brasileira. Ou, como nos disse seu Gentil, os quilombolas mais antigos
contavam e 0s remanescentes continuam contando essas historias para que seus
filhos e netos saibam o que aconteceu e o que aprenderam no passado, e para que
sigam contando para as proximas geracdes, como ele faz com seus filhos e netos. O
nao contar estaria relacionado com a nocdo de segredo, que o tesouro enterrado

apresenta. Por isso, € preciso desenterrar, escavar, conforme veremos.

Importante sublinhar a énfase que os quilombolas procuram dar a forma
colonialista de representacdo de negros e quilombolas no Brasil: os predicados
naturalizados, fixos e posicionados como submissos, passivos, obedientes e a-
historicos aparecem na narrativa com um carater de dendncia, com uma dimenséao de
gue a historia poderia ter sido outra, que a narrativa informa e questiona eles proprios
comrelacdo a maneira pré-concebida e estereotipada com que essas populacdes tém
sido apresentadas. N&o se trata de contar um passado eternizado, ou tal qual como
foi, mas de por énfase naquilo que néo precisaria ter sido, abrindo possibilidades

narrativas para subversoes.

Assim, é possivel apreender de que maneira os quilombolas estdo sendo
representados na historia da burra ou panela de ouro, em outras palavras, é possivel
perceber o jeito como sdo apresentados, descritos, hierarquizados de maneira fixa,
incompleta e coerente com a visao colonialista de homem e histéria. Incompleta por

duas razfes: por que ela contribui para produzir uma verdade Unica atrelada ao triunfo
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dos vencedores da histéria que, factualmente, ndo informa sobre a categoria
quilombola hoje; e porque aguarda um complemento somente possivel através das
histérias quilombolas contemporaneas, pois cria condi¢cdes de possibilidade para a
subversdao da condicgédo periférica que a historia da burra ou panela de ouro apresenta.
Tal subversédo cria condicbes de possibilidade para a producédo protagonismos
quilombolas nas histérias contadas, cujos textos culturais contribuem para a producéo

de sujeitos.

O contar para ndo esquecer €, assim, elemento fundamental apontado na
histéria da burra ou panela de ouro, histéria que abre caminho para subversdes e
deslocamentos, trabalhados nas histérias quilombolas contemporaneas no préximo
topico. Contada pelos pais, avés e quilombolas mais antigos da comunidade
guilombola Cerro das Velhas, a historia da burra ou panela de ouro apresenta essa
narrativa que se refere a realidade mais ampla da escraviddo no Brasil, a
especificidade historica daquele contexto e veicula no¢des sobre relacdes desiguais
presentes naquele periodo, apresentando sentidos e significados relacionados as
relacbes assimeétricas entre escravizados e senhores. Ou seja, ensina os membros da
comunidade sobre a histéria de seus ancestrais, as agruras sofridas no passado, a
elaboracdo de formas de resisténcia ao sistema... ensina que € preciso continuar

contando para ndo esquecer!

7.2 O “cavar para desenterrar”’ o tesouro: as histérias contemporaneas sobre

tesouros enterrados

“Ao cansaco segue-se 0 sonho, e ndo é raro que o sonho compense
a tristeza e o desénimo do dia, realizando a existéncia inteiramente
simples e absolutamente grandiosa que ndo pode ser realizada
durante o dia, por falta de for¢as”

(BENJAMIN, 19944, p.118).

Na secdo anterior abordamos a histéria da burra ou panela de ouro, mais
precisamente, a narrativa sobre o “cavar para enterrar’ o tesouro nela presente,
enquanto que no topico que segue tratamos das diferentes narrativas sobre o “cavar

para desenterrar’ o tesouro que emergem das historias contemporaneas sobre a
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temética dos tesouros enterrados contadas na comunidade quilombola Cerro das
Velhas.

As histérias contemporaneas, por sua vez, dizem respeito a um contexto
posterior ao da presencga da instituicdo da escraviddo no Brasil e estdo vinculadas a
uma atualidade propriamente dita, por esta razdo, as chamamos aqui, de “histérias
contemporaneas”. Outra razdo para esta distincdo se da na medida em que os
proprios quilombolas reconhecem que ha sentidos e significados diferentes entre a
histéria da burra ou panela de ouro que apresenta o quilombola como sujeito passivo
(muito embora veicule uma semente de subversdo) e as demais histérias que fazem
aparecer novos porvires, traduzido na possibilidade de futuros outros, sonhos e

protagonismos proprios. “Histérias contemporéaneas”, portanto!

Contudo, isso nao implica em afirmar que o fluxo narrativo se refira a periodos
histéricos “puros”, sem atravessamentos entre passado e presente. Neste sentido, “O
sonho com a mae Uca”; “O ouro no pilar da talha” e “A guampa do boi franqueiro” se
referem a um contexto ndo mais escravista, pois ndo aparecem o binarismo
escravizados x senhores, suas representacoes e relacbes de subjugo proéprias do
mundo colonial. Ao contrario, emergem fortemente elementos posteriores ao periodo
escravista brasileiro ou a uma certa atualidade: o trabalho livre nas fazendas da
regido, os sonhos que apontam deslocamentos possiveis do ponto de vista da
reescrita da historia e os quilombolas como protagonistas de suas proprias historias
gue, ao narrarem a si mesmos, alternando as nocdes colonialistas de periferia e
centro, contribuem para o processo de producao de sujeitos quilombolas, questédo que

sobremaneira nos interessa aqui.

O sonho, aqui, enquanto categoria teorica é trabalhado a partir da concepcéo
de Martins (2015) que, através de pesquisa que buscou “[...] conhecer e compreender
a diferenca entre mundo do sonho e mundo da vida cotidiana [...]” (MARTINS, 2015,
p.62) cuja relagao entre o cotidiano e imaginario onirico sao reveladores do “[...] modo
como as situacdes e 0s processos sociais proprios da vida cotidiana sdo concebidos
e vividos [...]" (MARTINS, 2015, p.62).

Segundo o autor, sdo as representacfes secularizadas que posicionam 0S
sonhos para aqueles sujeitos que sonham e elaboram a narrativa do conteddo dos

préprios sonhos. Salienta ainda que para as populagfes tradicionais os sonhos séo
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carregados de mistérios e de enigmas a serem melhor compreendidos (MARTINS,
2015).

Utilizamos a nog&do de rememorar como elaboracdo a partir de Benjamin
(2013) para compreendermos esse ato de Contacao de Histérias sobre a tematica dos
tesouros enterrados da comunidade quilombola Cerro das Velhas, processo que muito
diz sobre a relacdo entre memoria e projetos futuros e coletivos. Esta perspectiva
tedrica é util aqui, pois assume que o0s grupos humanos reflitam, revisem, renovem
suas identidades e histérias trabalhando simbolicamente o passado que em algum
momento existiu a favor de um futuro que poderia ter sido. Esta habilidade permite a
continuidade de uma comunidade e também sua renovacdo, caso ela ndo queira
‘congelar” no passado e assim repetir sua histéria e barbarie sofrida
(JOVCHELOVITCH, 2008; BENJAMIN, 2013).

Para a autor, entdo, a memodria ndo é sinbnimo de recapitulacdo, nem pode
trazer a tona determinado passado da maneira que ele foi. E o presente que tem a
funcao de provocar o curso da memoria. O ato de rememorar o passado tal como ele
ocorreu e sua ressurreicao no presente nao é possivel, uma vez que 0s sujeitos nao
mantém imutavel o sistema de representacdes, habitos e relacdes experimentadas no
passado, mas contribui para uma constante revisdo do passado, nos libertando do

passado e dando um salto para o futuro, de modo que:

Articular historicamente o passado nao significa reconhecé-lo “tal como ele
foi”. Significa apoderarmo-nos de uma recordacdo (Erinnerung) quando ela
surge como um clardo num momento de perigo. Ao materialismo histérico
interessa-lhe fixar uma imagem do passado tal como ela surge,
inesperadamente, ao sujeito histérico no momento do perigo. O perigo
ameaca tanto o corpo da tradi¢do como aqueles que a recebem. Para ambos,
0 perigo é apenas um: o de nos transformarmos em instrumentos das classes
dominantes. Cada época deve tentar sempre arrancar a tradicdo da esfera
do conformismo que se prepara para domina-la. [...] (BENJAMIN, 2013, p.11-
12).

A rememoracdo na perspectiva benjaminiana tem a funcdo de pensar no
passado e redizé-lo de outro lugar, fazendo aparecer vozes silenciadas presentes
numa perspectiva de historia linear e atualizando o passado como um arquedlogo que
escava as camadas no presente e assim possibilita que coisas sejam reelaboradas e

ditas de outra maneira, por grupos vencidos da histoéria.
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Nessa perspectiva, nosso argumento é que as historias contemporaneas
sobre tesouros enterrados contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas
tornam possivel outras relacdes que contribuem para 0 processo de constituicdo de
sujeitos quilombolas, deslocando lugares, hierarquias e posicionamentos presentes
numa viséo colonialista sobre quilombos e quilombolas brasileiros, situacéo retratada
na histdria da burra ou panela de ouro. As historias quilombolas contemporaneas
subvertem esta visdo, apresentando os quilombos como espagos de producdo de
saberes e 0s quilombolas como sujeitos de sua prépria histéria e destinos, deslocando
centro e periferia @ medida que inauguram a possibilidade de narracao de si mesmos
e enderecam o tesouro para o proprio quilombola, invertendo o tradicional lugar de
“vencidos” que a otica colonial impds e nos ensinou como a Unica possivel.
Apostamos, assim, nas historias quilombolas contemporédneas como um forte
movimento pedagogico e narrativo, cujos sentidos e significados subvertem
esteredtipos, negociam posicionamentos, colocam porvires quilombolas no centro de
uma historia outra e ensinam jeitos de ser. Por isso que as historias quilombolas sao

contadas, recontadas e contadas de novo! Para ndo serem esquecidas!

Mas, entdo, o0 que contam as nharrativas que emergem das historias
contemporaneas contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas? O que elas

ensinam e o que se pode aprender com elas?

Durante o trabalho de campo, precisamente a realizacdo das entrevistas
narrativas na comunidade quilombola Cerro das Velhas, percebemos que quando uma
historia é contada o contexto da contacéo oferece, compartilha e celebra com aqueles
gue a ouvem, sentidos e significados. Este processo € bastante evidenciado durante
as entrevistas narrativas que destacam as maneiras como quilombolas e nao
guilombolas séo narrados, descritos e posicionados na estrutura narrativa, bem como
0s jeitos de ser e de viver que as historias fazem circular. Dessa forma, as historias
contemporaneas apresentam determinada estética ao mostrarem os Outros Sujeitos
qguilombolas: trabalhadores livres, forte vinculo com o territério ocupado,
empreendedores de lutas e projetos futuros e coletivos, aqueles que conquistam a

posso do tesouro. Estética que constroi identificacdes, estética que marca diferencas.

Entre os principais protagonistas das histérias contemporaneas contadas na

comunidade quilombola Cerro das Velhas estdo: os proprios narradores, a mae Uca,
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a irma de dona Felicidade, tia Adiles e seu Januério, todos ensinando elementos
acerca de uma historia talvez ndo tdo distante e por vezes marcadas pelo passado
escravista brasileiro e local, principalmente através dos distintos posicionamentos
ocupados nas diferentes histérias e pela poténcia de subversao que elas carregam.
“[...] Na medida em que sé&o definidas, em parte, por meio da linguagem, a identidade
e a diferenca ndo podem deixar de ser marcadas, também, pela indeterminacao e pela
instabilidade [...]" (SILVA, 2000, p.80). Histérias de “depois da escravidao”, da época
do “dinheiro em papel”, do “mil reis” e que ainda veiculam fortemente a tematica dos
tesouros enterrados, seja em panelas de barro ou burras ou de outras maneiras como
na guampa do boi franqueiro, dao especial relevo aos protagonismos, sonhos e

porvires possiveis levantados nessas historias contemporéaneas.

Mé&e Uca, quilombola do Cerro das Velhas, avo paterna de seu Gentil, filha de
antigos escravizados. A histéria do sonho com a mae Uca aponta elementos ja da
eépoca do trabalho livre, dos grandes fazendeiros, cuja fortuna e ostentacao
possibilitaram a feitura de bombas de chimarrdo em ouro, de cabo de revélver em ouro
e outros tantos objetos em ouro. A riqgueza dos fazendeiros era resultado da
exploracéo do trabalho livre, da venda de gado e seus derivados e também da heranca
recebida dos antigos senhores escravocratas, seus ancestrais. Os trabalhadores e
suas familias, por sua vez, que se criaram e foram empregados “na fazenda” e seus
descendentes — como seu Gentil e dona Felicidade — ouviram e aprenderam com essa
historia.

Méae Uca, em sonho, indicou para seu neto, seu Gentil, o local marcado em
gue havia deixado uma panela de ouro para ele. Também ficou cuidando para ele até
gue buscasse uma pa para poder cavar. Em sonho, a senhora quilombola da para seu
neto, também quilombola, o tesouro. Seu Gentil lembra o local indicado por sua avé e
nutre o desejo de retirar a burra daguele chéo. Interessante, pois aqui vemos dois
importantes deslocamentos: desta vez o ouro € destinado ao quilombola por uma
qguilombola, ndo para o descendente do branco escravocrata; e o quilombola néo
precisa acender uma vela para fazer a cova e retirar a burra, pois ali ndo foi enterrado
nenhum escravizado para proteger o tesouro e sim um tesouro enterrado pela prépria
velha Uca ou seu marido. Ha, portanto, uma nitida ruptura no contetdo da historia

com relacdo ao hegemdnico, de modo a subverter lugares tradicionais de poder.

152



O quilombola passa a protagonista da historia e do proprio destino porque
implica em ndo contar, em guardar segredo, em ser esperto e sagaz como Ananse,
aranha e divindade contadora de historias. Protagonista, também, porque nédo precisa
pedir autorizacdo para algum espirito para que possa cavar, pois 0 mesmo ja esta
autorizado a desenterrar o tesouro, dado em sonho para ele. Sonho que traz
protagonismos que podem contribuir na perspectiva de uma reescrita da histéria. Com
a historia, seu Gentil e dona Felicidade aprenderam, por exemplo, a ndo aceitar serem
reduzidos a condi¢do de descendentes de escravizados, que sdo mais do que isso e
gue podem ser muito mais, sonhando e protagonizando suas proéprias historias e
destinos.

O ouro no pilar da talha é outra historia sobre a tematica dos tesouros
enterrados contada na comunidade quilombola Cerro das Velhas. Essa historia
também faz referéncia a antiga casa “da fazenda”, onde seu Gentil e dona Felicidade
foram criados e trabalharam como empregados do velho fazendeiro, contexto anterior
ao seu casamento e ao viverem na casa onde atualmente moram, lindeiros a fazenda,
conforme contam. E outra historia quilombola contemporanea, posterior ao periodo

escravista brasileiro.

No quilombo ainda se conta sobre um antiga talha, fixa num pilar de cimento
e enterrado na varanda da casa, a partir do sonho da irma de dona Felicidade,
sonhado trés vezes. E o caso de alguém sonhar com dinheiro, joias ou ouro sem que
uma pessoa especifica venha para dar em sonho, questdo percebida como um
deslocamento nesta historia. Da mesma maneira, ndo € necessario acender uma vela
para desenterrar o tesouro. O ato de sonhar com um futuro outro por si soO ja se
configura como protagonismo quilombola. Através do sonho, percebemos que
ninguém concede o tesouro ao quilombola, ele o conquista sozinho, empreendendo
esforcos, sonhando, seja dormindo ou almejando porvires. Esta historia quilombola
contemporanea, assim como a histdria do sonho com a mée Uca, faz relacbes com o
passado, pois é marcado por elementos deste, como a figura da talha que, conforme
0s préprios quilombolas contam, fora feita de barro por maos escravizadas. A
propdsito, a prépria figura da burra ou panela de ouro desloca-se no tempo desde a
historia com este nome até as histdrias quilombolas contemporaneas, marcando uma
certa descontinuidade ao mesmo tempo em que a referida figura se ressignifica, na

forma de talha e guampa, por vezes, permanecendo como burra ou panela de barro
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que fora feita por escravizados e que ressurgem nas historias quilombolas

contemporaneas com outros sentidos.

Outra historia quilombola contemporénea contada na comunidade quilombola
Cerro das Velhas é a histéria do boi franqueiro. Nesta historia, destaca-se a figura do
senhor Januario, velho tropeiro e marido da “tia Adiles”. Ele era possuidor de uma
guampa de boi franqueiro bastante grande, onde guardava moedas de ouro obtidas
como remuneracgao pela realizacdo das tropeadas, pagas por um fazendeiro local que
vendia gado para outros municipios. A historia traz o velho Januério como proprietario
da guampa onde eram guardadas as moedas de ouro, permanecendo escondida em
local onde ninguém costumava mexer. Antes de sua morte, os quilombolas contam
gue ele saiu de casa com a guampa carregada de moedas e a enterrou em local

desconhecido por todos.

“Tia Adiles” sonhou que seu marido Januario havia enterrado a guampa ao
lado de uma pedra grande e em formato arredondado proxima a sua casa. Seu Gentil,
atendendo um pedido da “tia Adiles” ajudou a cavar o buraco ao redor da referida
pedra, sem a necessidade de acender vela, pois a guampa do boi franqueiro néao foi
enterrada junto com o corpo de algum escravizado, nao havia espirito algum cuidando
para a garantia da posse do tesouro, rompendo assim com a necessidade do pedido
de licenca para o ato de cavar o buraco, portanto, outro deslocamento presente nas
historias quilombolas contemporaneas. Ela ndo recebeu a guampa do boi franqueiro
em sonho com seu marido, apenas sonhou onde a guampa poderia estar enterrada.
Aqui faz sentido a observacao de Ribeiro ao mostrar que “[...] Os atores formulam
suas narrativas apontando para a memoria da escraviddo de seus antepassados e
para a condicdo de subordinado em face do vinculo com os fazendeiros [...]’
(RIBEIRO, 2011, p.107).

De acordo com Contursi e Ferro (2000), apoiados em Mumby, ao ressaltarem
o aspecto cultural das narrativas, colocam que “[...] la narrativa como parte de un
terreno complejo y cambiante de sentido que constituye el mundo social, cuyos
conflictos son puestos en escena por la narrativa misma [...]" (p.102)*.. Narrativas,

entdo, sdo perfeitamente capazes de alterar sentidos, significados e contextos,

41 “[...] a narrativa como parte de um terreno complexo e de mudanga de sentido que constitui o mundo
social, cujos conflitos sdo postos em cena pela prépria narrativa [...]” (tradugéo prépria).
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alterando também o mundo social na medida em que apresentam questfes de um
passado ressignificado e de questdes de relevancia social para seu proprio grupo, que

circulam nos proprios textos culturais das historias contadas.

Larrosa (1996), por sua vez, quando discute a existéncia de historias
exemplares nos diz que todos nés estamos na imediatamente na linguagem e na
narracdo. Nés lemos e ouvimos histdrias e aprendemos como a identidade se constroi
narrativamente. Conforme o autor, todos ndés estamos imersos em estruturas
narrativas que nos preexistem, organizam a nossa experiéncia e impdem significados
a esta. Por esta razao, a histdria de nossas vidas decorre do conjunto de histérias que
ouvimos e que contribuem para que aprendamos a construir a nossa. A narrativa,
assim, é uma modalidade discursiva que indica a posicéo do sujeito e sua construcao
e a producéo do sentido da historia das nossas vidas, um processo constante de ler e
ouvir historias, de mescla-las, de contrap6-las, de interpreta-las e de se interpretar

dentro do grandioso conjunto de histérias que constitui a cultura (LARROSA, 1996).

Respeitando a l6gica de que o que nos interessa neste trabalho € um olhar
voltado para os “vencidos” da historia, portanto, periférico, acerca das historias
guilombolas contemporaneas sobre a tematica dos tesouros enterrados contadas na
comunidade quilombola Cerro das Velhas, o quilombola € o sujeito que libertou a si
mesmo e seu grupo do sistema escravista brasileiro e, mais atualmente, aquele que
empreende esforcos em direcdo as lutas coletivas centrais para sua comunidade,
visando futuros outros para a si, seus pares e geracdes vindouras. E aquele sujeito
gue conquistou e continua conquistando o direito de sonhar e narrar a si préprio,
colocando a si mesmo no centro de uma histéria outra, diferente daquela que o
aniquilou e o invisibilizou. Os protagonismos se dao no deslocamento de contetddos
culturais antes periféricos para um outro centro, descentrando o hegemoénico através
da poténcia de subverséo presente nas histérias contemporaneas e no ato de contar
para ndo esquecer, contribuindo para a producéo de sujeitos que apostam em seus

projetos coletivos e sonhos possiveis.

As narrativas que emergem do processo de contacdo das historias
contemporaneas desmarcam posicionamentos presentes na historia da burra ou
panela de ouro, possibilitando rupturas e possibilidade de abertura da histéria e, como

isso, de futuros outros. O teor que as historias contemporaneas fazem circular nos
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interpela de determinada forma, nos permitindo compreender que ser de determinada
forma se configura como representacdes produzidas na ndo conformidade, na
resisténcia, no contar de outra maneira, rompendo com enredos proprios de uma
I6gica colonialista de representacdo. Elas marcam continuidades que precisam ser
rompidas para inaugurarem futuros outros, contribuindo para a construgdo de
maneiras de ver o mundo e a realidade e para a producdo de sujeitos, em suas
multiplicidades de jeitos e ser e viver. Assim, historias possuem potencialidades
apontadas na astlcia do proprio enredo. Enquanto textos culturais, as historias
contadas no interior do quilombo configuram-se como instrumentos que mostram
caminhos, orientam condutas, chamam, provocam, seduzem e também ensinam

sujeitos.

Como observa Silva (2012), “[...] nas comunidades quilombolas, assim como
em outros grupos, existem outros tipos de educacdo que nem sempre estdo sob o
dominio da escola, o que ndo os torna menos importantes para interior destes [...]”
(p.68). A producao de sujeitos quilombolas, entdo, no contexto investigado, n&o se
encontra atrelada a uma logica natural, ao contrario, configura-se como producdes
decorrentes de processos de significacdo em disputa, permeados por relacbes
poder/saber, relacdes que posicionam sujeitos de determinada maneira e que 0s
subvertem, reiterando as historias enquanto processo, construcdes sociais forjadas
em disputas e relagdes de poder que apresentam sobre “quem”, “como”, “o0 que” e

“para que” na complexidade daquilo que circula nas historias.

[...] Por expressar a realidade de uma comunidade em sua diversidade e
complexidade, as representa¢Bes sociais sdo governadas por lbgicas
multiplas que ndo apenas constroem objetos no mundo, mas também
propdem estados de ser, identidades, relagbes e praticas que revelam o
“‘quem”, “‘como”, “o que”, “por que”’, e “para que” dos saberes [..]
(JOVCHELOVITCH, 2008, p.93).

As historias contemporaneas parecem colocar o tempo linear em suspenso,
apresentando a populacdo quilombola brasileira de modo algum atrelada a uma forma
colonialista de representacdo, mas atualizando esta visdo. Muito ao contrario, elas
partem dos quilombolas, de lugares quilombolas e de experiéncias quilombolas, e
tornam possivel o engendramento de outras narrativas, capazes de narrar e inventar

a si proprios, valorizando sonhos e protagonismos e contemplando o olhar de um
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grupo vencido da historia. Por esta razdo, os deslocamentos presentes nessas
histérias quilombolas merecem especial atencdo: pela subversdo que carregam,

capaz de alterar sentidos e significados sobre quilombo e quilombola no tempo.

Esse deslocamento, portanto, instabiliza a maneira com que a populacéao
quilombola brasileira tem sido narrada ao longo dos séculos, calcada numa visédo
colonial, e por isso fixa e reducionista, de sujeito. As histérias contemporaneas, dessa
forma, contribuem para uma atualizacdo do conceito de quilombo e da prépria nocéo
de ser quilombola no contexto contemporaneo brasileiro, proporcionando a revisao
destes conceitos e a emergéncia de outro olhar acerca da histéria dita oficial,
colocando em relevo sonhos, protagonismos e o fortalecimento da dimenséo politica
em torno de suas lutas. Histérias contemporéaneas, portanto, coerentes como 0
conceito antropologico contemporaneo de quilombo que privilegia experiéncias de
vinculo com o territorio, trajetorias historicas e projetos futuros e coletivos. Desta
maneira, lembrando a discusséo sobre a relacdo entre identidade e diferenca feita por
Silva (2000):

Mais interessantes, entretanto, sdo 0s movimentos que conspiram para
complicar e subverter a identidade. A teoria cultural contemporénea tem
destacado alguns desses movimentos. Alias, as metaforas utilizadas para
descrevé-los recorrem, quase todas a prépria idéia de movimento, de viagem,
de deslocamento: didspora, cruzamento de fronteiras, nhomadismo [...] As
metaforas que buscam enfatizar os processos que complicam e subvertem a
identidade querem enfatizar — em contraste com o0 processo que tenta fixa-
las — aquilo que trabalha para contrapor-se a tendéncia a essencializa-las. De
acordo com essas perspectivas, esses processos ndo sao simplesmente
tedricos; eles séo parte integral da dindmica da producéo da identidade e da
diferenca (p.86-87).

Outro deslocamento que as histérias contemporaneas sobre tesouros
enterrados trazem é a possibilidade de se viver multiplas identificacdes, isto €, além
da identificagdo “quilombola” existem outras categorias identitarias operando naquele
contexto rural afrodescendente. Os quilombolas sao quilombolas e também possuem
outras categorias identitarias, como por exemplo, pequenos agricultores e agricultores
familiares, frequentemente categorias vinculadas ao territério. Seus sonhos nao estao
descolados de sua realidade concreta e suas lutas em relacdo a posse definitiva de

suas terras ocupadas ha geracdes. Deslocamento porque rompe com a ideia de
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quilombo historico, fixo no tempo e sem perspectivas imposta pelo dominio colonial

sobre a populagao quilombola brasileira.

Esse registro aponta e reforca a ideia de que ndo ha um jeito Unico desses
Outros Sujeitos viverem suas identificacbes e os mesmos se encarregam de dar
visibilidade a elas, sobretudo, através das histérias que contam, nas quais buscam
por em evidéncia, entre outras questdes, a possibilidade de deslocamento de
concepclOes fixas de sujeito, de sentidos e significados tradicionais atribuidos a
populacdo quilombola brasileira, subvertendo-as em direcdo aos protagonismos e

sonhos possiveis ao narrarem a si proprios.

Percebemos as historias contemporaneas muito mais coerentes com
representacdes que produzem sentidos e significados alinhados a valorizagcdo da
diferenca do que vinculada a um olhar colonialista, como € o caso da histéria da burra
ou panela de ouro. As historias trazem a valorizacdo e o reconhecimento do
protagonismo das diferencas, 0 que remete na desconstrucdo de representacdes
cimentadas daqueles sujeitos que os reduziam e 0s posicionavam a nao historicos,
nao civilizados, subalternos, “perigosos”... os “outros”, reinventando e atualizando
experiéncias forjadas na descontinuidade do tempo. Enquanto que o sonho, que
possui movimento duplo: sonho sonhado e sonho desejado, aponta para aquilo que
poderia ter sido. As histdrias contemporéaneas, dessa forma, apresentam, inclusive,

deslocamentos do ponto de vista da narracédo e da escrita da historia.

As histérias trazem a possibilidade de deslocamentos quanto a producao de
sentidos, de maneira constante e, nos arriscamos dizer, ilimitada. Assim, o vislumbre
de rupturas, subversdes e descolamentos que, por sua vez, rompem com o continuum
da histdria, abrindo possibilidades de narrar a si proprios e ao grupo onde se da seu
pertencimento. Por estas razfes, compreendemos também, que as historias
contemporaneas possuem uma especial poténcia ao serem contadas, mostrando o
forte empenho que os quilombolas tém em ndo esquecer, a medida que continuam
contando. Mais precisamente, as narrativas que emergem das histérias quilombolas
contemporaneas sobre tesouros enterrados contadas na comunidade quilombola
Cerro das Velhas buscam enfatizar o “outro lado” da histéria, contando histérias
outras, ndo hegemoénicas, a partir dos vencidos, acerca de uma realidade passada,

sofrida e que jamais deve ser esquecida. Ou, como afirma Hall (2000), “[...] as
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“identidades” s6 podem ser lidas a contrapelo, isto €, ndo como aquilo que fixa o jogo
da diferenca em um ponto de origem e estabilidade [...] sendo constantemente

desestabilizadas por aquilo que deixam de fora [...]" (p.111).

O sonho, assim entendemos, mostra um outro lado, outro porvir, outras
experiéncias que poderiam ter sido, rompendo com uma suposta linearidade histérica

gue toma os quilombolas brasileiros como pessoas de menor valor.

Esses deslocamentos proporcionados pelas histérias quilombolas
contemporaneas sobre tesouros enterrados contadas na comunidade quilombola
Cerro das Velhas, assim compreendemos, rompem com a linearidade histérica propria
de uma concepcdo de histéria contada pelos vencedores e calcada na nocdo de
progresso. Sendo contadas por quilombolas — e protagonizadas por estes — “O sonho
com a mae Uca”, “O ouro no pilar da talha” e “A guampa do boi franqueiro” enderegam
o tesouro aos quilombolas, sendo ganho ou conquistado por eles proéprios, que
também inventam seus protagonismos, atualizam o conceito de quilombo e de
quilombola e investem na multiplicidade de formas de ser e viver de variadas

identificacbes possiveis.

[...] a subjetividade humana esta temporalmente constituida, a consciéncia de
si estara estruturada no tempo da vida [...] o tempo que articula a
subjetividade ndo é apenas um tempo linear e abstrato, uma sucessao na
qual as coisas se sucedem umas depois das outras [...] O eu se constitui
temporalmente para si mesmo na unidade de uma histéria, por isso, o tempo
no qual se constitui a subjetividade é tempo narrado. E contando histérias,
nossas proprias histérias, o que nos acontece e o sentido que damos ao que
nos acontece, que damos a nés proprios uma identidade no tempo
(LARROSA, 1994, p.69).

Os sonhos, categoria fundamental presente nestas histérias, desloca o
significado de quilombo e de quilombola para um outro lugar, contemporaneo e prenhe
de projetos futuros coletivos, rompendo com a forma natural ou essencializada daquilo
gue se conta sobre os quilombolas no Brasil, portanto, carregados de sentidos. Eles
trazem, entdo, projetos de desconstrucéo de verdades, de indagacao daquilo que esta

como dado, de falar sobre a vida, os anseios, o trabalho, o cotidiano.

Sonho dormido — aquele que se tem dormindo — se confunde com os sonhos

enquanto anseios, aspiragdes, desejos, compreendidos como projetos coletivos e
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futuros do quilombo. Analiticamente, assim entendemos, ndo poderiam ser tratados
aqui de maneira separada, uma vez que ambos muito contam e se referem a temas e
demandas presentes na trajetéria daguela comunidade, evidenciando muito daquilo
gue os quilombolas do Cerro das Velhas almejam para o futuro do grupo e de si
proprios.

Metaforicamente falando, os sonhos representam a sagacidade, a esperteza,
a inteligéncia quilombola de Ananse em reconfigurar as representagcdes quilombolas
calcadas e descritas por um olhar eurocéntrico de mundo, retratada na histéria da
burra ou panela de ouro, subvertendo a visdo colonialista que ela veicula.
Proporcionam deslocamentos envolvidos na producdo das subjetividades
quilombolas: grupos definidos como fugitivos e resistentes ao sistema escravista,
‘demonizados” s&o contemporaneamente celebrados num sentido de outra
visibilidade social, posicionados por si proprios, narrados e contados por si proprios,

produzindo sujeitos outros. Nos sonhos, o inimigo deixa de vencer!

Os sonhos colocam memorias em suspenso para, através das histérias,
elaborar protagonismos e novas narrativas acerca de si mesmos. Nos mostram que
outros sentidos estdo sendo produzidos, cotidianamente, atualizando projetos
quilombolas coletivos, trazendo o protagonismo de uma vida ndo reducionista,
resistindo aquilo que tem sido contado sobre eles de maneira reducionista. Além
disso, ressignificam lutas e projetos coletivos, convidando os quilombolas de hoje a
discutirem, reverem, produzirem outros saberes sobre si e seu coletivo. Sonhar é
projetar futuros e configuram-se como uma espécie de kalunga as avessas,
subvertendo um passado de sujeicao e se colocando como protagonistas das histérias

e do mundo.

No que se refere as historias, elas carregam nocdes e pontos de vista sobre
0S sujeitos, o que nos fornece pistas sobre como se processa a circulacéo de saberes,
vinculada a relacéo de poder que contribui para que determinada producéo seja uma
verdade aceita e socializada. As histérias, assim, assinalam continuidades, rupturas,
deslocamentos, transformacfes desde o passado remoto até os dias atuais,
contribuindo para o processo de atualizacdo daquilo que tem sido dito sobre a
populacdo quilombola brasileira. Elas nos conduzem a contemplar acerca de uma

promessal/esperanca de um outro futuro, em que seja repensada a producao de novas
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relacdes, gracas a possibilidade de reescrita da histéria por eles mesmos, elemento

gue passa pela desconstrucéo de estere6tipos sociais negativos.

Essas histérias quilombolas contemporéneas nos disponibilizam um cenario
de complexificacao de sujeitos, abandonando a ideia de identidades fixas, estaveis ou
permanentes. O ato de contar possibilita a visibilidade ndo apenas das historias
contadas naquele coletivo rural afrodescendente, mas também de relagBes de poder
gue se invertem e se subvertem, mas que seguem trabalhando na perspectiva da
producéo de identificacbes. A medida que contam, recontam e continuam contando
histérias sobre tesouros enterrados, criam e marcam outros posicionamentos capazes
de complexificar a discussdo, desenterrando liberdades e sonhos até entédo
impossiveis, revisando o que fora dito e apostando em histérias e verdades outras.
Criando e marcando historias sobre si mesmos, criam condi¢des de possibilidade para
gue eles proprios ndo esquecam! do seu passado, das duras condi¢cdes impostas pelo
trabalho feitorizado, da impossibilidade de aquilombar-se dos estereoétipos

construidos a seu respeito: daquilo tudo que foi dito sobre ele, por outros.

Na medida em que as histérias contemporaneas proporcionam brechas para
gue o fio narrativo se movimente de outra maneira, bastante distinta do hegeménico,
os Outros Sujeitos, em sonho, se narram e se contam de maneiras outras, o que torna
possivel o questionamento de binarismos que organizam a relacao entre identidade e
diferenca, sobretudo, quando a diferenca em questdo € mostrada com posicdo de
menor valor, estereotipada e numa condi¢cdo subumana, como retratada na historia
da burra ou panela de ouro. Nessa nao linearidade, a periferia se desloca para o centro
de outro contexto, melhor dizendo, em direcdo a outras histérias possiveis que
colocam outros jeitos de serem narradas, configurando-se como espaco de

protagonismos quilombolas.

Como podemos assinalar, as histdrias contemporaneas sobre tesouros
enterrados contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas sdo bastante
distintas da histéria da burra ou panela de ouro, por esta Ultima fazer relacao direta ao
periodo escravista brasileiro. As histérias contemporaneas, ao captarem e
reconhecerem uma grande diferenca entre os periodos historicos aos quais fazem
referéncia, questdes de transi¢ao histérica que implicam na modificacdo na maneira

de narrar e também na maneira de escrever, uma vez que as experiéncias comuns
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atravessadas pela comunidade e presente na fala dos quilombolas se alteram
significativamente, mostrando fortes diferencas em termos de constituicdo de sujeitos

em diferentes periodos historicos.

[...] las transiciones histéricas importantes alteran la manera en que la gente
escribe porque alteran sus experiencias y, con ello, también su manera de
imaginar, sentir y pensar el mundo en el que viven. Por lo tanto, las
moadificaciones de la escritura siempre nos dicen algo sobre la indole de los
cambios [...] (PRATT, 2011, p.26)*2.

Nessa referéncia ao periodo poOs-Abolicdo brasileiro, as histérias
contemporaneas sobre tesouros enterrados apresentem sujeitos quilombolas
resistindo ao que tem sido dito sobre eles — talvez este seja o protagonismo mais
evidente no ato de contar histérias — contando, recontando e contando de novo. As
historias trazem muito da astlcia e sagacidade de um grupo em promover atitudes
capazes de contribuir para que a representacdo que se tém deles seja modificada.
Esse empenho pode ser traduzido na forma de oportunidade de alargar aquilo que &
dito, que é contado sobre eles e como sao representados nos mais diferentes
espacos, para além de estereotipos sociais negativos. Os quilombolas passam a ter a
chance de se narrar e protagonizar-se contando historias sobre si, sua cultura e seu
contexto, chance outorgada por si mesmos e nao por outros, chance na forma de
empreendimentos coletivos como foi a formacéo de quilombos em territorio brasileiro,
em resposta ao hegemoénico, em resposta as diferentes formas de aniquilacao fisica
e cultural. A histéria torna possivel o sonhar, o ultrapassar as limitacées dadas pelo
passado, torna possivel redimir e cria condicdes de possibilidade de futuros possiveis,
calcados nos sonhos e na esperanca. E, quica, que os saberes, pedagogias e
protagonismos destes Outros Sujeitos quilombolas sejam reconhecidos como validos,
como nos diz a perspectiva do encontro dialégico de Jovchelovitch, (2008): “A
caracteristica central do encontro dialégico é o esforco para levar em consideragéo a

perspectiva do Outro e reconhecé-la como legitima [...]" (p.239).

42 [...] as transi¢Oes histdricas importantes alteram a maneira como as pessoas escrevem porgue
alteram suas experiéncias e, assim, também sua maneira de imaginar, sentir e pensar o mundo em que
vivem. Portanto, as mudangas na escrita sempre nos dizem algo sobre a natureza das transformacgfes
[...] (traducdo propria).
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Essas histérias contemporaneas muito provavelmente ndo se encontrem
disponiveis no universo escrito, ndo estdo nos livros nem nas bibliotecas, mas nas
memorias das pessoas que compartilham determinadas experiéncias, sobretudo, de
um passado comum e de lutas contemporaneas com relacao a posse definitivas de
suas terras. Historias que, quando contadas, recontadas e contadas de novo, criam
condicOes de possibilidade para que os quilombolas conhegcam n&o apenas 0 seu
passado, mas também o seu presente, para que transmitam para seus filhos e netos,
aquilo que Ihes foi contado antes e esta sendo contado agora e que, constantemente,
precisa ser lembrado haja vista a poténcia que as historias carregam. Histérias criam

condicdes de possibilidade para que protagonismos e sonhos sejam postos em relevo.

Contudo, a historia ndo traz — e talvez ndo devesse trazer mesmo — uma
inquietagcdo com relagédo a continuidade. Ela enfatiza mais os deslocamentos do que
as sucessoes de fatos e acontecimentos normalmente comprovados e visiveis em
uma perspectiva linear de historia. As historias contadas veiculam representacdes que
conferem sentido aos modos de ser quilombola e aos narradores, ndo puros, nao
estaveis, mas evidenciando outros pertencimentos. Essas diferentes narrativas sobre
o desenterro do tesouro presentes nas historias contemporaneas apostam em
rupturas e deslocamentos da linearidade da histéria enquanto sequéncia de fatos ou
fendbmenos sociais, rompendo a nocdo de uma suposta homogeneidade e
continuidade histéricas que faria com que o quilombola se mantivesse sempre no
mesmo lugar, ndo subvertendo posi¢des pré-concebidas e protagonismos silenciados.
Para Benjamin (2013), “A historia € objeto de uma construgao cujo lugar é constituido
nao por um tempo vazio e homogéneo, mas por um tempo preenchido pelo Agora
(Jetztzeit) [...]" (18).

Nas historias quilombolas contemporéaneas contadas na comunidade
guilombola Cerro das Velhas o continuum do tempo explode, fazendo brotar um outro
tempo que escava e refunda o passado a partir do tempo presente, enquanto
esperanca outros porvires. As histdrias reconhecem no tempo presente aquilo que

nao foi, aquilo que nao veio a ser, promovendo uma abertura da historia.

Retomando Martins (2015), podemos melhor compreender o porqué nos
sonhos dos quilombolas presentes nas histérias quilombolas contemporaneas

aparece frequentemente o periodo noturno, o escuro. Conforme o autor:
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[...] a escuriddo tornou-se o ambiente do contrapoder. A escuriddo, ai incluida
a escuridao onirica se situa no preambulo da insubmisséo. E ela se tornou
ndo sO a contraluminosidade do sonho, mas estabeleceu também que as
sombras constituem o cendrio préprio da transgressdo no mundo atual, isto
€, 0 cenério do desafio a ordem e ao poder [...] (MARTINS, 2015, p.68).

Assim, nosso empenho aqui foi buscar mostrar que essas historias remetem
aos sonhos e protagonismos quilombolas possiveis, onde podemos observar
processos em construcdo, desdobrando-se, em deslocamentos, rupturas e
subversbes que constroem ressignificacdes que criam condi¢cdes de possibilidade
para que se viva e perceba o narrar-se de outra maneira, e a partir de si proprios.
Essas outras historias, entéo, carregam sentidos e significados que alteram o lugar de
poder, em especial, colocando pontos de vista quilombolas sobre o0 mundo e a
realidade, escovando a histdria “oficial” de maneira a posicionar os “vencidos” num
lugar onde possam narrar-se e protagonizar-se, conquistando a possibilidade de

produzir a si mesmos enquanto sujeitos em seu sonhos e projetos.

Continuar contando e sonhando indica ser uma tarefa redentora de um

passado que ndo pode ser esquecido!
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VIIl CONSIDERACOES FINAIS

A partir do Objetivo geral: “Apreender narrativas quilombolas que emergem do
processo de Contacdo de Histérias no contexto contempordneo da comunidade
quilombola Cerro das Velhas, identificando pedagogias que tornam possiveis outras
formas da comunidade narrar-se e protagonizar-se” e dos Objetivos especificos:
“Apresentar histdrias contadas pelos narradores da comunidade quilombola Cerro das
Velhas, analisando textos culturais presentes em suas narrativas” e “ldentificar
possiveis protagonismos quilombolas nas histérias contadas no quilombo, analisando
suas possiveis pedagogias”, buscamos nesta tese responder o seguinte Problema de
Pesquisa: “Como as narrativas quilombolas que emergem do processo de Contagao
de Histérias na comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas
textos culturais na medida em ensinam/instituem jeitos de ser e, dessa maneira,

contribuem para a produgéo de sujeitos quilombolas hoje?”.

A diaspora africana, enquanto fenébmeno de dispersdo de povos africanos
através do Atlantico, indico e Mar Vermelho para outros continentes do globo — em
especial, para a América e a Europa, trata-se de experiéncia de deslocamento,
forcado ou voluntario, de grande contingente de mulheres, homens e criangas,
ocorrida em momentos distintos: seja pelo trafico de humanos escravizados, seja

pelas grandes migracdes ocorridas a partir do século XX para as ex metropoles.

Especificamente sobre o contexto do trafico humano, foram milhares de
africanas e africanos deslocados compulsoriamente para outros continentes,
sobretudo, para as Américas, onde foram submetidos ao trabalho escravizado e, em
resposta a esse modo degradante, elaboraram iniUmeras formas de resisténcia, onde
destacamos a formacao de quilombos como uma das principais. Neste deslocamento,
trouxeram divindades, costumes, culturas, pedagogias e historias. Trouxeram
Ananse, cuja metafora, nos possibilita compreender sobre a adaptacdo de africanas
e africanos escravizados em terras estranhas, a astucia e inteligéncia na organizacao
e elaboracdo de formas de resisténcia ao sistema escravista, uma visdo de mundo
sobre o surgimento da contacao de histérias, a forte rede de solidariedade entre os

povos da diaspora africana, além de informar sobre o contexto diaspérico de



expropriacdo humana de seu territério e o processo de contagdo de historias, em
especial em comunidades afrodescendentes. O mito mostra a possibilidade de se
vencer o inimigo, tomando o bal que contém as histérias e as libertando para a
humanidade, se colocando como resisténcia as formas hegemonicas de compreender
o mundo, a sociedade, as relacBes, as culturas, as histérias. O mito nos ensina,
também, que existem conhecimentos, formas de ver o mundo e saberes produzidos e

ressignificados no interior de determinadas culturas.

Por essa razédo, o conceito de diaspora € extremamente Util para a explicacao
dos diferentes tipos de disperséo de africanas e africanos para o mundo, bem como e
sobretudo, para a compreensédo de culturas, histérias trazidas por essas populacdes
nos diferentes processos de deslocamento, mesmo que em constante ressignificacao

em territérios outros.

Concebemos quilombo em seu sentido antropolégico contemporaneo, como
coletivos afrodescendentes engajados na luta pela propriedade definitiva de suas
terras tradicionalmente ocupadas, que valorizam suas culturas e trajetorias historicas,
gue podem ser caracterizados, inclusive, pela presenca de narradores que, atraves
da oralidade, criam condi¢des de possibilidade para a manutencao de suas culturas e
historias e que transformam o vivido em experiéncias compartilhadas. Sao, portanto,
coletivos afrodescendentes onde histérias sdo contadas e recontadas, espaco de
producéo de saberes, onde circulam histérias e pedagogias que nos ensinam muito
sobre os quilombos de hoje, as narrativas sobre os quilombos de ontem e sobre
projetos futuros e coletivos. Pedagogias que se distanciam de uma visdo hegeménica,
gue valoriza seus protagonismos e que transforma o que € contado nos quilombos em

fonte valida de conhecimento e dialogo.

O ato de narrar, reconhecido por Benjamin como em vias de extin¢ado, resiste
fortemente nos quilombos brasileiros, onde histérias sdo contadas, recontadas e
contadas de novo, atualizando memorias, ressignificando identidades e sendo
responsavel pela transmissédo oral da experiéncia através da emblematica figura do
narrador. Histéria, narrativa e rastro na concepc¢ao benjaminiana concebem o passado
enquanto possibilidade de redencédo, buscam valorizar os vencidos enquanto grupos
minoritarios que nao tiveram vez, colocam em xeque “verdades” produzidas pelos

dominantes acerca de si e dos Outros, criticam a nocao de progresso e a linearidade
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histérica que necessita ser destruida a fim de que a historia seja aberta, a barbarie
reconhecida e o passado escovado, salvando mortos e privilegiando a visédo dos
vencidos da histéria. Os conceitos benjaminianos questionam a histéria dos
vencedores, apostam na subversdo e nos protagonismos dos vencidos, trazendo a
tona narrativas e histérias outras, aquilo que restou, as ruinas deixadas pelos
vencedores, cuja presenca dessas auséncias contribuem para que se entenda
barbaries cometidas. Narrativa, histéria e rastro possuem, assim, poténcias

pedagdgicas.

As Pedagogias Culturais, por sua vez, tomam a cultura como processo de
producéo de sentido, colocando a relacao poder/saber e a producéo de identidades e
diferencas como problematizacao. A partir delas, podemos compreender 0 processo
de producao de sujeitos, sobretudo, do ponto de vista narrativo, € como o0 que é dito
sobre o Outro ganha status de legitimidade. Por outro lado, a perspectiva aponta que
nao ha determinismos acerca dos modos de ser dos processos de subjetivacdo, ao
contrario, existem possibilidades de rupturas e subversdes. Pensando em sua relacéo
com a Educacao, as Pedagogias Culturais nos fornecem referencial para refletirmos
como dadas visdes de mundo se colocaram como hegemonicas e universalmente
validas, ao mesmo tempo em que questiona posicdes subalternas e essencialismos,
ao mostrar a construcdo social dos processos e as relacdes de poder, disputas e
tensionamentos inerentes a elas. Assumem que a educacgao acontece em todo espaco
em que haja a producéo de conhecimentos e construcao de verdades, ou seja, onde
o poder circule, para além dos tradicionais lugares escolares. As Pedagogias Culturais
sdo Uteis para a apreensao de processos em movimento, assinalando o carater
pedagodgico de diferentes espacos e como estes educam sujeitos a serem de
determinado tipo, pois reconhecem artefatos ou textos culturais capazes de contribuir

para a producédo de sujeitos.

A partir da opcéo tedrico-metodologica aqui definida, entdo, buscamos
investigar historias quilombolas como textos culturais nas quais sédo produzidos
sentidos e significados sobre sujeitos quilombolas hoje. O que enfatizamos aqui, € que
as histérias quilombolas trazem narrativas que atuam como Pedagogias Culturais
considerando que contribuem para o processo de producéo de sujeitos quilombolas,

configurando-se como uma das maneiras possiveis de aprender, de viver e de ser em
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determinado contexto, tendo em vista que a histéria em questdo se configura como

espaco de producao de saberes, sobretudo, sobre a condi¢do quilombola no mundo.

Ao mesmo tempo, mesmo que o foco tenha sido os “Outros Sujeitos”
quilombolas, é necessario reconhecer que existem outros atravessamentos
identitarios possiveis presentes no contexto do processo de contacdo de historias na
comunidade quilombola Cerro das Velhas, fazendo com que a “quilombola” n&o seja
a Unica identificacdo possivel. Paralelamente a isso, assinalamos que circulam nas
histérias o reconhecimento de que ndo existe uma maneira singular de ser e viver esta
condicdo e por esta razdo, enfatizamos a maneira como os diferentes sujeitos que
compdem as diferentes historias sdo apresentados no transcorrer das mesmas, seu

carater ndo estanque e de marcacao de diferencas.

Nessa investigacdo, percebemos que as historias colocam em circulacéao
determinadas representacdes ao mesmo tempo em que produzem aquilo que
contam/narram: 0 contexto, a trama, 0s proprios sujeitos e seus deslocamentos. Nesta
perspectiva, € oportuno destacar que as diferentes historias sobre a tematica dos
tesouros enterrados contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas séao
dindmicas, isto é, ndo sdo “as mesmas” e nem néo sao contadas “de uma mesma
maneira”. Ao contrario, estdo em constante processo de ressignificacdo e nao
possuem qualquer compromisso com uma “originalidade” ou “pureza” naquilo que
veiculam e fazem circular, sendo variareis de acordo com o contexto em questdo e a
figura do narrador que, ao contar, recontar e contar de novo incorpora Novos

elementos ao fluxo narrativo.

Salientamos a necessidade de reconhecer que por maior esforco que o
pesquisador tenha no sentido de transcrever literalmente as entrevistas narrativas
realizadas ou mesmo em contar e recontar determinadas histérias com os sujeitos de
pesquisa, 0 movimento do oral para o escrito dificilmente faz aparecer as sensacoes,
a vida, as relacdes, a nao linearidade presente em situacfes de campo. Assinalamos,
ainda que brevemente, esta questdo, muito embora o desafio do movimento do oral
para o escrito, o exercicio do “passar para o papel” aquilo que nos é contato, nos seja

sempre interessante experienciar.

Como vimos, historias sobre “tesouros enterrados” sdo bastante recorrentes

na comunidade quilombola Cerro das Velhas. Essas historias — que contam sobre
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dinheiro, joias, moedas de ouro, sobre um passado reelaborado e ressignificado e
protagonizam porvires — tém sido contadas por quilombolas do referido quilombo e de
acordo com as entrevistas narrativas realizadas durante o trabalho de campo,
associadas ao referencial tedrico ja mencionado, percebemos que elas nao sao fixas,
abordam questdes quilombolas de diferentes tempos e contextos e apresentam

elementos fundamentais para se pensar acerca da producao de sujeitos quilombolas.

A histéria da burra ou panela de ouro apresenta uma dada narrativa sobre a
populacéo quilombola brasileira ainda atrelada a forma colonialista de representacgéo,
a partir “dos vencedores” da historia, cuja linearidade associada ao modelo
hegembnico-ocidental a percebem como subjugada, de menor valor e relegada a
periferia da historia. A referida historia, assim entendemos, conta sobre a realidade da
escravidao no Brasil, apresentando uma determinada “verdade” sobre os quilombos
brasileiros e sua populacédo quilombola, apontando que a riqueza obtida atraves do
trabalho feitorizado se mantém dentro de uma mesma estrutura e que o escravizado
continua nesta condicao até mesmo apOs sua morte. Muito embora e conforme vimos,
esta historia da burra ou panelas de ouro ndo se encerra em si mesma, ela exige
complemento, que é dado pelas historias quilombolas contemporaneas, contadas logo

apos e que acabam por promover outra dinamica ao fio narrativo.

A historia da burra ou panela de ouro faz forte referéncia ao periodo escravista
brasileiro e enfatiza, entdo, a necessidade de contar para ndo esquecer, de seguir
contando, atravessando geracdes e ensinando sobre o passado quilombola brasileiro.
Enquanto pedagogia cultural, ela ensina, por exemplo, a necessidade de que 0s
qguilombolas ndo esquecam de seu passado, das duras condicfes impostas pelo
trabalho feitorizado, da dificuldade de aquilombar-se dos estereétipos construidos a
seu respeito: daquilo tudo que foi dito sobre eles, por outros! A burra representa, assim
entendemos, parte de um dado momento histérico, ndo da conta de todas as histérias
na medida em que outras precisam ser contadas e tal narrativa ndo apaga um

passado, por isso a histéria ndo € esquecida, pois a desigualdade também néo o foi.

O ouro, o tesouro, como busca que efetivamente ndo se realiza ajuda a nao
esquecer os silenciamentos sofridos. Trata-se de um rastro cuja ruina deixada pelos
vencidos questiona a l6gica hegemonica e alimenta as diferentes histérias em direcéo

a subversdes daquilo que tem sido dito sobre a populacao quilombola brasileira, sobre
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este Outro, e abre a histéria a favor de novas alternativas para narrar e protagonizar
a si proprios, contribuindo para deslocamentos possiveis entre centro e periferia. Essa
relacdo de presenca e auséncia propria do rastro benjaminiano esté ligada a nocdo
de rememoracdo que salva o passado, escova a histéria a contrapelo, redime
injusticas e cria condicBes de possibilidade de producdo de outras historias e

narrativas acerca de si e do seu coletivo.

As historias quilombolas contemporéneas sobre a tematica dos tesouros
enterrados contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas, por sua vez,
apresentam contextos locais e estéo relacionadas a uma dada atualidade, ao contrario
da histéria da burra ou panela de ouro que € recorrente em inUmeras comunidades
quilombolas espalhadas por todo o territorio brasileiro. Merecem especial atencao por
serem, muito possivelmente, Unicas, isto €, por existirem apenas naquele coletivo rural
afrodescendente, ndo sendo, portanto, frequentes em outros quilombos brasileiros.
Nestas histérias, o tesouro também se faz presente e é enterrado nas fazendas,
campos e matos daquela regido, “onde se enterrou muito ouro”, conforme contam os
guilombolas, embora de outras maneiras e atendendo a outras motivacdes — burra,

talha, guampa.

Nessas historias quilombolas contemporaneas aparece fortemente a marca
do protagonismo quilombola, principalmente, através da categoria “sonho”. E o caso
do sonho com a mae Uca, quilombola que vem em sonho para seu neto e mostra o
local onde a burra estaria enterrada — uma quilombola dando a riqueza para outro
guilombola, metaforicamente falando, como Ananse que abre o bal que contém todas
as historias, tornando-as conhecidas. Ja no caso da “tia Adiles”, ela teve um sonho
com o possivel local onde a guampa do boi franqueiro com as moedas de ouro de seu
marido — o velho tropeiro Januario — teria sido enterrada, sem que ele viesse em sonho
para dar a ela o tesouro. A irma de dona Felicidade, por sua vez, contam 0s
guilombolas, sonhou trés vezes com a talha, sem que alguém Ihe desse em sonho.
Agora, com as histdrias contemporaneas, os quilombolas passam a ter a possibilidade
de desenterrar o tesouro, rompendo com a légica eurocéntrica de transmissdo da
rigueza, ao mesmo tempo em que produzem outros posicionamentos, especificos do
mundo do trabalho livre, criando outras verdades sobre si mesmos, uma vez que sao

nao apenas contadas, mas protagonizadas por estes.
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O sonho aparece na historia da burra ou panela de ouro numa ldgica de
manter a riqgueza dentro de determinada estrutura: quem sonha € aquele escolhido
pelo senhor de escravizados que vem em sonho para este que passa a ter o direito
sob a riqueza, possibilitando com que as relacdes de assimetria sejam mantidas. Esta
histéria, entdo, veicula aquilo que tem sido dito sobre a populacdo quilombola
brasileira, configurando-se, assim entendemos, como semente de redencdo de um
passado linear que colocou esta populacdo na condi¢do de subalternidade, & medida
que possibilita reflexdo e questionamento constantes acerca de uma leitura Unica
imposta pelos vencedores e por uma visao colonialista de representacdo. E isso é
uma questdo de memoéria que se ressignificando se atualiza, seja em termos de

continuidade, seja em termos de mudanca.

Os sonhos quilombolas contemporaneos criam condi¢cdes de possibilidade
para a abertura da historia, conferindo protagonismos aos sujeitos quilombolas e
criando a possibilidade de subversdes daquilo tido como dado histérica e linearmente,
rompendo com uma estrutura continua que confere a vitéria aos “vencedores”,
protagonizando futuros e fazendo circular outras verdades possiveis sobre si mesmos
através do processo de contacdo que aponta deslocamentos que contribuem para o
processo de reescrita da historia. E, quica, abrindo espaco para outras historias, nao
esquecimentos e ressignificagcdes que implicam na vida da propria continuidade do
contar. As histérias quilombolas contemporéaneas, que sucedem a historia da burra ou
panela de ouro, na Contacao de Historias sobre a tematica dos tesouros enterrados
na comunidade quilombola Cerro das Velhas, dao o “pulo do gato”, ou seja, favorecem
a subversao, sonhos, protagonismos, projetos futuros coletivos e reescrita da historia.
Por esta razédo, entendemos que as historias quilombolas contemporaneas podem ser
consideradas como um complemento da primeira histéria apresentada. Sao, também,
incompletas, justamente pela necessidade de continuarem contando e assim

movimentarem a historia.

A possibilidade de sonhar, entdo, descreve um salto com relacdo a
perspectiva continua da historia que somente reconhece a sucessao de fatos como
alternativa possivel. Nas historias contemporaneas, o quilombola reinventa, sonha,
subverte o dito sobre ele mesmo e desenterra o tesouro, aquilo que deveria
permanecer escondido, invisivel, silenciado. O “desenterrar o tesouro” trata de fazer

nascer um outro olhar, distanciado de um modo hegeménico e colonialista de sujeito
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e de narrativa, colocando a possibilidade de protagonizar-se e de lutar por direitos
quilombolas que escapam as representacdes hegembnicas. Trata-se, em outras
palavras de abrir a historia a favor dos vencidos, trazendo narrativas que o0s
protagonizem. Com as histérias contemporaneas e a subverséo que estas trazem, os
quilombolas mostram seu poder de narrar a si proprios, desenterrando tesouros e
tomando a riqueza para si, metaforicamente, abrindo o bau de Ananse e tomando o
protagonismo na producdo de suas préprias historias, reescrevendo a histéria e
fazendo da periferia, centro.

O aporte conceitual das Pedagogias Culturais é fundamental a esta pesquisa
na medida em que permite interrogar constantemente sobre o “como isso se tornou o
gue é ou esta sendo” e sobre relagdes de poder que narram, classificam, hierarquizam
e produzem “verdades”, sobretudo, sobre o Outro. E neste sentido que as diferentes
narrativas quilombolas que emergem do processo de contacdo de histérias na
comunidade quilombola Cerro das Velhas podem ser consideradas textos culturais,
pois contribuem para a producéo de sujeitos quilombolas, ensinando sobre jeitos de
ser. Jeitos que ndo sdo homogéneos nem puros, mas atravessados inclusive por
categorias identitarias outras, como a agricultores familiares e a de pequenos

agricultores.

Essa perspectiva utilizada reitera a cultura como espaco produtor de sentidos,
significados e subjetividades, sobretudo, construidas narrativamente, e afirma a
educacdo acontece enquanto processo e de maneira mais abrangente que a escolar,
porque considera que todo e qualquer local onde se produza conhecimento e o poder
circule seja pedagdgico, questione saberes hegemobnicos, construa e desconstrua

narrativas acerca de si e produza sujeitos.

Interessante assinalar que aparecem diferentes representacbes dos
quilombolas nas diferentes historias: a narrativa do “cavar para enterrar’ o tesouro
presente na historia da burra ou panela de ouro traz os sujeitos como escravizados
(portanto, ainda ndo quilombolas) e presos a uma visdo vencedora da histéria e
colonialista de representacdo. Ja as historias quilombolas contemporaneas, eles se
narram e, em seguida, elevam-se a condi¢do de sujeitos quilombolas, protagonistas
de seus sonhos, historias e destinos. O escravizado da histéria da burra ou panela de

ouro ndo permanece fixado nesta posi¢ao por todo o sempre, o transcorrer do fluxo
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narrativo o leva para outro lugar, distante de uma verdade Unica e linear de histéria.
De escravizado a protagonista de seu destino e historias, o quilombola elabora
mundos possiveis e se (re)produz como sujeito da historia, de sua historia. A histéria
da burra, entdo, cria condicbes de possibilidade para a abertura da historia, que
acontece na contacao das histdrias contemporaneas e a favor dos “vencidos”, de um
futuro que poderia ter sido, mostrando também que ndo ha um jeito Unico de ser

quilombola e de viver suas identificagdes.

As historias contemporaneas, nessa perspectiva, ultrapassam aquilo é que
tradicionalmente dito sobre a populacdo quilombola brasileira, descolando
posicionamentos e visfes pré-concebidas elaboradas por um olhar eurocéntrico de
poder e conhecimento acerca destas populagées. Os sonhos agora passam a ser
sonhados por quilombolas, pois as narrativas contemporaneas, do quilombola
contemporaneo, subvertem possibilidades nas histérias e de narragéo de si proprios.
O tesouro, desenterrado por quilombolas, complexifica a discusséo e implica a
possibilidade de protagonizar historias, trajetdrias, ensinamentos e saberes, a partir

de seus olhares, seus lugares e em narrar a si proprios.

Muito embora, em nossa delimitacdo de pesquisa nos ocupamos com a
guestdo quilombola, existem outras identificacbes marcando aquele contexto e, em
especial, suas histérias. A categoria “quilombola” ndo é pura e sofre atravessamentos,
tais como pequenos agricultores e agricultores familiares. Tais identificacées, assim
como a quilombola, ndo sdo dadas, essenciais, naturais, estaveis, unificadas como se
“sempre fossem” de determinada maneira, nem se tratam de soma de aspectos ou
atributos que possam definir de maneira soélida individuos ou grupos. Esses
atravessamentos identificatérios mostram que nao existe uma unica forma de ser, de
viver e de se identificar como quilombola, e sim multiplas possibilidades de

experienciar esta moninacao.

Nessa esteira, os Quilombos enquanto conceito e realidade concreta,
poderiam ndo mais serem narrados como espa¢os homogéneos, fixos e naturais. E
preciso abrir o leque de significados e compreendé-lo como espaco de
atravessamentos possiveis, com inumeras concepc¢cbes sendo produzidas, e
ressignificadas. Acreditamos que as histérias quilombolas contemporaneas abram

esse leque, mostrando muito da resisténcia, sagacidade, inteligéncia, engenho, forca
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de Ananse presente nos quilombos brasileiros e ndo diferente no Cerro da Velhas.
Historias que colocam memdrias em suspenso para, através dos sonhos, elaborar
protagonismos e narrativas outras acerca de si proprios, em direcdo a histérias e
verdades também outras. Atualizam o préprio conceito de quilombo e de quilombola,
constituindo-se como oportunidade de refletirem suas vidas, cotidianos e projetos.

Nos sonhos, no mundo contemporaneo, os quilombolas n&o sao mais
fugitivos, eles se identificam com outras categorias identitarias e déo visibilidade a
elas. Esse deslocamento no fio narrativo cria condicdes de possibilidade para a

suspensao de certezas e a possibilidade de ouvir esses Outros Sujeitos quilombolas.

Outro ponto interessante de se perceber € que as histérias subentendem
determinado enderecamento, um foco, uma direcdo para aqueles que compartilhem
experiéncias semelhantes em suas trajetorias, seja de expropriacdo de seu territorio,
ascendéncia escravista, luta pela posse definitiva dos territérios que ocupam,
construcao de projetos coletivos e também para os quilombolas das novas geracoes.
As historias contribuem para a producado de sujeitos através de textos que funcionam
como Pedagogias Culturais que veiculam e ensinam modos de ser, da mesma

maneira em que contribuem para a marcacéao de diferencas.

O quilombola contemporaneo se da o direito de sonhar e, assim, receber a
rigueza em sonho, riqueza que fora produzida por escravizados, por quilombolas de
geracOes anteriores. Contraditoriamente, a prépria burra fora feita pelo escravizado,
cheia com o ouro do senhor gracas ao trabalho feitorizado que, nas histérias
contemporaneas, retorna ao quilombola. A maior resisténcia, 0 maior protagonismo,

nesta perspectiva, é o ato de continuar contando e protagonizando futuros outros!

A maneira com que a populacdo quilombola brasileira € narrada produz
determinada visibilidade e o sonho, que cava e escava a historia, pode trazer luzes
para outras histérias possiveis. Mais contemporaneamente, ensina sobre suas lutas
com relacdo a projetos coletivos e ao empenho na tentativa de conquistar a posse de
seus territorios ocupados ha geracdes. Ensina a sobre a possibilidade de subversées
da prépria histéria brasileira historicamente contada por vencedores e, portanto, a
partir de um determinado ponto de vista, um outro olhar da histéria, periférico e néo
hegemdnico. Nos disponibilizam diferentes maneiras de ver o mundo, refletir e atribuir

sentidos acerca da realidade, mostrando que a verdade n&o é Unica mas sujeita a
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negociagbes. Os quilombolas, nesta perspectiva, cavam e, cavando em sonho,

escavam um futuro outro!

As histérias contemporaneas, assim, também ndo podem ser esquecidas!
N&o podem ser esquecidas, pois o0 movimento do seu contar € de fazer verdades
circularem e, também, de transforma-las, deslocando sentidos “originais” ou
‘primeiros” em direcdo a varias possibilidades outras de ser e viver suas
identificacbes. Trata-se de impulsionar o quilombola “fixo” — recorréncia — no
quilombola sujeito e atravessado por outras categorias identitarias — deslocamentos.
E um dos elementos-chave desta investigacdo €, justamente, apontar que a

subversdao da l6gica hegemdnica esta sendo narrada nas histérias...

Historias quilombolas trazem reminiscéncias que, conforme os narradores,
nao devem ser esquecidas! Precisam ser constantemente contadas para nao cairem
no esquecimento, pois apontam aspectos viscerais sobre o passado quilombola
brasileiro, sobre a producédo de sujeitos quilombolas hoje em seu sentido local e
também sobre expectativas em termos de projetos futuros e coletivos, sendo
lembradas constantemente a medida que sdo contadas, recontadas e contadas de
novo no interior do quilombo. Trata-se mais do que por em evidéncia aspetos
relacionados a histéria de um passado brasileiro e também de uma dada atualidade,
trata-se, sobretudo de alimentar a propria dindmica do contar histérias, corroborar
para que estas se mantenham vivas e assim sigam sendo transmitidas de geracao em
geracao e criar oposi¢cdes para que as narrativas e o contar histérias morram. Ambas
as historias, desta maneira, trazem narrativas que muito informam sobre a questéao
qguilombola brasileira de ontem e de hoje, sobretudo, sobre suas peculiaridades
histéricas e culturais, seu passado, formas de resisténcia, sonhos, protagonismos,
projetos futuros coletivos e alimenta a prépria continuidade do contar, recontar e

contar de novo no interior do quilombo.

As historias reiteram, entdo, os quilombos como espacos de pertencimento,
de resisténcia, atrelados a trajetorias peculiares, solidariedades, compartilhando
experiéncias comuns, solidariedades e possibilidades futuras e coletivas.
Percebemos, também, que modos de ser e de viver, bem como diferentes resisténcias
estdo presentes nas descricbes e representacfes que circulam nas historias

guilombolas. Vemos especial poténcia nessas histérias, particularmente a motivacao
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e a proposta desta tese. Se hoje se ouve muito sobre tesouros enterrados, isso teve

no passado e continua tendo no presente um propdsito: o contar para ndo esquecer!

As historias contadas e recontadas contribuem para o processo de
subjetivacao, produzindo sujeitos de determinado tipo, na medida em que ensinam
sentidos e significados de n6s mesmos, dos nossos grupos e dos outros, posicionando
sujeitos. Histdrias contribuem para a producéo de sujeitos ao corporificarem narrativas

particulares sobre os individuos e a propria sociedade.

Histérias quilombolas, contadas por quilombolas, sdo importantes para o
protagonismo do grupo e para o reconhecimento de sua cultura, resisténcias e
producéo de sujeitos de determinado tipo. Configuram-se como espacos capazes de
provocar descolamentos e rupturas naquilo que tem sido historicamente dito sobre a
populacdo quilombola brasileira, criando outras possibilidades de narracéo de si e de
seu grupo. Mas, importantes também, por favorecer descontinuidades em relacdo a
uma concepgao de histéria como encadeamento de fatos, cuja linearidade, tem se
encarregado de apresentar as populacdes quilombolas como grupos vencidos, dentro
de um passado fechado e ndo aberto a releituras. Histérias carregam a poténcia da
busca pela subversao, apostando nos deslocamentos entre centro e periferia, nas
vozes silenciadas e em sua redencéo. Contar historias enquanto ato politico reitera

uma constante desta tese, qual seja: a de ser contada para ndo ser esquecidal

Dessa maneira, as historias quilombolas contemporaneas contadas na
comunidade quilombola Cerro das Velhas configuram-se como instancias de
producéo, circulacdo e socializacdo de sentidos e significados, elaborando verdades
sobre quilombolas e ndo quilombolas, a partir do ponto de vista de si mesmos, dos
proprios vencidos da historia. Uteis para compreender realidades de ontem e de hoje,
bem como representacdes legitimadas e ndo legitimadas no continuum da historia,
pois instituem verdades e acarretam producdo de sentidos do mundo e da vida: dos
sujeitos, das coisas, do outro e da maneira como se da a relacao desse sujeito com o
todo que o cerca. Historias configuram-se, entdo, como espacos de producdo de
saberes que muito ensinam sobre os quilombolas brasileiros, suas lutas, processos
de resisténcia, etc. e, ao produzirem saberes sobre eu préprio coletivo, fazem circular

conceitos, verdades e maneiras de ser passiveis e possiveis de serem aprendidas.
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Essas historias quilombolas contemporaneas colocam em circulacdo uma
série de saberes, informacgdes, praticas, jeitos de compreender a realidade, enfim...
ensinamentos e representacdes culturais acerca do mundo, da vida e das situacdes
concretas que os cercam, socializando-os e fazendo-os circula. Ensinam sobre as
complexidades do mundo e apresentam e fazem circular determinados sentidos e
significados, operando significativamente acerca da producao e circulagéo/veiculacao
de saberes quilombolas. Isso corrobora para uma assertiva que fizemos em outra
oportunidade, no sentido de que ndo apenas dentro dos muros escolares se produz
saberes, 0 que coloca as narrativas que emergem do processo de Contagcdo de
Histérias na comunidade quilombola Cerro das Velhas enquanto textos culturais, com
forte estatuto pedagogico capaz de contribuir para a producéo de sujeitos, modos de

vida e jeitos de ser.

Podemos perceber que as narrativas presentes nas historias contadas
corporificam varias nocgoes, entre elas de sujeito, conhecimento, organizacéo social,
sobre diferentes grupos, etc. Com elas aprendemos quais conhecimentos podem ser
legitimos/ilegitimos, aquilo que € bom/mau, quem pode representar a si e aos “outros”,

fixam noc¢des varias, inclusive, sobre raca.

Nesse sentido, as histérias quilombolas contemporaneas contadas na
comunidade quilombola Cerro das Velhas apresentam elementos fundamentais para
se pensar acerca da producdo de sujeitos quilombolas hoje. O até aqui exposto
permite, a partir das entrevistas narrativas realizadas durante o trabalho de campo e
do referencial tedrico adotado, pensar que o contemporaneo presente nas histérias
qguilombolas deslocam centro e periferia, ao veicular saberes sobre o passado e
trajetérias quilombolas, ao romper com posicionamentos e esteredtipos sociais
negativos atrelados a uma concepcao de histéria empatica aos vencedores e de uma
visdo colonialista de histéria e a passar a representar os quilombolas — e os proprios
narradores — como protagonistas de suas historias e destinos, reiterando os quilombos
como espacos produtores de saberes e 0s quilombolas como sujeitos que narram a Si
préprios e encontram o tesouro e, assim, subvertem a logica eurocéntrica de
transmissdao deste, inaugurando outros porvires e se colocando no lugar de

vencedores da/nas historias.
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Apostamos, assim, nas historias quilombolas contemporéaneas como forte
movimento narrativo, cujos sentidos e significados subvertem estereétipos, negociam
posicionamentos e enderecam o tesouro para o préprio quilombola, invertendo o
tradicional lugar de “vencidos” que a ética colonial imp&s e nos ensinou como a Unica
valida. Movimento narrativo que tornam possiveis outras leituras do mundo e dos
proprios quilombolas e do conceito de quilombo, leituras a partir das margens,
contribuindo para fazer com que apelos e vozes ndo hegemobnicas sejam
protagonizadas. Colocam porvires quilombolas no centro de uma histéria outra e
contribuem para o processo de constituicdo de sujeitos quilombolas, criando
condicbes de possibilidade para que os quilombolas vejam a si e seu grupo de
determinada maneira e ensinando maneiras de ser e estar no mundo. O proprio ato
de contar faz com que as coisas se movimentem e se faz necessario enquanto veiculo

de expresséao oral das narrativas.

Por essas razbes, acreditamos que as narrativas presentes nas historias
sobre a tematica dos tesouros enterrados contadas na comunidade Cerro das Velhas
funcionam como textos culturais que se configuram como espacos de producéo de
sentidos, significados e representacdes enderecadas para aquele coletivo rural
afrodescendente e que contribuem para a producdo de subjetividades quilombolas,
portanto, como espacos pedagogicos capazes de elaborar protagonismos e sonhos

como alternativas ao nao esquecimento e a necessidade de seguir contando.

Dessa forma, buscamos argumentar que os textos culturais em questao — as
historias — colocam em evidéncia elementos relacionados ao campo da representacéo
gue acabam por esculpir sentidos e significados tanto sobre quilombos quanto sobre
ser quilombola hoje, sublinhando a marca pedagodgica da narrativa, uma vez que estes
textos culturais elaboram saberes enderecados a um determinado publico e
articulados a um contexto histérico e social especifico, (re)posicionam sujeitos no fluxo
narrativo de determinadas maneiras, salientam sonhos e projetos futuros coletivos,
ensinam! Por esta razdo, constituem-se textos a serem lidos, que mostram
continuidades, deslocamentos e subversdes, colaborando significativamente para a

producéo de sujeitos.

As histérias contadas na comunidade quilombola Cerro das Velhas

transmitem e compartiiham saberes, educando sujeitos. Contribuem

178



significativamente para a producdo de sujeitos quilombolas, tendo em vista que nas
narrativas presentes nas histérias veiculam ensinamentos acerca de multiplos jeitos
de ser, e isso é especialmente relevante no contexto cotidiano de uma comunidade
qguilombola brasileira, que se constituiu historicamente como espacos heterogéneos
de resisténcia e de acolhida do diverso, ontem e hoje, que atualiza memoérias, que
projeta futuros coletivos e que se configura como espacgo onde resistem fortemente a
figura dos narradores que transformam a experiéncia vivida em compartilhada,

educando sujeitos.

Essas podem ser apenas algumas entre varios textos culturais que colocam
em movimento o processo de producdo de sentidos, significados e producéo de
sujeitos. Podem haver outros textos culturais naquele coletivo rural afrodescendente
gue estejam contribuindo para reiterar a cultura como espaco de ressignificacdes por
exceléncia, informando e contribuindo para a criacdo e fortalecimento de

pertencimentos.

Histdrias possuem uma dimenséao tal que merecem maior atencao, sobretudo,
académica, pois hos mostram que se constituem como espacos em que informacdes,
saberes e trajetorias circulam, realidades se negociam, memorias se ressignificam e
impulsionam projetos coletivos, categorias que tornam possivel leituras do mundo e
de si préprios. Historias, quando contadas constantemente, trazem a possibilidade de
redencédo da barbarie e da reescrita da historia, contribuindo para a producédo de

sujeitos quilombolas.

O que tentamos argumentar aqui € que historias sdo textos culturais que
produzem sujeitos e marcam diferencas fortemente alimentados por aquilo que é
veiculado nas histérias, na medida em que se configuram como espacos educativos.
Em outras palavras, ndo se trata apenas de expressar particularidades quilombolas,
mas de produzir sujeitos, educando-os, tomando como ponto de vista contexto local,
a perspectiva vencida da histéria oficial e um olhar para um porvir que coloque a
populacdo quilombola no centro de outra histéria. Histérias possuem pedagogias,
enquanto espacos produtores de sujeitos, na medida em que capturam sentidos

existentes na cultura local, atribuindo ou recriando novos significados e leituras outras.

Histérias sdo contadas, recontadas e contadas de novo no interior da

comunidade quilombola Cerro das Velhas, remontam aos antepassados dos sujeitos
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quilombolas brasileiros e, num sentido mais local, aos sujeitos escravizados cujos
descendentes ainda resistem naquele territério negro, alimentando e dando
dinamicidade ao préprio processo de contacdo. Nao obedecem ou se limitam a uma
suposta ordem linear, ao contrario, ao ser contadas remetem a uma certa
descontinuidade histérica que, conforme o contexto em questao e particularidades
daquele que conta, novos e outros elementos sdo agregados aquilo que esta sendo
contado passado e presente se articulam, deslocando sentidos e significados. As
histérias transmitem aos ouvintes as razdes pelas quais elas ndo devem, jamais,

serem esquecidas no contexto quilombola.

Retomando a fala de seu Gentil, que é conhecedor do local do tesouro que
sua avo chamada carinhosamente de Mae Uca pelos negros que ela criou deixou para
ele em sonho, ha um movimento protagonista ai, em que o tesouro fica esperando
pelo destinatario, que sabe onde 0 mesmo esta, mas sabe também o momento certo

de obté-lo.

Por fim, acreditamos que as experiéncias veiculadas nas narrativas que
emergem do processo de contacdo de historias, como textos culturais, como
pedagogias culturais, sejam fundamentais no sentido dos sujeitos se autorizarem e se
protagonizarem. Sao importantes, também, para contribuir com um movimento ja
existente no cenario educacional brasileiro que € a implementacdo da Educacao
Escolar Quilombola como uma nova modalidade da Educacao Béasica brasileira, que
trata da construcdo de uma educacdo diferenciada para quilombos, respeitando
especificidades historicas, culturais, trajetorias, etc., e que nasce nas realidades locais
enquanto espacos de producdo de saberes que muito nos ensinam, sobretudo,
valores antirracistas como a partilha, o respeito a diversidade, a tolerancia, entre

outros.

Acreditamos, ainda, que esses textos culturais apontem pedagogias nao
formais, mas que possam estar dialogando com as pedagogias escolares, ensinando-
as a subverter um determinado passado que elaborou determinada “verdade” sobre
as populacdes quilombolas ao longo da histéria e a considerar e valorizar saberes
desses grupos ndo hegemdnicos como validos, em especial, a partir de saberes

produzidos nas realidades locais dos quilombos, suas lutas e trajetorias historias, se
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permitindo a abrir um determinado passado histérico, mesmo que diante de uma atual

conjuntura de intolerancias, discriminacdes e violéncias as mais variadas.
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Termo de Consentimento Livre e Esclarecido



UNIVERSIDADE FEDERAL DE PELOTAS
FACULDADE DE EDUNCA(;AO .
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)
Vocé esta sendo convidado(a) para participar, como voluntério(a), em uma pesquisa. Apés ser
esclarecido(a) sobre as informag0es a seguir, no caso de aceitar fazer parte do estudo, assine ao
final deste documento, que serd em duas vias. Uma delas € sua e a outra é do pesquisador
responsavel.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

Titulo do Projeto: “Narrativas quilombolas: outras historias e pedagogias”

Pesquisador Responsavel: LEANDRO HAERTER

Telefone para contato do pesquisador: (53) 84289852. E-mail: Ihaerter2@yahoo.com.br
Orientadora: Denise Marcos Bussoletti

Contato da orientadora (53)91256801  E-mail: denisebussoletti@gmail.com

OBJETIVOS, JUSTIFICATIVA E PROCEDIMENTOS:

O objetivo dessa pesquisa & buscar apreender narrativas quilombolas na realidade da
comunidade quilombola Cerro das Velhas, identificando formas da comunidade narrar-se e
protagonizar-se. As entrevistas narrativas serdo sobre as historias contadas na comunidade.
Serdo gravadas, a fim de serem, analisadas. O nimero de entrevistas sera definido de acordo
com a dindmica das mesmas, em horario e local acordado entre pesquisador e participante.
Riscos: as entrevistas podem trazer a memoria fatos que causem algum constrangimento ao
participante, sendo interrompidas e retomadas somente com a concordancia do mesmo.
Beneficios: um novo olhar sobre as historias quilombolas e contribuir para a elaboracdo de um
futuro laudo antropoldgico, documento que podera reconhecer a comunidade como
remanescente de quilombos. O conteudo das entrevistas servird para a elaboracdo de uma tese
em Educacdo e os dados serdo armazenados no banco de dados do Grupo de Pesquisa
“Narrativas cotidianas: identidade, representacao e cultura” na sala 258 da FaE/UFPel, sob a
responsabilidade do pesquisador e de sua orientadora, por um periodo de cinco anos, sendo
apagados os arquivos referentes as entrevistas, imagens e filmagens.

DECLARACAO DO(A) PARTICIPANTE:

Eu, , abaixo  assinado,
concordo em participar da referida pesquisa, autorizando a realizagéo e gravacao de entrevistas
e eventuais imagens e filmagens. Fui informado(a) de seus objetivos, esclareci minhas davidas
e recebi uma copia deste TCLE. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a
qualguer momento, sem que isso leve a qualquer penalidade. Autorizo ( ) Nao autorizo () a
publicacdo de eventuais fotografias e filmagens que o pesquisador realizar de mim em sua tese
e artigos cientificos.

Local e data: / /

Nome:

Assinatura do participante:

Assinatura do pesquisador:
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESGQUISA

Titulo da Pesquisa: NARRATIVAS QUILOMBOLAS: OUTRAS HISTORIAS E PEDAGOGIAS
Pesquisador: Leandro Haerter

Area Tem3tica:

Versio: 2

CAAE: 55158016.3.0000.5318

Instituigao Proponente: Faculdade de Educagio

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 1.527 8040

Apresentagio do Projeto:

Buscamos apreender narrativas guilombelas que emengem do processo de contagdo de histdrias no
contexto contemporanes da comunidade guilombola Cermo das Velhas, situada na localidade da Armada, 5°
Distrito do municipic de CangugwRS, identificando pedagogias que tornam possiveis outras formas da
comunidade namar-se e protagonizar-se. A partir de um referencial tedrico que dialoga enire Filosofia da
Linguagem, Antropologia Social, Educagdo e Estudos Culturais e da Entrevista Marrativa enguanto
metodologia, realizada com dois guilombolas, procuramos perceber como essas narrativas podem ser
consideradas textos culturais na medida em ensinam/finstituem jeitos de ser e, dessa maneira.confribuem
para a produgdo de sujeitos. Acreditamos que a pesguisa contribuira com a discuss3o acerca da
problematica da contagdo de historias em comunidades quilombolas, com o levantamento de dados (teis
para a elaboragdo de um futuro laudo antropoldgico e na reflexSo sobre uma novidade no cenario
educacional brasileiro: o processo de implementagie da Educagdo Escolar Quilombola como uma nova
modalidade da Educagio Basica. Buscamos apreender namativas quilembaolas que emergem do processo de
contagdo de historias no contexto contempordnes da comunidade quilombola Cerro das Velhas, situada na
localidade da Armada, 5° Distrito do municipio de Cangugw/RS, identificando pedagogias que tornam
possiveis outras formas da comunidade narrar-se e protagonizar-se. A partir de um referencial tetrico que
dialoga entre Filosofia da Linguagem, Antropologia Social,
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Educagio & Estudos Culturais e da Entrevista Marrativa enguanto metodologia, realizada com dois
quilombolas, procuramos perceber como essas narrativas podem ser consideradas textos culturais na
medida em ensinamfinstituem jeitos de ser e, dessa maneira,contribuem para a producio de sujeitos.
Acreditamos que a pesquisa contribuird com a discussSo acerca da problematica da contagdo de historias
em comunidades guilombolas, com o levantamento de dados (teis para a elaboragio de um futuro laudo
antropolégico & na reflex3o sobre uma novidade no cenario educacicnal brasileiro: o processo de

implementagdo da Educagio Escolar Quilombola como uma nova modalidade da Educacio Basica.

Objetive da Pesquisa:

Objetiva Primario:

Apreender narmrativas quilombolas que emergem do processo de contagdo de historias no contexto
contemporanes da comunidade quilombola Cerro das Velhas, identificando pedagogias gque tormam
possiveis outras formas da comunidade narrar-se e protagonizar-se.

Objetivo Secundario:

- ldentificar historias contadas pelos narradores da comunidade quilombala Cemmo das Velhas, analisando
textos culturais presentes em suas narrativas;

- |dentificar possiveis protagonismos guilombolas nas histdrias contadas no guilombo, analisando suas
possiveis pedagogias.

Avaliagio dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Toda a pesquisa envolvendo seres humanos envolve riscos. O pesquisador, neste sentido, deve analisar as
possibilidades de danos imediatos e posteriores aos participantes, tanto ao nivel individual quanto ao nivel
coletivo, buscando minimizar 20 maximo os possiveis riscos. As respostas s entrevistas namativas que
serdo sobre as histérias contadas na comunidade & que remetem ao periodo escravista, podem trazer 3
memaria fatos &

situagdes que causem lembrangas negativas e de sofrimento por parte dos parficipantes, causando algum
tipo de constrangiments. Se surgir este desconforto durante a entrevista, a mesma sera interrompida, sendo
retomada somente com a concordancia do participants. O pesquisador deve buscar minimizar esses riscos,
assegurando gue ndo haverd exposicio de informagies particulares dos participantes, e que os dados
coletados{entrevistas namrativas e eventuais imagens & flmagens) serfo amazenados no banco de dados
do Grupo de Pesquisa "Namativas cotidianas:identidade, representagio e cultura®, na sala 258 da Faculdade
de Educagdo da UFPel, sob a
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responsabilidade do pesquisador Leandro Haerier e

de sua orientadora, Profa. Dra. Denise Marcos Bussoleti, por um periodo de cinco anos, sendo
apagados/deletados do computador os arquivos referentes 3s entrevistas narrativas, bem como eventuais
imagens e filmagens realizadas. Esclarecemos, também, que o sigilo dos paricipantes quanto a0 uso de
imagens serd garantido atrawvés da utilizacdo de nomes ficticios.

Beneficios:

Enquanto beneficios aos participantes, acreditamos que a realizacio da pesquisa podera contribuir para a
realidade concreta da comunidade inclusive, dos participantes envaolvidos, 3 medida que podera trazer um
nove olhar sobre as historias guilombolas, inaugurande protagonismes e principalmente, a pesquisa podera
contribuir para a elaboracio de um futuro laudo antropoldgice, documento legal que podera reconhecer a
comunidade como remanescente de quilombos e, assim, reconhecer a posse definitiva de suas terras

ocupadas ha geragies a partir da emissdo de titulos de propriedade por parte do Estado brasileiro.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

Pesquisa relevante ao conftribuir para o processo de tfransmissio da cultura, saberes e
experiéncias acumulados ha geragdes e ressignificados na realidade concreta de um guilombo. Apds as
adequagdes sugeridas pelo CEF enconfra-se em consondncia com a Resclugdo 48612
Consideragtes sobre os Termos de apresentagio obrigatoria:

Falha de Rostoc adequada

TCLE: adequado

Carta de Anuéncia: ndo se aplica

Cronograma: adequado

Orgamento: adeqaudo

Recomendagies:

DevolugSo dos resultados para comunidade do Quilombo e publicagio cientifica.
Conclusies ou Pendéncias e Lista de Inadequagbes:

Menhuma.

Consideragoes Finais a criterio do CEP:
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Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

e

Tipe Documento Arguivo Postagem Autor Situagio
Informagbes Basicas |PB_INFORMACOES_BASICAS DO _F | DUDS2016 Acesito
do Projeto ROJETO 697643 pdf 16:04:00
Orgamento OrcamentoPB_docx 01/06/2018 |Leandro Haerter Aceilo
16:03:23

Cronograma CronogramaPB.docx 01/06/2018 |Leandro Haerter Aceilo
16:02:02

TCLE / Termos de | TCLEFPB.docx 010520168 |Leandno Haerter Acsito

Assentimento 168:00:11

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado 7 (ProjetoPB_01_05_2018.doc 01/06/20168 |Leandro Haerter Aceito

Brochura 15:58:00

Investigador

Faolha de Rosto Folha_de_rosto Leandro.pdf 1342018 |Leandro Haerter Aceito
168:54:53

Situagio do Parecer:
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