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Acabo de sugerir que o conceito de alienagao parece
tornar-se questionavel quando os individuos se
identificam com a existéncia que lhes é imposta e tém
nela seu proprio desenvolvimento e satisfagdo. Essa
identificacao nao é uma ilusdao, mas uma realidade.
Contudo, a realidade constitui uma etapa mais
progressiva de alienagao. Esta se tornou inteiramente
objetiva. O sujeito que é alienado é engolfado por sua
existéncia alienada. Had apenas uma dimensao, que
esta em toda parte e tem tédas as formas (MARCUSE,
1979-b, p. 31).



RESUMO.

ULGUIM, Daltro Lucena. EDUCACAO PARA UM NOVO PRINCIPIO DE
REALIDADE: contribuicdes da filosofia de Herbert Marcuse. 2015. Tese de
Doutorado. Doutorado em Educagdo do Programa de P6s-Graduagao em

Educagao— PPGE. Universidade Federal de Pelotas, UFPEL.

Esta tese tem como objetivo responder a seguinte questdo de pesquisa: Como a
Educacgao pode contribuir para superar teoricamente a Mais-repressao do Principio
de Desempenho exigido por um Principio de Realidade do sistema estabelecido?
Descobrimos que a filosofia de Schiller, com Marx e Freud, sdo fontes importantes
da filosofia de Marcuse. Outra descoberta foi que as categorias do impulso formal e
impulso sensivel sintetizadas no impulso Iludico de Schiller e analisadas
dialeticamente com a energia de Eros, livre do Principio de Realidade estabelecido,
se tornam uma forga com um propdsito, objetivo, e resultado possivel. No entanto, o
Principio de Realidade € opressivo, enquanto autorreprodugcao de si e do sistema:
um ciclo retroalimentador que garante sua existéncia e repeticdo. Assim, para mudar
o sistema opressivo é necessario mudar o Principio de Realidade Estabelecido por
um Novo Principio de Realidade. O Novo Principio de Realidade deve ser orientado
por um Principio de Prazer constituido por Eros, impulso sensivel, impulso formal,
fantasia, imaginacdo, e uma repressao minima direcionada para a vida, formando
um todo dialético que permite libertar o ser social e sua emancipacédo. A Educacéao
emancipatéria devera fazer o esforco de trabalhar no que se tornou o jogo de
aprendizagem ou atividade ludica. Se o sistema estabelecido reproduz a opresséo
através da Educagdo do homem unidimensional e Eros, escravizando o ser social,
com Mais-repressao, entdo, o que defendemos na tese € isso: a superagao
conceitual da Mais-repressao e a consequente libertacdo de Eros e do ser social,
porque tal emancipacido s6 pode ocorrer através de uma Educacgao orientada para
outra dimensionalidade. A Educacado baseada na capacidade revolucionaria da arte,
baseada na forga do belo livre, dirigida e avaliada pelo impulso formal e pelo impulso
sensivel, adicionando a capacidade criativa da imaginag¢do, da fantasia, superagéo
conceitual das Mais-repressdo e da liberdade de Eros através de uma repressao
minima, vai mudar o Ser Social e sua natureza para outra dimensionalidade, pois € a
aplicacdo do conhecimento para a melhoria das condicbes de emancipacao e
libertacdo da mente e do corpo. Devemos libertar o Principio de Prazer e Eros
reprimido no Principio de Realidade do sistema opressor estabelecido, dirigindo
suas forgas e energias para um objetivo educacional tedrico, orientando o Ser Social
para uma nova dimensionalidade, dimensionalidade contida nesta pratica habilitada
para superar teoricamente a Mais-repressdo contida no Principio de Desempenho
de sistema estabelecido.

PALAVRAS-CHAVE: Principio de Prazer, Mais-repressao, Principio de Desempenho,
Novo Principio de Realidade, Principio de Realidade Estabelecido, Ser Social.



ABSTRACT
ULGUIM, Daltro Lucena. EDUCATION FOR A NEW PRINCIPLE OF REALITY:
contributions of philosophy of Herbert Marcuse. 2015. PhD Thesis. Doctoral Thesis
Doctorate in Education of the Program in Graduate Education — PPGE.
Federal University of Pelotas, UFPel.

This thesis aims to answer the following research question: How education can
contribute to theoretically overcome the most-repression of the Performance Principle
required by a Reality Principle of the system established? We found that the
philosophy of Schiller, with Marx and Freud, are important sources of the philosophy
of Marcuse. Another finding was that the categories of formal drive and sense drive,
synthesized in Schiller’s play drive and analyzed dialectically with the energy of Eros,
free of Reality Principle established, becomes a force with a purpose, goal, and
possible result. However, the Principle of Reality is oppressive, while self-
reproduction of self and system: A retro-feeder cycle that ensures their existence and
repetition. Thus, to change the system to oppressive is necessary to change the
Reality Principle Established by New Reality Principle. The New Reality Principle
should be oriented by a Pleasure Principle constituted for Eros sensible impulse
formal impulse, fantasy, imagination and a minimal repression directed to life, forming
a dialectical whole enabling to free the be-social and your emancipation. The
emancipatory education should make the effort to work on what became the learning
game or playful activity. If the system established oppressive reproduces through of
the education of one-dimensional man and Eros, enslaving the be-social with Most-
repression, then, the that we defend in the thesis is that: conceptual overcoming the
Most-repression and the consequent liberation of the Eros and of the be-social why
such empowerment can only occur through an education guided by another
dimensionality. The Education based on the revolutionary capacity of art, based on
the strength of the beautiful free, targeted and valued by the formal impulse and by
the sensitive impulse adding the creative capacity of imagination and fantasy and
conceptual overcoming of the most-repression and of freedom of Eros through a
minimal repression will change the be-social and its nature to another dimensionality,
for it is the application of knowledge to amelioration the conditions of emancipation
and liberation of the mind and body. We must free the Pleasure Principle and Eros
repressed in the Reality Principle of the oppressive system established, directing his
forces and power for a theoretical educational objective, guiding the be-social to a
new dimensionality, dimensionality contained in this practice enabled to theoretically
overcome the most-repression restrained in the Performance Principle of system
established.

Key-words: Pleasure Principle, Most-repression, Performance Principle,
New Reality Principle, Established Reality Principle, Being Social.
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I. INTRODUGAO.
A beleza da profissdo de educador, apesar de todos os seus percalgos, pode

ser exemplificada por uma imagem de um filme brilhante e atraente ao publico
espectador e, neste sentido, a que melhor se adapta a essa descricdo pode ser vista
no filme Sociedade dos Poetas Mortos quando, o ndo menos brilhante ator Robin
Williams, recentemente falecido, ao representar o professor Keating, leva seus
alunos ao éxtase da aprendizagem quando pronuncia as palavras “Carpe diem
(aproveite o dia)’. E através do ludico que o professor Keating consegue a atengéo
dos alunos, quebrando os paradigmas do sistema estabelecido, propiciando aos
educandos melhores condicdes a escolha de uma profissao e com isso fazerem sua
prépria historia, mesmo nas condi¢des em que esta € imposta pelo sistema vigente.
Como Robin Willians, na pele do professor Keating, pretendemos com esta tese
derrubar os paradigmas de uma sociedade regida pelo Principio de Desempenho
que, através da Mais-repressao, sufoca o Principio de Prazer e a educagdo como
um todo ao negar ao educando o prazer de aprender inerente a todo ser humano.

A tese que apresentaremos tem como objetivo especifico contribuir de forma
original para uma filosofia da educagéo direcionada para uma teoria educacional.
Assim, nos apoiaremos em trés areas fundamentais do saber: a filosofia, a teoria
psicanalitica e a educacgao. Pretendemos nos apropriar de uma tese filosdéfica que
envolve a perspectiva de um Novo Principio de Realidade tematizado por Herbert
Marcuse. Nossa intencdo é buscar subsidios que orientem uma teoria da educacéao

voltada a emancipacédo do educando como ser social’

'Sabemos que o termo Ser Social ndo foi uma categoria utilizada com grande amplitude por Marcuse.
Contudo, como sera mostrado no capitulo de sua biografia, ele foi leitor de Marx e de Lukacs: o
primeiro foi o criador da categoria, o segundo fez uma extensa pesquisa a esclarecendo. Ndo restam
duvidas que estes pensadores foram inspiradores do fildsofo que ora pesquisamos. A biografia de
Marcuse mostrara que ele foi influenciado pela obra Histéria e Consciéncia de Classe de Lukacs que
utilizou a categoria “ser social” de forma ampla, posteriormente a categoria foi objeto de estudo
especifico, originando a obra Para a Ontologia do Ser Social em trés volumes, onde esta foi
otimamente esclarecida, por isso entendemos que nao existe contradicdo entre ela e Marcuse. Para
melhor entendimento do leitor faremos, no momento oportuno deste relatério, uma breve secg¢ao onde
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Para tanto, investigamos uma questdo fundamental no contexto desta tese:
‘como a educacdo poderia contribuir para a superagao da Mais-repressdo contida
pela exigéncia de um Principio de Realidade, que na sociedade estabelecida se
traduz num Principio de Desempenho?”. Temos aqui diversas categorias e dentre ela
a centralidade se expressa em duas: a Mais-repressao e o Principio de Realidade.

Mas, antes da analise destas categorias em capitulos proprios foi necessario
contextualizar o autor e seu pensamento, e nos apropriar de alguns detalhes
importantes de sua histéria e formacgéao intelectual com vistas a compreensao de sua
filosofia. Sabemos que Marcuse, com seu olhar filosofico, realizou a critica e a
analise da teoria de Freud no ambito da escola de Frankfurt, aproveitando
largamente seus conceitos. Ele também apontou para os limites da teoria
psicanalitica, principalmente no que diz respeito a um dos temas centrais desta
pesquisa: o campo conceitual da Mais-repressdo e do Principio de Realidade com
suas configuragdes historicas especificas.

Ao se efetivar uma leitura cuidadosa sobre as teorias de Freud e Marcuse
percebemos que este ultimo investigou a teoria psicanalitica em época posterior a
eépoca de Freud, partindo de expectativas, objetivos e pontos de vistas diferentes,
dai a razdo, apesar dos diversos elementos comuns entre os pensadores, ao
olharem ideias semelhantes por &ngulos e épocas distintas, de chegarem, por outro
lado, a resultados diferentes. Marcuse adotou, fundamentalmente, uma postura
fortemente marcada pela teoria critica da sociedade, o que possibilitou uma leitura
produtiva da teoria de Freud, como veremos.

O comum entre Marcuse e Freud &€ bem perceptivel — ambos utilizam a
teoria psicanalitica —, mas o resultado diferenciado a que Marcuse chegou é mais
sutil® de se compreender, no entanto, sdo justamente estes, os ultimos aspectos, os
que mais nos interessam. E possivel, entdo, indagar qual seria o resultado a que
chegou Marcuse com respeito a teoria freudiana, que marcou a especificidade critica
de sua teoria. Dito de outra forma, qual seria o potencial da teoria de Freud que foi

criticamente apropriado por Marcuse.

exporemos resumidamente todas as razoes pelas quais optamos e do que tratam.

2 Segundo o dicionario eletrénico Houaiss da Lingua Portuguesa 2.0, o sentido do termo sutil a: 8
“Derivacao: sentido figurado. Que tem grande capacidade de percepgéo; agudo, apurado, sensivel.
Ex.: <ouvido s.> <discernimento. s>; 8.1 Derivacao: por extensao de sentido. Que é demonstracao
dessa capacidade; penetrante, agugado, fino Ex.: dito. s. (...) 10 Derivagao: sentido figurado. Que
revela capacidade, inventividade; engenhoso, inteligente, talentoso Ex.: invengao s.”
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Existem varias distingdes entre as teorias de ambos os teodricos, por isso
especificaremos mais adiante, no objetivo geral, qual € a distincdo pela qual
estamos interessados. Nossas atengdes, portanto, ficardo centradas no foco
anteriormente mencionado, porque n&o nos interessa qualquer fator de distingéo
entre a teoria de Marcuse e a teoria de Freud, mas, sim, qual distingdo pode entrar
em “didlogo e dialética®, capaz de contribuir com uma teoria educacional em uma
perspectiva emancipatoria.

A partir dai comegaram a surgir questdes de fundo, em comum entre
filbsofos e comentadores do pensamento destes intelectuais, que apontam para
temas onde se revelam problemas intrigantes: “Qual seria este potencial critico o
qual Marcuse desenvolveu apoiando-se na teoria freudiana? Em base a que
pressupostos Marcuse pode fazer esta apropriagao critica?”.

Mas, ndo sdo estas as questdes principais desta tese, elas sdo apenas
questdes especificas que direcionam a questao principal. Dessa forma, entendemos
que aqui estdo definidos os elementos e as problematicas que concedem a
originalidade desta pesquisa. Assim, questdes especificas sao aquelas que estao no
meio do caminho e ligadas diretamente a questdo de fundo, relacionada ao
problema principal que é: “Como a educacg¢ao poderia contribuir para a superagao
conceitual da Mais-repressao de um Principio de Desempenho exigido pelo Principio
de Realidade da sociedade estabelecida?”.

E publico que os reflexos do sistema econémico, global ou local, repercutem
na vida psicoldgica individual, na vida social coletiva, na pratica educacional, na
aprendizagem e na saude mental dos educandos como seres sociais que sao. Mas
isso nao é por acaso, porque a ideologia dominante impde o Principio de Realidade
carregado de Mais-repressao como interesse de todos.

O resultado é a desumanizacao e a exploragdo do homem pelo homem, uma
vez que muitos de seus potenciais sao bloqueados pela Mais-repressao,
prejudicando o seu desenvolvimento social e individual. Uma confusdo se
estabelece na mente e na vida do ser explorado, porque enquanto a ideologia
dominante aponta para um caminho, sua intuigdo aponta para outro. A aceitagao do
Principio de Realidade, enquanto unica possibilidade de organizagdo social e

3 Dialogo é uma categoria criada por Paulo Freire, utilizada como mediagdo para fundamentar sua
pedagogia educacional. Dialética, € uma categoria criada por Hegel para dar fundamento a sua logica
idealista, da qual Marx se apropria, sintetiza e reformula para fundamentar sua légica objetiva, que ira
permear todas as suas obras da maturidade filosdfica.
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fundamentacao da civilizagao estabelecida, portanto, € socialmente necessaria para
manter e legitimar estruturas de opressao e exploragao.

E desse caos derivado da trama das relacdes entre os sujeitos da teia, nos
diversos casos da vida individual das pessoas, principalmente como sujeitos, que
surgem os problemas psicologicos do educando como ser social. Aqui € preciso
entrar em um dos pilares do pensamento freudiano: a repressido que, enquanto
elemento necessario a civilizagado, estaria inserida em um imbroglio de principios e
categorias que por si so justificariam uma filosofia sobre a psicologia educacional,
mas esse nao é o tema desta tese.

Sabemos, porém, que a repressdo como doenga psicologica tem mais de
uma causa que, em principio, nao teria como fundamento somente a repressao
social, contudo ndo pode ser descartada como uma das suas causas relevantes e é
nesse aspecto que Marcuse se apoia para fundamentar sua teoria.

A partir dessa dialética com esses elementos da teoria freudiana Herbert
Marcuse dialoga, construindo sua critica para tentar explicar os processos sociais e
outros processos psicoldgicos, principalmente dos elementos derivados do campo
da cultura e da civilizacdo que afetam sobremaneira o educando como ser social,
contribuindo, com isso, com o proposito de nossa pesquisa. Esta tese objetivamente
se apoiou nas obras de Herbert Marcuse como pensador principal, e contou com
importantes contribuicbes dos seguintes textos: Eros e Civilizagdo, Cultura e
Psicanalise e A Ideologia da Sociedade Industrial: 0 homem unidimensional e outros
escritos inéditos desse filésofo no Brasil.

E preciso deixar claro que ndo pretendemos confrontar Marcuse e Freud.
Consideramos que isso ndo é necessario, em razao que o primeiro afirmou apoiar-
se nas ideias do segundo e por isso um confronto entre ambos seria desgastante e
inutil para o objetivo que nos propomos. Por questdes de delimitagdo e de interesse
tematico nos deteremos na apropriagao feita por Marcuse da tese de Freud e menos
ou nada na comparacao ou confronto entre ambos.

Ao terminar esta pesquisa constatamos ser mais interessante aproveitar os
conhecimentos de ambos como sucessivos e progressivos porque Marcuse, depois
de se apoiar nas categorias da psicanalise freudiana, avangou para outros campos
do saber social néo ficando restrito ao campo da psicologia, inserindo conceitos de
origem freudiana em outras constelagdes conceituais, passando a reconstruir o seu

significado de forma singular. Dessa maneira, a tese aproveitara essencialmente o
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construto tedrico de Herbert Marcuse, para contribuir em uma perspectiva
educacional emancipatoria.

Para nossa abordagem analisamos textos que comentaram o filésofo
Marcuse, entre os quais: A imaginacdo dialética de Martin Jay, com o capitulo “A
Integracdo da Psicandlise”, a obra Curso livre de Teoria Critica, organizado por
Marcos Nobre, onde foi investigado o capitulo “Psicanalise e emancipagéo na Teoria
Critica”, e outras obras que dizem respeito, principalmente, ao Principio de Prazer e
Principio de Realidade em Marcuse. Outra obra importante nesta tese foi A Escola
de Frankfurt, de Rolf Wiggershaus, onde se encontrou bons textos sobre Marcuse.
Utilizamos duas coletédneas dirigidas por Douglas Kellner com textos de outros
pensadores e inéditos do proprio Herbert Marcuse: Philosophy, Psychoanalysis and
Emancipation (Filosofia, Psicanalise e Emancipagdo) e Marcuse's Challenge to
Education (O Desafio de Marcuse para a Educagdo). Da mesma forma,
pesquisamos textos de outros autores e pensadores sobre Freud e Marcuse, que
foram colocados nas referéncias desta pesquisa, evitando assim prolongar
desnecessariamente esta breve introducdo. Definidas as bases tedricas com as
quais trabalhamos, avangaremos agora sobre outros momentos da tese por onde se
entende ter alcangado os objetivos gerais e o problema de pesquisa.

O tema é importante porque ao propor a reabilitacdo do Principio de Prazer
de Freud vai, por outro lado, propor a reabilitagdo da “poténcia de Eros” numa
perspectiva emancipatoria direcionada para o delineamento de um Novo Principio de
Realidade. Em nossa abordagem trataremos do pensamento filosofico de Marcuse,
tematizando sua proposta de um Novo Principio de Realidade como fundamento e
suporte para uma teoria de emancipag¢ao do educando como ser social.

Entendemos que o tema proposto traduz a necessidade de colocar em
cheque algumas ideias contemporaneas que dizem respeito a filosofia, a filosofia
educacional e a teoria psicanalitica a partir da constituicdo de referenciais
conceituais criticos. Dentre destes referenciais conceituais podemos citar: a Mais-
repressao, o Principio de Realidade, o Principio de Desempenho, o Principio de
Prazer.

Pretendemos, com esse estudo, contribuir para renovar a teoria educacional

com a intengcdo de embasar tendéncias tedricas emancipadoras, questionando as
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mistificacdes* fatalistas que ossificam os destinos de nossa educagdo. E nosso
pensamento, através de Marcuse, destacar a contradicdo entre Principio de Prazer e
Principio de Realidade Estabelecido, que foi por ele apontada, e apoiar-nos na o6tica
de sua filosofia como principal instrumento filoséfico competente para esta tarefa.
Assim, questionamos, principalmente, as diferencas que existem entre o Principio de
Prazer e o Principio de Realidade na teoria psicanalitica de Freud para entender sua
proposta filosoéfica.

Nossa tese prevé que a investigagdo do paradoxo encontrado entre Principio
de Prazer e Principio de Realidade em Freud, e sua apropriacdo por Marcuse,
indicara o caminho filosofico emancipatério para a construcdo de uma teoria
educacional. Para tanto, perseguimos a tese de que, sob o crivo da analise critica e
filoséfica de Marcuse, o Principio de Prazer e o Principio de Realidade, categorias
freudianas por exceléncia, adquirem outro sentido, ndo sendo negadas enquanto
categorias tedricas da compreensao da realidade social da cultura e da sociedade.

Como Marcuse, acreditamos que elas adquirem importancia e se tornam
uteis, ndo podendo ser descartadas da construcdo de uma teoria educacional
emancipadora, porque esse pensador parece sempre ter acreditado no potencial
emancipatoério e criador da categoria do Principio de Prazer analisado criticamente,
contudo devemos deixar claro em qual sentido esta categoria deve ser analisada.

E nosso entendimento que o fio condutor da presente investigacéo ja foi por
ela mesma revelado, através do problema de pesquisa, conforme anteriormente

mencionado. Mas, para chegar a proposicdo desse problema foi preciso analisar

* 0 termo “mistificagdo”, da forma como o utilizamos, tem 0 mesmo sentido que Marx expressou
quando da analise da dialética Hegeliana, nos Manuscritos Econémico—Filoséficos: “A humanidade da
natureza e da natureza criada pela histéria, dos produtos do homem, aparece no fato de estes serem
produtos do espirito abstrato e nessa medida, portanto, momentos espirituais, seres de pensamento.
A ‘Fenomenologia’ é, por isso, a critica oculta (verborgene), em si mesma ainda obscura e
mistificadora; mas na medida em que ela retém (hélt fest) o estranhamento do homem — ainda que
também este ultimo aparega apenas na figura do espirito —, encontram-se nela ocultos todos os
elementos da critica, muitas vezes preparados e elaborados de modo que suplantam largamente o
ponto de vista hegeliano” (MARX, 2008, p. 122, grifo nosso). E também no prefacio da 22 edigdo de O
Capital: “Critiquei a dialética hegeliana, no que ela tem de mistificacdo, ha quase trinta anos, quando
ela estava em plena moda. Ao tempo em que elaborava o primeiro volume de O Capital, era costume
dos epigonos impertinentes, arrogantes e mediocres que pontificavam nos meios culturais alemaes,
comprazerem-se em tratar Hegel tal e qual o bravo Moses Mendelssoh, contemporaneo de Lessing,
tratara Spinoza, isto €, como um "“cdo morto”. Confessei-me, entdo, abertamente discipulo daquele
grande pensador, e, no capitulo sobre a teoria do valor, joguei, varias vezes, com 0s seus modos de
expressao peculiares. A mistificagdo por que passa a dialética nas maos de Hegel ndo impediu de
ser o primeiro a apresentar suas formas gerais de movimento de maneira ampla e consciente. Em
Hegel, a dialética esta de cabega para baixo. E necessario po-la de cabega para cima, a fim de
descobrir a substancia racional dentro do invélucro mistico” (MARX, 1999, p. 28-29, grifo nosso).
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diversos outros problemas relacionados, e é natural que, quando da discussao da
tese, eles surjam. No entanto, eles se revelam importantes, quando nao essenciais,
para a compreensao e contextualizagdo da proposta argumentativa de Marcuse.

Porém, se a tese nos leva ao problema de pesquisa, o problema de
pesquisa nos leva ao objetivo geral, e esse tera por fungdo demonstrar que a
educacao tera por tarefa tedrica superar o Principio de Desempenho contido no
Principio de Realidade estabelecido e, por via de consequéncia, também superar
conceitualmente a Mais-repressdo, libertando Eros de sacrificios vitais
desnecessarios, mantendo-se apenas uma repressao basica® preservadora da vida
com o estabelecimento de um Novo Principio de Realidade que direcionara a
energia excedente de Eros para a emancipacéo do ser social.

Em relacdo as referéncias tedricas, além das mencionadas, duas obras sao
de fundamental importancia para o problema de pesquisa do presente projeto: se
tratam de A Ideologia da Sociedade Industrial: o homem unidimensional e Eros e
civilizagdo, ambas de Herbert Marcuse. Estas obras foram debatidas de um modo
mais detalhado. Saindo dos classicos, pesquisamos outros pensadores
interessantes, entre os quais Sérgio Paulo Rouanet que escreveu Teoria Critica e
Psicanalise, comentando sobre as raizes freudo-marxistas da Escola de Frankfurt.
Assim como Martin Jay que faz uma interessante citagdo de Marcuse, onde afirma
que esse pensador € aquele que melhor resgata os principios freudianos: “Em Eros
e Civilizagdo, Herbert Marcuse procurou resgatar o ‘Freud revolucionario’ que
Fromm havia descartado [...]" (JAY, 2008, p. 155). Jay, na mesma obra, cita Adorno,
mostrando que esse tem alguma reserva a psicanalise de Freud: “Em Minima
Moralia, Adorno expressou essa ideia ao escrever, numa de suas frases mais
célebres: ‘Na psicanalise, nada é verdade, exceto os exageros” (JAY, 2008, p. 154;
ADORNO, 2006, p. 54).

Quanto ao Principio de Realidade de Freud, Horkheimer criticou, afirmando
que o adolescente desde cedo aprende por si proprio que a “renuncia dos instintos”
(Principio de Realidade) ndo é recompensada (Principio de Prazer) como prometido
pela sociedade. Assim, como nés, Horkheimer ensina que se educa para o Principio
de Realidade, quando se deveria educar para o Principio de Prazer:

°A categoria “repressdo basica’” tem o mesmo significado que a categoria “repressdo minima”. E
aquela, ao mesmo tempo minima e basica, que exige a garantia da sobrevivéncia descente do ser
humano. Exemplos: satisfacdo da fome, da sede, necessidade de habitagdo e agasalho contra o frio.
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O d&dio pela civilizagdo nao é apenas uma projecgao irracional de dificuldades
psicologicas pessoais nho mundo (como se interpreta em alguns escritos
psicanaliticos). O adolescente aprende que as renuncias aos impulsos
instintivos que dele se espera nado sédo adequadamente compensadas; que,
por exemplo, a sublimagao dos impulsos sexuais que a civilizagao exige nao
traz para ele a seguranga material em nome da qual €& pregada
(HORKHEIMER, 2002, p. 114).

Conforme Horkheimer (1990, p. 191), aqui a autoridade aparece como uma
categoria dominante no mecanismo conceitual histérico com muita clareza e encara
o recolhimento e narragao dos fatos como trabalho preparatério e como objetivo de
estudo da histéria. Por outro lado, Marcuse entende que Freud esta convencido de
gque a descoberta da tendéncia agressiva do homem de certa civilizagdo ou cultura é

rejeitada de forma narcisica pelo proprio homem dessa mesma cultura e civilizagao:

Eros e o instinto de morte sdo, agora, os dois instintos basicos. Mas € da
maior importancia notar que, ao introduzir o novo conceito, Freud é impelido
a enfatizar repetidamente a natureza comum dos instintos, antes que sua
diferenciagdo se opere. O acontecimento dominante e terrivel é a
descoberta da fundamental tendéncia regressiva ou “conservadora” em toda
a vida instintiva (MARCUSE, 1999, p. 43).

Marcuse (1999, p. 54) demonstra que o Principio de Prazer foi destronado
nao so por que militava contra o progresso na civilizagdo, mas também por que
militava contra a propria civilizagdo cujo progresso perpetua a dominagdo e o
trabalho esforgado e penoso.

Apos esta introducédo, tornou-se possivel adentrar nos conteudos essenciais
desta tese. Mas, sabendo da complexidade dos conceitos filoséficos de Marcuse,
introduziremos sua linguagem aos poucos, optando primeiro por fazer um
levantamento biografico da vida do pensador para posteriormente penetrar em seus
conteudos mais complexos, obtendo com isso melhores condigdes de entender

detalhes de sua teoria filoséfica.



Il. TRAMAS DO SER SOCIAL: AS LEITURAS DE MARCUSE.
2.1. ABREVE HISTORIA DA VIDA DE MARCUSE.

Segundo Rolf Wiggershaus (2002, p. 127) e Ricardo Terra (2008, p. 138),
Herbert Marcuse nasceu em Berlim, no dia 19 de julho de 1898°, no interior de uma
familia judia que imigrou para a Alemanha. O pai de Marcuse era um judeu da
Pomerania que foi para Berlim com outros irmaos e se tornou, por esfor¢o proprio,
acionista de uma industria téxtil fundada em sociedade com um arquiteto de uma
empresa de construcdo, a “Friedenthal et Marcuse”, desse modo ele pode oferecer a
familia, mulher e trés filhos, os privilégios da alta burguesia.

Quanto a data de seu nascimento é interessante ver a coletdnea de textos
de Marcuse editado em conjunto por Douglas Kellner e Clayton Pierce com o titulo:
Herbert Marcuse: Philosophy, Psychoanalysis and Emancipation. Em 1922, Marcuse
fez um breve sumario de sua vida na Lebenslau (biografia) requerida como parte de
sua tese doutoral alema Der deuttsche Kiinstlerroman (O Romance de Arte Alem3o).
Nele escreveria: “Eu nasci em 19 de julho de 1898, em Berlim, filho do comerciante
Karl Marcuse e sua esposa Gertrud [...]" (KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011, p. 3).

Os escritos de Olgaria Matos (1993, p. 77) nos dizem que Marcuse foi
membro do Partido Social-Democrata Alemao, entre 1917 e 1918, participando do
“Conselho de Soldados” durante a revolugao berlinense de 1919, mas na sequéncia
deixou o partido. Para Francisco Anténio Doria (1983, p. 13), Marcuse, em 1918,
participou do movimento revolucionario spartakista.

Mas, o que seria este movimento spartakista? Ensina Olgaria Matos (1993,
p. 15), que Rosa Luxemburgo defendia uma organizagdo autbnoma dos
trabalhadores, em conselhos operarios, contra a presenca de um partido unico no

% Ha divergéncia entre os autores sobre o més de nascimento de Marcuse. Conforme Francisco
Antodnio Doria na obra Marcuse vida e obra. Sao Paulo, SP; Rio de Janeiro, RJ: Editora Paz e Terra,
1983, pagina 13. O més de nascimento de Marcuse teria em agosto de 1898, e ndo em Julho de 1898
conforme Wiggershaus, contudo preferimos ficar com Wiggershaus, em razdo de sua obra estar
melhor documentada, e com Ricardo Terra que escreve sobre Marcuse em CURSO LIVRE E TEORIA
CRITICA, organizado por Marcos Nobre, fornecendo estes mesmos dados.
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estilo bolchevigue no comando revolucionario. O nome era derivado do herdi
Spartacus, lider da sublevagao dos escravos contra a Roma antiga: essa era a Liga
Espartaquista de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht, cuja proposta era resguardar
a espontaneidade da organizagdao dos movimentos dos trabalhadores e sua
autodeterminagao. E preciso dizer que o Partido Comunista Alemao nasceu da liga
Espartaquista e, logo depois de fundado, adotou as posigdes leninistas,
desprezando as peculiaridades politicas, sociais e culturais alemas.

Marcuse prestou servigo militar, em 1918, em uma unidade de reservas de
dirigiveis em Berlim e inscreveu-se como membro passivo do SPD alem&o — Partido
Social-Democrata Alemao —, que seus pais detestavam por ser um partido de
operarios. Nesta época, mal tinha comecado seus estudos superiores e foi eleito
para o soviete de soldados de Berlim-Reinickendorf porque admirava a politica
socialista, impressionado por Kurt Eisner, ministro e presidente do governo
provisorio do Estado da Bavaria (WIGGERSHAUS, 2002, p. 127).

Quanto ao alistamento militar, ha controvérsias, pois Peter-Erwin Jansen,
estudioso de Marcuse, escritor e jornalista que estudou filosofia em Frankfurt, com
mestrado em filosofia com a orientagdo de Habermas e dissertagdo sobre o jovem
Marcuse na obra A Grande Recusa Hoje, afirma que “Aos 18 anos Marcuse alistou-
se como soldado na Primeira Guerra Mundial. Neste ano de 1916, Rosa
Luxemburgo e Karl Liebknecht foram presos por terem participado, em Berlim de
uma manifestagao contra a guerra” (JANSEN, 1999, p. 27).

Em resumo, Marcuse ingressou no Partido Social-Democrata Alem&o, mas
ficou desapontado com seus lideres que ndo suportavam as ambicdées mais
revolucionarias de Rosa Luxemburgo e da liga Espartaquista (KELLNER; PIERCE;
LEWIS, 2011, p. 4). Segundo Peter-Erwin Jansen (1999, p. 27-28), apds a libertagao
de Rosa Luxemburgo e Karl Liebknecht, “Eles foram assassinados por soldados do
governo no dia 15 de janeiro de 1919, quinze dias apdés a fundagdo do Partido
Comunista Aleméo (KPD)”.

Ele também percebeu que os antigos oficiais sempre eram os mesmos
eleitos ao soviete de soldados. Marcuse considerava que os oficiais do SPD foram
cumplice no assassinato de Rosa Luxemburgo e de Karl Liebknecht, por isso ficou
indignado e pediu demissao, deixando a organizagdo e nunca mais se filiou a um
partido politico, dedicando-se aos estudos dai em diante. Estudou primeiro em

Berlim depois em Freiburg, onde leu sobre literatura alemad contemporanea e
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acessoriamente também estudou filosofia e economia politica (WIGGERSHAUS,
2002, p. 127). Isso se confirma com Jansen:

A decepgdo com um SPD que ndo sé guardava siléncio em relagdo ao
assassinato de Rosa Luxemburgo e Liebknecth, mas que também nao
permanecia estranho a rapida destruicdo do movimento conselhista era
enorme. O KPD sempre fortemente dilacerado por lutas de fragdes, também
ndo podia ser para Marcuse uma linha de orientagdo politica (JANSEN,
1999, p. 28).

Durante a década de 20, Marcuse foi influenciado por Martin Heidegger e
Georg Lukacs, interessando-se pela filosofia e sociologia desses pensadores.
Todavia, também estava interessado pelo marxismo critico no qual se iniciou através
do conhecimento da obra Geschichte und Klassenbewusstsein (Historia e
Consciéncia de Classe) de Lukacs (WIGGERSHAUS, 2002, p.128). Nesse periodo
publica pela primeira vez o ensaio Contribuicbes para uma Fenomenologia do
Materialismo Histérico, que se constituiu na primeira tentativa de sintetizar a
perspectiva do existencialismo fenomenolégico de Heidegger com a dialética
marxista do materialismo histérico em uma filosofia concreta, que abordara os
problemas sociais concretos da existéncia humana (KELLNER; PIERCE, 2011, p.
10). Marcuse era um critico de Heidegger desde seus primeiros contatos, porque
considerava que a analitica do Dasein deixava constantemente de enfrentar suas
proprias consequéncias praticas, ou seja, o estudo do “ser ai” existencial deixava de
lado o ser concreto.

Assim ele parte para o estudo de filésofos que poderiam fornecer uma maior
concretude aos seus conceitos e conteudos filosoficos. Em 1922, em Freiburg,
defendeu sua tese Der deutsche Kiinstlerroman (O Romance de Arte Alemé&o) que
foi inspirado em Die Seele und die Formen (A Alma e as Formas) e Theorie des
Romans (Teoria do Romance), de Lukacs, bem como em Aesthetic (Estética), de
Hegel. Diante do irracional, na Antiguidade, o artista baseava seu modo de vida na
totalidade, em que vida e espirito, vida e arte eram uma unica coisa.

Dizia que o romance de arte era a expressdo de uma época onde a unidade
da arte e da vida se havia rompido e o artista se encontrava solitario com sua
“nostalgia metafisica da ideia e de sua realizagdo” perante a intensa pequenez e
precariedade dos modos de vida e realidade (WIGGERSHAUS, 2002, p. 127-128;
KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011, p. 5; JANSEN, 1999, p. 29). Assim, fica claro que
nao ha controvérsia com Peter-Erwin Jansen (1999, p. 29), porque este também

afirma que em 1922 Marcuse da seu ponto de partida em sua tese de doutorado O
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Romance de Arte Aleméo (Der Deutsche Kiinstlerroman) com a Estética de Hegel e
A Alma e As formas de Lukacs. Assim, ndo é por acaso que o interesse de Marcuse
pela arte percorre sua obra desde sua tese de doutorado até seu ultimo escrito A
Permanéncia da Arte, de 1977.

Nesse mesmo ano retorna para Berlim, trabalhando por varios anos como
catalogador-bibliografo e pesquisador, vivendo por um tempo em um apartamento
em Charlottenburg’” com sua esposa Sophie, ex-estudante de matematica e
estatistica, que havia encontrado em Freiburg e com quem se casou em 1924
(KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011, p. 5).

ApoOs encantar-se com os primeiros escritos de Marx, em particular com a
publicacdo dos Manuscritos Econémico-Filoséficos, de 1844, e posteriormente com
seu compromisso com as teorias dos desejos e potencialidades dentro do quadro do
materialismo histérico, Marcuse, finalmente, abandona suas tentativas de sintese da
fenomenologia com o marxismo (KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011, p. 48).

Marcuse, casado desde 1924 com Sophie Wertheim, depois da defesa de
doutorado voltou a morar em Berlim, onde seu pai lhe deu uma casa, além de
participacdo nas agbes de uma editora que negociava livros antigos, mantendo
nesta época uma espécie de saldo literario de esquerda, local em que discutiam
desde teoria marxista, Gestaltpsycho/ogies, pintura abstrata até correntes
contemporaneas da filosofia burguesa. Nao satisfeito, Marcuse resolve voltar para
Freiburg, onde frequentou aulas com Husserl, langando-se numa carreira
universitaria de filésofo. Ainda nesse ano, Marcuse assume a publicacdo de uma
bibliografia schilleriana (WIGGERSHAUS, 2002, p. 128).

No ano de 1928, retorna para Freiburg com mulher e filho para ser
assistente de Heidegger que sucedeu a catedra de Husserl. E no periodo entre 1928
e 1932, colabora em algumas revistas: Philosophische Hefte Archiv, Die Sozial
wissenschaften e Gesellschaft, e foi nesta época subdiretor dessa ultima.

Contudo, quando de seu retorno para trabalhar com Heidegger em Freiburg,
Marcuse ja tinha um programa filoséfico, que se intitulava “filosofia concreta”, e
entendia que Heidegger era importante para este projeto, pois pensava que a obra
desse filésofo encarnava o ponto em que a “filosofia burguesa” transcendia dentro
de si propria em diregao a nova filosofia concreta (WIGGERSHAUS, 2002, p. 133).

" Charlottenburg é um distrito (bairro) de Berlim.
8 o i
Psicologia da Gestalt.
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Por volta de 1930, Marcuse faz uma forte critica a Heidegger dizendo que
este nao via com bons olhos necessidades, classes, economia, e historia especifica
como matérias constituintes da histdria, sugerindo que o conceito de histéria melhor
manifestava uma falsa concretude (KELLNER, PIERCE; LEWIS, 2011, p. 19).

Marcuse s6 desiste de Heidegger, quando descobriu outros filésofos que
eram filosoficamente superiores a ele em concretude, como Dilthey e Hegel, todavia
estes também foram relegados a sombra de Marx, quando descobriu o0s
Okonomisch-philosophischen Manuskripten (Manuscritos Econémico-Filoséficos)
editados pela primeira vez em 1932 (WIGGERSHAUS, 2002, p. 134).

No artigo “Novas fontes sobre a fundamentacdo do materialismo historico”
(Neue Quellen zur Grundlegung des Historischen Materialismus) publicado em 1932,
na revista Die Gesellshaft, editada por Rudolf Hilferding, Marcuse apresentou uma
das primeiras interpretagcdes dos manuscritos de Marx. Pensava encontrar nos
manuscritos o fundamento filos6fico da economia politica no sentido de uma teoria
da revolucgéo ou, ainda, por analogia ao seu livro sobre Hegel, a ontologia de Marx,
que diferentemente de Hegel, permaneceu fiel as orientagées do conceito de ser,
vida e historicidade. Ao mesmo tempo, no mesmo artigo, Marcuse tentava responder
a questdo da relacdo mutua entre a necessidade histdrica e a superioridade
axiologica das formas de existéncia, determinar como o “ser-livre” para a
necessidade historica servia ao movimento para a “verdade do existir”
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 134).

Quando Marcuse descobriu o novo Marx filosoficamente objetivo, ao mesmo
tempo em que superava o marxismo estatico tedrico e pratico dos partidos, se
tornou um filésofo marxista ndo mais acreditando ser obrigado a passar por
Heidegger para fundamentar filosoficamente o marxismo, vendo no préprio Marx as
melhores possibilidades para isso, parecendo que seu projeto de tese era sem
sentido se ndo modificasse seus estudos sobre Hegel sem utiliza-lo para tal fim
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 135).

Apesar de n&o esclarecer em qual universidade Marcuse teria concorrido
como docente, Wiggershaus descobriu através de uma carta de Husserl dirigida
para Riezler que fora Heidegger quem havia bloqueado o concurso de Marcuse.
Consta nesse documento, aquilo que permitiria a Marcuse, quando do reexame pela
Republica Federal Alema, ser reconhecido como alguém que deveria ter sido
aprovado e se tornado professor (WIGGERSHAUS, 2002, p. 135).
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Isso se confirma na introdugdo de Filosofia, Psicanalise e Emancipagéo:
Herbert Marcuse do Collected Papers of Herbert Marcuse, volume 5, Kellner, Pierce

e Lewis (2011, p. 28) abrem a nota de numero 74, mostrando que:

Marcuse nunca teve reconhecido oficialmente de sua habilitagdo por seu
trabalho com status de certificado académico. Habermas, diz Douglas
Kellner, era sua impressdo que Heidegger recusara aceitar sua habilitagdo
escrita, mas outros acreditavam que Heidegger nunca a tivesse lido e que
Marcuse ndo a apresentou formalmente, sabendo da virada politica de
Heidegger para o nazismo; veja as discussdes sobre a incerteza se
Marcuse apresentou formalmente sua habilitagdo e Heidegger rejeitou-a ou
se Marcuse se recusou a apresenta-lo em Seyla Behabib, “Introdugdo do
Tradutor” em Ontologia de Hegel e Teoria da Historicidade (Cambridge: The
MIT Press, 1987), pp. Ixff., e Richard Wolin, “O que €& marxismo
heideggeriano?”. Marxismo Heideggeriano, op. cit., pp xxi-xxii. Marcuse
enviou, evidentemente, a tese de habilitagdo para Husserl conforme uma
carta, que aparece na colegcdo particular de Marcuse, elogiando sua
erudigao sobre Hegel, mas alegando que, como a maioria da atual geragao,
Marcuse ndo entendeu a epoché fenomenolégica; carta de Edmund Husserl
para Herbert Marcuse. Freiburg, 14 de janeiro de 1932 (encontrado nas
cartas de colecao pessoal de Marcuse) (KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011,
p. 28, traducdo nossa).

Em 1933, Marcuse ingressa no Instituto para a Pesquisa Social em Frankfurt
e logo fica profundamente envolvido em seus projetos interdisciplinares que incluia a
elaboracdo de um modelo radical de teoria social, desenvolvendo a teoria do novo
estagio do estado e monopdlio capitalista, produzindo uma sistematica analise critica
do fascismo alemao. Profundamente identificado com a Teoria Critica do Instituto,
durante sua vida, Marcuse estava sintonizado com Horkheimer, Adorno e outros
pensadores que circulavam no interior do Instituto Para a Pesquisa Social
(KELLNER, PIERCE, LEWIS, 2011, p. 29).

Em 1933, Marcuse escreve seu ultimo trabalho na Alemanha direcionado
para A Filosofia do Fracasso, criticando Karl Jaspers. Mas é em razao da ascenséao
do nazismo que € obrigado a exilar-se primeiro em Genebra, depois na Suica, e
posteriormente em Paris, onde assumiu com Horkheimer e Adorno, a direcido da
Revista para a Pesquisa Social.

Posteriormente, em 1934, vai para Nova York nos Estados Unidos e la se
tornou professor na Universidade de Columbia, professor em Harvard,
posteriormente em Brandeis, onde ficou de 1954 até 1965. Proximo de se aposentar
foi lecionar na Universidade de Sao Diego na Califérnia. Em 1940, obtém cidadania
americana (MATOS, 1933, p. 77).

Entre a década de 30 e inicio da década de 40, Marcuse trabalha em um
projeto, desenvolvendo a critica da ideologia burguesa, conceitos de autoridade,
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razao, felicidade, esséncia e outras categorias, produzindo a sua prépria nogao de
critica filosofica e teoria social. No referido periodo, Marcuse realiza varios estudos e
produz textos inéditos de sua filosofia que foram achados nos seus arquivos em
Frankfurt (KELLNER, PIERCE, LEWIS, 2011, p. 30-31).

Em 1941, Marcuse ingressa no Escritorio de Servigos Estratégicos e, em
seqguida, vai trabalhar no Departamento de Estado, tornando-se o chefe do escritorio
central da Europa até o final da Segunda Guerra Mundial. Ele serviu ao governo dos
EUA®, de 1941 até o inicio dos anos 1950, sempre alegando que seu trabalho foi
motivado por um desejo de luta contra o fascismo (KELLNER; LEWIS; PIERCE,
2009, p. 3). Ainda em 1941, publica em Londres sua obra Razdo e Revolugdo. Com
o fim da guerra em 1944, ao contrario de Horkheimer que decidiu voltar para a
Alemanha, Marcuse permanece nos Estados Unidos trabalhando no Departamento
de Estado até 1950 (MATOS, 1933, p. 77).

De 1952 a 1954, colabora no Centro de Pesquisa Russo de Harvard,
Massachusetts nos Estados Unidos, que resultou na obra O Marxismo Soviético. Em
1954 torna-se professor de politica e filosofia na Universidade de Boston,
permanecendo até 1965, participando de programa de estudos sobre a obra Histéria
das ideias, de Brandeis (MATOS, 1993, p. 77). Em 1967, esteve nos debates na
Universidade Livre de Berlim Ocidental; em 1968, no Coloquio da UNESCO; em
1969, no XXII Encontro Internacional de Genebra (MATOS, 1993, p. 78).

Marcuse critica tanto paises comunistas quanto capitalistas, por suas falhas
no processo democratico: nenhum dos dois tipos de sociedade foi capaz de dar
igualdade de condigbes para seus cidaddaos. Com respeito a critica da sociedade
capitalista, surgem, em especial, duas obras: Eros e Civilizagdo, em 1955, e A
Ideologia na Sociedade Industrial, em 1964 (MATOS, 1993, p. 77-78).

Quanto a Eros e civilizagdo, Marcuse articula uma ampla perspectiva critica
sobre a dominacédo e a liberdade que caracterizam sua filosofia madura. Depois da
analise dos obstaculos a liberdade em sua teoria da civilizacdo e da dominagao, na
primeira parte do livro, Marcuse discute as perspectivas de libertacdo. Aqui ele esta

respondendo ao pessimismo cultural gerado pelas teorias de Freud, Weber e

? Aqui novamente ha divergéncia entre os autores, e conforme Doria (1983, p. 14-15) foi em 1942
durante a segunda guerra mundial que Marcuse comega a trabalhar na secretaria do Departamento
de Estado norte-americano, analisando relatérios do servico de espionagem sobre a Alemanha
nazista, atividade que durou até 1950. Preferimos a posicdo de Kellner, Lewis e Pierce (2009), por
estar embasada melhor teoricamente e de acordo com a homepage oficial da familia Marcuse.
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Heidegger, bem como ao pessimismo filosofico da Dialética do lluminismo de
Horkheimer e Adorno contra o fracasso da teoria marxista da revolucdo e do
socialismo para produzir o que ele considerava ser uma sociedade emancipada
(KELLNER; PIERCE; LEWIS, 2011, p. 48).

Seu pensamento em Eros e Civilizagdo, com base no marxismo e freudismo,
faz uma critica contra a sociedade industrial, seu carater repressivo e alienante cujo
objetivo era e ainda €, explorar a classe trabalhadora convertendo-a em subclasse
nos paises pobres. Marcuse acaba por influir na formagdo da “nova esquerda”
americana estabelecendo-se como o idedlogo das revoltas estudantis na década de
sessenta.

Genericamente, para Marcuse (1970, p. 17, apud STEDEROTH, 2005, p.
333)10, as sociedades industrializadas desenvolvidas se caracterizam por uma
estrutura especifica, por ele definida como totalitaria, de maneira que nao apenas
formam as acdes, habilidades e atitudes necessarias na sociedade, mas também as
necessidades e desejos individuais. Esta sociedade nivela a oposi¢cdo entre a
existéncia privada e publica, entre as necessidades individuais e sociais.

Sobre o Marcuse freudiano, dizia Doria:

Em Freud encontra Marcuse a possibilidade do homem ser feliz. Eros e
Civilizacdo tenta provar essa tese. O que faz o homem infeliz é que o
mundo bloqueia a realizagdo de seus desejos. Esta oposicdo do mundo a
nés foi chamada por Freud “principio de realidade” (DORIA, 1983, p. 19).

Para entender o Marcuse freudiano que Doria queria expressar podemos
encontrar elementos com Sérgio Paulo Rouanet em Teoria Critica e Psicanalise,
escritos no texto “A Absorcdo da Cultura Pela Civilizagdo”, quando Rouanet

interpreta Marcuse:

Paralelamente com a absorg¢ao da classe operaria pelo capitalismo, verifica-
se uma absorgdo da “cultura” pela “civilizagdo”. A primeira corresponde a
esfera dos valores espirituais, e a segunda ao mundo do trabalho e da
necessidade, da producdo e da reprodu¢dao material (ROUANET, 1989, p.
202).

Rouanet entende que na década de 30, Marcuse utilizava esta dicotomia
para fazer critica contra a filosofia idealista da cultura. Filosofia que concebia a
primeira esfera como radicalmente distinta da segunda, esquecendo-se do
condicionamento social da producao intelectual e artistica (ROUANET, 1989, 202).

No que se refere ao texto O Homem Unidimensional (no Brasil A ideologia

da Sociedade Industrial), a obra pode ser vista como uma analise das sociedades

10 MARCUSE H. Der eindimensionale Mensch. Neuwied, Berlin, 1970. p. 17.



26

altamente industrializadas que cria falsas necessidades integrando o individuo ao
sistema de producédo e consumo. A comunicacdo de massas, cultura, publicidade,
administracdo de empresas, e modos de pensamento contemporaneos que
reproduzem esse sistema, cuidam para eliminar a negatividade, as criticas e as
oposi¢cdes que trazem como resultado um universo unidimensional de ideias e
comportamento, no qual as verdadeiras aptiddes para o pensamento critico sao
anuladas.

Marcuse viveu para assistir ao que teorizou. Tinha 70 anos quando eclodiu,
inesperada, a revolta estudantil de 1968 em praticamente quase todos os paises da
Europa. Por sua capacidade de se engajar e apoiar os estudantes, que protestavam
contra a guerra do Vietna entre 1961 e 1974, que estavam mobilizados por desejos
de mudancgas radicais na sociedade e na politica, Marcuse foi reconhecido como da
nova esquerda (MATOS, 1993, p. 78).

Por fim em 29 de julho de 1979"", em viagem de trabalho morre de infarto
durante uma visita a Republica Federal da Alemanha, em Starnberg, dez dias depois
de completar 81 anos (TERRA, 2008, p. 138; KELLNER, 2011, p. [sn], 1998, p. xiv;
WEBSITE MARCUSE, 2001).

"' Também aqui os autores divergem quanto a data da morte de Herbert Marcuse. Olgaria Matos
registrou na edi¢cao de 1993, em A ESCOLA DE FRANKFURT: luzes e sombras do iluminismo, a data
da morte como no ano de 1978, contudo preferimos ficar com Ricardo Terra porque confere com a
data constante na biografia do site oficial da Familia Marcuse conforme as referéncias desse trabalho
e com a coletdnea de texto de Marcuse que Kellner organizou, onde no prefacio de TECHNOLOGY,
WAR AND FACISM menciona o ano da morte do fildsofo. Em pelo menos uma obra da coletanea de
textos de Marcuse, Philosphy, Psychoanalysis and Emancipation, Kellner, na entrada antes mesmo de
apresentar a obra, faz uma sinopse do filésofo: “Marcuse (1898-1979) é um filésofo de renome
internacional, ativista social e tedrico, membro da Escola de Frankfurt. Ele tem sido lembrado como
um dos teodricos criticos sociais mais influentes inspirando os movimentos politicos radical das
décadas de 1960 e 1970. Autor de varios livros, incluindo O Homem Unidimensional, Eros e
Civilizagdo e Razdo e Revolugdo, Marcuse ensinou na Universidade de Columbia, Harvard,
Universidade de Brandeis e Universidade da Califérnia antes de sua morte em 1979”.



2.2. 0 SER SOCIAL: ONTOLOGIA™?E TELEOLOGIA™,

Antes de entrarmos na questdo de mérito deste capitulo gostariamos de
esclarecer os motivos pelas quais a categoria ser social vem repetidamente sendo
utilizada no corpo de nossa tese e como ela adquiriu grande importancia para nos.

Preliminarmente podemos dizer que Lukacs escreveu uma grande obra
sobre a categoria ser social, mesmo que sobre os ombros de Marx. Aquele
sistematizou de tal forma a categoria deste, que sem sombra de duvidas se tornou
um dos melhores estudos do ramo e s6 para conceitua-la foram necessarios mais de
trés tomos escritos. Todavia, o filésofo no qual nos pautamos néo é Lukacs, mas sim
Marcuse. Contudo, € preciso explicar que, como Marx, Marcuse nunca definiu nem
conceituou a categoria do “ser social” e sempre que a utilizou o fez, como Marx, de
maneira genérica sem nunca dar grandes explicagoes.

Por outro lado, entendemos que o termo educando ndo consegue suprir
suficientemente o destino ao qual se dirige nossa pesquisa. Para nossa tese, o
termo educando se tornou limitado e ambiguo porque pode ser entendido,
paradoxalmente, como sujeito no sentido liberal/instrumental ou como sujeito no
sentido emancipatério/social. O termo educando, embora qualitativamente
diferenciado, trata-se de um recorte quantitativamente pequeno. Ha, assim, a
necessidade de ampliar sua destinagdo para que nao fique restrita somente ao
grupo de estudantes, mesmo que este grupo seja o principal destinatario, uma vez
que uma tese deve tentar atingir quantitativamente e qualitativamente o maior

numero possivel de beneficiarios.

12 Ontologia: “on.to.lo.gi.a sf (onto+logo2+ial) 1 Ciéncia do ser em geral. 2 Filos Parte da
metafisica que estuda o ser em geral e suas propriedades transcendentais [...]” (DICIONARIO
MICHAELLIS).

13 “Teleologia. Doutrina que considera a finalidade como principio explicativo da realidade”
(DICIONARIO HOUAISS, 2009, p. 720).



28

Aqui estdo os motivos pelo qual optamos por esta categoria — da forma
como Lukacs a conceitua e utiliza — porque é a que melhor complementa a categoria
educando, com sua abrangéncia que néo se limita a um grupo quantitativamente
pequeno e qualitativamente determinado de pessoas. Ao dialogar com o individuo,
com a sociedade e com o mundo, as categorias “educando” e “ser social”
justapostas, querem se referir a todos os seres humanos em geral, tornando-se uma
vigorosa tentativa de filosofar com pretensdo amenizar o sofrimento e as dores do
mundo. E por que ndo dizer da sociedade e dos individuos em geral.

Se utilizassemos a categoria ser social da forma como Marcuse utilizou
encontrariamos um grande problema. O fato € que Marcuse, como Marx, utilizou a
categoria ser social de forma difusa e abrangente atendendo as necessidades de
sua teoria filosofica sem se preocupar em esclarecé-la. Teriamos entdo que fazer
uma pesquisa da origem da categoria, mas isso nao precisa ser feita porque
sabemos de antem&o que esta origem se situa em Marx, da qual Marcuse nao se
separa. Em consequéncia deste trabalho filosofico da busca da origem desta
categoria ja ter sido feita por Lukacs, que a encontrou em Marx, e como pesquisa
filosofica que ja foi feita ndo deve ser feita novamente, salvo existam algum motivo
relevante que possa esclarecer algo que n&o tenha sido esclarecido, o que nao foi o
caso, a pesquisa de Lukacs ainda é valida. Sendo valida por que ndo aproveita-la?

Outra razao fundamental que necessitamos deixar bem entendida é que, em
nenhum momento descartamos ou eliminamos o termo “educando”, e ao aproveitar
o termo “ser social”, apenas colocamos esta justaposta com aquela com a finalidade
de somar suas capacidades de atragdo e atingirmos a maior abrangéncia possivel
de leitores para os quais 0s objetivos desta investigagdo possam se estender.

Por outro lado, preocupado com o leitor, ndo nos estenderemos no tema. O
que faremos sera uma breve apresentacdo da categoria, porque embora nao seja
impossivel sua definicdo, a obra de Lukacs ja alcangou esse objetivo. Assim, como
as categorias educando e ser social estdo intimamente envolvidos no processo
educacional, e como necessitamos desta para dar abrangéncia aquela,
sintetizaremos a ultima para atender nossas necessidades conceituais.

A partir desse esclarecimento, podemos agora adentrar no estudo da
referida categoria e, para isso, selecionamos dois dos diversos momentos que
consideramos essenciais, no desenvolvimento do ser social: ontologia e teleologia,

dando maior amplitude ao termo educando.
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Nas decisdes teleologicas, diz Lukacs (2010, p. 59), desaparece o fato de
que os atos derivados da consciéncia possam muitas vezes funcionar como unica
fonte alternativa de atividade do ser humano, constituindo ontologicamente, de modo
isolado, o fundamento real da praxis e da existéncia humana. Este fundamento real
da praxis humana € um elemento do ser social que n&o deve ser negligenciado.

Mas, o que vem a representar em Lukacs a palavra teleologia? Em Lukacs a
teleologia ndo tem o sentido comum de finalidade, objetivo ou meta, por que vai
além. No dominio do ser social o processo genético ja € na esséncia um processo
teleoldgico. Isto tem como consequéncia que o seu produto s6 mais tarde iria ganhar
uma forma fenoménica de produto acabado, fazendo desaparecer sua propria
génese, quando o resultado j& alcancou sua finalidade (LUKACS, 2007, p. 79-80).

As formas de objetividade do ser social desenvolvem-se no rastro da
emergéncia e do desenvolvimento da praxis a partir do ser natural, tornando-se cada
vez mais social. Este desenvolvimento € um processo dialético, que comeca com um
salto com o “pdr teleoldgico” do trabalho sem o qual ndo pode ocorrer analogia
alguma na natureza. O salto ontoldgico ndo pode ser revogado pelo fato de que na
realidade se trata de um processo de longo alcance e com multiplas formas de
transicdo (LUKACS, 2007, p. 71). Com o ato da posicédo teleoldgica do trabalho
temos, em si, o ser social. E sobre o ato da posi¢cdo de trabalho, Marx deixa claro,
em Para a Critica da Economia Politica do capital, que: “[...] o trabalho de um se
torna o trabalho do outro, ou seja, os respectivos trabalhos de ambos se tornam um
modo de ser social” (MARX, 1996-b, p. 62).

Lukacs (2010, p. 71) entende que a ontologia critica de Marx n&o é so
critica, ndo se limitando apenas a controlar, mas é criativa e reveladora de novos
processos dialéticos. Desde o comecgo, essa critica partia dos principios mais
profundos do ser social e da prioridade ontolégica da praxis em contraposicdo a uma
simples contemplac&o da realidade efetiva por mais enérgica que se orientasse para
o ser. Ensina Lukacs que a critica de Marx € uma critica ontoldgica: ela se origina do
fato do ser social ser uma adaptagao ativa do homem ao seu ambiente, repousando
irrevogavelmente na praxis.

Todas as caracteristicas reais relevantes do ser social s6 podem ser
compreendidas a partir dessa praxis e do exame ontolégico das premissas de sua
esséncia em sua verdadeira constituicdo. No capitulo “Critica da Economia Politica”

em Para uma ontologia do ser social, vol. 1, Lukacs escreve:
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A prioridade do ontolégico com relagdo ao mero conhecimento, portanto,
ndo se refere apenas ao ser em geral; toda objetividade €, em sua estrutura
e dindmica concretas, em seu ser-propriamente-assim, da maior importancia
do ponto de vista ontolégico. E essa é posicao filosofica de Marx desde os
tempos dos Manuscritos econémico-filoséficos (LUKACS, 2012, p. 303).

Assim, todos os tragos especificos que distinguem qualquer outro ser do ser
social seriam eliminados. Se n&o quiser falsear os nexos ontoldgicos, uma ontologia
do ser social deve apreender exatamente seus tragos especificos no “ser-

" originario. E caracteristico de todos os processos dinamicos

propriamente-assim
dos complexos da praxis serem fundados em seu respectivo modo de
desenvolvimento social, em sua génese, em sua economia e determinados por suas
qualidades especificas (LUKACS, 2010, p. 100).

Diante desse quadro, a analise do ser social sé pode avancar, quando posta
diante da natureza no exame da verdadeira existéncia do ser (Seinsbestand).
Lukacs percebe que a “concepcao coisificada do ser” passa a ser substituida pela

“prioridade ontoldgica do ser”:

Todavia, apenas o conhecimento e o reconhecimento de que a concepgao
“coisificada” do ser comecou a ser substituida pela prioridade ontolégica do
ser dos complexos, e a simples explicagao causal dos processos dinamicos
substituida pelo conhecimento de sua irreversibilidade tendencial, nos deixa
em condi¢cdes de reconhecer e descrever os problemas categoriais do ser,
sobretudo do ser social, em termos marxistas auténticos (LUKACS, 2010, p.
156).

O devir homem e o surgimento do ser social se entrelagam necessaria e
ontologicamente, mas de maneira tal que o devir homem, conforme a objetivagao do
trabalho, torna-se uma adaptacéo ativa ao ambiente, ocultando em si uma tendéncia
a auto-superacdo que vai além da determinidade bioldgica sucessiva e incompleta
(LUKACS, 2010, p. 231).

E no ambito das possibilidades humanas que se formam os efeitos
retroativos da constituigdo do homem, que s&o determinadas por exigéncias praticas
da necessidade de adaptacdo ao ambiente. Isso revela a direcdo do
desenvolvimento do ser social sobre o qual o controle crescente do ambiente e o
dominio dos principios sociais sobre os naturais se tornam visiveis. Socio-
ontologicamente s6 se pode falar de tendéncia de progresso, quando tragos
especificos do ser social se tornam dominantes no curso do processo de
humanizagdo (LUKACS, 2010, p. 246-247).

'4 Ser-propriamente-assim: conceito de Lukacs para designar a esséncia do ser antes de se tornar ser
social.
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O pensamento, quando projeta na natureza relagbes categoriais que so6
podem surgir no ser social como determinagcdes, comete ontologicamente o
falseamento do ser, produzindo um mito, ndo um conhecimento objetivo da natureza
(LUKACS, 2010, p. 262). Do ponto de vista da ontologia, da praxis e do pensamento
que conduzem e dao fundamento ao ser social, sé nas exce¢des os membros da
sociedade se defrontam com uma objetividade que, operando no confronto com
seus complexos reais, se processa na realidade (LUKACS, 2010, p. 276).

Na medida em que avanga nos problemas da categoria, Lukacs (2010, p.
325) constata que Marx explicou o ser social de modo amplo. Nele fica evidente que
a ontologia do ser social s6 seria pensavel levando em conta a propriedade’® dos
outros seres, suas conexdes e diferengas. A constituicdo ontolégica das categorias
deve ser concretizada em sua objetividade e em seu ser independente da
consciéncia e de suas formas de pensamento com que procura intelectualmente
apreendé-las. Conforme Lukacs (2010, p. 338), é na causalidade e na teleologia que
se produz o conhecimento ontolégico e a possibilidade de determinar precisamente
suas inter-relagdes quanto ao ser em geral e, em especial, ao ser social, unico modo
do ser que ocorre de maneira fatica comprovavel e em determinagdes reciprocas.

Para Lukacs (2010, p. 339), em relagéo ao trabalho, no interior da autonomia
necessaria das atividades humanas e na praxis em geral, destaca-se o ser social
que surge simultaneamente com ele: nunca € demais repetir que ndo se trata de
processos teleoldgicos desencadeados, mas de influéncias dos processos causais
de modo teleologicamente correspondente.

Lukacs destaca que o novo ser social ja se encontrava na primitiva teleologia
do trabalho: “O momento, pois, em que o trabalho se relaciona, do ponto de vista da
ontologia do ser social, com o surgimento do pensamento cientifico e a evolugéo
deste, precisamente é aquele ambito que foi denominado investigacdo dos meios”
(LUKACS, 2004, p. 73). Ele ensina que, a formacgédo do ser social advinda dos
processos ontolégicos da espécie humana, no inicio, analogicamente tomada,
mostrou um crescente dominio pratico e tedrico que o fundamenta, provando um
recuo das representacdes objetivas transcendentes’® e teleoldgicas por toda parte
(LUKACS, 2010, p. 339).

15 Propriedade no sentido de qualidade.

16 (DICIONARIOS HOUAISS (2009, p. 736). Transcendente: [...] 2 que transcende a natureza fisica
das coisas; metafisico. Ex.: entidades t.; 4 que esta acima das ideias e conhecimentos ordinarios. Ex.:
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Em relagdo a teleologia e a ontologia, precisamos destacar a categoria
trabalho. Lukacs (2010, p. 347-348) é categorico, afirmando que o ponto ontoldgico
da génese do ser social € o trabalho. Isso expressa uma adaptacéo ativa dos modos
de vida socializados, fazendo surgir novas determinagdes para novos modos de
agao em que processos ontolégicos precedentes ndo puderam revelar o momento
decisivo do ser e sua relagdo com a casualidade normal. E o “pér teleolégico”, que é
ndao menos importante para a ontologia do ser social, cujas consequéncias
subjetivas sao os fatos de que ele seja caracterizado pela objetivagao do processo
de trabalho. E, neste caso, para encerrar a questdo da ontologia e da teleologia

Lukacs cita apropriadamente Marx e seu famoso exemplo:

Uma aranha executa operagdes semelhantes as do teceldo, e a abelha
supera mais de um arquiteto ao construir sua colmeia. Mas o que distingue
o pior arquiteto da melhor abelha é que ele figura na mente sua construgéo,
antes de transforma-la em realidade. No fim do processo de trabalho
aparece um resultado que ja existia antes idealmente na imaginagao do
trabalhador (MARX, 1999, p. 211-212).

Concluindo esta seccdo, a compreensdao do ser social passa pela
compreensao de sua ontologia e teleologia originarias, resolvendo-se a questao de
como ambas contribuiriam para a visibilidade do ser social. Ontologia e teleologia
mostram em momentos bem definidos o desenvolvimento do ser social, que antes
de atingir a humanizagdo transformadora, através de saltos qualitativos,
denominados ontoldgicos e teleoldgicos, mostram-se através de “pores teleoldgicos”
dentro de um movimento dialético finalistico de transformacéo do “n&o ser” ao “ser”,
do inorganico ao organico, do organico ao animal e, neste salto qualitativo maior, ao
mostrar a apoteose deste movimento, a transformacéo do ser animal em “ser social’.

Agora, convém relembrar outra vez a importancia da categoria “ser social”
explicada sumariamente. Necessaria porque sem ela se torna impossivel aplicar em
toda extensdo a ideia central desta tese baseada na educacdo para um novo
principio de realidade voltado para a emancipagdo do ser social. A categoria
educando, para abranger integralmente o espacgo-tempo, reduz todo o conjunto de
seres organicos (humano, animais e vegetais) e de seres inorganicos (objetos e
coisas como agua, metal, sal etc.), que estdo em relagédo entre si, seja através da
natureza ou socialmente através do trabalho, ou no campo onde se desenvolve a
propria luta de emancipagao. Assim, o termo educando ndo completa com eficiéncia

o destino a quem se dirige o produto desta pesquisa, havendo a necessidade de

<simbolismo t.> <verdades t.> [...]
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ampliar esse universo, evitando sua restricdo a um grupo (de académicos), mesmo
que este grupo seja o alvo principal.

Acreditamos que ao utilizar o termo ser social de Lukacs, por sua maior
abrangéncia, ndo nos limitaremos apenas a um grupo determinado, embora
qualitativamente diferenciado. Por ter sido analisado por Lukacs, até seu quase
esgotamento, temos convicgdo que ele abrange a totalidade dos seres humanos,
sendo tdo vigoroso nesta abrangéncia que distingue outros seres vivos (seres
organicos) e n&o vivos (seres inorganicos'’). Com isso, dentro dos seus limites, a
categoria ser social podera se estender, para outras ciéncias, para o meio ambiente,
para o planeta em que vivemos numa tentativa de diminuir as dores e o sofrimento
do mundo.

A partir desta breve sintese do ser social podemos entrar na analise do
meérito e das questdes derivadas do problema de pesquisa e buscar resolver a
questdo de como a educacgdo poderia contribuir teoricamente para a superacédo da
Mais-repressdao de um Principio de Desempenho exigida por um Principio de

Realidade de uma sociedade opressora estabelecida.

17 Lukacs (2007, p. 137), afirma que a evolugdo produz formas mais desenvolvidas a partir do ser
organico ou inorganico. Nos Prolegdmenos de Para uma Ontologia do Ser Social, Lukacs (2010, p.
37) deixa claro que uma consideragdo ontoldgica do ser social € impossivel sem procurar seu ponto
de partida nos fatos mais simples da vida cotidiana. Nao é possivel captar as peculiaridades do ser
social se néo se tomar como conhecimento que esse sO pode surgir e se desenvolver sobre a base
de um ser organico e, este ultimo, se desenvolver sé a partir do ser inorganico: a ciéncia comega a
descobrir formas de transicdo de um modo de ser para outro. No caso acima, quando nos referimos
aos seres organicos nos referimos a vegetais, animais e o homem e quando nos referimos aos seres
inorganicos nos referimos as coisas e objetos inanimados, em geral que nao tem vida.



lll. O PRINCIPIO DE PRAZER E O PRINCIPIO DE REALIDADE EM MARCUSE™",

3.1. PARA ALEM DE FREUD: CONSIDERACOES SOBRE O PRINCIPIO DE
PRAZER E PRINCIPIO DE REALIDADE EM MARCUSE.

O primeiro paragrafo do prefacio de Eros e Civilizagdo apresenta um indicio,
entre outros, que da a primeira sustentagdo e apoio ao objeto de estudo desta tese:
as novas condi¢des materiais e técnicas de desenvolvimento da cultura e da
sociedade. Herbert Marcuse, ao escrevé-lo, o chamou de prefacio politico de 1966, e
anunciou em forma de apresentacado o que seria seu conceito de um “Novo Principio
de Realidade”. Era pressuposto fundamental que o Novo Principio de Realidade
estivesse baseado nestas novas condigdes materiais e técnicas do desenvolvimento
social. Para Marcuse, estava implicito que se estas condicbes materiais e técnicas
pudessem se estabelecer nas sociedades industriais mais avancadas, por si
mesmas se tornaria uma revolugdo. Contudo, os proprios agentes e sujeitos
histéricos da revolugdo, que foram suprimidos pela eficacia da introjecao
democratica, tornam as pessoas ideologicamente e aparentemente livres, e pessoas
livres ndo necessitam da libertacdo. Por outro lado, as pessoas oprimidas ndo eram
e nao sao suficientemente fortes para se libertarem.

“‘Nenhuma filosofia, nenhuma teoria pode desfazer a introjecdo democratica
dos senhores em seus suditos” (MARCUSE, 1999, p. 16). E o que ocorre nas
sociedades mais desenvolvidas, quando a produtividade ja atingiu um nivel 6timo e
as massas ja poderiam participar de seus beneficios. Neste momento a oposigéo é
democraticamente contida com eficacia e o conflito entre opressores e oprimidos €
também eficazmente contido. Nesse sentido, diz Adorno (2009, p. 12):
“Nenhumateoria escapa mais ao mercado: cada uma €& oferecida como possivel

dentre as opinides concorrentes, tudo pode ser escolhido, tudo é absorvido”.

'8 Este capitulo tem como objetivo destacar o conceito do Novo Principio de Realidade de Herbert
Marcuse na obra EROS E CIVILIZACAO.
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Conforme Marcuse, o conceito marxista estabeleceu que sé aqueles que
foram excluidos dos beneficios do capitalismo seriam possivelmente os capazes de
transformar sua sociedade em uma sociedade livre. Sé os oprimidos, que eram
aqueles cuja existéncia era a propria negagao da propriedade capitalista, poderiam
tornar-se os agentes ou sujeitos historicos da libertagdo: o conceito marxista retoma
sua plena validade (MARCUSE, 1999, p. 16).

Mas nao se trata de qualquer rebelido ou qualquer revolucionario, porque as
forcas externas de rebelido deixam de ser estranhas e passam a ser apenas
inimigos no interior do sistema, na medida em que estas sociedades exploradoras
acabam tornando-se poténcias globais, ou em que nagdes emergentes convertam-
se em um campo de batalha por seus interesses. Marcuse nao faz deles
mensageiros da humanidade: eles ndo sao representantes da liberdade, por si so,
como o proletariado marxista também nao era (MARCUSE, 1999, p. 16-17).

No final do prefacio politico de 1966, Marcuse ressalta que as ideias
grandiosas sobre a unido da teoria e da pratica ndo fazem jus ao comecgo débil de tal
unido e que a revolta nos paises atrasados encontrou eco e resposta nos paises
adiantados, onde a juventude protesta contra a guerra no estrangeiro e a represséo
na abundancia. Em A Contestagdo Juvenil’®, na parte em que se refere a “A
Rebelido em Marcha”, Marcuse (1979-a, p. 19) explica que, ao longo da historia
humana, apareceram conflitos e injusticas terrificas suficientes para exaltar o falso
idealismo da juventude; no entanto, foi nessa época que surgiu a rebelido dos
jovens. Segundo Marcuse, em qualquer época houve propostas de prazer, mas so
nessa época serviram para dar coesdo ao movimento de contestacdo juvenil.

Marcuse diz ainda:

Por outro lado, constitui um motivo direto de rebelido a compreenséo do
sistema econdmico, politico e social dos paises “ocidentais”, que origina a
sociedade de classes, a exploragdo dos paises subdesenvolvidos pelos
mais avangados, a segregagao racial, a democracia mais formal que real, a
especulagéo dos solos, o principio da autoridade para além do principio da
razdo, a guerra pelo dominio de mercados e fontes de matérias-primas, o
materialismo grosseiro da sociedade de consumo [...] (MARCUSE, 1979-a,
p. 48).

1% Vide Referéncias: Obra com nome Duplo. Na folha de rosto leva o nome de O Protesto Juvenil.
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Essa repressao na abundancia é denominada por Marcuse de Principio de
Desempenho e Mais-repressdo. Marcuse apresenta as caracteristicas destas
categorias bem delineada na obra Eros e Civilizag&o:

a) Mais-Repressédo: as restricdbes requeridas pela dominagédo social.
Distingue-se da repressdo (basica): as “modificacdes” dos instintos
necessarios a perpetuacao da raga humana em civilizagao.

b) Principio de Desempenho: a forma histérica predominante do principio de
realidade (MARCUSE, 1999, p. 51).

Mas, de onde se originou esse termo Mais-repressdo em Marcuse? A
categoria ndo surge do vazio, sendo possivel perceber suas origens nos estudos de
Marcuse sobre Marx, quando do seu ingresso na Escola de Frankfurt. A categoria da
Mais-repressao seria, dessa forma, originaria ou o equivalente da mais-valia de
Marx, contudo, se esta se refere ao campo filoséfico econdmico, aquela se refere ao
campo da cultura, da civilizac&do e da sociedade.

Para conceituar mais-valia, Marx deu o exemplo do capitalista que pagava
um valor diario ou semanal pela forga de trabalho de um operario, adquirindo, assim,
o direito de utiliza-la, conforme o caso, durante todo o dia ou toda semana, mas fara
o operario trabalhar 12 horas diarias ou mais. Isto quer dizer que além das 6 horas
necessarias para superar seu salario tera de trabalhar mais 6 horas, ou seja, o que
Marx denominou de horas de sobretrabalho era o que excedia o valor de sua forca
de trabalho, que iria se traduzir em mais-valia ou sobreproduto (MARX, 1996-a, p.

101). Eis um exemplo concreto de Marx:

Por conseguinte, desembolsando 3 xelins, o capitalista realizara o valor de
6, pois com o desembolso de um valor no qual se cristalizam 6 horas de
trabalho recebera em troca um valor no qual estdo cristalizadas 12 horas.
Se repete, diariamente, essa operagao, o capitalista desembolsara 3 xelins
por dia e embolsara 6, cuja metade tornara a inverter no pagamento de
novos salarios, enquanto a outra metade formara a mais-valia, pela qual o
capitalista ndo paga equivalente algum (MARX, 1996-a, p.101-102).

Assim, conforme Marx (1996-a, p. 102), a taxa de mais-valia dependera de
todas as circunstancias que permanecem invariaveis, da proporcao existente entre a
parte da jornada que o operario tem que trabalhar para reproduzir o valor da forga de
trabalho e o sobretempo ou sobretrabalho realizado para o capitalista. Ou seja,
conforme Marx: “Dependera, por isso, da proporgdo em que a jornada de trabalho se
prolongue além do tempo durante o qual o operario, com o seu trabalho, se limita a
reproduzir o valor de sua for¢a de trabalho ou a repor o seu salario” (MARX, 1996-a,
p. 102). Sera entdo mais-valia, de acordo com a concepg¢ao de Marx, a relagao entre

capitalista e operario quando:
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Ainda que so6 se pague uma parte do trabalho diario do operario, enquanto a
outra parte fica sem remuneragdo, e ainda que esse trabalho néo
remunerado ou sobretrabalho seja precisamente o fundo de que se forma a
mais-valia ou lucro, fica parecendo que todo o trabalho é trabalho pago
(MARX, 1996-a, p. 102).

Nossas investiga¢cdes nos fazem crer que existe uma analogia entre a Mais-
repressao de Marcuse com a mais-valia de Marx, porque suas estruturas sao tao
semelhantes que é quase impossivel ser coincidéncia. Todavia, cada categoria como
expressao de um campo de conhecimento bem distinto. Para nés, o mais importante
€ que, no campo da filosofia social, Marcuse tem por objetivo enfatizar a Mais-
repressao nas instituicdes e nas relagdes sociais que constituem as condi¢des
sociais impostas pelo Principio de Realidade sobre o ser social; enquanto que Marx
trabalha a mais-valia com maior énfase no campo filoséfico da economia politica.

Dai, para Marcuse, o que fornecera os critérios para estabelecer a diferenca
entre a represséo filogeneticamente necessaria e a Mais-repressdo é a estrutura
total da personalidade reprimida. Nesse caso, a Mais-repressdo € parcela que
constitui o resultado de condicbes sociais especificas, mantidas no interesse
especifico da dominacdo. Marcuse supde que, sendo a amplitude dessa Mais-
repressao aquilo que fornece o padrao de medicdo, quanto menor for a represséo,
tanto menos repressivo é o estagio da civilizagdo (MARCUSE, 1999, p. 90). Em
relacdo ao Principio de Desempenho, Marcuse (1999, p. 51) diz que € “[...] a forma
histérica predominante do principio de realidade”, no caso da teoria psicanalitica.

Marcuse € mais explicito na obra Negations: Essays in Critical Theory?’,
onde deixa claro que a Mais-repressao se trata de um excedente de energias

expropriadas do trabalhador. Sen&o vejamos:

Quanto maior a disparidade entre o potencial humano e as condigcbes
humanas reais, maior é a necessidade social para aquilo que denomino de
“mais-repressao”, ou seja, a repressao necessaria ndo pelo crescimento e
preservagao da civilizagdo, mas pelo interesse em manter uma sociedade ja
estabelecida. Essa mais-repressao introduz (para além, ou melhor, por
baixo, os conflitos sociais) novas tensGes e pressdes nos individuos
(MARCUSE, 1968, p. 251).

Assim, quando Marcuse fala de Mais-repressao significa dizer que fala sobre
a repressao exigida a manutencdo de uma sociedade ja estabelecida, ou ainda, da
necessidade sistematica de manipulagdo e controle desta sociedade. Ele ndo se
refere a uma experiéncia das necessidades sociais e politicas conscientemente

necessarias, porque elas podem ser realizadas ou nao. Marcuse prefere falar de

2 NEGACOES: ensaios sobre teoria critica.
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tendéncias ou forgas que podem ser identificadas por uma analise da sociedade
existente que se afirmam, mesmo que as decisdes politicas ndo sejam socialmente
conscientes (MARCUSE, 1968, p. 252).

Conforme Schitz (2013, p. 704), a repressao basica se distingue da Mais-
repressao, porque na primeira as modalidades dos instintos sdo necessarias para o
desenvolvimento da civilizagdo, enquanto que na segunda as restricbes s&o
requeridas pela dominagao social, embora se apresentem como necessarias para a
civilizacao.

Interprete de Marcuse, Bruno Marcondes de Lima (2010, p. 67) mostrara
como podem ser encontrados, a partir de certos pressupostos implicitos nas
proposi¢des basicas da teoria freudiana, os fundamentos para os desdobramentos
tedricos necessarios a ultrapassagem dos limites impostos pela prépria teoria. Para
realizar essa extrapolacdo Marcuse, em Eros e Civilizagdo, apresenta os conceitos
de Mais-repressdo e Principio de Desempenho que assinalam o componente
historico-social especifico dos termos freudianos que nao diferenciam
adequadamente as vicissitudes bioldgicas e historico-sociais das pulsdes. Marcuse
chamara de extrapolagdo da teoria freudiana ao movimento no qual a substancia
histérica dos conceitos deve ser retomada.

Marilia Mello Pisani, interpretando Marcuse, ensina que o conceito de Mais-

repressao esta bem definido no fildsofo, como se verifica abaixo:

O “recalque suplementar” relativo ao interesse de dominagdo é o que
Marcuse chama de “mais-repressdo” e o “principio de realidade”
correspondente a sociedade que impde a “mais-repressao”, a fim de manter
a dominacédo frente a real possibilidade de eliminagdo do trabalho arduo
(alienado), chama-se “principio de rendimento”. Esses conceitos pretendem
“elucidar a extensao e os limites da repressdo dominante na civilizagao
contemporénea”, que deve ser descrita “com a ajuda do ‘principio de
realidade’ especifico que rege o desenvolvimento desta civilizagdo”
(MARCUSE, 1963, p.49-50 apud PISANI, 2004, p. 53)*".

Em sintese, é isso que esta no prefacio politico de 1966 de Eros e
Civilizagdo, contudo é evidente que ha mais a ser dito sobre Marcuse no restante
desta obra. Ja em sua introdugdo ele diz que é na propria teoria de Freud que
encontramos as razbes para nao aceitar a identificacdo de civilizacdo com
repressao. Assim, fundamentado em suas proprias teorias, Marcuse sugere que
Freud possibilita a interpretacdo de que o problema da identificacdo com a

repressdo na civilizacdo deve ser reaberto. E preciso questionar a relagdo paradoxal

2 MARCUSE, H. Eros et civilization. Paris: Editions Minuit, 1963, p. 49-50.
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entre liberdade e repressao, produtividade e destruicdo, dominagdo e progresso.
Seria possivel, portanto, questionar se o Principio de Realidade, tal qual se
apresenta na sociedade atual, constituiria de fato o principio civilizatério, o que
possibilita também o levantamento da hip6tese de essa inter-relagao resultar de uma
organizagdo historica especifica da existéncia humana. Isso fica explicito nos

ensinamentos de Marcuse, conforme verificamos abaixo:

Essa revelagdo abala os alicerces de uma das mais soélidas fortificagbes
ideoldgicas da moderna cultura: a no¢ao de um individuo auténomo. A teoria
de Freud, neste ponto, alia-se aos grandes esforgos criticos para dissolver
conceitos socioldgicos ossificados no respectivo conteudo historico. A sua
psicologia nao focaliza a personalidade concreta e completa, tal como existe
no seu meio privado e publico, pois essa existéncia, mais do que revela, ja
que esconde a esséncia e a natureza da personalidade. E o resultado final
de prolongados processos histéricos que estdo congelados na rede de
entidades humanas e institucionais que compde a sociedade, e esses
processos definem a personalidade e suas relagbes (MARCUSE, 1999, p.
69).

Bento Prado Jr. (1991, p. 33) vai por essa linha da interpretacdo de Marcuse,
mostrando que o interesse do fildsofo passa por essa genealogia biossocial do
aparelho psiquico, derivando duas consequéncias na analise da atual civilizacao.
Desse modo, a odtica instaurada por Freud, como antes dele a d6tica de Nietzsche,
mostrava o processo civilizatorio como um grande processo de repressdo e
destruicdo. A civilizagao seria indissociavel de um forte coeficiente de barbarie.

A analise de Marcuse sobre a teoria freudiana suscita a questao de o conflito
entre Principio de Prazer e o Principio de Realidade ser irreconciliavel em certo grau
que necessita superar conceitualmente a transformacdo repressiva da estrutura
instintiva do homem. Ou seja, o Principio de Realidade, com base em uma
experiéncia diferente de ser, permitiria um conceito de civilizagdo nao repressiva,
favorecendo uma relacao diferente entre homem e natureza e nas relacbes
existenciais. Estamos convictos que iremos bater neste ponto “como favoravel a
transformacdo da acao repressiva da Mais-repressdo da estrutura instintiva do
homem para permitir uma civilizagdo nao repressiva com base em uma repressao
basica (minima) aplicada em uma educagao emancipatoria nao repressiva’.

Marcuse ensina que ha duas justificacdes que tém fundamento em outros
dois dados concretos e realistas. Primeiro: a propria concepcao tedrica de Freud
refuta a sua negacdo da possibilidade histérica de uma civilizagdo n&o repressiva;
segundo: as grandes conquistas da propria civilizagao repressiva ja criaram todas as

condi¢des para uma gradual abolicdo da repressdo. E por isso que Marcuse afirma
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que para esclarecer esses dados € preciso reinterpretar a concepgao tedrica de
Freud conforme os termos de seu proprio conteudo sécio-historico (MARCUSE,
1999, p. 28).

Stederoth (2005, p. 333-334) entende que Marcuse elabora uma ampla
discussdo com a psicanalise em Eros e Civilizagdo e em O Homem Unidimensional.
Esse didlogo com a psicanalise demonstrara de que forma a estrutura das
necessidades dos individuos dependem das estruturas sociais. E como essa
analise, por um lado, quando inserida em uma historicidade onde os impulsos e
desejos das pessoas apresentam uma plasticidade que os habilta a uma
incorporagdo mecanica a grande aparelhagem, e por outro lado, forga-os a
transferir-se para um estado nao repressivo.

No primeiro capitulo, parte |, de Eros e Civilizagdo, intitulado “Sob o Dominio
do Principio de Realidade”, Marcuse (1999, p. 33-40) descreve a tese freudiana da
transformacdo do Principio de Prazer em Principio de Realidade. De acordo com
esses principios, apesar das modificacdes decorrentes de uma concepcao dualista,
se torna basica a interpretacdo do aparelho mental na teoria de Freud, vindo a
corresponder, ndo totalmente, mas na maioria das vezes, com a distincdo entre os
processos inconscientes e conscientes, como se no ser humano existisse ao mesmo
tempo duas dimensdes regidas por diferentes processos e principios mentais.

Segundo nosso autor, a diferengca entre estas duas dimensdes é,
conjuntamente de natureza histérico-genética e estrutural, de tal forma que o
inconsciente seria dominado pelo Principio de Prazer, compreendendo o residuo dos
processos primarios mais primitivos de uma fase de desenvolvimento em que eram
as unicas espécies de processos mentais (MARCUSE, 1999, p.34). Esses processos
lutavam exclusivamente para o objetivo de obter prazer, com a atividade mental
retraindo-se para evitar qualquer agao externa ou interna que pudesse dar origem a

sensagdes de desconforto ou desprazer.

Na teoria psicanalitica, ndo hesitamos em supor que o0 curso dos processos
psiquicos € regulado automaticamente pelo principio de prazer; isto é,
acreditamos que ele é sempre incitado por uma tensdo desprazerosa e
toma uma diregdo tal que o seu resultado final coincide com um
abaixamento dessa tensdo, ou seja, com uma evitagdo do desprazer ou
geracao do prazer (FREUD, 2010b, p. 121).

Porém, o prazer irrestrito entra em conflito com o meio natural e humano. S6
traumaticamente o ser humano chega a compreender que uma gratificacao plena e

sem dor é impossivel. Dessa forma, na teoria freudiana, o Principio de Realidade
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supera concretamente o Principio de Prazer e o homem aprende a renunciar ao
prazer incerto e destrutivo, por algum tempo, para mais tarde substitui-lo pelo prazer
adiado, contudo, garantido. Marcuse diz que, na teoria freudiana, em razao dessa
vantagem estavel obtida através da renuncia e da restricdo, € que o Principio de
Realidade vem dar garantia, mais do que destronar, modificar, ou negar o Principio
de Prazer (MARCUSE, 1999, p. 34-35). Nas proprias palavras de Freud:

Como se vé, é simplesmente o programa do principio de prazer que
estabelece a finalidade da vida. Este principio domina o desempenho do
aparelho psiquico desde o comego; nao ha dlvidas quanto a sua
adequacao, mas seu programa estda em desacordo com o mundo inteiro,
tanto o macrocosmo como o microcosmo. E absolutamente inexequivel,
todo o arranjo do Universo o contraria; podemos dizer que a intengdo de
que o homem seja “feliz’ ndo se acha no plano da “Criagdo” (FREUD, 2010,
p. 21).

Mas, essa interpretagao freudiana revela que o Principio de Realidade exige
uma mudancga na forma e no tempo fixado para o prazer e também na sua propria
substancia. O Principio de Prazer se adapta ao Principio de Realidade, o que implica
subjugacado e alteracdo da forga destrutiva da gratificagcdo instintiva e sua
incompatibilidade com as normas estabelecidas pela sociedade, ou seja, implica
uma transformacgéo da substancia do proprio prazer (MARCUSE, 1999, p.35).

Estabelecido o Principio de Realidade, preponderando sobre o Principio de
Prazer, neste o ser humano nada mais seria do que um feixe de impulsos animais,
naquele, em seus dominios, o ser social se converte em um Ego organizado. Sob o
Principio de Realidade do sistema estabelecido, o individuo se esfor¢a por obter o
que é permitido, é util e pode ser obtido sem prejuizo de sua existéncia.

Sob o Principio de Realidade, o ser humano desenvolve sua propria razao e
aprende a investigar essa realidade, distinguindo entre bom e mau, verdadeiro e
falso, util e prejudicial. O homem torna-se um sujeito consciente, pensante, equipado
para uma racionalidade que lhe é imposta de fora, adquirindo as faculdades de
atencao, memoria e discernimento (MARCUSE, 1999, p.35).

Marcuse explica que, para Freud, a transformacéo do Principio de Prazer em
Principio de Realidade nao foi um evento unico, pois se repete ao longo da historia
da espécie humana e na vida de cada individuo. A substituicdo do Principio de
Prazer pelo Principio de Realidade € um acontecimento traumatico tanto no
desenvolvimento do género humano (filogénese), quanto no desenvolvimento do
individuo (ontogénese) (MARCUSE, 1999, p. 36).
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Marcuse (1999, p. 36) mostra que a teoria de Freud ocorre
filogeneticamente, em primeiro lugar na horda primordial, quando o pai monopoliza
poder e prazer, impondo aos filhos suas renuncias. Isso também ocorre
ontogeneticamente durante o periodo inicial da infancia do ser humano, quando a
submissdo ao Principio de Realidade é imposta pelos pais, figuras de autoridade e
educadores, tanto no nivel genérico como no individual, e a submissdo segue-se
continuamente reproduzida na sociedade. Na interpretacdo de Prado Jr. era preciso
vencer o pai, mas a que prego?

Cada um desses acontecimentos reitera, a sua maneira, o trauma da
substituicdo do principio de prazer pelo principio de realidade. No nivel da
génese da espécie, o trauma ocorre na horda primitiva, “quando o pai
primordial monopoliza o poder e o prazer, e impde a renuncia por parte dos
filhos”. No nivel do individuo, a experiéncia repete-se sempre no inicio da
infancia, quando os adultos opdem a crianga a dura lei da realidade
(PRADO JR, 1991, p. 32).

O Principio de Realidade materializa-se num sistema de instituicdes. O
individuo, ao evoluir dentro de um sistema, aprende que os requisitos do Principio
de Realidade sdo os mesmos da lei e da ordem e os transmite a geragao seguinte.
Marcuse constatou que, no desenvolvimento do ser humano, quando o Principio de
Realidade tem que ser continuamente restabelecido isso indica que seu triunfo sobre
0 Principio de Prazer €& sempre incompleto (MARCUSE, 1999, p. 36).

A forga potencial do Principio de Prazer sobrevive no inconsciente, que
retém seus objetivos derrotados e que foram rechagados pela realidade externa, ou
mesmo, objetivos que o sujeito foi incapaz de atingir, afetando de multiplas maneiras
a realidade que em muito superou o Principio de Prazer. A subjugacéao efetiva dos
instintos, mediante controles repressivos, ndo € imposta pela natureza, mas pelo
préprio homem: € uma construgao social (MARCUSE, 1999, p. 36).

A otica de Marcuse (1999, p. 37) é que em Freud, sob o Principio de
Realidade, a modificagdo repressiva dos instintos € imposta e mantida pela eterna
luta primordial pela existéncia que persiste nos nossos dias. As caréncias® ou
necessidades vitais® ensinam aos homens que nao podem gratificar livremente
seus impulsos instintivos e que ndao podem viver sob o Principio de Prazer. Freud
considera eterna a luta primordial pela existéncia e acredita que o Principio de
Prazer e o Principio de Realidade s&o eternamente antagbnicos. Com isso, conclui-

2 | ebensnot: aflicio; sofrimento, ndo vida.
» Ananke: no grego antigo significava forca, restricdo, necessidade.
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se que toda repressao aparece quando ha um preco que passa, necessariamente, a
ser pago pela civilizagao.

A nogao de que uma civilizagdo nao repressiva é impossivel, constitui para
Freud um dos pilares fundamentais de sua teoria. Mas, segundo Marcuse (1999, p.
37), a teoria freudiana contém elementos que atingem sua proépria racionalizagdo ao
desfazer a tradicdo predominante do pensamento ocidental, sugerindo até o seu
inverso. Inserido nesta dificil situagdo da sobreposicdo do Principio de Prazer pelo
Principio de Realidade, entra em debate a questdo histérica da dominacdo e da
liberdade, porque sem liberdade ndo sobra nem prazer nem realidade. Nesse
contexto, o retorno do reprimido compde a histdria proibida e subterranea da
civilizagado e a investigagcao dessa histéria revela ndo s6 o segredo do individuo, mas
também o segredo da civilizagao.

Com o arquétipo da dominag&o do pai primordial se inicia na humanidade
uma reacao em cadeia de escravizagao, de rebelido e de dominagao que caracteriza
a histéria da civilizagdo. Assim, apdés a primeira e pré-histérica restauracdo da
dominacdo, e a primeira rebelido contra esta restauracido, a repressao externa foi
sempre apoiada pela repressao interna. E, na repressao interna, o individuo
escravizado absorve seus senhores e suas ordens no proprio aparelho mental.
Como um paradoxo, a luta do opressor contra a liberdade se reproduz
paralelamente na psique humana como autorrepressao do reprimido, e essa, por
seu turno, passa a apoiar os senhores e suas instituicoes.

E quais seriam os motivos pelos quais a civilizagdo obriga o homem a viver
sob o dominio do Principio de Realidade? O motivo é simplesmente econémico, pois
parte do pressuposto inveridico que nao tem meios suficientes para sustentar a vida
de seus cidadaos. Dessa forma, a civilizagdo e a sociedade tratam de restringir o
numero de seus membros, desviando suas energias das atividades sexuais para o
trabalho, agindo assim atinge trés objetivos: restringe a reprodugdo, aumenta a
riqueza geral e legitima a exploragao.

Tao antiga quanto a civilizagdo, essa concepgao forneceu a mais efetiva
racionalizac&o para a repressao. Para Marcuse, a teoria de Freud compartilha dessa
racionalizacdo, pois considera eterna a luta pela existéncia, acreditando que o
Principio de Prazer e o Principio de Realidade sdao antagbnicos. Por isso, para
Freud, a nocdo de civilizagdo nio repressiva € impossivel, constituindo um dos

pilares fundamentais da sua teoria.
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[...] acredito, o sentido da evolugao cultural ja ndo é obscuro para nés. Ela
nos apresenta a luta entre Eros e morte, instinto de vida e instinto de
destruicdo, tal como se desenrola na espécie humana. Essa luta é o
conteudo essencial da vida, e por isso a evolugao cultural pode ser
designada, brevemente, como a luta vital da espécie humana (FREUD,
2010, p. 58).

Para Marcuse, a teoria freudiana € uma tentativa sempre renovada para
desvendar e investigar a terrivel necessidade da vinculagdo entre civilizagado e
barbarismo, progresso e sofrimento, liberdade e infelicidade. Essa vinculagao revela
uma relacdo intima entre instinto de vida e instinto de morte. Para Marcuse, com
base no sofrimento e na miséria, Freud discute a cultura que sua propria construgao
acarreta. Como consequéncia, a liberdade cultural surge a luz da escraviddo e o
progresso cultural a luz da coacdo. Se a cultura ndo é refutada, a escravidao e a
coacao representam o prego que deve ser pago. Sobre isso Marcuse ensina no texto

“Para a Critica do Hedonismo”:

O progresso da razéo se afirma contra a infelicidade dos individuos: “Feliz é
aquele que adequou sua existéncia a seu carater, vontade e arbitrio
particulares, desfrutando assim de si mesmo na sua existéncia. A histéria
universal nao é o lugar da felicidade. Os periodos de felicidade sdo nela
paginas em branco... O universal segue seu caminho por cima dos
individuos e a histéria, quando apreendida, aparece como o imenso calvario
do Espirito (MARCUSE, 1997, p. 161).

Para resumir, Freud entende que os tabus da humanidade exigem a
coincidéncia entre um estado de liberdade e necessidade, quando expde o ambito e
a profundidade dos aspectos repressivos desta mesma sociedade. Na medida em
que, a plena satisfacdo das necessidades € felicidade, qualquer tipo de liberdade
criada por uma consciéncia desenvolvida s6 existe no seu dominio, ndo passa de
uma liberdade derivada, comprometida, ganha a custa da nao satisfagao plena
destas necessidades.

A liberdade na civilizagdo, para Freud, € essencialmente antagbnica da
felicidade, ¢ liberdade sublimada®, que envolve a modificacdo repressiva da

felicidade. Ja o inconsciente, a mais profunda e mais antiga camada da

* A afirmacdo “Liberdade sublimada” é uma analogia em que utilizamos a categoria sublimacdo de
Freud. Ele diz que a civilizagcao é contraria a felicidade do homem; nés entendemos que o homem s6
pode ser feliz com liberdade, entdo é facil deduzir que a liberdade em Freud é sublimada pela
civilizagdo. Em O Mal Estar na civilizagdo, Freud (2010, p. 24) fala que a tarefa da sublimagao
consiste em deslocar de tal forma as metas dos instintos, que eles ndo possam ser atingidos pela
frustragao a partir do mundo externo. A sublimagao dos instintos empresta aqui sua ajuda, seu melhor
resultado é obtido quando se consegue elevar suficientemente o ganho de prazer a partir das fontes
de trabalho psiquico e intelectual. Mais adiante Freud (2010, p. 175) destaca que denomina de
sublimagéo a certo tipo de modificagdo da meta e mudanga de objeto, em que nossos valores sociais
entram em consideragdo. Na mesma obra, Freud (2010, p.40) ja havia afirmado que a sublimagao é o
destino imposto pela civilizagdo ao instinto humano.
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personalidade mental, ao contrario, € impulso para a gratificagao integral, € auséncia
de necessidades, € auséncia de caréncias vitais ou repressio. O inconsciente, como
tal, € a identidade imediata da necessidade e da liberdade. Na concepgao freudiana,
a equacado de liberdade e felicidade esta sujeita ao tabu da consciéncia no
inconsciente.

A verdade do inconsciente preserva a memoéria de estagios passados do
desenvolvimento individual nos quais era exigida a gratificagdo imediata e, embora
repelida pela consciéncia, continuava assediando a mente. Por outro lado, o
Principio de Realidade restringe a fungdo cognitiva da memdria e sua vinculagao a
experiéncia passada de felicidade que instiga o desejo de sua recriacdo consciente.

Do que até aqui foi analisado nos ¢é permitido, em razido destas
consideragdes iniciais, avancar para o capitulo Il de Eros e Civilizagdo, quando
Marcuse analisa a ontogénese do reprimido, partindo de “A origem do individuo
reprimido”. Ao analisar os estagios da teoria freudiana, Marcuse percebe que o
aparelho mental surge como unido dindmica de opostos: do consciente e do
inconsciente; do processo primario e secundario; de forcas constitucionais
determinadas herdadas e for¢cas adquiridas da realidade interna e externa. Essa
construcéo dualista prevalece mesmo posteriormente na topologia tripartida do /d,
Ego e Superego. Elementos intermediarios e sobrepostos tendem para os dois
polos. Eles encontram sua maior expressdao nos dois principios basicos que
governam o aparelho mental: o Principio de Prazer e o Principio de Realidade
(MARCUSE, 1999, p.41-42).

Embora todas essas modificacbes na teoria freudiana, a sexualidade
conservou sempre o seu lugar predominante na estrutura instintiva. O papel
predominante da sexualidade tem raizes na propria natureza do aparelho mental, tal
como Freud o concebeu. Se os processos mentais primarios sdo governados pelo
Principio de Prazer, entdo aquele instinto que atua sob esse principio, que sustenta
a vida, so pode ser o instinto de vida (MARCUSE, 1999, p. 42). Na concepcéao de

Freud, interpreta Marcuse:

O principio de prazer, portanto, € uma tendéncia atuando a servigo de uma
fungdo cuja tarefa é libertar inteiramente o aparelho mental de excitagdo ou
manter constante a quantidade de excitacdo nele existente ou, ainda,
manté-la tdo baixa quanto possivel (FREUD, 1950, p. 86, apud MARCUSE,
1999, p. 43)%.

» FREUD. Beyond the Pleasure Principle. Nova York: Liveright Publishing Copr, 1950. p. 86.
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Mas, a primazia do Principio do Nirvana® ou principio de morte, uma terrivel
convergéncia de prazer e de morte, dissolve-se logo que € estabelecida. Por mais
universal que seja a inércia regressiva da vida organica, os instintos esforgcam-se por
alcangar seus objetivos de modos fundamentalmente diferentes. Essa diferenca
equivale aquela existente para sustentar ou destruir a vida (MARCUSE, 1999, p. 44).

Para Freud (1950, p. 52-53 apud MARCUSE, 1999, p. 44)27, a natureza
comum da vida instintiva desenvolve dois instintos antagbnicos: o instinto de vida
(Eros) que ganha ascendéncia sobre o segundo, o proprio instinto de morte
(Thanatos), contrariando e retardando a chegada da morte. O instinto de vida,
através de sua energia frequentemente superpondo-se ao instinto de morte. Isso é
confirmado pelo proprio Freud: “[...] sdo as exigéncias de Eros, dos instintos sexuais,
que, enquanto necessidades instintuais, impedem a diminuicdo do nivel e
introduzem novas tensdes” (FREUD, 2011, p. 44).

Nesse sentido, diz Aires de Souza (2009, p. 7), que a funcado de Eros é
combinar substancias vivas em unidades de vida cada vez maiores. Sendo Eros o
impulso que preserva e enriquece a vida mediante o dominio da natureza. Para
Marcuse, portanto, a razdo deve se transformar em Eros e o Logos deve orientar o
Principio de Prazer, porém, nao devera ser mais um Logos imperativo, dominador,
repressivo, mas um Logos de contemplagao e fruicdo do prazer.

Mas, se a compulsdo de regressdo em toda a vida orgénica esta lutando
para a imobilidade total, se o Principio do Nirvana é a base do Principio de Prazer,
entdo a necessidade de morte aparece sob uma 6tica inteiramente nova. O instinto
de morte®® é destrutividade ndo por mero interesse destrutivo, mas para alivio de

tensdo. A descida para a morte € uma fuga inconsciente da dor e das caréncias

2 O Principio de Nirvana é a tendéncia do aparelho mental em reger os processos psiquicos como
caso especial que voltados para a estabilidade reduzem a nada a quantidade de excitagao que lhe
chega, diminuindo esta excitagcdo ao mais baixo possivel, conforme proposto por Fechner. Freud
(2011, p. 167) se apropria dessa expressao utilizada por Barbara Low. Por este principio, o aparelho
psiquico tem como tarefa reduzir a nada a quantidade de excitagao que Ihe chega ou em manté-las o
mais baixa possivel. Barbara Low sugeriu o nome de Principio de Nirvana, que Freud logo aceita,
mas identifica como Principio de Prazer-Desprazer.

* FREUD, Sigmund. The Ego and the Id. Londres: Hogarth Press, 1950. p. 52-53.

* Instinto de morte ou Thanatos é aquele que, ao contrario do instinto de vida, procura dissolver todas
as unidades constituidoras do ser vivo em busca do estado primordial inorganico, ou seja, a morte.
Freud (2010, p. 55) afirma que parte de especulagdes sobre o comego da vida e de paralelos
bioldgicos, concluindo que deveria haver um instinto de vida para conservar a substancia vivente e
junta-la em unidades cada vez maiores, e outro, a ele contrario, o instinto de morte ou Thanatos, que
busca dissolver essas unidades e conduzi-las ao estado primordial inorganico. Ou seja, ao lado de
Eros, o instinto de vida, Thanatos, um instinto de morte. Os fendmenos da vida se esclareceriam pela
atuagao conjunta ou antagbnica dos dois que juntos atuam conservadoramente na preservagao da
vida.
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vitais. E uma expressdo da eterna luta contra o sofrimento e a repressdo. O préprio
instinto de morte parece ser afetado pelas mudancas histéricas que influem essa
luta (MARCUSE, 1999, p. 47).

Como ensina Wladimir Safatle (2004, p. 283-284), na analise da critica de
Bento Prado Junior ao recurso frankfurtiano a psicanalise, se a pulsdo de morte é
apenas mais uma figura do principio de anulagdo de tensdo advindo da
caréncia vital, entdo nada nos impede de transforma-la em uma simples figura
distorcida de Eros no interior de uma sociedade repressiva. Todavia, essa
figura sera dissolvida assim que Eros instaurar uma sociedade n&o
repressiva: ndo € Thanatos que tem dignidade ontologica, mas sim Eros.

Saindo da analise de Eros e Thanatos, Marcuse (1999, p. 47) se volta para
examinar as principais camadas da estrutura mental que sao agora designadas por
Freud como Id, Ego e Superego. A camada fundamental, mais antiga e maior, € o /d,
o dominio do inconsciente, dos instintos primarios. O /d esta isento das formas e

principios que constituem o individuo consciente e social. Nesse aspecto o /d:

[...] Nao é afetado pelo tempo nem perturbado por contradi¢gdes; ignora
“valores, bem e mal, moralidade®”. Nio visa a autopreservagio™:
esforga-se unicamente pela satisfacdo de suas necessidades instintivas de
acérdo com o Principio de Prazer®' (FREUD, 1933, p. 105; 1949, p.19;
1933, p. 104, apud MARCUSE, 1999, p. 47, grifos nossos).

Quanto ao Ego, seu papel principal é coordenar, alterar, organizar e controlar
os impulsos instintivos do /d, de modo a reduzir ao minimo os conflitos com a
realidade. Ele reprime ou reconcilia, conforme o caso, impulsos que sejam
incompativeis ou compativeis com a realidade, mudando seu objeto, retardando,
desviando ou transformando seu modo de gratificagdo, ou misturando-os com outros
impulsos. O Ego acaba por destronar o Principio de Prazer, exercendo indiscutivel
influéncia sobre os processos do /d, substituindo o prazer pela realidade, que
promete dar maior seguranga e maior éxito (MARCUSE, 1999, p. 48).

Mas, na introducdo de Eros e Civilizagdo, a interpretacdo de Marcuse é
literal, porque a sua intengdo neste momento € criticar a teoria freudiana. Mais
adiante, ele vai dar as primeiras tintas que nos encaminhardo para a tese que

queremos provar. Ou seja, que o Principio de Prazer € mais criativo, mais critico e

* FREUD, Sigmund. New Introductory Lectures of Psychoanalysis. Nova York: W. W. Norton, 1933. p.
105.

* FREUD, Sigmund. An Outline of psychoanalysis. Nova York: W. W. Norton, 1949. p. 19.

' FREUD, Sigmund. New Introductory Lectures of Psychoanalysis. Nova York: W. W. Norton, 1933. p.
104.
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mais capaz que o Principio de Realidade estabelecido para tornar o ser social livre e
emancipado. Concluimos que, através do Principio de Prazer, a memoria da
gratificacao esta na origem de todo o pensamento e o impulso para recuperar essa
gratificagcdo passada é a forga propulsora oculta que se encontra subentendida em
todo processo criativo do pensamento.

Temos que entender que ao ensinar que o Superego impde nao sé as
exigéncias da realidade, mas também as de uma realidade passada, isso expressa
na verdade uma repressao ocorrida no passado. Existe uma aprendizagem negativa
com base na perda do ser social. Em nossa tese existe uma aprendizagem positiva
com base no ganho do ser social. No caso anterior, o desenvolvimento mental
retarda-se em relacdo ao desenvolvimento real ou retarda o desenvolvimento real
em virtude desses mecanismos inconscientes, negando suas potencialidades em
nome do passado. O passado revela a sua dupla fungdo na modelacéo do individuo
e da sociedade, recordando o dominio do Principio de Prazer primordial, onde a
liberdade de caréncias era uma necessidade, o /d transporta os vestigios de
memoria desse estado para o presente e o futuro, projetando o passado no futuro
(MARCUSE, 1999, p. 50). Contudo, Freud é otimista, porque para ele o Superego é

um agente que protege o sujeito do prazer sadico:

A tens&o entre o rigoroso Super-eu®” e o Eu a ele submetido chamamos
consciéncia de culpa; ela se manifesta como necessidade de puni¢cdo. A
civilizagdo controla entdo o perigoso prazer em agredir que tem o individuo,
ao enfraquecé-lo, desarma-lo e fazer com que seja vigiado por uma
instancia no seu interior, como por uma guarni¢do numa cidade conquistada
(FREUD, 2010, p. 59).

Freud justifica a organizagdo repressiva dos instintos pelo carater
irreconciliavel do conflito entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade
porque ele expressa o fato histérico de que a civilizagao progrediu como dominagao
organizada (MARCUSE, 1999, p. 50). Ao analisar a teoria psicanalitica de Freud,
Marcuse da um exemplo de tipos de Mais-represséo exigidos pelo Principio de

Realidade estabelecido:

[...] as modificacbes e deflexdes e energia instintiva necessaria a
perpetuacao da familia patriarcal-monogamica, ou a uma diviséo hierarquica
do trabalho, ou ao controle publico da existéncia privada do individuo, sao
exemplos de mais-repressdao concernente as instituicbes de um
determinado principio de realidade (MARCUSE, 1999, p. 53).

Conforme Freud, a repressdo exigida pelo trabalho se justifica porque,

praticamente, ocupa toda a existéncia do individuo amadurecido: o prazer é

32 . . .
Super-eu na linguagem freudiana € o mesmo que superego.
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suspenso temporariamente e a gratificagdo s6 ocorre oportunamente quando é
permitida pelo Principio de Realidade estabelecido. Como os instintos basicos lutam
pelo predominio do prazer e auséncia de dor e sendo o Principio de Prazer
incompativel com a realidade, os instintos tem de sofrer uma arregimentagao
repressiva (MARCUSE, 1999, p. 51).

Marcuse entende que o Principio de Realidade repressor € sutil, porque ao
utilizar o poder de restringir através dos meios de controle e ao orientar os impulsos
instintivos, de transformar necessidades biolégicas em necessidades e desejos
individuais, ao reprimir, ao invés de reduzir, aumenta a gratificagdo, porque ao ficar
reprimida aumenta o desejo. A mediatizagdo da natureza e a ruptura da compulsao
sao formas humanas do Principio de Prazer. As restricbes dos instintos, conforme a
teoria freudiana, possivelmente foi exigida, primeiro, pela caréncia prolongada da
dependéncia do animal humano. Mas, depois se tornou privilégio e distingdo do
homem, que ficou habilitado a transformar a necessidade cega da satisfacédo de uma
caréncia em uma gratificacdo desejada (MARCUSE, 1999, p. 53).

Conforme Freud, o Principio de Prazer foi destronado por dois motivos
essenciais: primeiro, por que militava contra o progresso da civilizagdo, segundo, por
que contrariava a civilizagdo cujo progresso perpetua a dominagado e o trabalho
penoso. Freud parece reconhecer este fato, quando compara a atitude da
civilizacdo, em face da sexualidade, com a de uma tribo ou um setor da populagao
"[...] que tenha alcangado a hegemonia e esteja explorando o resto para sua propria
vantagem. O medo de uma revolta entre os oprimidos converte-se, entdo, num
motivo para uma regulamentagdo ainda mais rigorosa” (FREUD, 1949, p. 79-80,
apud MARCUSE, 1999, p. 54)*.

Marcuse entende esse pensamento de Freud, como se pode notar no

seguinte texto de “Para a Critica do Hedonismo” em Eros e Civilizagéo:

Nos termos do principio de prazer que governa os instintos “nao
organizados” do sexo, a reprodugdo €, meramente, um “subproduto”. O
conteudo primario da sexualidade é a “fungdo de obter prazer a partir de
zonas do corpo”; esta fungao s6 “subsequentemente foi colocada a servigo
da reprodugao” (FREUD, 1949, p. 26, apud MARCUSE, 1999, p. 55)34.

Marcuse sugere que, em vez de tentar reconciliar os dois aspectos
contraditorios da sexualidade, é preciso que eles sejam o reflexo da intima tenséo

nao reconciliada na teoria de Freud. Contra a nog&o do inevitavel conflito biolégico

3 FREUD, Sigmund. Civilization and its Discontents. Londres: Hogarth Press, 1949. p. 79-80.
¥ FREUD, Sigmund. An Outline of Psychoanalysis. Nova York: W. W. Norton, 1949. p. 26.
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entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade ou entre sexualidade e
civilizagdo ocorre esta ideia do poder unificador e gratificador de Eros, mesmo
acorrentado e corroido numa civilizagdo doente. Essa ideia implica que Eros livre
nao impede relagbes sociais civilizadas duradouras, mas apenas repele a
organizagdo suprarrepressiva das relagdes sociais, sob um principio que € a
negacéao do Principio de Prazer (MARCUSE, 1999, p. 57).

Mais uma vez Marcuse faz um esforgo intelectual que reforga a resposta ao
problema exposto nesta tese. Uma das formas para os quais os instintos sejam
direcionados para a emancipagéao € leva-los no rumo da “negac¢do da negacéo”. Ele
sabe que o Principio de Prazer, embora se submeta ao Principio de Realidade
estabelecido opressor, € sua negagdo. Também sabe que, enquanto Eros é a base
do Principio de Prazer, a Mais-repressdo é a base do Principio de Realidade
opressor estabelecido. Da mesma forma, sabe que Eros é prisioneiro da Mais-
repressao e, portanto, prisioneiro do Principio de Realidade opressor estabelecido.
Contudo, por esse raciocinio, sabe que, se o Principio de Prazer é negacgédo do
Principio de Realidade opressor estabelecido, entdo Eros é a negacdo da Mais-
repressao, consequentemente a libertacdo de Eros € a superagao da Mais-
repressao. Nesta dialética podemos ver a negacao da negacao. A libertagao de Eros
do Principio de Realidade repressivo proporcionaria a possibilidade da existéncia de
um Novo Principio de Realidade.

Conforme Marcuse (1999, p. 58), na atual civilizagdo ocidental a regra € a
repressao, pois os homens nao vivem sua propria vida, mas desempenham tdo sé
uma funcdo preestabelecida. Enquanto trabalham, nido satisfazem suas préprias
necessidades ou faculdades, eles trabalham alienados. O trabalho tornou-se geral
como restricdes impostas a libido. O tempo de trabalho, que ocupa a maior parte do
tempo de vida de um individuo, € um tempo penoso, porque o trabalho alienado
significa auséncia de gratificacdo: € negagdo do Principio de Prazer. A libido é
desviada para desempenhos socialmente uteis, na medida em que o individuo
trabalha para si, mesmo na medida em que trabalha para o sistema, empenhado em
atividades que, em sua grande maioria, ndo coincidem com suas faculdades ou
desejos.

O tempo de trabalho gasto sob o principio da Mais-repressao,
consequentemente sob o Principio de Desempenho ou Principio de Realidade,

poderia ser livre e assim estaria potencialmente disponivel para o prazer. Mas o
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Principio de Prazer que governa o Id € intemporal e, no mesmo sentido em que é
contra a separagao temporal do prazer, contra a distribuicdo em pequenas doses
separadas. Uma sociedade governada pelo Principio de Desempenho deve
necessariamente impor tal distribuigdo, visto que o organismo tem de ser treinado
para a sua alienagcéo em suas préprias raizes: o Ego de prazer (MARCUSE, 1999, p.
59-60).

Marcuse observa em nota de rodapé de Eros e Civilizagdo o reconhecimento

em que para Freud:

[...] tbda e qualquer forma de sociedade, de civilizagédo, tem de impor um tempo
de trabalho para a satisfagdo das necessidades e superfluidades da vida. Mas
nem todas as espécies e modos de trabalho sdo essencialmente irreconciliaveis
com o Principio de Prazer. As relagbes humanas associadas ao trabalho podem
“propiciar uma descarga muito consideravel de componentes dos impulsos
libidinais, como os narcisistas, os agressivos e até eréticos.” (FREUD, 1949, p.
34 apud MARCUSE, 1999, p. 60) *°.

O que Freud quer dizer € que em qualquer forma de sociedade ha formas de
trabalho que coincidem, ao mesmo tempo, com o prazer e, com isso, permitem que
as descargas dos impulsos libidinais sejam narcisicas, agressivas ou eroticas.
Contudo, para Marcuse, esta coincidéncia apenas reduz a Mais-repressdo, mas nem
conceitualmente |he supera, formando a “consciéncia feliz’. Nesse esquema, o
Principio de Desempenho em qualquer de suas formas aumenta ainda mais a
producao.

Marcuse observa que o conflito irreconciliavel ndo é entre o trabalho (dentro
do Novo Principio de Realidade) e Eros (Principio de Prazer), mas entre o trabalho
alienado (no Principio de Desempenho do sistema opressor estabelecido) e Eros.
Mas, para Freud a civilizagdo ndo pode conceder felicidade ao homem e, pelo
Principio de Realidade, s6 sublimando ele poderia alcancar uma parcela desta
felicidade. E que o Principio de Realidade, através da sublimacdo, ocasiona uma
série infindavel de desvios fazendo o Ego sentir a realidade como algo
predominantemente hostil. A atitude do Ego também acaba se tornando defensiva.
Wiggershaus entendeu perfeitamente o diagndstico de Marcuse sobre a “dialética da
civilizacao”:

[...] o conjunto da evolugao da civilizagdo até aqui caracterizou-se pelo fato
de que a criagdo dos meios necessarios para viver nao era organizada com

o objetivo de satisfazer ao maximo as necessidades crescentes dos
individuos, mas de tal forma que “a vitéria muito progressiva sobre a miséria

% FREUD, Sigmund. Civilization and its Discontents. Londres: Hogarth Press, 1949. pag. 34.
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misturava-se indissoluvelmente com os interesses de dominagao e deixava-

se moldar por eles” (WIGGERSHAUS, 2002, p. 535).
E preciso salientar que, ao interpretar Freud, Marcuse nao discorda do
Principio de Realidade da teoria freudiana no sentido da funcionalidade, embora se
trate apenas de uma instancia gratificadora e modificadora do Principio de Prazer,
que tende a fornecer gratificagbes ao Ego. Mas, em algum momento o Ego, por sua
vez, tem que rejeitar a impulsos perigosos de prazer que, se satisfeitos, poderiam
Ilhe destruir a vida. Esta tese é defendida por Daniel Cho, um dos mais respeitaveis
intérpretes de Marcuse: “No entanto, Marcuse faz seu argumento ndo para discordar
da dindmica de Eros e Thanatos e com a construgéo da civilizagao de Freud” (CHO,

2009, p. 64, traducdo nossa).

Wiggershaus entende que Marcuse nao se contentou apenas com a
interpretacdo da teoria freudiana, pois o filésofo pretendeu ir mais longe,

argumentando que era possivel avangar para um “Novo Principio de Realidade”:

[...] no livro de Marcuse, a primeira parte, “Sob o dominio do principio de
realidade”, era seguida de uma segunda, “Para além do principio de
realidade”. Marcuse tentava refutar a tese, largamente aceita, de Freud,
segundo a qual a civilizagao seria inconcebivel sem a renuncia as pulsdes e
seu recalque, sem o reconhecimento do principio de realidade
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 535).

Mais explicitamente, Bento Prado Jr. sugere que:

Tudo se passa, ao contrario, como se apenas houvesse faltado a Freud um
pequeno impulso para dar por si mesmo esse passo final, a que o
convidava todo seu itinerario anterior, ou seja, para formular a hipétese de
um “novo” principio de realidade. Um principio de realidade novo,
tornado possivel pelo desenvolvimento social criado as custas do império do
principio de rendimento, da repressao e da mais-repressdo (PRADO JR,
1991, p. 33-34, grifo nosso).

Voltando para Freud, a autonomia dos instintos é petrificada e fixada no nivel
da infancia, o Principio de Realidade, amparado pela cultura e pela sociedade,
afirma-se em uma diregcéo significativa através da contragdo do Ego consciente.
Ocorre uma adesdo a um “status quo ante” na estrutura instintiva. O individuo torna-
se instintivamente reacionario e exerce contra si mesmo, inconscientemente, uma
severidade que, outrora, era adequada a um estagio infantil da sua evolugéo.

Marcuse entende que o dominio do Principio de Prazer primordial é onde a
liberdade de caréncias € uma necessidade, é onde o /d transporta os vestigios de
memoria desse estado para o futuro ja presente, projetando o passado no futuro.

Todavia o Superego, que também é inconsciente, rejeitara esse instinto de desejo
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sobre o futuro em razdo de um passado que ndo é de satisfagao integral, mas
apenas uma amarga adaptagcdo a um presente punitivo ou Principio de Realidade.

Como a civiizaggdo e o ser humano progridem, filogenética e
ontogeneticamente, os vestigios de memodria da unidade entre liberdade e
necessidade estdo submersos na aceitacdo da necessidade de nao liberdade e a
memoria racional vem submeter-se ao Principio de Realidade.

O organismo € amparado pelo Principio de Realidade no mundo externo
que, no caso do organismo humano, € um mundo historico. O Ego em evolugao, em
qualquer estagio, defronta-se com o mundo externo, uma organizagéo historico-
social especifica da realidade, que afeta a estrutura mental através de agéncias e
agentes sociais especificos.

Distinto de Freud, Marcuse entende que as varias formas histéricas do
Principio de Realidade s&o resultados de varios modos de dominagdo do homem e
da natureza constituidos historicamente. Uma sociedade em que todos os membros
trabalham normalmente pela vida requer modos de repressao distintos daqueles de
uma sociedade onde o trabalho é terreno exclusivo de um determinado grupo social.

De acordo com este entendimento, a repressao sera diferente em objetivo e
grau, conforme a produgao social for orientada no sentido do consumo individual ou
no do lucro, conforme uma economia de mercado ou uma economia planejada, ou
conforme a propriedade privada ou a propriedade coletiva. O proprio conteudo de
qualquer forma de Principio de Realidade é afetado por essas diferencas, pois estas
formas estdo consubstanciadas num sistema de instituicdes e relagdes sociais, de
leis e valores que transmitem e impdem a requerida modificacdo dos instintos.

Embora qualquer destas formas do Principio de Realidade exija um
consideravel grau de controle repressivo sobre os instintos, as instituicbes histéricas
especificas do Principio de Realidade (representadas por policia, justica, escola etc.)
e os interesses especificos de dominagao introduzem controles adicionais acima e
além dos indispensaveis a associagao civilizada humana. A esses controles
adicionais, gerados por estas instituigdes especificas de dominagao, Marcuse chama
de Mais-repressao.

Sobre a repressdo basica € necessario ver o comentario Jeffry V. Ocay
(2009, p. 18-19). A respeito desta categoria, ensina Ocay que Freud havia falhado
em distinguir adequadamente entre as vicissitudes biolégicas e as vicissitudes

sociais historicas dos instintos. Porém, se Marcuse havia desarmado uma teoria
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explosiva, a seguir ele reativa tal teoria para poder desenlagar o aspecto socio-

historico dos instintos:

Para fazer isso, Marcuse apresenta dois conceitos-chave: mais represséo e
principio de desempenho. Marcuse emprega esses conceitos para
argumentar que a histéria humana pode ser dividida em duas fases: a
primeira, que durou até a idade moderna, dominagéo social (ou repressao
basica) foi necessaria para remover a escassez € langar as bases
tecnolégicas para a abundéncia, e, em segundo lugar, o avango da ciéncia e
tecnologia, que tem respondido com sucesso ao problema de necessidade
material, tornando a repressao desnecessaria (OCAY, 2009, p. 18-19).

Ao introduzir o conceito de Mais-repressdo, Marcuse focalizou seu exame
nas instituicdes e relagdes que constituem o corpo social do Principio de Realidade.
Esse Principio de Realidade tem seu fundamento num mundo de escassez e
repressao e tem sido o principio especifico que governou as origens e a evolugao da
civilizagdo. Esse Principio de Realidade, diagnosticado por Freud, deveria se
chamar Principio de Desempenho.

Conforme Aires de Souza (2009, p. 6), Marcuse associa o Principio de
Rendimento a uma sociedade orientada para o ganho e para a concorréncia entre
individuos, num processo ininterrupto de expansao. Como as aptiddes intelectuais e
materiais de nossa atualidade sdo bem maiores que antigamente, significa que o
alcance da dominacgao € infinitamente maior.

Avancando um pouco mais nesta investigagdo, conforme ensina Francisco
A. Doria: “Marcuse divide o principio de realidade em duas partes. Uma delas sera
chamada ‘principio da mais-repressao’, que € o excesso de repressdo desenvolvido
pelos sistemas sociais, e que sera o real causador da infelicidade humana” (DORIA,
1983, p. 182). Ele traduz a outra parte constitutiva do Principio de Realidade como o
Principio de Desempenho. Pode-se deduzir isso a partir de sua obra Marcuse: vida e

obra, onde escreve com a seguinte redagao:

O superego como “ideologia” ao nivel do individuo e o principio de
realidade como “mais-repressao” e como “principio de desempenho”
constituirdo o salto que da Marcuse do nivel do individuo para o nivel social.
O principio de realidade, o mundo como sofrimento, surge porque temos
algum impulso que é incapaz de ser satisfeito. Um impulso que n&o pode
ser satisfeito: assim definimos a caréncia (DORIA, 1983, p. 187, grifo
Nosso).

Uma coagao do instinto foi intensificada pela distribuicdo hierarquica da
escassez e do trabalho ao longo de toda a histéria da civilizagdo. Sob o Principio de
Realidade, o interesse de dominagao adicionou Mais-repressao a organizagao dos

instintos para extrair trabalho e riqueza do ser social, causando-lhe dor e sofrimento.
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Nesse sentido, Marcuse insiste que a modificacdo dos instintos, sob o
Principio de Realidade de Freud, afeta o instinto de vida tanto quanto o instinto de
morte; todavia o desenvolvimento deste ultimo sé é compreensivel a luz do
desenvolvimento do instinto de vida e da organizagédo repressiva da sexualidade.
Mesmo assim, os instintos sexuais suportam o embate contra o Principio de
Realidade.

Salienta Marcuse que, na tese freudiana, a organizagdo do Principio de
Realidade culmina na submissdo dos instintos parciais do sexo a primazia da
genitalidade e a sua sujeicdo a funcdo procriadora. E preciso que o processo
envolva o desvio da libido de nosso corpo para um objeto estranho do sexo oposto.
De acordo com o grau de sua independéncia, a gratificagdo dos instintos parciais e a
genitalidade nao-procriadora sdo consideradas tabus como as perversdes. Estas
gratificagbes podem ser sublimadas ou transformadas em subsidiarias da
sexualidade procriadora.

Ao introduzir o termo “Mais-represséo”, Marcuse (1999, p. 57-58) focaliza o
exame nas instituicdes e nas relagdes que constituem o corpo social do Principio de
Realidade. Estas relacbes nao apenas representam as varias manifestagdes
externas de um sé Principio de Realidade, mas frequentemente mudam o préprio
Principio de Realidade.

Marcuse, para elucidar a extenséo e os limites da repressao prevalecente na
civilizacdo contemporanea, vai descrevé-la de acordo com o Principio de Realidade
especifico que governa as origens e a evolugdo dessa mesma civilizagdo. Para ele,
ao elucidar a extensao e os limites do teor de repressao prevalecente na civilizagao
contemporanea, € preciso descrevé-la de acordo com o Principio de Realidade
especifico que governou as origens e a evolugao dessa civilizagado. Marcuse designa
a esse Principio de Realidade governado pela “Mais-repressao” como “principio de
desempenho” a fim de dar destaque ao fato de que, sob o dominio desse principio, a
sociedade é estratificada de acordo com os desempenhos econémicos concorrentes
entre seus membros.

O filésofo conclui que todo o progresso da civilizagdo s6 se torna possivel
mediante a transformacéo e a utilizagdo do instinto de morte e seus derivados. Mas
nao € so isso, o desvio da destrutividade primaria do Ego para o mundo externo
também alimenta o progresso tecnoldgico, quando utiliza o instinto de morte para a

formacdo do Superego que efetiva a submissdo punitiva do Ego de prazer ao
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Principio de Realidade, assegurando a moralidade civilizada. Assim que o instinto de
morte estiver colocado a servico de Eros, o impulso agressivo desse instinto de
morte vai fornecer energia para alterar continuamente o dominio e a exploragao
existentes na natureza para beneficio da humanidade. Isso pode parecer estranho,
mas, Marcuse entende que, na teoria freudiana, é na construgdo da personalidade
que o instinto de destruicdo se manifesta com a maior nitidez na formacédo do
Superego.

Desse modo, Marcuse conclui que, em Freud, o Superego consolida e
protege a unidade do Ego, garantindo seu desenvolvimento sob o Principio de
Realidade, atuando a servigo de Eros, no seu papel defensivo contra os impulsos do
Id, através de sua funcdo na aquisicdo e resolucdo do complexo de Edipo. O
Superego atinge esses objetivos de controle do Ego e do /d, quando desvia uma
parte da energia dos instintos de destruicdo contra outra parte da personalidade,
destruindo e fragmentando sua unidade como um todo, atuando, assim, no sentido
contrario do instinto de vida.

No capitulo 3, em “A origem da Civilizagdo Repressiva, Filogénese”,
Marcuse (1999, p. 66) interpreta que, na teoria freudiana, € na crianga, depois da
resolucdo do complexo de Edipo, que o Principio de Realidade completa seu
trabalho. Em consequéncia, o comportamento do individuo adulto é pouco mais do
que a repeticdo padronizada dessas experiéncias e reagdes infantis do passado.

Na hipétese da horda primitiva, o assassinato do pai destroi a ordem que
preserva a vida do cla (grupo). A rebelido € contra uma autoridade biologicamente
justificada. Os rebeldes, dessa forma, cometem um crime contra o todo e, sendo
assim, contra eles proprios. Os filhos se tornam culpados, uns perante os outros e
perante si mesmos, com uma forte necessidade de se arrepender que surge no
sentimento. O assassinato do pai € o crime supremo, porque esse foi 0 primeiro que
estabeleceu a ordem de sexualidade reprodutiva. E, na sua pessoa, o género que
cria e preserva todos os individuos. O patriarca, pai e tirano, um s6 individuo, unem
sexo e ordem, prazer e realidade; suscitam amor e 6dio; mas garante a base
bioldgica e sociologica da qual depende a histéria da humanidade.

O aniquilamento de sua pessoa ameacou aniquilar uma vida duradoura para

0 proprio cla (grupo), mas restaura a forga destrutiva, pré-historica e sub-histérica do
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Principio de Prazer®®. Os filhos querem a mesma coisa que o pai: a duradoura
satisfacdo de suas necessidades. SO podem atingir esse objetivo repetindo, em uma
nova forma, a ordem de dominagao que controlava o prazer e por isso preservava o
grupo (MARCUSE, 1999, p. 72-73).

Quando o Principio de Realidade comega a ganhar raizes, o Principio de
Prazer tem sua forma mais primitiva e mais brutal, passando a ser assustador e
terrivel, porque os impulsos para a livre gratificagdo se defrontam com a ansiedade
do cla, que apela para que a protejam contra os instintos ou impulsos de prazer. Os
individuos tém de se defender contra o espectro de sua libertacdo, mas também da
caréncia e da dor, contra a gratificagéo integral (MARCUSE, 1999, p. 75).

O assassinato e a derrubada do rei-pai € um crime, contudo, 0 mesmo se
pode dizer da restauragéo do sistema, mas os atos sdo necessarios ao progresso da
civilizagcdo. O crime contra o Principio de Realidade é a redencao pelo crime contra o
Principio de Prazer, mas o sentimento de culpa se mantém, apesar da redencéo.
Assim, a ansiedade persiste porque o crime contra o Principio de Realidade nao foi
totalmente redimido e existe culpa a respeito de um ato que ndo se consumou: a
libertagdo (MARCUSE, 1999, p. 75-76).

A transformacgéo do Principio de Prazer em Principio de Desempenho muda
o monopdlio despadtico do pai e muda o objeto original da luta: a mae. Na horda

primordial, a imagem da mulher desejada e esposa amante do pai era a imagem de

3% Descartamos Plastino (1998, p. 56) como critico, pois sua 6tica é radicalmente contra a tese de
Marcuse. Ele vé a teoria freudiana como um conflito social necessitando de controles para assegurar
a democracia, que se sustentaria em uma concepgéo antropoldgica centrada na ambivaléncia afetiva
originaria, onde o sentimento de culpa se originaria da conservagéo inconsciente da mogao agressiva
que foi conhecida pelo superego e ndo na limitagdo do prazer. Em nossa tese, a 6tica de Marcuse
explica melhor o conflito social a partir da teoria marxista, ndo sendo preciso expo-la, porque a tese
de Plastino € no minimo contraditéria, basta ver que ele inverte o raciocinio légico dedutivo, partindo
de um resultado parcialmente verdadeiro em que generaliza a afirmacgao de que “o superego se forma
a partir de uma mogao agressiva conhecida”, e na inversdo do raciocinio, ao partir do resultado para
a premissa, acaba por afirma-la falsamente: “o sentimento de culpa se originaria da conservagao
inconsciente da mogao agressiva que foi conhecida pelo superego”. Vé-se que tanto o resultado que
€ parcialmente verdadeiro, porque o superego néo se forma s6 pela conservagdo inconsciente da
mogao agressiva, mas também das figuras de autoridades, paternas ou ndo, como a premissa é
falsa. Plastino é simplesmente contraditério, pois pula por cima de parte da teoria freudiana, como
complexo de Edipo e Totem e Tabu. Freud nestas teorias enfatiza que o motivo do assassinato do pai
na horda primitiva é a fruicdo de todos os beneficios, ndo s6 o poder da figura de autoridade, mas
fundamentalmente a posse das mulheres do grupo e do prazer que delas pode obter. Em relagédo ao
complexo de Edipo, o desejo pela mae, e o prazer derivado necessita se transformar em tabu,
sublimando-se o desejo, para que o0 homem possa passar do estagio animal para ser social civilizado,
isto ndo sé contra este impulso, mas contra todos os impulsos prazerosos que possam torna-lo
animal: um ser primitivo e ndo civilizado. Plastino quer fundamentar o papel da lei na democracia a
partir da teoria psicanalitica, mas confunde lei e democracia com “Principio de Desempenho”
estabelecido. Onde fica a lei e a democracia se o Principio de Desempenho sé oprime e explora? A
resposta é facil de deduazir.
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Eros e Thanatos em unido imediata e natural: ela era a finalidade dos instintos
sexuais. A mée também era o nirvana pré-natal em que o filho desfrutava paz
integral: auséncia de todas as necessidades e desejos (MARCUSE, 1999, p. 81).

O Principio de Realidade, agora instalado no pai primitivo, sera implantado
nos filhos rebeldes e a revolta desses resistira por um curto lapso de tempo a
escravidao e a dominagao, todavia, a nova liberdade sera também suprimida, mas
desta vez pela propria agao da autoridade dos filhos rebeldes.

No capitulo 4, em “A Dialética da Civilizagao” pode-se ressaltar que na
metapsicologia freudiana n&o ha lugar para um instinto de execugéo ou instinto de
proficiéncia, porque a nog¢ao de natureza conservadora dos instintos, sob o dominio
dos principios de prazer e do Nirvana, impede estritamente tais suposicoes
(MARCUSE, 1999, p. 85).

Ontogeneticamente, a supressdo primaria da sexualidade infantil continua
sendo uma precondi¢cao para essa consumacao; historicamente, a reducao de Eros
a sexualidade procriativa monogamica, a completa sujeicdo do Principio de Prazer
ao Principio de Realidade, s6 € consumada quando o individuo se converte num
sujeito-objeto de trabalho no mecanismo da sociedade (MARCUSE, 1999, p. 92).

A progressiva infiltracdo do Principio de Realidade no Principio de Prazer
torna nublado o conflito entre os dois principios. Nesse conflito, ocorre o
antagonismo entre sexo e utilidade sexual. A libertacdo de Eros, no sentido
freudiano, necessariamente viria atuar como uma forca destruidora e fatal em um
mundo de alienagdo, como total negacdo do principio que governa a realidade
repressiva (MARCUSE, 1999, p.95). No entender de Reitz, esta repressao
esta ligada a alienacéao, resultado de uma educag¢ao incompleta, a ma-
educacéao:

A alienagdo é vista como o resultado de uma ma-educagao ou
educacao pela metade que levam as pessoas a aceitar
anestesia geral e amnésia social como normal. Condicionado
para uma repressiva perseguicdo da riqueza, fazendo a vida se
tornar mais importante do que estruturar uma vida (REITZ,
2009, p. 233, tradugao nossa).

Mas dentro do sistema e para sua preservacdo ocorrem mudangas
decisivas. Controles sdo modificados, unificados, intensificados, esses afetam a
estrutura do Superego da mesma maneira que o conteudo da manifestacdo do

sentimento de culpa. Todavia, estes controles tendem para um estado em que o
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mundo esta em completa alienagao, preparando o material e o conteudo para um
Novo Principio de Realidade, utilizando toda sua energia.

Esse sistema de administragao social que objetiva a dominagao se cristaliza
nas imagens que orientam o desenvolvimento do Superego. Antigamente, o senhor,
o chefe, o diretor, o patrdo alimentavam o Superego e representavam o Principio de
Realidade em sua personalidade tangivel. Eles eram implacaveis, bondosos, cruéis,
reconhecidos, provocavam e puniam o0 desejo e a revolta; sua responsabilidade
pessoal e fungdo eram a imposi¢cédo da conformidade.

Na interpretacdo de Marcuse (1999, p. 102), essa cultura e seu sistema de
inibicdes, que gerava e regenerava os valores e instituigbes predominantes, as
forcas repressivas do Principio de Realidade, agora ndo mais estdo sendo
renovadas e rejuvenescidas pelos individuos reprimidos e os vinculos reais entre os
individuos e sua cultura vao se afrouxando. Quanto menos funcionam como agentes
e vitimas de suas proprias vidas, tanto menos o Principio de Realidade é fortalecido
através de identificagdes e sublimacdes criadoras, que enriquecem e, a0 mesmo
tempo, protegem o patriménio da cultura. E é exatamente aqui que o pensamento de
Marcuse toma outro rumo distinto do pensamento de Freud.

No Interludio Filosofico, no capitulo V, Marcuse (1999, p. 104-117) destaca
que a teoria da civilizagao de Freud deriva da sua teoria psicologica: ela € a-historica
e esta invertido. Sua visao do processo histérico deriva da analise dos mecanismos
mentais dos individuos, que sao a substancia viva da histéria. Com base na teoria
marcusiana, para a possibilidade de um Novo Principio de Realidade, é possivel
interpretar em sentido contrario aquele da teoria freudiana, ou seja, que a teoria
psicoldgica deveria se originar da teoria da civilizagdo com base nos dados
histdricos, arqueoldgicos, antropoldgicos e socioldgicos. Marcuse faz uma critica ao
dizer que a concepgao psicoldgica freudiana parece fracassar no ponto decisivo em
que a historia progrediu sem o conhecimento e a margem da vontade dos
individuos, isto €, no de que as leis do processo histérico tém sido aquelas que
governam mais as instituicdes coisificadas do que os individuos (MARCUSE, 1999,
p. 104).

Marcuse entende que na teoria de Freud a desindividualizagédo biologica é

influenciada pela desindividualizagéo sociolégica, que procede de acordo com o0s
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Principios de Prazer e o Principio de Nirvana®, porém a desindividualizago
sociologica € influenciada pelo Principio de Realidade que os reprime conforme as
necessidades sociais. A psicologia freudiana do individuo, por si sé, é a psicologia
do género humano e pretende desnudar as vicissitudes dos instintos como se
fossem vicissitudes historicas. Sao as condi¢cdes histéricas em que se desenvolvem
a cultura e a civilizagdo que libertam e d&do organizagdo ao dinamismo de luta entre
Eros e o instinto de morte, edificacdo e destruigdo da cultura, da repressao e do
retorno do reprimido (MARCUSE, 1999, p. 104).

Aparece aqui a proposicdo de Marcuse para um “Novo Principio de
Realidade” com a qual se tenta demonstrar a viabilidade desta tese, firmando-se na
base de que Eros subsidiado pelo desenvolvimento das condi¢gdes historicas do
avancgo da cultura e da civilizagao traz em si, embora cerceado pelo antigo Principio
de Realidade, contra a vontade humana, é o germe da emancipagao do ser social e,
se ndo mais, a tiracolo da imaginagao, da liberdade e da criatividade. E por isso que
€ necessaria a reabilitacdo do Principio de Prazer de Freud a luz da filosofia de
Herbert Marcuse, como base para uma teoria de emancipa¢ao do educando como

ser social. Interpretando Marcuse Schitz confirma essa tese:

Marcuse busca, apoiado de modo especial na teoria freudiana da
contraposicao entre principio de prazer e principio de realidade, afirmar que
do que se trata de fato é de desenvolver um outro principio de realidade que
ndo o que rege a sociedade atual. Com essa perspectiva a énfase de
processos emancipatérios péde ser direcionada muito mais aos aspectos
qualitativos pelos quais um principio de realidade se orienta. A busca de
elementos para fundar um novo principio de realidade passa, assim, a
orientar a identificagdo do lugar social da negagéo (SCHUTZ, 2013, p. 702).

S6 assim se explica que as multiplas formas de regressao possam constituir
um protesto inconsciente contra a insuficiéncia de civilizagdo, contra o predominio
do trabalho sobre o prazer, contra a superioridade do desempenho sobre a
gratificagcdo. Nessa rebelido, outras espécies de instintos derivativos do instinto de

morte se unem as manifestacdes neurdticas e pervertidas de Eros. Desse modo, o

37Segundo o site da MONITORIA DE PSICANALISE (2010) o PRINCIPIO DE NIRVANA.
Denominagédo proposta por Barbara Low e retomada por Freud para designar a tendéncia do
aparelho psiquico para levar a zero ou pelo menos para reduzir o mais possivel nele qualquer
quantidade de excitacdo de origem externa ou interna. A ideia de Nirvana representa o aniquilamento
ou extingdo do desejo humano, levando o aparelho psiquico a um estado de quietude e felicidade
perfeita. O Principio de Nirvana corresponde a uma tendéncia do ser humano de retornar a um
estado anterior, um estado de homeostase, no qual ocorreria a supressao de uma excitagao interna
ou externa, ou seja, os seres humanos tenderiam a chegar em um estado anorganico. O Principio de
Nirvana exprime a tendéncia da pulsdo de morte, ou seja, a tendéncia radical para levar a excitagao
em nivel zero.
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organismo mostra uma tendéncia inconsciente que milita contra o Principio de
Realidade que tem governado a civilizagdo e que insiste em se afastar da alienagao
(MARCUSE, 1999, p. 106).

Assim, o ideal de Nirvana contém uma afirmacao: sua finalidade é a
realizacdo, a propria gratificacdo. Nirvana é a imagem do Principio de Prazer, e
como tal emerge, em forma repressiva. Repressiva porque, como em qualquer boa
teologia e moralidade, a realizagcdo exige aqui o sacrificio da felicidade terrena
(MARCUSE, 1999, p. 113).

Afirma Marcuse que €& da esséncia da teoria freudiana da civilizagdo
assinalar repetidamente essas tendéncias contrarias ao Principio de Realidade. A
luz da cultura estabelecida, por mais destrutivas que possam parecer, essas
tendéncias sado os testemunhos da destrutividade da repressdo que ¢é
paradoxalmente aquilo a qual elas se esforcam por destruir. Essa interpretacéo
marcusiana de Freud também € corroborada pelos estudos de Schutz:

Em Freud se justifica o carater repressivo dos instintos pelo fato de esse
autor pressupor um conflito irreconciliavel entre o principio de prazer e o
principio de realidade. Como os instintos basicos estariam sempre em
busca do predominio do prazer, a luta contra eles seria uma constante no
interior da civilizagado: dai o constante e insuperavel mal-estar na civilizagao
(SCHUTZ, 2013, p. 702).

Estas tendéncias de Eros, e de outros instintos que a ele se agregam, visam
o ataque ao Principio de Realidade da teoria freudiana, direcionando-se mais além
do Principio de Realidade: a outro modo de ser. Estes ataques anunciam o carater
histérico do Principio de Realidade e seus limites de validade e necessidade. Para
justificar seu pensamento Marcuse traz a critica de Nietzsche que distingue toda a
psicologia social académica, pela posi¢do a partir da qual a empreende. Nietzsche
(1965, p. 116, apud MARCUSE, 1999, p. 115), ressalta que o Principio de Realidade

€ antagdbnico ao da civilizagdo ocidental:

[...] Nietzsche fala em nome de um principio de realidade
fundamentalmente antagbénica do da civilizagdo ocidental. A forma
tradicional da raz&o é rejeitada na base da experiéncia do ser-como-fim-em-
si — como gozo (Lust) e fruigdo. A luta contra o tempo desencadeia-se a
partir dessa posi¢ao: a tirania do devir sobre o ser deve ser quebrada, se o
homem quiser tornar-se ele mesmo num mundo que se'ga realmente seu
(NIETZSCHE, 1965, p. 116 apud MARCUSE, 1999, p. 115)*.

Marcuse destaca que a filosofia de Nietzsche denuncia a perpetuacido das

caracteristicas de uma moralidade, que ele se esforca em superar: a celebragao da

38 NIETZSCHE, F. Assim Falou Zaratustra, 1965, p. 115.
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dor e do poder que contém elementos de um passado terrivel. Porém, enfatiza a
esperancga que, neste momento, outra vez vem em apoio de nossas afirmacdes: “[...]
a imagem de um Novo Principio de Realidade quebra o contexto repressivo e
preconiza a emancipagao da heranga arcaica” (MARCUSE, 1999, p. 117).

A partir de agora € importante trazer para analise desta tese alguns
paragrafos de “Os Limites Historicos do Principio de Realidade Estabelecido”, do
sexto capitulo de Eros e Civilizagdo relacionados ao discurso do Principio de Prazer
(MARCUSE, 1999, p. 123-131).

A analise de Marcuse tenta identificar as tendéncias basicas da estrutura
instintiva da civilizagao, porque tenta definir o Principio de Realidade especifico que
governou e governa O progresso da civilizagdo ocidental. Marcuse nomeia este
Principio de Realidade especifico como “Principio de Desempenho”. Marcuse mostra
que a dominagao e a alienagao sédo derivadas da organizagéo social predominante
do trabalho que determinam exigéncias que sao impostas, em grande medida aos
instintos, através do Principio de Realidade especifico denominado por ele de
Principio de Desempenho (MARCUSE, 1999, p.123).

A questdo mais importante para Marcuse € a analise sobre o dominio
continuo do “Principio de Desempenho” sobre o Principio de Prazer, pelo qual a
tendéncia da civilizacdo deve ser encarada e tomada como ponto pacifico, ou se o
Principio de Desempenho teria fornecido uma precondi¢gao para um Novo Principio
de Realidade qualitativamente diferente e nao repressivo (MARCUSE, 1999, p.123).

Esta tese, que agora se expde, tem a pretensdo de defender o segundo
ponto de vista, isto €, que o Principio de Desempenho preparou as condi¢cdes para
um “Novo Principio de Realidade” n&o repressivo, que sera a base para um Principio
de Prazer emancipador e criativo para ser aplicado em uma teoria educacional de

emancipacao do ser social. Neste aspecto lembramos os termos de Schutz:

Ao apontar para a importancia e primazia dos aspectos qualitativos
necessarios para fundamentar um novo principio de realidade, que nao o
principio de desempenho, Marcuse parece ter aberto um amplo horizonte de
atuagéo e teorizagdo (SCHUTZ, 2013, p. 716).

Marcuse (1999, p. 124) destaca que o problema do carater do Principio de
Desempenho é de importancia crucial para a teoria de Freud, porque esse identifica
o Principio de Realidade estabelecido denunciado por aquele. Em consequéncia, a
dialética da civilizacdo de Freud perde em finalidade, quando o Principio de

Desempenho aparece como forma historica do Principio de Realidade. Assim,
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Marcuse apresenta um problema de limitacdo histérica de suma importancia, pois o
Principio de Realidade estabelecido € apenas o Principio de Desempenho, dai,
portanto, a possibilidade e a necessidade de um Novo Principio de Realidade.

Marcuse (1999, p. 124), como Freud, ao identificar o “carater histérico dos
instintos” com sua natureza, por outro lado, também identifica que a relatividade do
Principio de Desempenho vai influir na concepg¢ao basica da dinamica instintiva que
ocorre entre Eros (instinto de vida) e Thanatos (instinto de morte) e como essas
relagbes e desenvolvimentos seriam diferentes sob um Novo Principio de Realidade.

E facil para Marcuse perceber a influéncia de Eros e Thanatos sobre o
Principio de Realidade estabelecido. Ora, Eros diz respeito ao Principio de Prazer e
Thanatos diz respeito ao principio de destruicdo ou morte; todavia, Eros prepondera
sobre Thanatos, porque este, como afirmado anteriormente, é apenas um agregado
daquele. A dialética vai mostrar que Thanatos sO poderia se manifestar através de
Eros para fortificar Eros.

Mas, tanto Eros como Thanatos estao sob o dominio do Principio de Prazer,
essa € a dindmica da vida: a vida € um conflito, um compromisso entre essas
tendéncias. No mesmo ser humano, essas forgas conflitantes, € basicamente forca
bruta. Elas sdo perigosas e podem causar a destruicdo do homem e da civilizagao,
quando nao forem controladas. Para Freud ndo é concebivel uma sociedade em que
a procura de Eros ou Thanatos recebem imediata satisfacdo (OCAY, 2009. p. 13).

Freud (1999, p. 123) presumia que o instinto de morte operava
silenciosamente dentro do organismo no sentido de sua prépria destruicao. Porém,
uma parte do instinto era desviada no sentido do mundo externo como instinto de
agressividade e destrutividade. Desse modo, o instinto de morte estaria a servigo de
Eros, caso o organismo viesse tentar destruir seu proprio eu ou outra coisa
inanimada. No sentido contrario, qualquer restricdo dessa agressividade dirigida
para fora estava fadada a aumentar a autodestruicdo. Ao mesmo tempo, os dois
instintos raramente, ou nunca, apareciam isolados um do outro, estando mesclados
em proporcdes variadas e diferentes, tornando-se as vezes irreconheciveis.

Marcuse vai além do pensamento freudiano. Eros € o elemento criador,
sendo esse constituinte do Principio de Prazer, elemento modificador do Principio de
Realidade estabelecido, instinto preponderante que poderia alterar o Principio de
Desempenho vigente. De fato, para Marcuse, o Principio de Prazer investido no

instinto de vida representado por Eros € o unico capaz de realizar tal tarefa.
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Marcuse (1999, p. 124) entende que a proépria teoria freudiana dos instintos
fornece um dos mais poderosos argumentos contra o carater relativo e histérico do
Principio de Realidade. Mas, isso talvez possa nao ter ficado claro para Freud,
porque se em sua propria esséncia a sexualidade é antissocial e associal e se a
destrutividade é a manifestagdo de um instinto primario, entdo a ideia de um
Principio de Realidade n&o repressivo ndo passaria de especulagdo ociosa.
Contudo, ndo é desta forma com Marcuse, porque nele a sexualidade nédo é
antissocial, nem associal; ao contrario, a sexualidade faz parte da sociedade, da
cultura e da civilizagéo e, portanto, um Novo Principio de Realidade n&o repressivo
também se torna real.

Bastos (2010, p. 165) diria que se os ganhos da ciéncia da sociedade de
luxo beneficiam mais ao mercado do que ao bem-estar humano, primeiro, isto se
traduz, quando da transformacao sutil dos conceitos freudianos em prol da ordem do
consumo (o recalque passa a ser a Mais-repressédo e o Principio de Realidade se
torna o Principio de Desempenho); segundo, quando o Principio de Desempenho faz
todos os individuos verem o trabalho como sua unica fonte de prazer. Assim, esse
principio ndo so6 aprisiona Eros ao Principio de Desempenho, mas também coloca o
Ego sob o império do trabalho alienado.

Para Marcuse fica claro que a teoria de Freud esclarece a impossibilidade da
construcdo da emancipacdo humana e da sua felicidade, porque Freud Ié a
sociedade em que vive em seu tempo, como ela é: como capitalista, ndo como ela
deve ser. Logo, Marcuse aceita a teoria freudiana, mas, sustenta a existéncia de
uma substancia historica na ideia de civilizagdo que era desconhecida de Freud e
seus conceitos devem ser reexaminados para descobrirmos se contém ou nao
elementos que requeiram uma nova interpretacdo. E parte desta nova interpretacdo
€ encontrada em Daniel Cho, quando Marcuse sai em defesa de uma sociedade nao

repressiva:

A estratégia de Marcuse, ao contrario, € insistir na historicizagdo da
argumentacao de Freud, de modo que a repressao das unidades somente
ocorreria dentro de certos limites histéricos, portanto, deixando em aberto a
possibilidade futura de uma civilizagdo nao repressiva. Ainda mais sutil é
que, visto com mais detalhes, o argumento preciso de Marcuse é que a
teoria da civilizagdo de Freud ja contém elementos histéricos de que o
préprio Freud nao tinha conhecimento (CHO, 2009, p.64, tradugéo nossa).
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Agora é preciso tentar interpretar, a partir das vicissitudes historicas dos
instintos, a possibilidade de seu desenvolvimento n&o repressivo. Na anterior analise
sociologica fez-se a tentativa de interpretar a ossificagdo do Principio de
Desempenho, partindo das condigdes histéricas que esse criou. Tal critério implica a
critica do Principio de Realidade estabelecido, em favor do Principio de Prazer, que
seria uma reavaliagcdo da relagdo antagbnica que prevaleceu entre as duas
dimensdes da existéncia humana (MARCUSE, 1999, p. 124-125).

Porém os dois fatores, o filogenético-biolégico e o socioldégico, cresceram
juntos na histéria documentada da civilizagdo. Mas a sua unido desde ha muito se
tornou ndo natural e o mesmo aconteceu a modificacdo opressiva do Principio de
Prazer pelo Principio de Realidade. A sistematica negacdo, por Freud, da
possibilidade de uma libertagdo essencial implica o pressuposto de que a escassez
€ tdo permanente quanto a dominacdo, é uma afirmacdo, no minimo, discutivel
(MARCUSE, 1999, p. 126).

Marcuse (1999, p. 131) assinala que a hipétese de uma civilizagdo néao
repressiva tem de ser teoricamente validada para provar a possibilidade de um
desenvolvimento nao repressivo da libido, nas condigdes de civilizagao
amadurecida. Segundo Marcuse, Freud demonstrou que a diregdo para este
desenvolvimento ja havia sido indicada pelas forgas mentais que se conservaram
essencialmente livres do Principio de Realidade estabelecido, transmitindo essa
liberdade a um mundo de consciéncia madura.

No capitulo 7 de Eros e Civilizagdo, em “Fantasia e Utopia”, Marcuse
destaca, na teoria freudiana, que as forcas mentais opostas ao Principio de
Realidade se manifestam operando a partir do inconsciente para onde foram
relegadas. O dominio do Principio de Prazer ndo modificado prevalece unicamente
nos mais profundos e mais arcaicos processos inconscientes, mas eles nido podem
fornecer padrdes para a construgdo da mentalidade nao repressiva, nem para o
valor de verdade de tal construgdo (MARCUSE, 1999, p. 132).

O que defendemos nesta tese, € exatamente isto: a necessidade de tornar
consciente essa ideia de uma civilizagao nao repressiva e, depois de conscientizada,
torna-la concreta na vida real, para que a sociedade e o ser social que lhe compde
facam juntos uma catarse dos conhecimentos que estavam aprisionados juntamente
com Eros no interior da Mais-repressdo do velho Principio de Realidade

estabelecido.
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by

Mas, voltando a repressao, o exemplo da temporalidade ou duracdo do
trabalho apresentado por Marcuse mostra que, por si s6, o trabalho, da forma como
€ utilizado no sistema estabelecido, € um dos principais fatores repressivos exigidos
ao Principio de Prazer pelo Principio de Realidade. Portanto, a redugdo ou
diminuicdo do tempo ou jornada de trabalho elevado a um ponto tal, em que uma
porcdo deste tempo de trabalho ndo venha paralisar o desenvolvimento da
sociedade ou da pessoa, sera o requisito primeiro para a liberdade do homem
(MARCUSE, 1999, p. 141).

A civilizacdo madura, em condi¢gdes favoraveis, dara prevaléncia a riqueza
material e intelectual, permitindo a gratificagdo, sem os sofrimentos que sédo exigidos
pelas necessidades em geral, contra a dominag&do que obstrui sistematicamente este
novo sistema de gratificacdo. A parte de energia instintiva a ser desviada para o
trabalho necessario, agora mecanizado e racionalizado, seria tdo pequena que uma
vasta area de coergdes e modificagdes repressivas, sem poder contar com o apoio
de forcas externas, entraria em colapso. A consequéncia seria que as relacdes
antagébnicas entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade se alterariam em
favor do primeiro, e Eros, o instinto de vida, seria libertado (MARCUSE, 1999, p.
142).

Como se pode observar, Marcuse estabelece com clareza seu algo mais em
relagdo ao Principio de Prazer freudiano. Para Freud o Principio de Prazer colapsa
com o Principio de Realidade, com este ultimo exigindo daquele, para a evolugao da
civilizagdo e da cultura, sofrimento da grande maioria pelo trabalho penoso, com o
objetivo de garantir a sobrevivéncia prazerosa de uma pequena minoria. Para
Marcuse a superagao deste sofrimento € um salto de qualidade para um Novo
Principio de Realidade, através da reabilitacdo do Principio de Prazer, com a
diminuicdo consideravel do trabalho penoso desta grande maioria, garantindo a
sobrevivéncia prazerosa coletiva de todos. E exatamente isto que desejamos:
aproveitar, a partir de uma filosofia educacional, caracteristicas filosoficas que como
estas apontam para uma emancipacdo do ser social. Mais adiante explicaremos
como isso podera se estabelecer.

Na teoria de Freud, quanto mais a divisdo do trabalho foi se consolidando,
sendo montada para ser util ao sistema produtivo estabelecido, isto €, quanto mais a

necessidade social desviou-se da necessidade individual, tanto mais a produtividade
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se inclinou para contradizer o Principio de Prazer e converteu-se num fim em si
mesmo ao invés de beneficiar o coletivo e a sociedade.

Mas, para além do seu dominio, a produtividade tem outro conteudo e outra
relagdo com o Principio de Prazer. Ambas s&o previstas nos processos de
imaginacdo que preservam a liberdade, em face do Principio de Desempenho,
enquanto sustentam a reivindicagdo de um Novo Principio de Realidade
(MARCUSE, 1999, p.143-144).

No capitulo 10, em “A Transformagdo da Sexualidade em Eros”, Marcuse
destaca Eros como uma propagac¢ao da libido, ndo uma explosdo de libido. Sua
disseminagao nas relagdes privadas e sociais, em geral pelo casamento, preenchera
uma lacuna mantida entre elas por um Principio de Realidade repressivo. Essa
transformacao da libido é o resultado de uma transformagéo social que autorizou o
livre jogo de necessidades e faculdades individuais. Essas condi¢gdes possibilitaram
o livre desenvolvimento da libido transformada, para além das instituigdes do
Principio de Prazer, diferindo essencialmente da liberagao da sexualidade reprimida
(MARCUSE, 1999, p. 177).

Conforme Schutz (2013, p. 699), Marcuse apoiou-se e superou a teoria
freudiana do Principio de Realidade, desenvolvendo outra teoria da transformagéao
social baseada em aspectos qualitativos, centrados na capacidade de subsidiar um
novo principio de realidade distinto, principalmente, daquele previsto no sistema
capitalista. Ensina Marcuse (1999, p. 181), que na teoria freudiana a modificagao do
Principio de Prazer em Principio de Realidade através da repressao vem precedida
da sublimacgao real, que transporta os elementos enérgicos da libido para atividades
socialmente uteis. Mesmo existindo outros modos de sublimacao, a teoria freudiana
vai falar de impulsos sexuais de finalidade inibida, os quais ndo precisam ser
descritos como sublimados, embora o sejam. Uma das melhores interpretacbes a
respeito do que seja a categoria sublimacdo de Freud podemos encontrar em

Laplanche & Pontalis ao se referir a sublimacao:

Ao longo de toda sua obra, Freud recorre ao conceito de sublimagao com o
fim de explicar, do ponto de vista econdmico e dindmico, certos tipos de
atividades sustentadas por um desejo que nao aponta, em forma manifesta,
para um fim sexual: por exemplo, criagdo artistica, investigagéo intelectual
e, em geral, atividades as quais uma determinada sociedade concede
grande valor. Freud busca o motivo ultimo deste comportamento em uma
transformagao da pulsdo sexual: “A pulsdo sexual pbe a disposi¢cdo do
trabalho cultural quantidades de forga extraordinariamente grande em
virtude da particularidade, singularmente marcada na referida pulsdo, de
poder deslocar seu fim sem perder intensidade na esséncia. Esta
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capacidade de substituir a finalidade sexual originaria por outra finalidade,
que ja ndo é sexual, mas, lhe é psiquicamente aparentada, a denominamos
capacidade de sublimagdo” (1 a) (LAPLANCHE & PONTALIS, 2004, p. 416).

Pisani (2004, p. 33) acompanha Laplanche & Pontalis e ensina que, na
teoria freudiana, a sublimagdo € uma condicdo contraria as pulsdes e representa
uma restricdo que impossibilita a satisfacdo pulsional imposta pelo choque com o
mundo externo. A vida em sociedade, na teoria freudiana, se torna possivel a partir
da sublimacdo com o adiamento das satisfagdes pulsionais, sem as quais nao
seriam possiveis as relagdes entre as pessoas, pois estas dependem da inibigdo dos
fins sexuais imediatos. Dessa forma, a sublimacido se apresenta como uma
imposi¢ao da sociedade, mas preserva a consciéncia da repressao e, com isso, a
revolta das pulsdes contra o Principio de Realidade repressivo.

Marcuse apresenta algo mais: a ideia de sublimag&o nao-repressiva, que
vem iluminar a definicdo freudiana de Eros como sendo a luta para formar a
substancia viva em unidades cada vez maiores, para que a vida possa ser
prolongada e elevada a um estagio superior. O impulso biolégico converte-se num
impulso cultural. O Principio de Prazer livre, dentro de um Novo Principio e
Realidade, revela essa dialética do desenvolvimento (MARCUSE, 1999, p. 184-185).

A sublimacgao nao repressiva, antes referida, passou a ser chamada pelos
filésofos de “dessublimagado”, mas, ao contrario, como ensina Pisani (2004, p. 34),
essa “dessublimacgao” elimina toda consciéncia dos antagonismos e dos conflitos,
enfraquecendo a revolta das pulsbées e a rebelido por um Novo Principio de
Realidade. Os conflitos insoluveis nestas sociedades tornam-se controlaveis: “o
psiquiatra cuida dos Dons Juans, Romeus, Hamlets, Faustos, da mesma forma
como cuida de Edipo — ele os cura.” (MARCUSE, 1979-b, p. 81).

Essa € a grande diferenca entre Marcuse e Freud. Ele nao rejeita Freud,
mas incrementa seus conceitos no sentido de fortifica-los. Com isso, Marcuse
destacara a finalidade erdtica de sustentar todo o corpo como sujeito-objeto de
prazer com o continuo refinamento do organismo, a intensificagdo de sua
receptividade e o crescimento da sensualidade. Assim, a finalidade geraria seus
proprios projetos de realizagdo: a abolicdo do esforgo ou da labuta, o
aperfeicoamento do meio, a cura das doencas, a saude na decrepitude e a criagao
no luxo.

Essas atividades, com certeza, fluem do Principio de Prazer, constituindo um

trabalho que associa os individuos a unidades maiores. Agora ndo mais confinados
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ao dominio mutilador do Principio de Desempenho, eles modificam o impulso sem o
desviarem de sua finalidade. E certo que ocorre sublimacdo e cultura, mas essa
sublimagao ocorre num sistema de relagdes libidinais duradouras e em constante
expansao que, em si mesmas, sao relagdes de trabalho (MARCUSE, 1999, p. 185).

O trabalho puro e simples é a principal manifestacdo social do Principio de
Realidade. Se o trabalho esta condicionado pela demora e diversificacdo da
gratificagdo instintiva contradiz o Principio de Prazer e se torna sublimacéo,
conforme Freud. Desse modo, se o prazer do trabalho e o prazer libidinal coincidem
€ porque o proprio conceito do Principio de Realidade se tornou supérfluo e vazio de
significado. Com isso, as vicissitudes dos instintos descritas por Freud seriam, na
melhor das hipéteses, um desenvolvimento anormal (MARCUSE, 1999, p. 190-191).

Analisando “Eros e Thanatos”, no capitulo 11 de Eros e Civilizagdo, Marcuse
percebe que a luta pela gratificagdo duradoura facilita, além da perpetuacdo da
ordem numa escala superior, também uma ordem mais ampla de relagdes libidinais
na comunidade. O Principio de Prazer se estende até a consciéncia e Eros redefine
a razado em seus proprios termos: o razoavel sustenta a ordem da gratificagéo
(MARCUSE, 1999, p. 194).

A ascendéncia do Principio de Prazer engendraria assim antagonismos,
dores e frustragbes além do conflito individual na luta pela gratificacdo, mas esse
conflito, em si, teria um valor libidinal, porque estaria impregnado da racionalidade
de gratificacdo. E essa racionalidade sensual contém suas préprias leis morais
(MARCUSE, 1999, p. 197).

Nessa racionalidade a nao temporalidade € o ideal do prazer: o tempo nao
tem poder sobre o /d, que é o dominio original do Principio de Prazer. E através do
Ego que o prazer se torna real, mas ele esta totalmente sujeito a temporalidade.
Mas, um elemento repressivo é introduzido em todas as relagdes libidinais, tornando
o prazer doloroso, presente a todo instante: a previsdo do fim inevitavel — a morte
(MARCUSE, 1999, p. 200).

O objetivo basico do instinto ndo € a extingdo da vida, mas buscar a
auséncia de tensdo, eliminando o desprazer. Aqui encontramos a chave que
distingue o principio de vida (Eros) e o principio de morte (Thanatos).
Paradoxalmente, em termos de instinto, o conflito entre vida e morte se reduz a
medida que a vida se aproximar do estado de gratificacdo. Nesse aspecto, o

Principio de Prazer e o Principio do Nirvana convergem em diregdo ao mesmo



70

ponto, buscando a auséncia de tensao. Assim, livre da Mais-represséo, Eros seria
reforcado ao aproveitar e absorver a energia do instinto de morte em busca de sua
meta. Se numa ordem n&o repressiva os instintos atingissem sua realizagao, a
compulsao repressiva perderia muito de sua racionalidade biolégica e o valor
instintivo de morte se alteraria (MARCUSE, 1999, p. 202-203).

Aqui importa salientar a analise de Leandro Konder e sua afirmagéo que o
capital avanga assustadoramente, além da repressao basica necessaria para conter

0s impulsos agressivos, na busca de atividade produtiva:

Freud sustentava que a civilizagdo precisa de uma certa repressao basica
para conter os impulsos libidinais e agressivos dos seres humanos, para
disciplina-los e submeté-los a imprescindivel atividade produtiva: o trabalho.
Segundo Marcuse, entretanto, o capitalismo extrapolou no desenvolvimento
dos meios que sao utilizados no emprego da repressao, tornando-as
assustadoramente mais sutis e mais eficientes (KONDER, 1998, p. 22).

O capital em sua forma contemporanea se tornou um sistema ainda mais
poderoso e cruel que no passado. Ele criou instrumentos que lhe permitiram
neutralizar a classe operaria, que atualmente perdeu o perfil que tinha na época de
Marx. Submeteu a liberdade sexual recém-conquistada ao mecanismo do lucro, foi
capaz de absorvé-la e adapta-las as suas conveniéncias. Com isso, fez prevalecer
uma tendéncia cada vez mais acentuada de unidimensionalidade (KONDER, 1998,
p. 23).

No final de Eros e Civilizagdo, e no epilogo de “Critica do Revisionismo
Neofreudiano”, Marcuse percebe que, na teoria freudiana, a civilizagdo surge na
contradicdo entre o Principio de Realidade e os instintos primarios residentes no
Principio de Prazer. Esses instintos primarios, que residem e sobrevivem no /d, em
vista do Ego civilizado combate seus préprios instintos e impulsos, mostrando que,
na teoria freudiana, a diferenca entre saude mental e neurose reside apenas no grau
e eficacia da resignagao: a saude mental seria, na verdade, uma resignagao téao
eficiente que se manifesta como uma consciéncia feliz (MARCUSE, 1999, p. 211).

Freud entende que para a civilizagao prevalecer tera de haver represséo e
infelicidade, afirmando que o objetivo do Principio de Prazer ndo pode ser
alcangado, embora o esforgo para atingi-lo nunca deva ser abandonado. Marcuse
contesta, dizendo que, em longo prazo, a questao se resumiria em saber até que
ponto o individuo suportaria a resignacao sem desintegrar. Em sistemas sociais

como o capital isso acarreta a psicoterapia psicanalitica, que nada mais seria que
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um curso de resignagao, em que o maximo que se pode aprender seria transformar
a miséria histérica alheia em infelicidade cotidiana (MARCUSE, 1999, p. 211).

A autorealizagdo da personalidade nestes tipos de sociedade s6 pode
progredir com base em duas repressdes basicas: a primeira € uma purificacdo do
Principio de Prazer e internalizagdo da liberdade e da felicidade; a segunda é a
restricdo destas até tornarem-se compativeis com a falta de liberdade e infelicidade.
Como resultado, a produtividade, o amor e a responsabilidade, s6 se convertem em
valores, apds a sublimagdo repressiva, na medida em que contenham uma
resignagcdo manejavel e sejam praticados dentro de um quadro de atividades
socialmente uteis, quando envolvem a negagao efetiva da produtividade e da
responsabilidade livre. Em outras palavras, a renuncia a felicidade (MARCUSE,
1999, p. 220-221).

Nestes dois ultimos paragrafos aparece, com clareza, a perspicacia de

Marcuse com respeito ao Principio de Prazer freudiano. Contudo, destaque-se aqui,
a reabilitacdo deste principio s6 podera ocorrer de acordo com um Novo Principio de
Realidade baseado nas ideias de Marcuse. Para nossa tese, com base em Marcuse,
sO podera ocorrer um Novo Principio de Realidade se forem alterados a Mais-
repressao e o Principio de Desempenho do sistema estabelecido contidos no
coracao de seu Principio de Realidade dominante.
Como ensina Schutz, (2013, p. 716), Marcuse revitaliza e atualiza a base da teoria
critica de Marx, quando visualiza tudo aquilo que é exterior ao sistema, que nao foi
ou nao € engolido pela logica da sociedade regida pelo Principio de Desempenho: o
“[...] imperativo categdrico de derrubar todas as condigcbes em que o homem surge
como um ser humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel” (MARX, 1964,
p.86).

Apos estas explanagdes, sem duvidas, entendemos que a reabilitacdo do
Principio de Prazer freudiano, com base nas ideias de Marcuse para um Novo
Principio de Realidade, esta teoricamente demonstrada. No Novo Principio de
Realidade reabilitado havera uma abrangéncia muito maior da dominancia do
Principio de Prazer, para o qual Marcuse propde a tese de possuir uma funcao
criativa e emancipatoria, sendo isso exatamente o que desejamos propor para uma
teoria educacional emancipadora.

Para encerrar a andlise desta secgdo, Marcuse (1999, p. 227) nos ensina

que Freud viu precisamente na sexualidade a representacao do Principio de Prazer
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integral, possibilitando descobrir a raiz comum, tanto da infelicidade como da
neurose, bem como de reconhecer uma repressdo constitucional primaria,
subjacente a toda repressao conscientemente experimentada e administrada.

E nesse contexto que a metapsicologia de Freud se defronta com a dialética
fatal da civilizagao: o proprio progresso da civilizagdo conduz a liberagdo de forgas
cada vez mais destrutivas. A fim de elucidar a ligag&o entre a Psicologia Individual
freudiana e a teoria da civilizagdo, sera necessario reatar a interpretacédo da
dindmica instintiva em nivel diferente, ou seja, o filogenético. Assim, agora ja é

possivel avancgar para a analise das pulsdes e da liberdade.



3.2. AS PULSOES E A LIBERDADE®.

Diante do que foi exposto é necessario entender como funcionam as pulsdes
e qual a relagédo que elas tém com a liberdade, com o Principio de Prazer e com o
Principio de Realidade no interior do sistema opressor estabelecido. E que, do ponto
de vista filosofico de Marcuse, algumas pulsdes, como as sexuais, se localizam
dentro do amplo espectro do Principio de Prazer e o sistema estabelecido precisa de
um Principio de Realidade onde estas pulsbes sejam sublimadas através da Mais-
repressao, tornando-as socialmente uteis para a manutencao deste sistema.

Exatamente aqui se encontra o né gérdio do problema de pesquisa. Assim,
aproveitamos a proposta de Marcuse e de sua exigéncia tedrica de um Novo
Principio de Realidade, onde a Mais-repressao, conceitualmente, deva ser superada
e Eros libertado, deixando de ser prisioneiro do Principio de Desempenho
estabelecido. Com isso, em tese, a forga e a energia de Eros estaréo livres, podendo
ser reinvestidas e orientadas para uma educacédo de proposta emancipadora aos
educadores na forma de uma nova teoria educacional.

Essa nova proposta tedrica de educagao, em nosso entendimento, além de
ser emancipadora, tem de se pautar por uma educagao que tratara dos temas da
problematizacdo, da critica da alienagdo, da disponibilizacdo de liberdade e da
exploragdo do educando como ser social, tentando entender como a sublimacgéo, a
Mais-repressao e o Principio de Realidade do sistema estabelecido lida com isso.

No que diz respeito ao esquema freudiano do sistema estabelecido, a
liberdade esta relacionada com as pulsdes, porque elas s6 parcialmente podem ser
mediatizadas através da Mais-repressao, sendo sublimadas socialmente e utilizadas
conforme os interesses desse sistema. Logo, ndo € uma liberdade que corresponda

aos interesses de emancipagao do educando como ser social.

39 Esta parte tem por objetivo introduzir os estudo das pulsdes e sua relagdo com a liberdade com
base no texto de Marcuse, “Teoria das pulsbes e liberdade” contida na obra Progresso Social e
Liberdade.
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E notavel que os interesses voltados para a emancipagdo sejam distintos
dos interesses do sistema estabelecido. Enquanto o sistema estabelecido necessita
da Mais-repressédo para explorar, os interesses da emancipagdo s6 admitem uma
repressao minima, basica e necessaria para a sobrevivéncia humana, em que a
energia de Eros livre disponivel em sua quase totalidade podera ser destinada para
a emancipacao do educando como ser social: s6 assim esse podera ser livre.

Com essa breve apresentagao do tema, cremos ter justificado o estudo das
pulsbes e da liberdade e, com base nele, passamos a seguir ao exame do seu
conteudo. No capitulo |, do texto “Teoria das Pulsées e Liberdade” de Progresso
Social e Liberdade, Marcuse (1974, p. 31-32) introduz a discussao da teoria
freudiana do ponto de vista da ciéncia e da filosofia politica e sua necessidade de
justificagdo. Esta justificacdo, em seu pensamento filosoéfico, ndo poderia deixar de
ser dupla. Em primeiro lugar, Marcuse deseja mostrar que, em razao de seu proprio
conceito, a teoria freudiana esta dirigida para uma problematica politica, mantendo-
se aberta, porque sua concepgado, mesmo parecendo bioldgica, é, no fundo, socio-
histérica. Em segundo lugar, Freud pretendia mostrar até que ponto a psicologia, por
um lado, € parte essencial da ciéncia politica e, por outro, sua teoria dos instintos
pode explicar as tendéncias decisivas da politica.

Para Marcuse (1974, p. 32), a psicologia deve se revelar como politica para
que o psiquismo seja percebido cada vez mais claro como parte do todo social e
para que seu isolamento nao seja reconhecido como equivalente de nao
participacao social, ou mesmo, parte de um sentimento de culpa institucional. Como
principio da negacao e da revolugao, a psicologia pode integrar-se ao todo, deixando
de ser considerada cada vez menos “apolitica”, ndo caindo nas maos da dominagao
do poder que com ele se identifica.

Nesse sentido, Marilia Pisani (2004, p. 23-24) mostra que a interpretagcéo
marcusiana da obra de Freud n&do pode ser compreendida fora da analise da relacéo
entre a psicanalise freudiana e o marxismo. Esta relagdo, que nado € nem de
oposicdo nem de unido, € certamente uma sintese dialética. Assim, a interpretacao
da teoria freudiana por Marcuse sé poderia ser compreendida nesse contexto de
critica que quer “salvar” a psicanalise do psicologismo americano da década de

1950, apresentando-a como uma teoria essencialmente critica:
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[...] uma questdo se mostrou fundamental para a compreenséo da obra de
Marcuse: a da relacdo entre 0 marxismo e a psicanadlise freudiana. A
polémica que esta questdo suscita se refere ao estatuto da teoria freudiana
e do marxismo na obra Eros e Civilizagdo, uma vez que se encontrou uma
variedade de leituras divergentes entre os autores que trataram da questao
(PISANI, 2004, p. 25, grifo do autor).

Marilia Mello Pisani (2004, p; 26) entende que a relagdo entre o marxismo e
a teoria freudiana, na obra de Marcuse, deve ser vista como dois momentos que se
completam e se refutam. Elas se completam na medida em que o marxismo
apresenta o processo objetivo de exploragao e subjugac¢ao do individuo, no modo de
produgado capitalista, desmistificando esse processo social e econdmico através da
“critica da economia politica”. Por outro lado, a psicanalise representa esse processo
social na perspectiva do individuo, de seu efeito subjetivo, que surge da interagcéo
com outros individuos e com o meio. Ela representa o particular, isto €, a dimensao
subjetiva do longo processo de dominagdo e exploragdo, ou seja, da dinamica
objetiva denunciada por Marx. Assim, marxismo e psicanalise freudiana expressam
dois lados de um mesmo “fato”, duas perspectivas de uma mesma realidade*, a
realidade do individuo “cindido”, explorado e alienado. Dois lados da mesma moeda
e, neste sentido, se completam.

Com essa interpretacdo de Marilia Pisani, entendemos que a afirmacéao
mencionada na introducao desta tese restou bem apoiada, porque afirmavamos que
nossa intengao era colocar o pensamento de Marcuse como somatorio e sucessivo
ao do pensamento freudiano. Aqui se faz necessario distinguir entre Teoria Critica e
Teoria Tradicional, como o fez Marcos Nobre na obra Curso livre de Teoria Critica,
onde fica claro que a Teoria Tradicional ndo esta errada, contudo é insuficiente para
explicar a condigdo do ser social na contemporaneidade, considerando que Freud
fazia Teoria Tradicional e Marcuse fazia Teoria Critica, mas este a partir daquele.

0 g preciso salientar que em a “Recusa da Sintese” na obra Teoria Critica e Psicanalise, Sérgio
Paulo Rouanet (1989, p. 74) da apoio a afirmagao de Pisani sobre a complementacao e a refutagcéo
destas teorias invocando Adorno e Horkheimer com a postura que ela completa a critica marxista da
cultura. Mas s6 pode desempenhar este papel se mantiver a integridade e a autonomia do seu
discurso, distinguindo-se, nisto, dos freudo-marxistas, que acreditavam na possibilidade e
sustentavam a necessidade de uma sintese entre o pensamento de Marx e o de Freud. Contudo,
Rouanet (1989, p. 74), logo adiante explica que na perspectiva de Adorno e Horkheimer, a mera
hipétese de uma sintese em si ja constitui uma traigdo tanto as intengdes criticas de Freud como as
de Marx. Nesse sentido, se ambas s&o criticas uma da outra fica evidente que uma refuta a outra.
Nao entraremos no mérito dessa discussao sobre a refutagdo entre Freud e Marcuse, porque a parte
mais importante para nossa tese diz respeito a tese da complementacdo das teorias de destes
pensadores confirmada pelo préprio Rouanet.
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A perspectiva da Teoria Tradicional, ao tentar explicar o funcionamento da
sociedade, termina por adaptar o pensamento a realidade, porque para afirmar uma
pretensa neutralidade da descricdo ela se reporta a forma histérica presente da
dominagdo. Quando a Teoria Tradicional coloca rigidamente a separagcédo entre
“conhecer e agir”, ela expulsa do seu campo de reflexdo as condicionantes historicas
do seu préprio método. Todo conhecimento produzido é historicamente determinado
e mutavel no tempo, ndo podemos ignorar essas condicionantes, porque se pagaria
o preco de permanecer na superficie dos fendbmenos sem conhecer por inteiro suas
conexdes na realidade social. Na concepg¢ao tradicional de teoria o método é
transformado em instancia atemporal numa tentativa de eliminar o cerne historico
que lhe é constitutivo (NOBRE, 2008, p. 44).

A Teoria Critica quer mostrar duas coisas que se manifestam na Teoria
Tradicional. Primeiro, quer mostrar que a producgao cientifica da Teoria Tradicional €
parcial porque ignora que toda producéo cientifica tem uma posi¢cdo determinada no
funcionamento da sociedade, construindo uma imagem desta que fica no nivel da
aparéncia, ndo conseguindo atingir os objetivos a que se propds como teoria.
Segundo, essa aparéncia, pela qual se limita a Teoria Tradicional, € aquela mesma
produzida pela propria logica ilusoria do capital, que promete a liberdade e a
igualdade que jamais alcangou na forma e dos modos de produgdo capitalista
(NOBRE, 2008, p. 44-45); a distancia entre a promessa e a realidade.

Cabe entao a Teoria Critica eliminar essa parcialidade da Teoria Tradicional,
contudo eliminar essa parcialidade “nao significa” negar ou afastar a Teoria
Tradicional, mas dar a ela a consciéncia concreta da sua limitagdo, ao considerar
seus resultados no contexto mais amplo da sociedade produtora de mercadorias.
Dessa maneira, a Teoria Critica reinterpretara todas as rigidas distingdbes em que se
baseia a Teoria Tradicional como indicios da incapacidade da concepgao tradicional
de compreender a realidade social em seu todo. Ela vai demonstrar que o método
tradicional, ao aceitar essas cisbes como dadas e ndao como produto historico de
uma formacgao social determinada, nao é capaz de explicar satisfatoriamente porque
tais cisbes sdo necessarias. A teoria Critica, ao contrario, vai mostrar que tais
divisbes rigidas sao caracteristicas de uma sociedade dividida e ndo emancipada
(NOBRE, 2008, p. 45).

Todavia ao se apoiar, em parte, na teoria freudiana, Marcuse também se

apoia na Teoria Tradicional; no entanto, como pensador e praticante da Teoria
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Critica, coloca-se diante de uma praxis que se torna distinta da Teoria Tradicional,
apto agora para produzir outro campo teorico capaz de modificar as condigdes
opressoras do sistema estabelecido.

Desse modo, ao interpretar a teoria freudiana, Marcuse (1974, p. 32-33)
afirma que o Superego assimila em si mesmo os modelos autoritarios, como o pai e
0s seus representantes, convertendo todas as suas ordens e proibicdes nas suas
préprias leis e em sua propria consciéncia moral. Com o dominio das pulsdes a

autonomia passa a ser a obra do préprio individuo. No dizer do préprio Freud:

Nao se deve falar de consciéncia moral antes de demonstrar a existéncia de
um Super-eu‘”; quanto a consciéncia de culpa, € preciso admitir que se
apresenta antes do Super-eu, ou seja, também antes da consciéncia moral.
E entdo a expressdao imediata do medo a autoridade externa, o
reconhecimento da tensédo entre o Eu e esta ultima, o derivado direto do
conflito entre a necessidade do amor dela e o impeto de satisfagao
instintual, cuja inibicdo gera a tendéncia a agressao (FREUD, 2010, p. 70,
grifo nosso).

E certo, porém que, para Marcuse, s6 tem autonomia quem tem liberdade e,
embora a liberdade seja uma forma de poder e de dominacgdo, ela é importante
porque 0s meios preexistentes podem satisfazer as necessidades do individuo com
um minimo de desprazer e de frustragdo. Por outro lado, adverte Marcuse, sendo a
liberdade inteiramente historica seu grau sé pode ser determinado historicamente.
Uma cultura capaz de aplicar as possibilidades das necessidades esta orientada
para a liberdade. Em boas condi¢des, liberdade e felicidade convergem para uma
mesma dire¢do, quando a dominagao se reduz a divisdo racional do trabalho e da
experiéncia. Psicologicamente, tudo o que diminui a diferenga entre a dominagéao e a
liberdade é o mais importante (MARCUSE, 1974, p. 33-34).

Diferente da teoria freudiana, Marcuse ensina que a condi¢do fundamental
para a liberdade é a recuperagdo de parte consideravel da energia pulsional
desviada para o trabalho alienado e sua liberacdo para a satisfagcdo das
necessidades basicas dos individuos, cujo desenvolvimento, neste caso, seria
autdbnomo e ndo manipulado. No pensamento de Marcuse, com raz&o, isso seria de
fato uma dessublimagdo, mas que em vez de destruir as manifestacbes mais
espiritualizadas da energia humana, se projetaria como possibilidade da satisfagéo
da felicidade (MARCUSE, 1974, p. 37). O que seria essa dessublimacgao repressiva.

Ela serviria para incrementar uma filosofia educacional emancipadora?

*'Super-eu tem o mesmo significado que superego, é outra traducdo possivel que neste caso foi
traduzido do alemao por Paulo César de Souza.
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Em primeiro lugar, ndo podemos confundir dessublimagdo com
dessublimagao repressiva. A primeira (a dessublimagdo) tem potencial libertador e
emancipador na medida em que supera conceitualmente a Mais-repressao, quando
permite apenas a contingéncia de uma repressdo basica necessaria para a
manutengdo da vida, enquanto a segunda (dessublimag&o repressiva) € uma falsa
dessublimacao, onde tudo é erotizado em busca do prazer e da consciéncia feliz do
homem unidimensional dentro do sistema opressor estabelecido.

Conforme Reitz (2009, p. 229-230), Marcuse lutou contra a dessublimagéao
repressiva, um tipo de satisfagdo, com falsa consciéncia, onde os prazeres do
entretenimento popular sdo manipulados visando os mecanismos de controle do
sistema econbmico. O que permanece relativamente desconhecido, mas é o
elemento central de sua teoria geral e pratica, € um profundo desafio contra o
sistema de educacgao e ensino superior nos Estados Unidos, uma oposi¢ao contra a
maquina esmagadora da educagao e do entretenimento, que une a todos em um
estado de anestesia (consciéncia feliz).

Em A Ideologia da Sociedade Industrial, Marcuse escreve amplamente sobre
esse homem unidimensional e sobre a dessublimacdo repressiva. Desta obra
faremos apenas uma breve sintese das categorias, pois elas € que sdo importantes
para se entender o fio condutor desta tese. Marcuse (1979-b, p. 82) considera que a
alienagao artistica € sublimagao, porque cria as imagens de condi¢gdes que sao
irreconciliaveis com o Principio de Realidade, mas que como imagens culturais
tornam-se toleraveis, edificantes e uteis. Contudo, estas imagens mentais estédo
invalidadas, em certos aspectos, com a sublimacdo, que substitui a satisfacao
mediata pela satisfacdo imediata, através do consumismo do capital. Sobre a

sociedade de consumo ensina Daniel Cho:

Desfrutar: Essa é a logica que a sociedade opulenta projeta na ordem a fim
de ligar a sua populagdo ao sistema. O que nés devemos lembrar, contudo,
é que para Marcuse, o capitalismo — considerando o quadro como
sociedade afluente — baseia-se na morte, destruicdo, e dominagdo da
grande maioria da populagdo. Portanto, o prazer que se propaga esta
sempre disponivel apenas para alguns poucos: O inferno ainda esta
concentrado em certos lugares distantes (CHO, 2009, p. 68, tradugado
nossa).

O Principio de Prazer, através da sublimacdo, se adapta ao Principio de
Realidade. Com isso, a sexualidade é liberada com formas socialmente construtivas
no interesse do sistema estabelecido. Disso advém a existéncia de formas

repressivas de dessublimagao, comparando com os impulsos e objetivos sublimados
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que contém mais liberdade e recusa em observar as proibi¢des sociais. De fato, a
dessublimacgao repressiva é operante na esfera sexual, como na dessublimacao da
cultura superior que opera como o subproduto dos controles sociais da realidade
tecnolégica, que amplia a liberdade enquanto intensifica a dominagado (MARCUSE,
1979-b, p. 82).

Mas, o que vem a ser essa tal “sublimagao”™? Ou essa “dessublimac¢éao”™? Ou
essa “‘forma repressiva de dessublimagdo” ou “dessublimagao repressiva®? Ou
ainda, essa “repressdo minima (basica)’? Sabemos da teoria freudiana que a
“sublimagao”, por si mesma, € uma forma repressiva que coloca uma imposi¢cao a
Eros e ao Principio de Prazer de se adaptarem ao Principio de Realidade
Estabelecido. Ao contrario senso, € possivel entender uma dessublimagao pura
como a libertacdo de Eros e do Principio de Prazer das exigéncias do Principio de
Realidade estabelecido.

Contudo, isso seria mera dessublimacao, porém Marcuse fala de “formas
repressivas de dessublimacgao”: o que seria isso? Sabemos, em sua época, Freud
entendia que uma dessublimagdo de Eros era danosa e perigosa ao ser humano,
porém Marcuse afirma que, em nossos tempos, o capital elevou de tal forma a
rigueza dos bens de consumo pela exploracdo do homem pela Mais-repressao que
esta se tornou também perigosa a sobrevivéncia humana.

Para manter o sistema foi entdo necessaria uma dessublimacéo de Eros e
do Principio de Prazer, mas isso ndo podia fugir do controle do sistema estabelecido
que para manter a repressao e a propriedade dos modos e dos meios de produgao
admitiu uma pequena dessublimagao controlada, porém ainda repressora, porque
mantinha o sistema de exploracdo. E por isso que Marcuse elabora o conceito de
“Consciéncia Feliz”: em que o sistema, para manter o homem pela exploracéo, libera
algumas formas de prazer.

O homem se torna feliz na repressdo. Em vista da exploragdo humana do
qual resulta a riqueza, o excesso de bens produzidos, que as vezes se estragam e
se perdem, pois ndo ha consumo, mesmo com pessoas passando fome, Marcuse
conclui que ja é hora de assumir a felicidade real do homem. E para combater a
repressao do sistema estabelecido em todas as suas formas exige a necessidade da
libertacdo de Eros e do Principio de Prazer.

Por ultimo, no que se refere a repressao minima, nao custa repetir, que se

trata da mesma repressdo basica necessaria para manter a existéncia descente do
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ser social. Entre tais necessidades esta a satisfacdo da fome, da sede, da
necessidade de habitacdo, da protecado contra o frio e o calor, da satisfacdo sexual
como um direito do cidad3o*’, sendo na direcdo dessas necessidades que a
repressao minima (basica) deve se postar. Nesse aspecto, Marcuse admite com
Freud que uma dessublimagao total de Eros e do principio de prazer é perigosa,
porque Eros € um poder ilimitado sem direcdo e sem meta, havendo a necessidade
de um objetivo para esgotar sua potencialidade. Marcuse fala entdo da necessidade
de uma repressdo minima, que chama de repressdo basica, que garanta a
sobrevivéncia humana através da satisfacdo dos instintos basicos na manutengao
da vida e perpetuacdo da espécie, por exemplo, fome, sexo e as referidas
anteriormente. Com a libertacdo de Eros e Principio de Prazer seria possivel um
Novo principio de Realidade para uma nova sociedade e civilizagdo que iria
confrontar o sistema estabelecido, porque em tudo o mais Eros estaria livre na
satisfacdo humana sem ferir o Principio de Vida, diminuindo quase a nulidade a
influéncia do Principio de Morte (Thanatos).

Segundo Marcuse (1979-b, p. 83), no que se refere a utilizagado da energia
erotica, o local tem influéncia consideravel, diminuindo a energia erotica e
intensificando a energia sexual, por influéncia da realidade tecnoldgica que limita e
reduz o alcance da necessidade de sublimacdo. Fazer amor no campo é uma coisa
bem diferente do que num automével em uma alameda de uma cidade turbulenta. A
tensdo entre a satisfagcdo do desejo e sua satisfagdo, no mecanismo mental, é
consideravelmente reduzida e o Principio de Realidade ndo consegue mais sua
transformacéo dolorosa como necessidade instintiva. O individuo pode adaptar-se
ao mundo que parece nao exigir a negagao de suas necessidades intimas.

O ambito da satisfagao socialmente permissivel e desejavel € ampliado, mas
o Principio de Prazer € reduzido em sua satisfagdo e privado dessa satisfagao
quando suas exigéncias sao irreconciliaveis com a da sociedade estabelecida: o
prazer € assim ajustado, gerando submissdo. Todavia, a sublimagdo preserva a
consciéncia das renuncias que a sociedade repressiva inflige ao individuo contra os
prazeres da dessublimagdo ajustada, preservando essa necessidade de liberagao.
Mas como toda sublimagao € imposta pelo poder da sociedade, a consciéncia feliz

*2 Esta exemplificagdo ndo é de modo algum taxativa, sendo meramente explicativa.
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abre caminho através da alienacgédo, pois toda sublimagéo exige certa barreira social
da satisfacdo instintiva (MARCUSE, 1979-b, p. 85).

Para Marcuse (1979-b, p. 87), o conceito de dessublimacgao basica implicaria
a possibilidade de uma libertagdo simultdnea da sexualidade e da agressividade
reprimidas, que é uma possibilidade incompativel com a nocgado freudiana do
quantum fixado de energia instintiva disponivel para distribuigdo entre os dois
primitivos impulsos, de cuja teoria o fortalecimento da sexualidade provocaria o
enfraguecimento da agressividade e vice-versa.

A dessublimagéo institucionalizada, sutiimente repressiva na base da
consciéncia feliz, parece a Marcuse (1979-b, p. 88) ser um aspecto da conquista da
transcendéncia alcancada pela sociedade unidimensional. Essa sociedade tende a
reduzir, ou até a absorver, a oposigao, a diferenga qualitativa, no ambito da politica e
da cultura superior, tende, do mesmo modo, a fazé-lo na esfera instintiva. Como
resultado, surge a atrofia dos 6Orgdos mentais, impedindo a percepgado das
contradicbes e alternativas, na Uunica dimensdo restante da racionalidade
tecnoldgica, prevalecendo a “consciéncia feliz”.

Finalmente diz Marcuse (1979-b, p. 89): “A consciéncia feliz ndo tem limites
— prepara jogos com morte e desfiguragdo, nos quais prazer, trabalho em equipe e
importancia estratégica se misturam em harmonia social compensadora”. Além

disso, diz Marcuse:

Nao Iutamos contra uma sociedade que se encontra em vias de
desintegracdo. Lutamos contra uma sociedade que funciona, pelo contrario,
extraordinariamente bem e, o que € mais, lutamos contra uma sociedade
que conseguiu descartar a pobreza e a miséria em um grau que etapas
anteriores do capitalismo ndo haviam conseguido. Porém para um homem
que pensa dialeticamente, é desagradavel ter de dizer: contemplemos a
outra cara, ndo s6 porque € a outra, mas sim porque € a mesma
(MARCUSE, 1969-a, p. 100-101, tradugao nossa).

Marcuse (1974, p. 37) observa que tal dessublimacéao repressiva aparece na
cultura presente como uma catastrofe, e a luta contra ela se torna uma necessidade.
Ele denuncia que essa neutralizacdo da dinamica da liberdade foi revelada por
Freud na teoria das pulsdes. Freud, do ponto de vista da psicologia, pés em
evidéncia a civilizagdo e a cultura presente, suas necessidades, limites e
consequéncias para o ser social.

Para Marcuse (1974, p. 37-38), neste quadro cultural, tal como se
desenvolveu na realidade historica, a liberdade s6 se torna possivel contra a base

da “nao liberdade” ou da “repressado” das pulsdes. A interpretacdo de Marcuse da
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teoria freudiana revela que segundo a estrutura pulsional, as pulsées tendem para a
resolucao agradavel das tensdes ou, no minimo, para a satisfagdo nao dolorosa das
necessidades. Na estrutura pulsional o organismo esta, em sua origem, orientado
para o prazer pelo Principio de Prazer. Aqui interessa trazer ao debate a

interpretacédo de Francisco Anténio Doria a respeito da teoria das pulsdées de Freud:

Esses desejos, essas tendéncias ao movimento constituem o que Freud
chama as pulsées. Como caracterizarmos as pulsdes? Em primeiro lugar,
elas sdo fendbmeno interno. A excitagdo pulsional ndo vem do mundo
exterior, embora um objeto do mundo exterior seja o objeto da pulsdo. A
pulsdo ndo é um reflexo. O que nos leva a um prato de comida quando
temos fome nao é a vista do prato, mas sim a propria fome (DORIA, 1983,
p. 179).

Marcuse (1974, p. 38-39), observa que, na teoria freudiana, a civilizagéo
para sobreviver necessita do Principio de Realidade, porque apenas uma
transformacao traumatica, que € também uma alienagdo do homem em relagdo a
sua natureza, deixara o homem apto para o prazer, pois a pulsdo é armazenada e
controlada elevando a satisfacdo das necessidades naturais a um prazer que sera
experimentado e compreendido como felicidade.

Essa versdo metapsicologica ou metafisica da psicologia, portanto, € uma
versao que contém o nucleo mais profundo e revolucionario da teoria freudiana.
Assim, a liberdade do homem cresce no terreno da nao liberdade e a felicidade se
torna felicidade socialmente aceita. O organismo se desenvolve sob o efeito de duas
pulsdes basicas e originarias: a pulsdo de vida e a pulsdo de morte. Freud chamou a
pulsdo de vida de Eros, e a pulsdao de morte denominou de destruicdo. A pulsao de
vida, ou Eros, tende a reunir a substancia viva em unidades cada vez maiores e
mais duradouras; a pulsdo de morte busca a regressao ao estado pré-natal anterior
ao nascimento, quando desconhecia a dor e as necessidades. Esta pulsdo de morte
tende a aniquilagédo da vida, é o regresso a matéria inorgénica, mas paradoxalmente
quer o Principio de Nirvana, que € a auséncia total da dor e do sofrimento. Mas,
enquanto Eros quer a vida sob o Principio de Prazer, o sistema estabelecido,
amparado pelo Principio de Realidade imposto, se opde a tal finalidade (MARCUSE,
1974, p. 39).

Deduz-se, assim, que o principio de morte € o mesmo Principio de Nirvana,
ou Thanatos — nomes diferentes para um mesmo conceito: a tendéncia da
aniquilacdo da vida, a busca do regresso a matéria inorganica para aliviar o

sofrimento e a dor quando esses predominam sobre a existéncia. A consequéncia,
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conforme Marcuse (1974, p. 39-40), é que, por imposi¢cao da cultura e da sociedade,
coexiste durante toda vida do ser social uma submissao da pulsédo de vida a pulsao
de morte e, com isso, a sociedade (meio social) impde uma modificagao radical e
decisiva sobre as pulsdes. Por isso, as pulsdes sdo desviadas ou refreadas de seus
objetivos originarios, ou s&o limitadas no seu campo pulsional, e modificadas quanto
a sua direcao.

Para Marcuse (1974, p. 40), a teoria psicanalitica propbe que a dinédmica
psiquica aparega como uma luta que se efetua entre trés forgas basicas: Eros, a
pulsdo de vida; Thanatos, a pulsdo de morte; e o mundo externo. A essas trés forcas
correspondem trés principios fundamentais que determinam as funcdes do aparelho
psiquico: o Principio de Prazer (Eros), o Principio de Nirvana (Thanatos) e o
Principio de Realidade (mundo externo). Cada uma destas forcas tém fungdes
distintas: o Principio de Prazer promove o desenvolvimento das pulsdes de vida; o
Principio de Nirvana promove a regressdo ao estado pré-natal, inerte e nao
doloroso; o Principio de Realidade representa a totalidade das modificacbes dessas
pulsdes exigidas pelo mundo externo, € a “razdo” como realidade.

Pode-se deduzir que o Principio de Nirvana, por principio proprio, procura a
aniquilacdo da vida em razdo de na vida existir o predominio do desprazer, tenséo
ou necessidade. O Principio de Nirvana contém uma espécie de Principio de Prazer
que se aproxima perigosamente de Eros, ja que ao tentar aniquilar a vida esta
tentando desfazer-se da dor e do desprazer. Parece que o proprio Eros participa da
pulsdo de morte, quando ocorre uma tendéncia para o0 apaziguamento, a
eternizacdo do prazer, indicando uma resisténcia pulsional ao aparecimento de
tensbes novas e o abandono de um estado de equilibrio que proporciona prazer que,
se nao é hostil a vida, é estatico e antiprogressivo (MARCUSE, 1974, p. 41).

Marcuse (1974, p. 41) entende que mesmo Freud percebeu a unidade
originaria de Eros e Thanatos, pulsdes que, sendo opostas, possuem uma natureza
conservadora, mas rejeitou esta ideia e se manteve na dualidade: pulsao de vida e
pulsdo de morte, Principio de Prazer e Principio de Nirvana. Assim, a fusdo da
pulsdo de vida e da pulsdo de morte, Eros e Thanatos definem a vida. Mas, a pulsao
de morte, mesmo sendo obrigada a servir Eros, conserva energia propria e
destrutiva que é desviada pelo organismo e direcionada contra o mundo exterior,

como uma agressao socialmente util. Sé transformada, as pulsées de destruigdo do
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Principio de Nirvana poderao servir as pulsdées de vida do Principio de Prazer, na
medida em que estas também se transformam.

Na teoria freudiana, interpreta Marcuse (1974, p. 42), a pulsado de vida ou
Eros, em sua fungao original, que é a sexualidade, busca a obtengao do prazer de
zonas do corpo. Esta busca de prazer, quando do nascimento € polimorfa e sé mais
tarde se torna concentrada, visando a reproducido. Marcuse percebe que isto expde
o carater “polimorfo e perverso” da sexualidade, porém, quanto aos seus fins, as
pulsdes sao indiferentes e alheias ao préprio corpo que, sobretudo, ndo estao
localizadas em uma parte determinada e nem sdo limitadas a uma fungao
especifica.

Originariamente, na sua totalidade, o organismo é campo potencial da
sexualidade, dominado pelo Principio de Prazer em todas as suas atividades e
relagdes. Por isso devera ser sublimado através de sua dessexualizacdo para
dedicar-se ao trabalho desagradavel e viver nele inclusivamente (MARCUSE, 1974,
p. 42-43).

Marcuse (1974, p. 43) entende que ha dois momentos importantissimos
nesse processo de dessexualizacdo descrito por Freud. Primeiro, ocorre uma
blocagem das pulsdes parciais, ou seja, a interrupgdo da sexualidade pré-genital e
extragenital, que emana do corpo como zona erégena de conjunto. Segundo, ocorre
o controle e a canalizagdo ética de Eros, com a dessexualizagdo de sua propria
sexualidade e do objeto sexual do amor. Na teoria psicanalitica, a maior conquista
da sociedade cultural foi superar o complexo de Edipo como premissa do controle de
Eros. Este que englobava todo processo fica reduzido as fungbes de sexualidade,
genitalidade e suas incidéncias: o erético limitou-se ao minimo socialmente toleravel.

A vida experimentada é sofrimento e conquista. E luta consigo mesmo e com
0 meio: sua substancia é o desprazer. A felicidade é recompensa, repouso, mas em
nenhum caso é finalidade da existéncia. Neste sistema, a finalidade da vida é o
trabalho alienado. O tempo é repartido socialmente, obedecendo estruturalmente ao
modelo das pulsées concluidas na infancia. A limitacdo de Eros condiciona a
limitacdo do tempo livre, do tempo de prazer em que o trabalho alienado reduz ao
minimo. A modelagem das pulsdes destrona o Principio de Prazer, possibilita a ética
do progresso e o desenvolvimento da cultura ocidental (MARCUSE, 1974, p. 44).

E oportuno fazer agora um breve adendo para mencionar o entendimento de

Marx a respeito do tempo de trabalho alienado. Marx questiona:
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O que é uma jornada de Trabalho? Durante quanto tempo é permitido ao
capital consumir a forga de trabalho cujo valor diario paga? Por quanto
tempo se pode prolongar a jornada de trabalho além do tempo necessario
para produzir a prépria forga de trabalho? (MARX, p. 303-304)

Para Marx (1999, p. 304), o capital responde a estas perguntas afirmando
que o dia de trabalho compreende a jornada de trabalho, descontado as horas de
pausa sem as quais a forgca de trabalho ficaria impossibilitada de realizar novamente
sua tarefa. O trabalhador, durante sua existéncia, nada mais € do que sua propria
forca de trabalho e a sua jornada de trabalho, disponibilizada por lei, deve ser
empregada no préprio aumento do capital.

Segundo Marx (1999, 304), para o capitalista n&do tem sentido conceder
tempo para a educagao ou para o desenvolvimento intelectual, mesmo que seja para
preencher funcdes sociais ou convivio social, naquele mesmo pais em que o capital
(por seu impulso voraz, cego e desmedido pelo trabalho excedente) viola os limites
extremos, fisicos e morais, da jornada de trabalho, usurpando o tempo que deveria
ser dedicado para crescimento, desenvolvimento e saude do corpo. O capital, assim,
rouba o tempo necessario ao trabalhador para respirar ar puro e absorver a luz do
sol, comprimindo este tempo sempre que possivel para incorpora-lo ao processo de
producgdo. Voltamos de novo para Marcuse para resolver a questao da nao liberdade
que ficou em suspenso antes da pausa para pensar com Marx a questdo
problematica do tempo.

Na teoria freudiana, explica Marcuse (1974, p. 44-45), o individuo reproduz
instintivamente a negacao cultural do Principio de Prazer, mas a renuncia deu muito
trabalho gragas as pulsbes modificadas repressivamente. Com isso, a legislagao
social se converte em legislacéo do préprio individuo e a n&o liberdade é necessaria,
aparecendo sO depois como liberdade e como fruto de sua propria autonomia.
Marcuse, em sua analise, acaba por mostrar um Freud que acompanha uma ética

burguesa, liberal e idealista:

Esta é a razdo geral do desenvolvimento cultural. Ao reconhecé-la, Freud
esta de acordo com a ética idealista e a politica liberal-burguesa. A
liberdade tem de comportar a coacgdo: a miséria da vida, a luta pela
existéncia e a natureza amoral das pulsGes tornam imprescindivel a
represséo pulsional. Progresso ou barbarie, eis a alternativa (MARCUSE,
1974, p. 46).

Porém, na ultima teoria freudiana dos instintos, Marcuse (1974, p. 46-47)
observa que ndo ha mais nenhuma pulsdo de autoconservacdo autbnoma. A
transformacao repressiva das pulsdes passa a ser uma constituicdo biolégica do

organismo. Agora, convém esclarecer o que seja esta teoria freudiana dos instintos.
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Na sua primeira elaboragédo do aparelho psiquico, do ponto de vista econdémico,
Freud concebe a mente humana como governada pelo principio do prazer, que é
dependente do principio de realidade do sistema estabelecido. O aparelho psiquico,
através do Principio de Prazer, trabalharia no sentido de manter a quantidade de
excitagao, presente na mente humana, tdo baixa quanto possivel, de forma que uma
diminuicdo da excitacdo corresponderia a uma sensacao de prazer € um aumento
desta excitagao, corresponderia ao desprazer. Na pratica clinica essa teoria revelou-
se insatisfatéria diante de fendbmenos como a ambivaléncia, o masoquismo, e
especialmente a compulsdo a repeticdo, na qual o sujeito repete uma situagéo
traumatica, seja em sonhos, seja através de uma atuagédo ou de outras formas. A
compulsdo a repeticdo apresentou-se como um paradoxo, uma vez que, se a
tendéncia do aparelho psiquico era o alivio das tensdes no sentido de se evitar o
desprazer, o acontecimento traumatico deveria ser esquecido, e nao repetido
(FREUD, 2010-b, p. 122).

Em Além do Principio de Prazer Freud desenvolve uma concep¢ao de
instinto ao qual recorrera novamente para usar na obra O Ego e o Id e Outros
Trabalhos. Conforme esta concepgéo, Freud distingue duas espécies de instintos
sexuais, das quais conclui que Eros € o mais acessivel de ser conhecido. Esta
concepgao compreende ndo apenas o instinto sexual desinibido e os impulsos
sexuais sublimados, mas também o instinto de conservacao. A segunda espécie de
instinto, o sadismo, foi mais dificil de determinar. Com base em reflexdes tedricas
amparadas na biologia Freud pode supor a existéncia de um instinto de morte. Esse
tem tarefa especifica de reconduzir a vida organica de volta ao estado inanimado,
enquanto Eros, com funcéo diversa, pretende agregar cada vez mais a substancia
viva, que esta dispersa nas particulas, facilitando a vida. Ambos os instintos, em
conjunto, atuariam como conservadores, pois se empenhariam em esfor¢cos para
restabelecer o estado que foi perturbado pelo proprio surgimento da vida (FREUD,
2011, p. 37). De forma muito breve e resumida, e apenas para o0 que necessitamos,
esta € uma pequena nogdo do que seja esta ultima teoria dos instintos e podemos
agora continuar a respeito da represséo.

Para dominar d natureza e o homem, se torna préprio dos individuos que,
mediante a limitacdo de Eros, a uma funcido parcial da sexualidade, através do
aproveitamento do impulso de destruicdo, converta-se o ser social em sujeito-objeto

do trabalho socialmente Util. Com este dominio sobre a natureza nasce a técnica da
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repressao, com a transformacgao repressiva das pulsdes, base psicolégica de uma
triplice dominagao, nasce a sociedade cultural consolidada pela:

a) dominagdo sobre si mesmo, sobre sua prépria natureza e sobre as

pulsdes sensuais que s6 buscam prazer e satisfagao;

b) dominagdo sobre o trabalho efetuado por individuos disciplinados e

dominados;

c) por fim, se consolida a dominagéo sobre a natureza exterior: a ciéncia e a

técnica.

Desta triplice dominagédo resulta uma substéncia psiquica comum: a nao
liberdade, um poder sobre as préprias pulsdes, que convertida em natureza pela
sociedade, eterniza as instituicbes de dominacdo. A nao liberdade cultural que é
opressao de tipo especial, também €& uma n&o liberdade racional e, ao mesmo
tempo, uma dominag&o racional na medida em que s6 torna possivel a passagem da
animalidade a humanidade (MARCUSE, 1974, p. 48).

Wiladimir Safatle (2004, p. 283) lembra que, no que concerne a critica de
Bento Prado junior relativa ao recurso frankfurtiano a psicanalise, em uma sociedade
repressiva “[...] a libido ndo pode, por exemplo, satisfazer-se na plenitude
intersubjetiva de ‘relagbes erodticas duradouras entre individuos maduros™. Para
Safatle este sistema acaba “[...] instaurando assim uma racionalidade libidinal, na
qual racional é o que sustenta a ordem da satisfacdo, uma racionalidade distinta da
racionalidade como figura da dominagao da natureza e capaz de guiar a conduta na
dimensao da praxis” (SAFATLE, 2004, p. 283).

Na teoria freudiana, Marcuse (1974, p. 48-49) percebe que o individuo,
doente e neurdtico, incorporado na cultura estabelecida tem, em sua doenca, o azar
individual de uma historia privada. Para curar esta neurose, a psicanalise revela o
privado como uma particularidade do destino universal resultado de uma ferida
traumatica, que na verdade é a causa da transformacado repressiva das pulsdes
humanas. Para manter a estrutura pulsional exigida, quanto mais a cultura
estabelecida progride, mais poderoso se torna seu aparelho destinado ao
desenvolvimento e a satisfagdo das necessidades sociais e mais opressivas serao
os sacrificios que tem de impor aos individuos. A tese da concepcao freudiana € que
com o progresso cultural a repressédo aumenta na cultura estabelecida, a qual, por
sua vez, aumenta a agressividade da repressao social. Mas essa afirmagao se torna

duvidosa quando comparamos as liberdades presentes com as passadas.
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No capitulo |l deste texto, Marcuse (1974, p. 51) demonstra que quanto mais
a cultura progride tanto mais opressivos se tornam os sacrificios que ela impde aos
individuos. Esse fenbmeno esta em contradicdo com a liberalidade da situacao
social contemporéanea. Ele entende que tal fenbmeno deve ser analisado sob o
aspecto da teoria freudiana dos instintos, seguindo duas dire¢des: na coisificagéo e
automatizagcdo do Ego e na teoria das pulsdes, onde o Principio de Realidade se
impde, principalmente nos processos que se desenrolam entre o Id, o Ego e o
Superego, entre inconsciente, consciente e mundo externo.

A parte consciente do Ego tem uma luta dupla: uma interna contra o Id e o
superego, outra externa contra o mundo, o meio social e a natureza, por isso a
necessidade de diversas formas de aliangas e ligagdes que variam com frequéncia.
Essa luta respeita certo grau de liberdade pulsional, permitindo certas modificagées,
sublimagbes e recalcamento a efetuar. Neste contexto, o Ego tem um papel
orientador porque a decisao realmente é sua, ja que, na teoria freudiana, ele &, no
caso de um individuo normal e maduro, responsavel pelos processos psiquicos
(MARCUSE, 1974, p. 51).

O Ego se torna corporal e suas reagées sobre o0 mundo exterior e sobre os
desejos pulsionais provenientes do /d séo cada vez mais automaticas. Num segundo
ponto, o fortalecimento da autoridade fora do lar prepondera e o desenvolvimento
social, que destrona o individuo como sujeito econémico, reduz também ao minimo
a funcao individualizante da familia, em proveito de forcas mais eficazes
(MARCUSE, 1974, p. 52).

Nas geracdes mais jovens, o Principio de Realidade é inculcado mais por
agentes exteriores a familia e ndo tanto pela propria familia: assim, o jovem aprende
formas de comportamento e reacdes socialmente uteis fora da vida privada da
familia. Para o Principio de Realidade estabelecido, o pai moderno ndo € um
representante muito eficaz, e o relaxamento da moral sexual facilita a superacéo do
complexo de Edipo. A luta contra o pai, da teoria freudiana, perde muito do seu
significado psicologico decisivo. E quanto mais os modelos de fora do lar séo
tomados, mais a socializagdo da nova geragdo se torna uniforme e consistente
(MARCUSE, 1974, p. 52-53).

Com a unificagdo do Ego, a coletivizagao politica tende a nivelar a estrutura
psiquica através da livre confrontagdo com o poder paterno, que foi colocado pelo

Ego diretamente a disposi¢cao da razdo do sistema social. Porém o Ego, entregue ao
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dominio do Superego, se torna mais um sujeito da destruigdo, quando despojado da
forca de Eros, sua forga pulsional autbnoma. Dessa forma, entende-se por que o
Superego, agente social da repressao e do Principio de Realidade, é o reservatorio
de energia de destruigdo que se acumula na psique sublimada, tornando-se
socialmente util (MARCUSE, 1974, p. 56).

Para Marcuse (1974, p. 57), esta € a visdo revolucionaria de Freud. O
conflito decisivo para os destinos da civilizagao € o que se da entre a realidade da
repressao e a possibilidade real da sua supressao, entre a intensificacao de Eros,
parte necessaria a cultura, e a repressdo necessaria das reivindicacdes de prazer. E
paradoxal que na medida em que cresce a riqueza social e se torna viavel a
liberagdo de Eros, mas cada vez mais sua represséo se torna mais forte.

Mas esta repressao debilita a forca de Eros para suportar a pulsdo de morte,
desfazendo os impedimentos contra a energia destrutiva, libertando a agressividade
em medida nunca anteriomente conhecida, o que, por sua vez, torna necessario
uma nova politica de controle das manipulagdes mais intensas. Mas, nesta luta é
possivel ver a contradicdo entre a repressdo socialmente necessaria e a
possibilidade historica da sua repressao (MARCUSE, 1974, p. 57). Bruno Marcondes
de Lima salientou que essa contradi¢do € a ténica predominante na obra de Freud:

[...] € a contradigao entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade.
Essa contradigao ocorre por que em seu desenvolvimento, a civilizagao
constroi regras, normas, leis e tabus que irdo restringir a livre satisfacao das
pulsées. Inevitavelmente alguns impulsos seréo reprimidos, inibidos em sua
finalidade ou sublimados, encontrando outras formas de satisfagdo (LIMA,
2010, p. 65, grifo nosso).

Bruno M. de Lima (2010, p. 65) explica que Marcuse, em sua tentativa de
demonstrar a tendéncia critica oculta da psicanalise, propdée uma releitura da teoria
psicanalitica que se oponha as tentativas empreendidas pelos chamados
revisionistas neofreudianos, porque as possibilidades tedricas para uma superacgao
da equacgao entre civilizagdo e repressdo estariam implicitas na propria teoria
psicanalitica.

Para Marcuse (1974, p. 58), a definicdo de Freud do conflito cultural como
expressao da eterna luta entre Eros (pulsao de vida) e Thanatos (pulsdo de morte)
implica a contradicdo da teoria freudiana. Mas, a teoria contendo esta contradigao
real traz, ela mesma, a solucéo possivel que quase foi abandonada pela psicanalise.
E que para a teoria psicanalitica a cultura obedece a um impulso erético interno, que

estabelece aos homens se unir em uma massa intimamente ligada. Expliquemos.
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Segundo Marcuse (1974, p. 59), Freud atribui as pulsdes sexuais, ou Eros, o
objetivo de reunir a matéria em unidades cada vez maiores, produzindo e
conservando unidades também maiores, porque esta forca impulsionadora de todo
processo conservador da vida atua desde a primeira unido de células germinais até
a formacdo de comunidades culturais, inclusive em sociedades e nacdes. A
tendéncia para isso € Principio de Prazer como carater polimorfo da sexualidade,
que ultrapassa a fungao especial a que esta limitada com vista a obtengcdo de um
prazer intensificado, a criagdo de relacdes libidinais entre os homens, como também
de um meio ambiente libidinal proporcionador de felicidade.

A libido, apegando-se a satisfagcdo das grandes necessidades vitais, escolhe
para seus primeiros objetos as pessoas que contribuam para essa satisfacdo. O
amor revelou-se fator principal, talvez unico, da civilizagdo no desenvolvimento da
humanidade e do individuo, determinando a mudanga do egoismo ao altruismo.
Nestas circunstancias, o trabalho, originariamente libidinoso, exerce papel
importante na hominizacdo do animal. Neste aspecto, a teoria freudiana diz
explicitamente que “amor sexual” e “amor sublimado” estdo ligados ao “trabalho
comum”. E por suas faculdades que o homem comeca a trabalhar e obtém prazer no
trabalho, satisfazendo suas necessidades vitais pela prépria vida (MARCUSE, 1974,
p. 60).

Marcuse (1974, p. 60-61) afirma que o conflito entre o Principio de Prazer e
o Principio de Realidade nédo € biologicamente necessario, nem insoluvel ou sé
solucionavel pela transformagao repressiva das pulsdes. Aqui, esta o n6 da questao,
essencial para distinguir o pensamento de Freud e Marcuse. Esse n6 é desatado e
bem compreendido por Bento Prado Jr. quando faz a interpretacao freudiana sobre

as pulsoes e seu destino:

Crucial, para esse problema, é certamente o texto metapsicolégico
fundamental sobre Pulsbes e Destinos de Pulsées. Aqui Freud busca
desenhar o horizonte do conceito de pulsdo (para fixar o regime das
pulsdes), por oposi¢ao tanto a nogao de instinto, propriamente dito (em sua
dimenséo bioldgica), quanto a de estimulo externo ou de arco reflexo
(PRADO JR, 1991, p. 48).

Neste aspecto, em favor desta tese, fica outra vez demonstrado que o
Principio de Prazer é essencial na oposicdo a dessublimagéo repressiva, ou seja,
para evitar que impulsos sejam sublimados pela forca e transformados em coisas
socialmente uteis, pois no estagio em que se encontra a sociedade e a cultura atual

a producao de bens ja esta ultrapassando as necessidades vitais dos humanos, que
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ainda sobrevivem desumanizados. Marcuse deixa isso claro no capitulo “Moral y

Politica en La Sociedad Opulenta” na obra El fin de La Utopia quando destaca:
O novo elemento de nossa situagdo é a seguinte: a sociedade tem a
possibilidade, a possibilidade tecnoldgica, de emancipar a vida humana
humanamente; é possivel a eliminacdo da pobreza e da miséria, & possivel
a eliminacdo da mais-repressdo. Mas, isto vai impedir a organizagdo e o
dominio existente (MARCUSE, 1969-a, p. 93-94, traduc¢ao nossa).

Assim, na cultura, a transformagao traumatica em instrumento de trabalho
alienado ndo é condigdo psiquica do organismo; ao contrario, isso sé prevalece
como uma forma especifica de dominagdo. O destino das pulsdes é deduzido por
Freud do destino das dominagdes. O despotismo do pai primitivo que constrange o
desenvolvimento pulsional do organismo vai trilhando nas vias que constituem o
fundamento psicolégico da cultura racional dominadora, sem negar sua origem na
dominagdo primitiva. Na teoria freudiana, a repressdo das pulsbes converte cada
servo em senhor em sua propria casa, reproduzindo os senhores que governam
todos os lares, porque na repressao pulsional a dominagao social também se
consolida com a organizagédo do trabalho (MARCUSE, 1974, p. 61-62). Para
Marcuse (1974, p. 62-63), ha cinco fatores principais que sdo decisivos na dinamica
das pulsdes para o processo laboral:

a) as modificacbes repressivas da sexualidade tornam o organismo

disponivel para ser utilizado como instrumento de trabalho desagradavel,

porém socialmente util;

b) quando este trabalho se converte em ocupacgao principal do individuo para

toda a vida, em meio geral de subsisténcia, a tendéncia originaria das

pulsbes esta quebrada, a ponto de ndo mais ser a satisfacdo que constitui o

conteudo da vida, mas o trabalho para obté-la;

c) a cultura reproduz-se a niveis continuos ampliados e o progresso técnico

retira a energia que foi sublimada e subtraida da sexualidade, aumentando

continuamente o fundo de investimento psiquico para a produtividade
crescente do trabalho;

d) a crescente produtividade do trabalho socialmente imposta cria

possibilidades de gozo cada vez maiores da inversdo da relagdo da fruicdo

de tempo livre do trabalho e essa dominagao nas relagcdes estabelecidas

reproduz também a sublimacdo numa escala ampliada;
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e) os sacrificios que os individuos socializados se impdem desde a queda do

pai primitivo, tornando-se cada vez mais irracionais a medida que a raz&o

tende a completar mais abertamente sua missao, suprimindo a miséria
inicial.

Para Marcuse (1974, p. 63-64) isso acontece quando as novas conquistas
da cultura provocou um paradoxo sobre uma dominacdo, que implodiram a
necessidade de “ndo liberdade”. O grau alcangado pelo progresso social, pela
tecnologia, pelo dominio da natureza e da riqueza possibilitou a reducéo do trabalho
insatisfatério ao minimo. Dialeticamente, a quantidade se transforma em qualidade,
o tempo livre se converteu em conteudo de existéncia, e o trabalho em livre jogo das
faculdades humanas.

Marcuse (1974, p. 64) ensina que esse paradoxo das conquistas da cultura
tem potencial para rebentar a estrutura repressiva das pulsdes, porque a energia
pulsional ndo absorvida pelo trabalho insatisfatorio poderia se tornar livre, quando
Eros viesse impulsionar as relagdes libidinosas e o desenvolvimento de uma cultura
libidinal. Na teoria freudiana, apesar da necessidade de repressdo das pulsées,
essas possibilidades continuariam aparecendo como irracionais, constituindo uma
necessidade social e bioldgica. Por isso, a repressédo pulsional ao reproduzir a
renuncia dos proprios individuos e do aparelho construido pela cultura serviria para
a satisfacdo das necessidades, reproduzindo, por sua vez, os proprios individuos
como forga de trabalho.

Marcuse (1974, p. 64) enfatiza o que havia frisado em outros momentos, que
a teoria freudiana das pulsdes parece representar a contrapartida psicologica do
conceito ético idealista de liberdade, apesar do conceito mecanico materialista do
proprio Freud. Na teoria freudiana a liberdade individual ndo € um bem cultural, mas
contem sua prépria repressédo e negacédo. Conforme Marcuse (1974, p. 64-65),
Freud concebe a repressdo das pulsées como uma necessidade cultural e natural e
admite o carater anarquico dessas pulsdes: a miséria da vida € uma luta pela
existéncia que opde a liberdade alguns limites infranqueaveis. Ele adverte que a
natureza conservadora das pulsdes se torna evidente, porque, ao provocar o conflito
permanente entre o Principio de Prazer e o Principio de Realidade, as pulsées
essencialmente aspiram a satisfagdo e eternizagdo do prazer, contudo, nesta tese,

as realizacbes destas aspiracdes levariam o ser humano para a morte. A sublimacao
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€ a produtividade da renuncia de Eros, impulsionada por si mesma, como
transcendéncia psicologica, onde subsiste uma liberdade cultural reprimida.

Freud percebe que os homens, embora com meios cada vez melhores e
mais eficazes, que poderiam satisfazer suas necessidades livres e desenvolvidas,
em vez de manipuladas, estdo cada vez mais atados a riqueza na medida em que a
propria riqueza social se torna cada vez maior. Na teoria freudiana, o progresso da
cultura elevou o sentimento de culpabilidade a um grau dificimente suportavel e,
este sentimento, apesar de séculos de expressdo, permanece vivo devido aos
desejos pulsionais interditos (MARCUSE, 974, p. 67).

Mas a cultura também pertence ao Principio de Prazer, ao obedece a um
impulso erdtico interno, quando reune os homens em comunidades intimamente
ligadas. Todavia, mesmo assim, Eros ligado a pulsdo de morte € o Principio de
Prazer ligado ao Principio de Nirvana e, enquanto a comunidade se estabelecer em
forma de familia, o conflito s6 se resolve pela luta entre ambos os principios. No
sistema familiar, Eros, estando repressivo ao limitar o Principio de Prazer ao prazer
compativel com a vida e com a sociedade, vai libertar a energia destrutiva
(MARCUSE, 1974, p. 68).

Marcuse (1974, p. 68-69) entende que o impulso erdtico da cultura
ultrapassa a familia e unifica comunidades cada vez maiores, mas o conflito se
aguca em formas que dependem do passado. Contudo, a dominagao do pai, € com
ele o conflito de ambivaléncia, estende-se em triunfo. Isso ocorre porque, no apogeu
da cultura, quanto mais geral € a dominagdo do pai mais geral € a destruicdo
liberada por ele, o qual tem lugar na massa contra a prole, que, por sua vez, pode
tomar o papel social do pai.

Mesmo se desenvolvendo nas formas dependentes do passado, a luta entre
Eros e a pulsdao de morte pertence a esséncia mais intima do desenvolvimento
cultural. A histéria da humanidade continua dominada por forgcas arcaicas,
continuando vivas em noés a pré-histéria e a proto-historia. O retorno do recalcado
ocorre neste ponto de inflexdo mais terrivel da Histdria: “no édio e na rebelido contra

0 pai, na divinizagao e restauragdo da dominag¢ao do pai” (MARCUSE, 1974, p. 69).
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Chegados a este ponto, estamos agora em um momento crucial da tese. E
que, com todos os recursos tedricos que angariamos podemos agora investi-los e
aplica-los como um todo filoséfico a educagéo. Assim, comegaremos por vislumbrar
como € possivel um Novo Principio de Realidade aplicado a educacao a partir de
categorias emancipadoras e da libertagcdo de Eros reprimido pelo Principio de

Realidade estabelecido.



EROS E EDUCAGADO.

Nos capitulos anteriores, até o estagio em que nos encontramos, foi
mostrada apenas a base filosofica de como é possivel a superagao tedrica da Mais-
repressdo de um Principio de Desempenho exigido por um Principio de Realidade
de uma sociedade estabelecida. Contudo, até aqui ndo foi mostrado o mais
importante desta tese, que € seu nucleo duro e que tem como fundamento contribuir
para a criagao de uma educacao emancipatoria do ser social.

Este nucleo que defendemos provara que, para escapar do controle da
Mais-repressao exigido por um Principio de Realidade regido por um Principio de
Desempenho de uma sociedade estabelecida, uma teoria educacional tem que se
pautar por um Novo Principio de Realidade. Este novo principio exigira apenas uma
repressao basica (minima), liberando as energias excedentes de Eros, elemento
base do Principio de Prazer. Dessa forma, as energias de Eros contidas neste Novo
Principio de Realidade serao direcionadas para uma educacdo emancipadora do ser
social. Esta teoria educacional devera apontar para uma praxis que supere
concretamente a Mais-repressdao do Principio de Desempenho do sistema
estabelecido.

Em resumo, o que pretendemos mostrar neste capitulo, com base neste
constructo filoséfico, € como a educacdo poderia contribuir teoricamente para
superar empecilhos que atrapalham a emancipagao do ser social, utilizando a sobra
da energia fisica e psiquica de Eros orientada por uma repressao basica (minima)
de um Novo Principio de Realidade, em toda sua plenitude, em proveito do

educando através de uma educagao emancipadora.



4.1. EROS E EMANCIPACAO: SCHILLER E O BELO COMO ALICERCE DE UM
NOVO PRINCIPIO DE REALIDADE®,

Além de Freud, conforme o proprio Marcuse, uma de suas inspiragdes para
fundamentar sua teoria de Eros como elemento emancipador foram os escritos do
filosofo Schiller e sua obra A educacao estética do homem: numa série de cartas.
Portanto, faz-se necessario uma busca nesta obra para apropriar-se de sua
substancia na fundamentagcédo de uma teoria educacional emancipadora.

Herbert Marcuse nao quer se desfazer de Marx, ao contrario, ele o
recepciona em diversas obras bem conhecidas, contudo deseja contextualiza-lo para
que sua filosofia continue vigorosa. Para isso, no prefacio de A Dimensé&o Estética,
tece algumas criticas a respeito da estética marxista. Ao menos em um momento
chega a chamar os estetas marxistas de “ortodoxos”. Ele vé um potencial politico da
arte na propria arte e na estética em si mesmo que os estetas marxistas nao veem:
“[...] a arte & absolutamente autbnoma perante as relagdes sociais existentes”

(MARCUSE, 1977, p. 11). E isso se expressa com muita clareza em Reitz:

Ele ressaltou o potencial emancipatdrio de uma renascente sensualidade
sob a orientagdo de metas mais racionais e legitimas da arte. Uma nova
forma de educagdo artistica liberal poderia agir contra a
unidimensionalidade e a alienagdo cultural, reumanizando a vida politica
(REITZ, 2009, p. 232, tradugao nossa).

Marcuse (1977, p. 12-13) destaca neste prefacio, e em outros momentos,
que a autonomia da arte contesta ndo sé as diversas relagdes sociais existentes em
todas as suas formas, como também transcende ao mesmo tempo estas relagdes. A
arte, desta forma, pode subverter a consciéncia dominante e a experiéncia ordinaria.

Como Marcuse, Schiller (2011, p. 21) deixa claro que defendera o belo e a
causa da beleza. Ele ndo quer esconder a origem dos principios em que deseja
apoiar suas afirmacodes, preferindo mostrar os principios kantianos que nela estao

contidos, antes que Ihe atribuam qualquer outra escola filosofica, pois é essa forma

® Este capitulo destaca as categorias do Belo, Eros, Beleza, Impulso Formal e Impulso Sensivel,
com fundamento na obra A educacéao Estética do Homem: numa série de cartas de Friedrich Schiller,
bem como a obra A Dimensé&o Estética de Herbert Marcuse.
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técnica que torna visivel o entendimento que oculta o sentimento, cujo objeto
infelizmente tem de destruir ao dele se apropriar.

Interpretando Marcuse a respeito da educacao estética, Reitz salienta que
“[...] a arte oferece promessa de libertagdo e experiéncia de beleza fornecendo a
‘promesse du bonheur’ (promessa de felicidade). Esta é a promessa de felicidade,
boa fortuna, satisfagao civica genuina e gratificagdo na vida” (REITZ, 2009, p. 231).

E certo que Marcuse, ao fundamentar o Novo Principio de Realidade
inspirou-se em Freud, mas também em Schiller. No primeiro busca as raizes do
Principio de Realidade, no segundo busca a forga de Eros contido na estética do
Belo para energizar o principio de vida expresso pelo Principio de Prazer. Seu
objetivo é extrair a Mais-repressdo contida no de Principio desempenho, esse
equiparado ao Principio de Realidade da teoria freudiana. Daniel Cho explica a
Mais-repressao e o Principio de Desempenho de Marcuse, com base na historia da
repressao e do Principio de Prazer:

Marcuse introduz seus dois termos “mais-repressdo” e “principio de
desempenho” que se supde ser a histdria simultdnea dos conceitos de
“repressao” e “principio de prazer’ de Freud. Portanto, o aparecimento de
Eros no interior da civilizagdo como forga libidinal de ligar toda a sociedade
dentro de um vinculo de amizade é, de acordo com Marcuse, estritamente
histérico. Dentro das muitas condi¢des histéricas, Eros poderia realizar todo
0 seu potencial para a criagdo de relagbes sociais humanas fora as
exigéncias de dominagado da mais-repressao: “Esta ideia implicaria que Eros
livre ndo impediria as relagdes sociais civilizadas duradouras — que repele
apenas a organizagdo suprarrepressiva das relagdes sociais sob um
principio que € a negagao do principio de prazer’ (MARCUSE, 1966, p. 43,
apud CHO, 2009, p. 66)*.

Conforme Maria T. Cardoso de Campos (2004, p. 34-35), Marcuse amplia o
conceito de Principio de Realidade estendendo-o ao campo social e o0 apresenta
como um conjunto de instituicbes que simbolizam os principios da lei e da ordem.
Essa ampliacdo do sentido do Principio de Realidade reforga a critica de que nao
existia uma perspectiva histérica na proposicdo de Freud. Esse conceito se
restringia em nivel psiquico e individual, pois a teoria freudiana ndo considerava que
a realidade externa era também uma realidade histérica com capacidade para
modificar seus conteudos. Em resumo, Maria T. Cardoso de Campos (2004, p. 35)
salienta que “O Principio de Desempenho €, portanto, o Principio de Realidade

repressivo que governa a civilizagdo contemporéanea”.

* MARCUSE, Herbert. Eros and Civilization: A Philosophical inquiry into Freud. Boston: Beacon,
1966, p. 43.
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Marcuse necessita da forca de Eros sabiamente desenvolvida em Schiller,
pois com ela podera alavancar de forma vigorosa seu Novo Principio de Realidade.
Por deducéo, se o belo € a expressdo do vigor de Eros em Schiller, e se Eros é
integrante do Principio de Prazer, entdo é possivel uma mudanga radical na
reproducao do ser social através de um Novo Principio de Realidade.

A arte, para Marcuse (1977, p.12-13), pode concretamente ser revolucionaria
em diversos sentidos. Por isso, em um sentido muito restrito, a arte pode ser
revolucionaria quando representar uma mudancga radical no estilo e na técnica, se tal
mudancga for empreendida por uma verdadeira vanguarda, que antecipa ou reflete
mudancgas substanciais no amplo contexto social.

E possivel perceber que, na posicdo em que Marcuse (1977, p. 12-13) se
encontra, a arte tem papel muito forte como fundamento para um pensamento
revolucionario, e isso possibilitara uma alianca entre arte e educagao, formando uma
base para uma teoria educacional. Contudo, Marcuse € cuidadoso, salientando que
uma definicAio meramente “técnica” da arte revolucionaria nada pode dizer da

qualidade de uma obra, nem de sua autenticidade ou verdade:

[...] uma obra de arte pode denominar-se revolucionaria se, em virtude da
transformacgéo estética, representar, no destino exemplar dos individuos, a
predominante auséncia de liberdade e as forgas de rebelido, rompendo
assim com a realidade social mistificada (e petrificada) e abrindo os
horizontes da mudanca social (libertacdo) (MARCUSE, 1977, p.13).

Marcuse (1977, p. 14) é radical em sua tese, e ela implica que a literatura
nao € por si mesma revolucionaria s6 pela razdo de ser escrita para a classe
trabalhadora ou para uma a revolucéo. A literatura sé podera ser revolucionaria, num
determinado sentido, quando em referéncia a si mesma e como conteudo formar seu
potencial politico baseado em sua propria dimensao estética. Por outro lado, Schiller
busca um coédigo de leis para a construgdo de uma verdadeira liberdade politica, em
consequéncia, para o belo e para o mundo estético, mas a arte, quanto ao curso dos

acontecimentos em relagao a época em que devera vir:

Esta tem de abandonar a realidade e elevar-se com decorosa ousadia, para
além da privagao; pois a arte é filha da liberdade e quer ser legislada pela
necessidade do espirito, ndo pela privagcdo da matéria. Hoje, porém, a
privagdo impera e curva em seu jugo tirdnico a humanidade decaida
(SCHILLER, 2011, p. 23).

Admirar Kant e tragar um paralelo entre a liberdade da razdo e a liberdade
da arte € uma questao que, em tempos primitivos, sempre havia sido resolvida pelo
direito do mais forte. Essa liberdade vai depender do tribunal da razao pura e para

se envolver no centro deste processo, 0 homem precisaria elevar-se de individuo a
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espécie. SO entdo podera considerar-se um jurado na corte da razdo, porque na
qualidade de homem e cidaddo do mundo € parte interessada e envolvida no
resultado (SCHILLER, 2011, p. 24). De fato, Marcuse (1999, p. 157-158) ensina que
no sistema de Kant a beleza é simbolo da moralidade: “[...] a moralidade é o reino
da liberdade, em que a raz&o pratica se realiza, de acordo com leis auto-outorgadas.
O belo simboliza esse reino, na medida em que demonstra intuitivamente a
realidade da liberdade”.

Schiller (2011, p. 24) surpreende-se, quando encontra no campo do espirito
0 mesmo resultado que Kant encontra no campo do mundo real, mas considera
grande a diferenca de posicdo e enorme a distancia, para resistir a tdo amavel
tentacao, preferindo deixar que “a propria beleza preceda a liberdade”. J&4 Marcuse
(1969-b, p. 43), em Ensaio Sobre a Liberdade, ensina que como objeto desejado
“[...] o belo pertence ao dominio dos instintos primarios, Eros e Thanatos. O mito liga
elementos antagdnicos: prazer e terror. A beleza tem o poder de opor resisténcia a
agressao: proibe e imobiliza o agressor”.

Mas, Schiller entende que a natureza ndo trata o homem melhor de que
suas demais obras. A natureza age no lugar do homem, onde ainda esse n&o pode
agir por si mesmo como inteligéncia livre. No entanto, “O que faz o homem, porém, &
justamente n&o se bastar com o que dele a natureza fez, mas ser capaz de refazer
regressivamente com a razao os passos que ela antecipou nele [...]” (SCHILLER,
2011, p. 25). Conforme Dirk Stederoth (2005, p. 342), tal pacificagdo do homem e da

natureza e, por extenséo da razdo e da sensualidade:

[...] também esta no centro do estudo de Marcuse das cartas de Schiller
“Sobre a educacdo estética do homem” na segunda parte de Eros e
civilizagdo. Marcuse apoia-se em especial na ideia de Schiller de um
“instinto ludico”, por meio do qual o autor aspira a uma unificagdo dos dois
instintos basicos culturais antagdnicos “instinto de utilidade” e “instinto
formal” (STEDEROTH, 2005, p. 342).

Para Stederoth (2005, p. 342-343), Schiller compreende o “instinto de
utilidade” voltado totalmente para a vida material e sensorial €, com isso, temporal,

ao passo que o “instinto da forma” volta-se para o que é razoavel espiritualmente:

[...] enfim, & forma atemporal; assim, vé o “instinto ludico” como a anulagao
desse antagonismo, voltado para a configuragdo viva, “o que se denomina,
no sentido mais amplo, de belo”. Essa unificagdo estética do antagonismo
cultural de sensualidade e razdo no “jogo” oferece, para Marcuse, o
fundamento para uma possivel reviravolta radical (STEDEROTH, 2005, p.
343).



100

O que esta em jogo € a emancipagdo do homem, inicialmente, perante a
natureza. No principio, o homem se utilizava da natureza, lutando para obter dela
sua alimentacao e conforto. Com o tempo a luta pela sobrevivéncia se ampliou, pois
o homem teria que lutar contra o préprio homem para ndo ser escravizado. Pelo livre
uso da razao ele deu os primeiros passos e, tanto Kant como outros pensadores,
acompanhou este raciocinio. Agora o homem precisa mais, necessita ndo s6 da
razao, mas da forca de Eros para alicercar a emancipag¢ao da propria humanidade,
ja que agora quem escraviza € a propria civilizagao.

Através das coergdes das privagdes, segundo as leis da natureza, que
langcou o homem em estado de necessidade antes que, com sua liberdade, pudesse
escolher outro estado e assim pudesse construi-lo segundo as leis da razao.
Contudo “[...] ele apaga pelos costumes e enobrece pela beleza o carater vulgar que

a caréncia imprimiu ao amor sexual” (SCHILLER, 2011, p. 25). Assim, pela raz&o:

[...] ele recupera a infancia em sua maturidade, forma na ideia um estado
de natureza que nao lhe é dado por nenhuma experiéncia, mas € posto
como necessario por sua determinagao racional, empresta-se neste estado
ideal um fim dltimo que nao conheceu em seu estado de natureza real, e
uma escolha da qual ndo seria capaz, procedendo entdo como se
comecgasse pelo inicio e, por claro saber e livre deciséo, trocasse o estado
da independéncia dos contratos (SCHILLER, 2011, p. 25).

Entdo a raz&o suprime o Estado natural e, por necessidade de fazé-lo, o
substitui pelo Estado racional, confrontando o homem real fisico com o homem ético,
problematico, ao mesmo tempo em que confronta a sociedade ideal com a
sociedade possivel. Esta razdo toma do homem algo que ele realmente possuia (a
liberdade), sem a qual nada possui, indicando-lhe algo que deveria possuir
(SCHILLER, 2011, p. 26).

A grande dificuldade reside no fato de que, por um lado, na pratica, em sua
evolucdo a sociedade fisica nao pode parar um instante no tempo e, por outro, que,
na sociedade moral formada na ideia, a existéncia do homem n&o pode correr perigo
por causa de sua dignidade exige modificacbes conforme as necessidades

humanas. E o que ocorre quando:

[...] o mecanismo vivo do Estado, entretanto, precisa ser corrigido enquanto
pulsam, as engrenagens sdo trocadas enquanto giram. E preciso, portanto,
procurar um suporte para a subsisténcia da sociedade que a torne
independente do Estado natural que se quer dissolver (SCHILLER, 2011, p.
26).

O que Schiller salienta € que n&o é possivel descer do trem da histéria para

consertar e modificar atos e fatos humanos que ocorrem no espago e no tempo, pois
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conforme esses andam €& que as coisas acontecem e se modificam. Para Kant,
Hegel e pensadores afins, s6 a razdo pode acompanhar os eventos historicos; para
Marcuse e Schiller, ndo s6 a razdo avanca com a histéria, mas também a estética
moral do belo e a liberdade, com a primeira carregando a segunda.

Assim, torna-se necessario encontrar um suporte para a subsisténcia da
sociedade que a torne independente do Estado natural do qual quer se separar.
Todavia, este suporte ndo é encontrado no carater natural, egoista e violento do
homem, que visa mais a destruicdo que a conservagao da sociedade, e muito
menos se encontra em seu carater ético que por suposicdo deve ser primeiro
formado (SCHILLER, 2011, p. 26).

Na edificagdo de um Estado moral nos apoiamos em Schiller (2011, p. 29),
na lei moral como forga ativa, sendo a vontade livre transportada para o reino das
causas, onde tudo se articula com rigorosa necessidade e constancia. Contudo, as
determinagdes da vontade humana s&o sempre contingentes, porque apenas no ser
absoluto as necessidades fisicas e morais podem coincidir. Mas, ainda assim, a
vontade do homem ¢ livre entre dever e inclinagao, porque nenhum constrangimento
fisico pode intervir nesse direito sagrado. Em todas as suas modificagdes, a grande
tarefa da existéncia humana € concordar com sua inalteravel unidade. Nesta, o
homem puro reconhecido em cada sujeito é representado pelo Estado que tenta
unificar a multiplicidade dos sujeitos.

Diz Marcuse: “Em tal ambiente, a técnica, assumindo as feicdes da arte
traduz a sensibilidade subjectiva em forma objectiva, em termos de realidade”
(MARCUSE, 1969-b, p. 41). E sobre o novo sujeito diria ainda:

[...] a construgdo de uma sociedade assim pressupde um tipo de homem
com uma sensibilidade diferente, faria gestos diferentes, seguiriam impulsos
diferentes; homens que teriam erguido uma barreira instintiva contra a
crueldade, a brutalidade, a fealdade (MARCUSE, 1969-b, p. 36).

Dessa forma, Schiller (2011, p. 31) mostra que o homem é capaz de opor-se
a si mesmo de duas maneiras: como selvagem, quando seus sentimentos imperam
sobre seus principios, ou como barbaro, quando seus principios destroem seus
sentimentos. O selvagem despreza a arte e reconhece a natureza como sua
soberana; o barbaro escarnece e desonra a natureza, mas continua sendo seu
escravo de modo ainda mais desprezivel que o homem selvagem.

Conforme Reitz (2009, p. 231), Marcuse, em A Dimensé&o Estética, observa

a arte entendida como plena, concreta e profundamente dialética, reunindo os
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opostos: gratificacdo e morte; dor e amor; liberdade e repressdo. Pois isso pode
representar na arte o que ele compreendeu como, o conflito, o tragico, a substancia
paradoxal da vida humana que dirige a promessa da arte para a vida.

E possivel comparar Mais-repressdo e Principio de Desempenho em
Marcuse com o egoismo humano em Schiller: “O egoismo fundou seu o sistema em
pleno seio da sociabilidade mais refinada, e experimentamos todas as infeccbes e
todos os tormentos da sociedade, sem que dai surja um coragao sociavel” (2011, p.
34).

O homem egoista, conforme Schiller (2011, p. 34), submete seu livre juizo a
sua opiniao despotica, submete seus sentimentos a usos bizarros, suas vontades as
suas seducdes, seu direito sagrado a seu arbitrio. E pela cultura que isso acontece.
A cultura, longe de nos pér em liberdade, apenas desenvolve uma nova caréncia € a
forga que forma em nds. Através da cultura os lagos fisicos se estreitam mais e mais,
tornando-se ameacadores, até que o temor da perda venha sufocar o impulso de
aperfeicoamento. A maxima da obediéncia passiva passa a valer mais do que a
suprema sabedoria humana.

S&o egoistas tanto o entendimento intuitivo como o especulativo. Ambos se
dividiram em campos opostos, com intengdes belicosas, cujos limites vigiavam-se
com desconfianca: cada uma deu a si mesmo um senhor que acaba por oprimir as
demais potencialidades. Em uma, a imaginacgao luxuriosa devasta as plantagdes do
entendimento, na outra, o espirito de abstragcdo consome o fogo onde o coragéo
deveria aquecer-se e inflamar sua fantasia (SCHILLER, 2011, p. 36-37).

Schiller (2011, p. 39) entende que, em profundidade, a mente depende do
grau de sua vivacidade, mas, em extensao, ela depende da riqueza da imaginagao,
da fantasia; no entanto, a forca desta fantasia podera ser roubada pela razéo, ou
pela faculdade analitica, diminuindo a riqueza da imaginagao.

Com esta colocacdo de Schiller é possivel perceber que, para realizar
esteticamente o mais belo possivel, criando a obra de arte, a mente necessita de
toda forca existente na fantasia para que a imaginacdo possa criar. E por este
motivo que Marcuse entende que o belo é pleno da forga criadora de Eros que, por
sua vez, é parte integrante do Principio de Prazer. Marcuse insiste na
dessublimacao para libertar a forca criadora de Eros da escraviddo da mais-
repressao, pois s6 assim o Principio de Prazer podera fazer parte de um Novo

Principio de Realidade. Embora ja tenhamos debatido, em capitulos passados,
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acerca da sublimagdo, neste momento € preciso relembrar o que significa este
conceito.

Maria Tereza Cardoso de Campos (2004, p. 27), interpretando Marcuse,
compreende que “A sublimagado consiste na reorientagdo da libido para alvos néo
sexuais, isto é, quando a energia de natureza sexual € desviada de sua finalidade
primaria, encontrando satisfagao (incompleta) em objetivos socialmente valorizados”.
Agora podemos entender por que a mente necessita de toda energia psiquica de
Eros livre, o qual pode, com diregado e objetivo, remeter toda sua forga prodigiosa
para que fantasia e imaginagdo possam criar. E que se a libido estiver a servico da
labuta ou do sexo, a mente se torna estéril e sem forca mental criadora.

Voltando a Schiller (2011, p. 40), o entendimento puro usurpa a autoridade
do mundo sensivel, todavia o entendimento empirico procura submeté-lo as
condicbes da experiéncia, porém as duas disposicdes podem amadurecer até o
limite possivel, esgotando toda a extensdo de suas esferas. Se, por um lado, por
arbitrio, a imaginagao ousar dissolver a ordem do mundo, por outro, for¢cara a razédo
a ascender as fontes mais elevadas do conhecimento e buscar, contra ela, auxilio na
lei da necessidade. A questao para Schiller é: “[...] dissolvido em entendimento puro
e pura intuicdo, sera o espirito capaz de trocar as severas algemas da légica pelo
livre andamento da forga poética, de apreender a individualidade das coisas com um
sentido fiel e casto?”.

A duvida recai quando, de um lado, o temor a liberdade faz 0 homem se
aconchegar nos bragos de uma escraviddo cdOmoda nos primeiros experimentos
anunciados como inimigos e, de outro, em desespero provocado por uma tutela
pedante, fugir para o descompromisso do estado de natureza. Desta forma, a
usurpacao que foi efetivada pelo entendimento puro se apoiaria na debilidade da
natureza humana, mas isso sO perduraria até que a insurreigdo de uma forga cega
natural, em toda sua dignidade, intervenha, resolvendo o pretenso conflito de
principios (SCHILLER, 2001, p. 44).

Mas Schiller (2011, p. 45) nao acredita que o conflito possa durar
eternamente no mundo politico sem que a lei da sociabilidade jamais venca o
egoismo. De imediato a raz&o ndo empreendera uma luta contra este poder brutal
que resiste as suas armas. A verdade se torna imprescindivel e, € necessario que se
torne uma forca contra a forga para vencer este conflito, trazendo um impulso como

seu defensor do reino dos fenbmenos, porque no mundo sensivel os impulsos sao
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as unicas forgas motoras. Mas, quando o coragao se fecha a verdade o impulso nao
pode agir e prejudica sua forga. Todavia, a vitéria da verdade ndo se deve ao
entendimento que n&o soube revela-la, porque o espirito de investigacao livre acaba
por destruir os falsos conceitos que prejudicavam o acesso a verdade, destruindo a
mentira e o fanatismo.

Apesar de lutar contra a racionalidade moderna Schiller n&o vai,
propriamente, contra a ciéncia e a arte*®, isso fica patente em um paragrafo da carta

IX, em A Educacéo Estética do Homem:

Arte e ciéncias sao livres de tudo o que é positivo e que foi introduzido pelas
convengdes dos homens; ambas gozam de uma absoluta imunidade em
face do arbitrio humano. O legislador politico pode interditar seu territério,
mas nunca nele imperar. Pode proscrever o amigo da verdade, mas esta
subsiste; pode diminuir o artista, mas nao falsificar a arte (SCHILLER, 2011,
p. 47).

O que Schiller quer dizer € que conceitualmente a politica n&do consegue
intervir no pensamento e no imaginario do pensador, pois é evidente que na vida
concreta a politica € capaz de nao deixar livre tanto a ciéncia como a arte. Mas do
que desejamos nos apropriar € exatamente desta condi¢ao de liberdade da arte no
pensamento conceitual e no imaginario para mais tarde aplica-la a pratica de uma
educagao emancipadora.

Para Schiller (2011, p. 47), o fato da ciéncia e da arte homenagearem o
espirito de sua época € natural. Assim, o gosto criador recebe a lei do gosto através
do juizo. Contudo, se o carater se enrijece e se torna tenso, a ciéncia guarda
severamente suas fronteiras, a arte fica presa as correntes da regra, mas quando o
carater afrouxa estas correntes a ciéncia se empenha em aprazer e a arte em
contentar. Tanto é assim, que em Schiller (2011, p. 48) a arte mantém a verdade e
conserva intacta a dignidade humana na ilusdo de que a cdpia seja tao perfeita
quanto o original. A arte, sobrevivendo a natureza, entusiasma, estimula e cultiva a
verdade, mesmo antes de sair vitoriosa. Aquele que quer conhecer a verdade e a
beleza e quer saber como, apesar de toda resisténcia do século, pode satisfazer
esse nobre impulso pela arte: “Da ao mundo em que ages a dire¢do do bem, e o

ritmo calmo do tempo trara a evolugao [...]" (SCHILLER, 2011, p. 49).

4 Schiller (2011, p. 143) abre aqui a “nota de fim” de niumero 33, dizendo que a arte e a ciéncia
prendem-se ao que ha de eterno e necessario na natureza humana, ndo ao que é arbitrario,
contingente, “positivo”, no sentido de factual, histérico. Sobre esta questado, diz uma passagem nas
Cartas a Ausgustenburg que as leis da arte ndo sédo fundadas em formas mutaveis de um gosto de
época contingente e amiude totalmente degeneradas, mas no que ha de necessario e eterno na
natureza humana, nas leis originarias do espirito.
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Schiller (2011, p. 49) acredita que o homem precisara educar sua mente
para a beleza estética e a verdade vitoriosa, ndo para orgulho préprio, mas para que
seus sentidos apreendam o que é belo. Para isso, 0 homem devera viver em seu
século, ndo ser sua criatura, mas servir a seus contemporaneos naquilo que
necessitam.

Assim, mesmo que a distingdo objetiva das coisas esteja perdida e apenas
sua aparéncia determine seu valor, os homens de capacidade ndo devem se desviar
de seus caminhos atraidos pelo poder da beleza de uma atividade séria e laboriosa,
prosseguindo a trata-la com superficialidade (SCHILLER, 2011, p. 52).

Esta energia do carater que normalmente compra a cultura estética é
justamente o motivo mais eficaz da grandeza do homem e nao havera vantagem em
lhe substituir na sua falta. Sob o risco de austeridade é preferivel abdicar da forga
suavizante das artes a nos entregar aos seus efeitos esmorecedores (SCHILLER,
2011, p. 54).

Todavia, para a solucao de todos os problemas é provavel que a experiéncia
nao seja o tribunal da razio e, antes de aceitar seu testemunho, deve-se decidir se a
beleza € mesmo aquela para a qual se dirigem os exemplos. Porém, admitindo-se
que exista outro conceito de beleza com outra fonte diversa da experiéncia, €
através desta que se deve reconhecer aquilo que chamara de belo. Se este conceito
racional puro de beleza pudesse ser achado deveria ser mostrado pela abstragao e
deduzido da natureza sensivel e racional, porque desse conceito ndo pode ser
retirado nenhum caso real. Assim, a beleza poderia ser mostrada como condigéo
necessaria da humanidade (SCHILLER, 2011, p. 54).

Mas, a prépria abstracao tem seus limites. Quanto maior € a altura que a
abstragcdo é capaz de atingir, pode alcangar dois conceitos ultimos onde para e
reconhece sua limitagdo. No homem, ela distingue o que permanece e o0 que se
modifica sem cessar: chama de pessoa o que € permanente, chama de estado o
que é mutavel. Somente no sujeito absoluto todas as determinag¢des que provém da
personalidade perduram com ela. Tudo que é divindade é porque €, pois sendo ela
eterna nela tudo também é eterno. A condic&o do vir a ser € o tempo (SCHILLER,
2011, p. 55).

Apenas a sensibilidade pode fazer de sua capacidade uma forca real e
apenas sua personalidade faz de sua atuacdo algo que é proéprio. E preciso que o

mundo dé forma a matéria para que ndo seja apenas mundo, para que nao seja
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apenas forma, é preciso que realize a disposi¢do que tem em si (SCHILLER, 2011,
p. 57).

Marcuse aproveita de forma vigorosa a categoria da sensibilidade da
educacao estética de Schiller para anexa-la em sua obra Um Ensaio Sobre a
Liberdade e em sua teoria estética: “A nova sensibilidade torna-se uma forga politica.
Atravessa a fronteira entre a orbita capitalista e a comunista; € contagiosa porque a
atmosfera, o ‘clima’ da sociedade estabelecida transporta o virus da revolugao”
(MARCUSE, 1969-b, p. 37). Contudo, Marcuse alerta que:

[...] a rebelido dos instintos ter-se-a convertido numa forga politica somente
quando for acompanhada e guiada pela rebelido da razdo: a recusa
absoluta do intelecto (e da intelectualidade) em emprestar o seu apoio ao
“Establishment” e a mobilizagdo do poder da razao tedrica e pratica para o
trabalho de mudanca (MARCUSE, 1973, p. 127).

Porém, a nova sensibilidade n&do é sé uma forga politica, ela é também um
fator politico e este acontecimento pode indicar um ponto decisivo na evolugédo da
sociedade contemporanea, mas isso exige que a teoria critica incorporasse essa
nova dimensdo dentro dos seus conceitos com as implicagdes inerentes a
construgédo de uma sociedade livre (MARCUSE, 1969-b, p. 39).

Para Marcuse (1969-b, p. 40), essa nova sensibilidade vem marcar a
supremacia do instinto de vida sobre o instinto de morte e sobre a cultura, criando,
em escala social, a necessidade vital da abolicdo da injustica e da miséria,
modelando a evolugdo para um novo nivel de vida. Os instintos vitais encontrariam
sua expressao racional e sua sublimagédo no planejamento da distribuigdo do tempo
de trabalho socialmente necessario dentro de cada setor e entre os varios ramos de
producao, estabelecendo prioridades de objetivos e escolhas. Em suas préprias

palavras:

A nova sensibilidade tornou-se, por essa mesma caracteristica, praxis:
emerge na luta contra a violéncia e a exploragédo, onde quer que essa luta
se desenvolva por meios e formas de vida essencialmente novos: negacéo
de todo o establishment, da sua moralidade, da sua cultura; afirmagao do
direito de construir uma sociedade onde a abolicdo da pobreza e do
trabalho arduo conduz a um universo onde o sensivel, o ludico, a
tranquilidade e o belo se tornam formas de existéncia e dai a forma da
propria sociedade (MARCUSE, 1969-b, p. 41-42).

Schiller (2011, p. 59) verifica que ha uma dupla tarefa oposta por duas forgas
convenientemente chamadas de impulso, que nos obrigam a realizacdo de seus
objetos que é: dar realidade o que é necessario e submeter a lei da necessidade a
realidade fora de ndés. Ao primeiro destes impulsos, a parte da existéncia fisica do

homem e de sua natureza sensivel, Schiller denominara de “impulso sensivel”’ e vai
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submeté-lo as limitagdes do tempo até torna-lo matéria. Nao vai |he dar matéria,
porque isso ja seria uma atividade livre da pessoa que a recebe e a distingue daquilo
que perdura. Todavia, aqui, matéria nao significa outra coisa sendo modificacédo ou
realidade que preencha o tempo. Este impulso, o qual exige que o tempo seja
modificado e tenha conteudo, a este espaco de tempo meramente preenchido
Schiller chama-se de sensagdo e apenas por ele o impulso manifestara sua
existéncia fisica (SCHILLER, 2011, p. 59).

Ao segundo impulso, denominara de “impulso formal’. Esse partira da
existéncia absoluta do homem ou de sua natureza racional, e vai pé-lo em liberdade.
Este impulso levara harmonia a multiplicidade dos fenbmenos, afirmando a pessoa
em detrimento de qualquer tentativa de alteragdo (SCHILLER, 2011, p. 60). Para

caracterizar o “impulso formal”, Schiller destaca:

Por ndo poder a pessoa, enquanto unidade absoluta e indivisivel, estar
jamais em contradigdo consigo mesma, por sermos nds mesmos em toda a
eternidade, o impulso que reclama a afirmagdo da personalidade jamais
pode exigir algo diferente daquilo que tem de exigir por toda eternidade;
decide, portanto para sempre como decide para agora, € ordena agora o
mesmo que ordena para sempre (SCHILLER, 2011, p. 60).

Para Schiller (2011, p. 63), na medida em que um desses impulsos exige
modificagdo o outro exige imutabilidade, e nada parece mais oposto do que a
tendéncia destes impulsos. Apesar disso, estes dois impulsos esgotam o conceito de
humanidade, sendo impensavel um terceiro impulso para media-los. Entdo, como
sera possivel reconstituir a unidade da natureza humana que parece estar suprimida
por esta oposicdo radical? E necessario um estudo dialético destes impulsos. O
impulso sensivel exige que a modificagdo seja uma alternancia de principios que
nao se estenda a pessoa e seu ambito. O impulso formal reclama a identidade da
sensacao, da unidade e da permanéncia. Porém, estes impulsos ndo sdo opostos
por natureza, embora aparentem, porque se tornaram opostos por livre transgressao
da natureza ao se desentender, confundindo suas esferas.

A incumbéncia da cultura é vigiar e assegurar os limites de cada um destes
impulsos. Ela deve igual justica a ambos, pois sua tarefa € dupla: ndo deve afirmar
apenas o impulso racional contra o sensivel, mas também n&o deve afirmar o
impulso sensivel contra o racional. Deve resguardar a sensibilidade as
transgressdes da liberdade em primeiro lugar; deve defender a personalidade contra
o0 poder da sensibilidade, em segundo lugar. Mas, quando as duas qualidades se

unificam, o homem conjuga a maxima plenitude de existéncia a maxima
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independéncia e liberdade. Dessa forma o homem abarca o mundo em lugar de nele
se perder, submetendo a multiplicidade infinita dos fendmenos a unidade de sua
razao (SCHILLER, 2011, p. 63-64).

Dessa forma, Schiller (2011, p. 69) chega ao conceito de acgéo reciproca
entre os dois impulsos, onde a eficacia de cada um, ao mesmo tempo, funda e limita
a eficacia do outro. Um encontra sua maxima manifestacdo, exatamente, quando o
outro comega a ser ativo. Contudo, por sua humanidade o homem n&o consegue
experimentar sua concordancia enquanto satisfaz um destes impulsos, ou os dois
sucessivamente. Quando experimenta o impulso sensivel fica-lhe oculto o impulso
racional, sua existéncia absoluta e sua pessoa se escondem e, quando pensa
racionalmente, fica-lhe oculto o impulso sensivel, consequentemente fica-lhe oculto
seu estado e sua existéncia no tempo. Se existissem casos em que o homem
tivesse simultaneamente esta dupla experiéncia da consciéncia de sua liberdade e
do sentido de sua existéncia, se perceberia como matéria e como espirito. Mas,
nestes casos, teria uma intuicao plena de sua humanidade.

Chegamos, neste ponto, ao climax desta investigagao sobre Schiller (2011.
p. 69), quando ele mostra a esséncia de seu pensamento sobre educagao estética
do homem. No entendimento de Schiller, na experiéncia ocorrem casos desta
especie, despertando no homem um novo impulso que ele chamou de impulso
ludico. Esse impulso seria o resultado da atuagdo conjunta dos outros dois
anteriores: o impulso formal e o impulso sensivel, e seria ao mesmo tempo a
identidade e a diferenca de cada um deles, quando tomados isoladamente.

Schiller (2011, p. 70) pede vénia, e se permite chamar a este novo impulso
de “Impulso Ludico”, resultado da fuséo dialética do impulso sensivel com o impulso
racional ou do pensar. E este impulso ludico estaria direcionado a modificacdo da
identidade, para suprimir o tempo no tempo, ligando o devir ao ser absoluto. Mas, o
impulso ludico, que ocorre quando atuam juntos impulso sensivel e impulso racional,
impora as necessidades fisicas e morais ao espirito de uma s6 vez e, pela
eliminacdo de toda contingéncia, suprimira a necessidade, libertando o homem
moral e fisicamente.

Chama-se vida, no seu significado mais amplo, ao objeto do impulso
sensivel, conceito que significa todo o ser material e toda presenga imediata dos
sentidos. De modo semelhante, num conceito geral, o objeto do impulso formal &,

tanto em significado proprio como figurado, conceito que compreende todas as
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disposi¢cdes formais dos objetos e todas as suas relagbes com as faculdades do
pensamento. Representado num esquema geral, o objeto do impulso ludico pode ser
chamado de “forma viva”: conceito que serve para designar todas as qualidades
estéticas dos fendbmenos, consequentemente tudo o que se entende, no sentido

mais amplo, por “beleza” (SCHILLER, 2011, p. 73). Nas palavras de Schiller:

A razao, entretanto, diz: o belo ndo deve ser mera vida ou mera forma, mas
forma viva, isto &, deve ser beleza a medida que dita ao homem a dupla lei
da formalidade e realidade absolutas. Com isso ela afirma também: o
homem deve somente jogar com a beleza, e somente com a beleza deve
jogar (SCHILLER, 2011, p. 76).

E dessa forma que nasce o ltdico: da combinacdo e acéo reciproca de dois
impulsos opostos e antagdnicos, em cuja ligagcéo e equilibrio perfeito de realidade e
forma podera se procurar o ideal mais alto: a vida. Todavia, este equilibrio perfeito
permanece na ideia e jamais podera ser alcangado na plenitude da realidade; nesta,
restara sempre o predominio de um elemento sobre o outro. A experiéncia plena
pode atingir apenas uma variagdo minima entre os dois principios onde ora domine
uma forma, ora domine outra. Na ideia, portanto, a beleza é plena, indivisivel e
eterna porque pode existir em um unico ponto de equilibrio, mas na experiéncia a
beleza sera eternamente dupla, porque na variagdo o equilibrio pode ser
minimamente transgredido (SCHILLER, 2011, p. 79).

Schiller espera do belo, dois efeitos: um € o efeito de tensdo e o outro é o
efeito dissolvente. O efeito dissolvente mantém o impulso sensivel e o impulso
formal nos seus limites. O efeito de tensdo assegura essas duas forgas (a sensivel e
a formal). Porém, tanto o efeito como a beleza deve ser um so, segundo a ideia. Por
sua vez, o belo no ideal e o belo na experiéncia sdo distintos. No ideal, o belo é
apenas representacao; na experiéncia, o belo difere segundo a existéncia. Em
contextos diversos, embora indivisivel, o belo no ideal apresenta tanto uma
propriedade suavizante quanto enérgica, ao passo que na experiéncia existe uma
beleza suavizante e outra enérgica. Isso sera sempre assim, desde que o absoluto
seja oposto nos limites do tempo e as ideias da razdo devam ser realizadas pela
humanidade: “O homem reflexivo pensa a virtude, a verdade, a felicidade; o homem
ativo, entretanto, apenas exercera virtudes, apenas ha verdades, apenas gozara de
dias felizes” (SCHILLER, 2011, p. 79-80).

Nao é de se estranhar que Marcuse va procurar apoio na filosofia de Schiller
(2011, p. 81), pois esse pode explicar e responder sobre a contradicdo que existe

nos juizos do homem sobre a influéncia do belo ou na avaliagao da cultura estética.
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Esta contradicao € explicavel quando lembramos que na experiéncia é dada uma
dupla beleza e que estas afirmam do género inteiro aquilo que cada um é capaz em
uma espécie determinada. A contradicdo € suprimida logo que se distingue a dupla
caréncia humana a que corresponde aquela dupla beleza. Estas duas partes estaréo
corretas, logo que tenham explicitado a espécie de beleza e forma de humanidade a
que referem.

Conforme Schiller (2011, p. 83-84), pode-se demonstrar que essas duas
limitagdes podem ser suprimidas eficazmente pela beleza, que refaz no homem
tenso a harmonia e no homem distendido refaz a energia, reconduzindo ambos,
segundo sua natureza, do estado limitado ao absoluto, tornando o homem um todo
perfeito em si mesmo.

Dessa forma, conforme Schiller (2011, p. 84), a beleza suavizante esta para
uma mente tensa, assim como a beleza enérgica esta para uma mente distendida. O
homem fica tenso tanto sob a coercdo das sensag¢des quanto sob a coercdo dos
conceitos. A dominacao exclusiva de um de seus dois impulsos fundamentais coloca
o homem em um estado de coercao e violéncia, porque a liberdade somente ocorre
na atuacdo conjunta de seus dois impulsos naturais. O homem dominado
unilateralmente por sentimentos ou sensivelmente tenso é dissolvido e libertado pela
forma; o homem dominado unilateralmente por leis ou espiritualmente tenso €&
dissolvido e posto em liberdade pela matéria.

Para satisfazer essa dupla tarefa Schiller (2011, p. 84) mostrara a beleza
suavizante sob dois aspectos: primeiro como forma calma, amenizando a vida
selvagem e abrindo caminho as sensagdes ao pensamento; segundo, como imagem
viva se constituira de forca sensivel a forma abstrata e reconduzira o conceito a
intuicdo e a lei ao sentimento.

A beleza, diz Schiller (2011, p. 87), conduzira o homem sensivel a forma e
ao pensamento e, da mesma forma, conduzira o homem espiritual a matéria para Ihe
entregar de volta ao mundo sensivel. Ha& necessidade um processo dialético para
unir os dois polos contrarios: os impulsos antagdnicos. Schiller repete para nao
deixar duvidas: a beleza liga estes estados opostos um ao outro, quando suprime
suas oposi¢oes e, na medida em que esta oposicéo é suprimida, podem ser ligados.
Nossa tarefa seria de tornar esta ligagcéao tao perfeita e executa-la da maneira mais
pura e completa de maneira que os dois estados venham desaparecer sem deixar

nenhum vestigio para dar nascimento a um terceiro.
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A partir deste ponto Schiller (2011, p. 91-92) passa a examinar os diversos
estados de determinabilidade e determinagdo do homem, distinguindo ambos ativa e
passivamente. Para ele, o estado do espirito humano antes de qualquer
determinacao pela impressao dos sentidos é uma determinabilidade sem limites. Um
estado de infinitude vazia, que n&o se confunde com vazio infinito: um estado de
auséncia de determinagdes. Porém, a infinitude de espaco e tempo é dada ao livre
uso da imaginagao humana e, neste amplo reino do possivel, nada ha de posto nem
de excluido. O pensamento é uma faculdade do impulso formal, que deve de ser
levada a manifestar-se mediante os sentidos, mesmo que em sua manifestacdo o
pensamento dependa um pouco da sensibilidade, que s6 se pronuncia mediante a
oposicado ao impulso de pensar. Isso, porém, faz supor que a liberdade da faculdade
de pensar possa ser obstruida e tal fato vai contra o conceito de uma faculdade livre
e autbnoma.

Schiller (2011, p. 93) lembra que o homem tem diante dele o espirito finito,
nao o infinito. O espirito finito s6 se torna ativo através da passividade, que chega ao
absoluto através das limitagdes; agindo e formando somente na medida em que
recebe matéria, tal espirito conjugara o impulso pela forma e pelo absoluto, o
impulso pela matéria e pelos limites. A coexisténcia destes dois impulsos
fundamentais em nada contradiz a unidade absoluta do espirito: ambos existem e
agem nele. Mas ele mesmo nao é matéria nem forma, nem sensibilidade nem razao.
Verifica-se isso naqueles casos em que se deixam agir pelo espirito humano quando
seu procedimento concorda com a razdo, declarando-se meramente passivo quando
ambas estdo em contradigéo.

Para Schiller (2011, p. 93-94), a vontade deve estar para os dois impulsos
como um poder. Porém, nenhum deles, um em face do outro, por si so, pode
comportar-se como poder. Nao existe em nenhum homem outro poder sendo o de
sua vontade. Mas sua liberdade interior somente pode ser suprimida pelo que
suprime o homem: ou a morte, ou o roubo de sua consciéncia. A sensibilidade e a
autoconsciéncia originam-se sem a participacédo do sujeito, a origem de ambas esta
para além de nossa vontade e para além da esfera de nosso conhecimento.

Schiller (2011, p. 95) ensina que o impulso sensivel inicia com a experiéncia
da vida: comeca pelo individuo; o impulso formal ou racional inicia com a experiéncia
da lei, isto €, comeca pela personalidade. Mas, o homem somente pode edificar sua

humanidade apds os dois impulsos se tornarem existentes.
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Assim, a liberdade humana tem inicio quando se desenvolvem este dois
impulsos fundamentais para alcancar o impulso ludico. Enquanto o homem for
incompleto é sinal de que um dos seus dois impulsos foi excluido, e a liberdade nao
pode existir. A liberdade s6 podera ser restituida quando o homem puder se tornar
novamente completo. E uma evidéncia que o impulso sensivel precede o impulso
racional, porque a sensacgao precede a consciéncia, sendo nesta prioridade do
impulso sensivel que se encontra a chave de toda histéria da liberdade humana
(SCHILLER, 2011, p. 97).

Schiller (2011, p. 97) regressa ao momento em que o impulso formal ainda
nao se formou e o impulso de vida reina soberano sem oposigao, agindo de acordo
com a natureza e a necessidade. A sensibilidade que vigora € um poder absoluto por
que este, propriamente dito, ainda ndo comegou e nele nao podia haver outro poder
além da vontade. Mas, o homem deve passar pelo estado de pensar, quando ocorre
justamente o contrario: a razdo deve se tornar um poder e a necessidade fisica deve
ser substituida pela necessidade légica ou formal. E necessario que o poder da
sensibilidade seja aniquilado antes que a lei seja elevada ao poder.

Desse modo, a mente passa da sensagao ao pensamento mediante uma
disposigao intermediaria, onde sensibilidade e razdo estdo simultaneamente ativas,
suprimindo-se mutuamente ao poder de determinacdo, em que mediante oposi¢ao
alcangam a negacdo. E nesta disposicdo intermediaria quando a mente nio esta
constrangida fisica ou moralmente que ocorre a chamada disposi¢ao livre, embora
os dois impulsos ainda estejam ativos. Logo, se fisico é o estado de determinagéo
sensivel, e se légico e moral € o estado de determinagcdo racional, obviamente
Schiller chamara de estético ao estado de determinacgéo real e ativa (SCHILLER,
2011, p. 98).

A mente, para Schiller (2011, p. 101), é determinavel na medida em que n&o
estd determinada: mera auséncia de determinacgdo, ilimitada, por que é sem
realidade. A mente também é determinavel na medida em que nao é determinada
por exclusdo, ou seja, quando nao é limitada em sua determinagdo: uma
determinabilidade estética que n&o tem limites pela qual unifica toda a realidade.
Logo, a mente so6 € determinada quando for apenas limitada: neste caso €, na maior
parte, impulso sensivel. Ela também ¢é determinada na medida em que limita a si
mesma a partir de uma capacidade absoluta préopria: neste caso € mais impulso de

pensar. O pensar ocorre em vista da determinacgdo: € limitagdo por forca interior
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infinita. Ja a constituicdo estética, em vista da determinabilidade, é: negacao por
plenitude interior infinita. Como ensina Schiller (2011, p. 102): “N&o é, portanto, mera
licenga poética, mas também um acerto filoséfico, chamarmos a beleza nossa
segunda criadora”.

A mente ndo protege de modo exclusivo as fun¢gdes humanas. Ou a mente
favorece todas as fungcbes sem excecado, ou ndo favorece nenhuma isoladamente,
por ser condi¢gado de possibilidade de todas. Somente a estética conduz a mente ao
ilimitado. Nao ha base mais segura para a verdadeira qualidade estética que a
serenidade e a liberdade de espirito, disposicdo em que deve nos deixar a auténtica
obra de arte, que combina forga e energia (SCHILLER, 2011, p. 105-106).

Para Schiller (2011, p. 107-108), o segredo do educador seria este: pela
forma destruiria sua matéria. Quanto mais imponente e ambicioso for o conteudo,
quanto mais impuser seu efeito, quanto mais o espectador se inclinar na
consideragao da matéria, mais triunfante sera a arte, mantendo distante o apreciador
e firmando seu dominio sobre a matéria. E necessario que a mente do espectador e
do ouvinte se mantenha livre e intacta do circulo do artista como saiu das méaos do
criador.

Assim, somente pelo estado intermediario de liberdade estética se da a
passagem do estado passivo da sensibilidade para o estado ativo do pensamento.
Este estado intermediario de liberdade estética € condi¢cdo necessaria sem a qual
nao chegaremos ao conhecimento ou a intengdo moral. E ele, embora nada decida
para nosso conhecimento ou intencéo, deixa problematico nosso valor intelectual e
moral. Diria Schiller (2011, p. 109): “Numa palavra: ndo existe maneira de fazer
racional o homem sensivel sem torna-lo antes estético”.

Schiller (2011, p. 109) comprova que a beleza nao fornece resultado para o
entendimento ou para a vontade. A beleza ndo penetra em nenhum empreendimento
do pensar ou do decidir. A beleza concede-lhes apenas faculdade ou poder, mas nao
determina sobre o uso efetivo desse poder ou faculdade. Como realidade ou
existéncia sensivel das coisas, a verdade ndo é recebida do exterior. A verdade é
algo espontaneamente produzido pela forca do pensamento em liberdade. A
liberdade e a espontaneidade é o que falta ao homem sensivel, como expressam as

palavras de Schiller:

O homem sensivel é ja (fisicamente) determinado e ndao mais tem a livre
determinabilidade; ele tem de recuperar essa determinabilidade perdida
antes de poder trocar sua determinagado passiva por uma ativa. Mas so
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pode recupera-la a medida que perde a determinagao passiva que possuia
ou a medida que ja contém em si a determinagéo ativa para a qual deve
passar (2011, p. 109-110).

Schiller (2011, p. 110) conclui que o homem estético distingue-se do homem
sensivel. Para transformar homem estético em herdi ou sabio basta o desafio de
uma situacdo que atue de modo imediato sobre a faculdade de sua vontade. No
homem sensivel, para obter-se o mesmo efeito, € necessario modificar antes sua
propria natureza. Como o estado moral s6 pode nascer no homem estético, e nunca
no homem fisico, é tarefa da cultura e, no nosso caso, da educagdo, submeter o
homem a razdo, ao impulso formal e a forma, ainda em sua vida fisica e sensivel,
tornando-o estético através do ludico para que possa alcancgar o reino da beleza.

Queremos nesta tese, nos apropriar com vigor desta possibilidade de
transformacdo do homem sensivel em homem estético. Este enfrentara situagdes
desafiadoras que Ihe despertardo a faculdade da vontade humana através de uma
educacado amparada no Novo Principio de Realidade de Marcuse. Porém, agora com
Eros e sua potencialidade ja liberto do Principio de Realidade Estabelecido: sé
assim, o homem sensivel podera se tornar ético, transmitindo a proxima geracgéo
suas potencialidades.

Na pratica educacional o homem sensivel, originario do homem fisico, sera
estimulado para o surgimento de uma nova natureza humana baseada em um Novo
Principio de Realidade, diferente daquela natureza antiga fundada no Principio de
Realidade Estabelecido. O surgimento de uma nova natureza humana vai possibilitar
um novo estagio moral fundado no Novo principio de Realidade, capacitando o
homem fisico e sensivel a se tornar estético, abrindo o surgimento de uma nova
tarefa da cultura orientada pelo impulso ludico, impulso esse derivado da dialética
entre o impulso formal e o impulso sensivel. Dessa forma, razdo e sensibilidade
entrariam em equilibrio, abrindo o novo estagio moral da humanidade: o estagio
ético capaz de criticar, problematizar e emancipar o ser social.

Sabemos que a pratica educacional, isoladamente, ndo tem poderes para
modificar o atual estado da natureza humana, mas também sabemos que sem a
educacao essa tarefa é quase improvavel, e sem educacéao critica e emancipadora
essa tarefa se torna impossivel. Por isso, seria importante que as instituicbes e
segmentos sociais representativos da sociedade, entre as quais os movimentos
sociais, organizassem suas agdes a partir de uma base tedrica e filosofica de uma

educacgao critica e emancipadora como a que ora se propde nesta tese.
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A partir da constatagao real de uma sociedade capitalista como aquela que
se apresentava na época de Freud (que em nada ou quase nada se diferencia dos
sistemas estabelecidos nos paises capitalistas atuais, exceto pelo aumento da
exploragdo do operario a custa da Mais-repressao sublimada, como também ja
denunciava Marx sob o titulo de mais-valia), no que diz respeito a natureza humana,
podemos afirmar que se trata de uma natureza alienada, unidimensional, a-sujeitada
e incapaz de fazer a critica de sua propria situagao.

De acordo com este Novo Principio de Realidade que Marcuse nos
apresenta, a consequéncia mais provavel € de uma nova natureza humana
multidimensional voltada para o sujeito que, a partir de seu autoconhecimento como
ser livre e uma educacéo critica emancipadora, se capacita criar e dirigir sua prépria
histéria mesmo nas condi¢gdes em que esta lhe é imposta.

Entendido ao que se refere essa nova natureza humana, que surgiu em
nosso horizonte, podemos voltar para a analise de Eros na concepcao schilleriana.
Conforme Schiller (2011, p. 113-114), o homem como espécie, em determinada
ordem, isolado ou coletivamente tem de percorrer necessariamente trés estagios do
desenvolvimento, caso queira cumprir seu destino no ciclo da evolugao. No estado
fisico o homem sofre o poder da natureza. No estado estético pode libertar-se deste
poder da natureza e domina-la no estado moral. Conjugar o mais alto e 0 mais baixo
€ da natureza humana. Cabe a cultura estética levar a concordancia entre a
dignidade e a felicidade, promovendo a maxima pureza dos dois principios.

Porém, Schiller (2011, p. 116) entende que a sensibilidade desconhece
fundamentos, ela n&o respeita lei alguma e ndo mostra lei que legisle a si mesma.
Como o homem, por um fundamento ultimo e interno ndo pode responder as
indagagdes do entendimento, se cala, permanecendo no dominio da coergao cega
da matéria. Assim, ele faz do impulso sensivel o determinador de suas acgdes e
senhor de seu mundo pelo qual a sensibilidade ndo conhece outro fim que nao seu
privilégio préprio, ndo se sentido impelida por nenhuma outra causa.

Schiller (2011, p. 117-118), sabe que quando a razdo ainda nao se
manifestou e o fisico ainda domina o homem como necessidade cega, ou quando a
razao ainda nédo se purificou o suficiente dos sentidos com a moral servindo ao que
¢ fisico, o principio dominante € material. O homem é ainda um ser sensivel, mas ao
se purificar dos sentidos se torna um ser racional, com a diferenca de que no

primeiro caso € um animal irracional e no segundo é um animal racional. Todavia
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nao deve ser nenhum dos dois. Sendo humano, nem a natureza nem a razdo devem
domina-lo de maneira exclusiva ou condicionalmente. Os dois impulsos devem
coexistir com independéncia, plenos e perfeitamente unidos.

No estado sensivel ou fisico, ensina Schiller (2011, p. 119), o homem capta o
mundo sensivel de maneira puramente passiva: apenas o sente, sendo plenamente
uno com ele. Por ser o préprio mundo, ndo € ainda homem, é apenas mundo.
Somente no estado estético o homem se coloca fora de si e pode contemplar sua
personalidade: ele se descola de si mesmo e surge 0 mundo pelo qual deixou de ser
uno com ele. A necessidade sensivel e natural, que domina o poder sem dividir,
acaba por libertar o objeto da reflexdo, quando o homem se descola do mundo. Ha
uma trégua momentdnea nos sentidos, o tempo antes eterno e imutavel agora
repousa e 0s primeiros raios da consciéncia convergem para uma imagem do
infinito: a forma, que se reflete no mundo finito.

De dependente da natureza para sobreviver, quando apenas sentia o
mundo, o0 homem passa a seu organizador. A natureza que lhe dominava enquanto
poder agora é objeto do seu olhar julgador. A natureza nada pode contra ele por ser
objeto deste olhar julgador, ela se torna objeto de seu poder. O homem esta a salvo
dos seus efeitos na medida em que da forma a matéria pelo trabalho*®. Nada pode
ferir o espirito a ndo ser aquilo que Ihe toma a liberdade, mas o homem comprova
sua liberdade na medida em que forma o que nao tem forma (SCHILLER, 2011, p.
120).

Alerta Schiller (2011, p. 120) que, sendo obra da livre contemplacdo, a
beleza penetra no mundo das ideias sem deixar o mundo sensivel como ocorre no
conhecimento da verdade. Assim, a verdade é o puro produto da abstracido de tudo
que é material e contingente, objeto puro no qual ndo deve subsistir limitagdo
alguma do sujeito: é pura espontaneidade sem mescla de atitude passiva.

A beleza, diz Schiller (2011, p. 121): “Numa palavra: €, simultaneamente,
nosso estado e nossa agao”. Sendo objeto de nossa reflexdo, ao mesmo tempo em
que é um estado de nosso sujeito, a beleza é condigdo para termos sua sensagao
porque o sentimento € condigdo sem a qual nao podemos ter dela a representacao.
A beleza é a forma pela qual a contemplamos, ao mesmo tempo em que € vida, ja

que a sentimos. O homem é livre em comunidade com a sensibilidade.

%6 Marx chama isso de “objetivagéo”.
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Necessariamente resulta do conceito de beleza que a liberdade seja
suprassensivel e absoluta. No belo, ndo se questiona como o homem se eleva (no
seu limite ao absoluto), opondo-se a sensibilidade no seu pensamento € no seu
querer. Nao se questiona como se passa do belo a verdade por que a verdade esta
em poténcia na beleza. Verdade e beleza abrem caminho para uma realidade
comum em uma realidade estética, saindo de sentimentos vitais para sentimentos de
beleza (SCHILLER, 2011, p. 122).

E por este motivo que o conceito de beleza é de importancia fundamental,
tanto em Schiller como em Marcuse. Como ensina Schiller, a beleza contém em
poténcia a verdade, mas a liberdade suprassensivel e absoluta também resulta dela.
Entdo, o belo ao reunir, em poténcia, tanto a verdade como a liberdade constréi o
caminho perfeito para a emancipagao do homem.

E que o belo retine em si, tanto na sua criacdo quanto na contemplagéo,
Eros pronto para ser liberado, mas ele s6 podera ser liberado na medida em que se
afrouxam perante as rédeas do controle do Principio de Realidade sobre o Principio
de Prazer, ao se suprimir a Mais-repressao: este foi o salto ontolégico qualitativo de
Marcuse. Esta tese quer se apropriar deste processo e alia-lo, a0 mesmo tempo,
com a uma filosofia educacional para compor uma teoria educacional que esteja
voltada para emancipacédo do educando como ser social.

No inicio do processo, o impulso ludico tem prazer na aparéncia. Logo se
seguira o impulso mimético que trata a aparéncia como algo auténomo. Quando o
impulso ludico puder distinguir entre aparéncia e realidade, forma e corpo, 0 homem
sera capaz de separa-los, porque a medida que os distingue podera ir separando-os.
Depende da intensidade e interesse do homem em se deter na mera aparéncia para
que o desenvolvimento precoce ou tardio do impulso estético se direcione para a
arte (SCHILLER, 2011, p. 125).

A aparéncia é estética quando for sincera e autbnoma, mas sendo estética
nao sera perigosa para a verdade dos costumes. Sera facil mostrar que nédo sao
casos de aparéncia estética aqueles em que ela possa prejudicar a verdade. Um juiz
da beleza ndo censurara sobre a valorizacido da aparéncia estética, uma vez que
nem de longe o homem podera fazé-lo com suficiéncia, mas sera rigoroso se nao
tivermos ainda alcangado a pura aparéncia, ou de nao termos chegado a distingao
entre existéncia e aparéncia, que assegurasse o limite entre as duas (SCHILLER,
127-128).
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Schiller (2011, p. 129) ressalta que a hipétese do homem poder generalizar o
conceito de aparéncia estética da realidade e da verdade nao deve ser temida.
Afirma que enquanto o homem néo tiver cultura suficiente ndo podera fazer abuso
da aparéncia estética da verdade e da realidade. Schiller entende que a
generalizagao so poderia acontecer em meio de uma cultura que, ao mesmo tempo,
tornaria o abuso impossivel.

O homem esta preso a matéria, fazendo com que a aparéncia |lhe sirva por
longo tempo aos seus fins, antes de poder constituir personalidade prépria na arte
do ideal. Mas para constituir essa personalidade sera necessaria uma revolugao
total em sua maneira de sentir, sem a qual ndo poderia sequer encontrar este
caminho. Quando admirar a forma em detrimento da matéria, postergando a
realidade em favor da aparéncia, reconhecendo-a como tal, o circulo do animal
humano abrira e o homem encontrara uma via fantastica para a humanidade
(SCHILLER, 2011, p. 129).

Ensina Schiller (2011, p. 131) que a imaginag¢ao, assim como 0s movimentos
do corpo, em seu livre movimento e jogo material sem nenhuma referéncia a forma,
€ livre com seu poder e independéncia. Ainda que s6 possam ser atribuidos aos
homens, estes jogos de fantasias e de livre sequéncia de imagem pertencerdo a sua
vida animal, comprovando sua mera libertacao face toda coergao exterior sensivel.
Deste modo, enquanto a forma n&o estiver associada a estes jogos de fantasia e a
estas sequéncias de imagens ndo mostrara seus encantos e, embora s6 possam ser
atribuidos aos homens, eles pertencerdo meramente a sua vida animal sem
demonstrar sua forga criadora espontanea.

Como a imaginagao é criadora de fantasia e de imagens, Marcuse aproveita
esta categoria da filosofia de Schiller para sugerir também a emancipagdo do
aparelho psiquico do homem do Principio de Realidade estabelecido, o qual mantém
o controle do Principio de Prazer:

Apenas um modo de atividade mental é “separado” da nova
organizacdo do aparelho mental e conserva-se livre do dominio do
Principio de Realidade: é a fantasia, que esta protegida das alteragcbes
culturais e mantém-se vinculada ao Principio de Prazer. Em tudo o mais, o
aparelho mental esta efetivamente subordinado ao Principio de Realidade. A
fungdo de “descarga motora”, que, durante a supremacia do Principio de
Prazer “servira para aliviar o aparelho mental da acumulagao excessiva de
estimulos” é agora empregada na “alteracdo apropriada da realidade”: é
convertida em acdo (MARCUSE, 1999, p. 35, grifo nosso).
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Maria Tereza Cardoso de Campos, ao interpretar Marcuse, capta o
significado de fantasia no mesmo sentido: “Somente uma forma da atividade do
pensamento escapou ao controle do Principio de Realidade. Foi o ‘fantasiar’, que
permaneceu vinculado ao Principio de Prazer’ (CAMPQOS, 2004, p. 33).

Em Schiller (2011, p. 131), a imaginagdo, que salta na diregdo do jogo
estético através da livre sequéncia das ideias de natureza inteiramente material,
explicada por leis materiais na busca de uma forma livre. O espirito legislador
intervém nas acgdes do instinto, submetendo o procedimento arbitrario da imaginagao
a sua unidade eterna e imutavel, mas coloca a infinitude no sensivel e a
espontaneidade no mutavel.

O impulso ludico, diz Schiller (2011, p. 132-133), por carateristica da
liberdade, se livra da coergcdao e acrescenta abundancia estética a necessidade,
tornando o belo seu objeto. Livre, o prazer entra no rol de suas necessidades e o
que era desnecessario se torna o seu melhor na sua alegria. O impulso ludico
instaura seu reinado de jogo, de alegria e aparéncia entre o reino das forgas e o
reino das leis, retrando o homem da prisdo das circunstancias, libertando-o da
coercao fisica ou moral.

Aqui vale o dito de Schiller que “[...] o homem s¢ participa do jogo quando
ele € homem no sentido completo da palavra, e ele somente € homem, quando joga
[...]”, deveria e deve continuar a ser reconhecido ndo s6 como uma diretriz da
educacdo, mas transcender isso, como um projeto de reforma escolar e ser
incorporado progressivamente ao processo educacional (SCHILLER, [s/d], p. 122
apud STEDEROTH, 2005, p. 345-346)*.

Schiller conclui que todas as outras formas de representagao dividem o
homem. Para ele, estas formas de representacdes ou se fundam na parte sensivel
ou se fundam na parte espiritual. S6 a representacdo bela torna o0 homem um ser
total, porque é de suas duas naturezas estarem em pleno acordo. Assim, todas as
outras formas de comunicacdo dividem a sociedade, ou se relacionam com a
receptividade ou se relacionam com a habilidade privada de membros isolados que
distinguem o homem do homem. Apenas a bela comunicagdo unifica a sociedade
porque se refere ao que € comum entre os homens (SCHILLER, 2011, p. 134).

47 SCHILLER, F. “Uber die asthetische Erziehung des Menschen in einer Reive von Briefen”, in:
Schillers philosophische Schriften und Dicthungen, hrsg. v. Carl Enders, Berlin 0. J. s/d. p. 122.
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Schiller (2011, p. 134-135) entende que no sistema estabelecido o bem
sensivel esta fundamentado em uma apropriacdo, a qual implica exclusdo que
apenas traz felicidade para uma parte, excluindo as outras. Em condigbes que néo
podem ser presumidas, sé o bem absoluto pode trazer felicidade, porque o prémio
da renuncia é a verdade e sO a beleza pode trazer felicidade para os que podem
experimentar sua magia. E no reino das aparéncias da estética que se realiza o
Ideal de igualdade.

Leitor de Schiller, Marcuse aproveita grande parte de sua filosofia,
fundamentalmente sobre o belo, que esta bem caracterizado na obra A Dimenséao
Estética e em Eros e Civilizagdo. E possivel verificar isto que esta explicito

claramente na obra A Dimensao Estética:

A arte pode ser revolucionaria em muitos sentidos. Num sentido restrito,
a arte pode ser revolucionaria se representa uma mudang¢a radical no
estilo e na técnica. Tal mudanga pode ser empreendida por uma verdadeira
vanguarda, antecipando ou refletindo mudangas substanciais na sociedade
em geral (MARCUSE, 1977, p. 12-13, grifo nosso).

Conjuntamente, é possivel perceber que a posicado de Marcuse na arte tem
papel relevante para uma teoria de pensamento emancipador, o que torna
imprescindivel para nossa tese estabelecer a alianga de sua filosofia com a teoria
educacional, possibilitando assim uma educagdo emancipadora. Como ja foi
exposto, Marcuse (1977, p. 12) é cuidadoso e salienta que uma definicao
meramente “técnica” da arte revolucionaria nada pode dizer da qualidade de uma
obra, nem de sua autenticidade ou verdade. Mas é enfatico em sua tese, a qual
implica que a literatura — aqui incluimos a arte — ndo é revolucionaria por si mesma
sO porque foi escrita para a classe trabalhadora ou para uma revolugao. A literatura
sO podera ser revolucionaria num determinado sentido quando em referéncia a si
prépria. Ela forma seu potencial politico, como conteudo, baseando-se em sua
propria dimensao estética (MARCUSE, 1977, p.14).

No capitulo I, em A Dimens&o Estética, Marcuse denuncia uma situagdo em
que a infeliz realidade s6 pode ser modificada através de uma praxis politica radical;
uma preocupag¢ao com a estética exigiria uma justificagdo. Marcuse quer deixar claro
que a evasao para um mundo de ficcdo, onde as condigdes existenciais sé se
alteram e se superam no mundo da imaginagdo, € um elemento de desespero.

Porém, esta concepcgéo ideolégica da arte comega a ser colocada em

cheque com mais frequéncia, mas ndo no dominio da praxis radical. Marcuse (1977,
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p. 15) entende que a arte pela arte expressa uma verdade, uma experiéncia, uma
necessidade que tem os componentes essenciais para uma revolugdo. Nesta
perspectiva, a concepg¢ao basica da estética marxista, o tratamento da arte como
ideologia e énfase no carater de classe da arte, torna-se uma vez mais tépico de
reexame critico.

E notavel como a imaginacéo esta ligada a arte por este fator revolucionario.
Na propria sociedade burguesa, a insisténcia pela verdade e o direito de
interioridade ou de subjetividade nédo valores somente do burgués. Para Marcuse:
‘Com a afirmacgdo da interioridade da subjetividade, o individuo emerge do
emaranhado das relacdes de troca e dos valores de troca, retira-se da realidade da
sociedade burguesa e entra noutra dimensao da existéncia” (MARCUSE, 1977, p.
18). Ele deixa claro que esta evasao da realidade pela imaginagcdo determinou uma
experiéncia que podia e pode se tornar uma forca poderosa na invalidacido dos
principais valores burgueses, nomeadamente, ao desviar o foco do principio da
realizacao individual ou do dominio e do motivo do lucro para o dos recursos intimos
do ser humano: a paixao, a imaginagao, a consciéncia (MARCUSE, 1977, p. 18).

Assim, a estética marxista, conforme Marcuse (1977, p.19), mesmo entre
seus representantes mais notaveis, ja preconizava a desvalorizagdo da
subjetividade. Justifica-se entdo a preferéncia pelo realismo como modelo da arte
progressista, bem como a difamagao do romantismo como reacionario. Da mesma
forma, justifica-se a denuncia da arte como decadente e, em geral, 0 seu embarago
quando confrontada com a tarefa de avaliar as qualidades estéticas de uma obra em
termos diferentes das ideologias de classe.

A tese de Marcuse (1977, p. 19-20) mostrara que as qualidades radicais da

48» e da

arte, sua denuncia do sistema estabelecido, sua evocacgao da “bela imagem
liberdade, baseiam-se nas dimensdes em que a arte transcende sua determinacao
social ao se emancipar a partir de um universo real do discurso e do
comportamento.

Marcuse (1977, p. 20) deduz que a capacidade da arte para recriar o mundo
ressurge da subversao da experiéncia que |lhe é propria e possivel. O mundo assim
formado pela arte € reconhecido como uma realidade suprimida e distorcida da

realidade existente. Assim, a logica interna da obra de arte termina na emergéncia

* Em alemao: “schéner Schein’.
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de outra razdo, de outra sensibilidade, que desafia a propria racionalidade e a
sensibilidade que estdo incorporadas nas instituicdes sociais dominantes. E preciso
que a sublimagao estética da arte esteja direcionada para seu proprio componente
afirmativo e reconciliador que ao mesmo tempo seja um veiculo da fungéo critica e

negadora:

A sua sensibilidade registraria, como rea¢des bioldgicas, a diferenga entre o
feio e o belo, entre o sossego e o barulho, a ternura e a brutalidade, a
inteligéncia e a estupidez, a alegria e a pandega, e relacionaria essa
distingdo com a distingado entre liberdade e serviddo (MARCUSE, 1969-b, p.
122).

E possivel ver com Marcuse (1977, p. 20-21) a transcendéncia estética da
realidade imediata destruindo a objetividade reificada das relagbes sociais
estabelecidas, abrindo uma nova dimensdao da experiéncia: o renascimento da
subjetividade rebelde. E muito importante deixar claro que na base da sublimagéo
estética tem lugar uma dessublimagdo na percepgdo dos individuos, em seus
sentimentos, juizos e pensamentos, ocorrendo a invalidagdo das normas,
necessidades e valores dominantes. Com respeito a essa nova dimensao da
experiéncia e da subjetividade rebelde, Stederoth entende que Marcuse estabelece

uma revalorizagao radical de valores:

Essa forma de uma “revalorizagao radical dos valores” pode de certa
forma, valer como maxima para o conceito estético-critico de educagcdo em
Marcuse. Nesse ponto, duas dimensdes sao inerentes a esse conceito, ja
que ele, por um lado, oferece, através da abertura de novas maneiras de
ver, um olhar critico, reflexivo sobre o presente séciohistérico e, ao mesmo
tempo, por outro lado, com essa abertura descortina um horizonte no qual
se tornam visiveis os contornos de uma “nova sociedade” orientada sob um
ideal estético. Essas duas dimensées, no entanto, nao se excluem, pois
sdo pura e simplesmente os dois lados desta “revalorizagao radical dos
valores” (STEDEROTH, 2005, p. 344, grifo nosso).

Todavia, com todas as suas caracteristicas ideoldgicas a arte permanece
uma forca dissidente e revolucionaria. E preciso dar destaque & voz de Marcuse
(1977, p. 21), quando afirma que a fungao critica da arte e sua contribuicdo para
uma luta de libertagao residem em sua forma estética. Uma obra de arte € auténtica
ou verdadeira, ndo por seu conteudo ou sua representacdo correta das condi¢coes
sociais ou sua pureza de forma, mas pelo seu conteudo que tomou forma.

O caminho alternativo de Marcuse (1969-b, p. 18 apud STEDEROTH, 2005,
p. 341)49 para uma educagao estética surge em seu ultimo ensaio mencionado por

Stederoth, Experimentos Sobre a Libertagdo®, onde Marcuse escreve:

* MARCUSE, Herbert. Versuch Uber die Befreiung. Frankfurt a. M.,1969b, p. 18.



123

Em virtude dessas qualidades, a dimensao estética poderia servir como
uma espécie de padrao para uma sociedade livre. Um universo de relagdes
humanas ndo mais com o mercado a falsea-los, ndo mais baseado em
exploragdo ou terror competitivos, exige uma sensibilidade liberta das
satisfagbes repressivas das sociedades ndo livres; uma sensibilidade
receptiva a formas e processos da realidade até hoje projectados no futuro
apenas por meio da imaginagdo estética. Quanto as necessidades
estéticas, tém o seu proprio conteudo social: sdo as reivindicagbes do
organismo humano, espirito e corpo, para a conquista de um mundo que sé
pode ser criado na luta contra as instituicdes que, pelo seu proprio
funcionamento, negam e violam essas reivindicagées (MARCUSE, 1969-b,
p. 44).

A verdade da arte reside no seu poder de dividir o monopdlio da realidade
estabelecida e dos que a estabeleceram para definir o que é o real. O mundo ficticio
e imaginario da arte aparece como uma verdadeira realidade: a pura realizacéo da
forma estética. A arte empenhada em mostrar a percep¢cdo do mundo que aliena
individuos e sua existéncia e atuacdes na sociedade estd comprometida com a
sensibilidade, com a imaginagdo e com a emancipagao da razao em todas as
esferas da subjetividade e da objetividade: por isso a transformacao estética torna-
se um veiculo de reconhecimento e acusagcado (MARCUSE, 1977, p. 22).

E vidente que o mundo da arte, somente a arte, ndo tornara possivel outro
Principio de Realidade: a arte necessita do auxilio de todas outras instituicdes do
mundo real, quando entdo podera mostrar a realidade da alienacdo. S6 como
alienagao a arte pode cumprir essa fungdo cognitiva que comunica verdades n&o
comunicaveis em outras linguagens. Marcuse afirma que enquanto o homem e a
natureza nao existirem como sociedade livre todas as suas potencialidades
reprimidas e distorcidas s6 poderdo ser representadas de forma alienante
(MARCUSE, 1977, p. 22). Sobre essas novas exigéncias socioeconémicas desse

relacionamento entre homem, natureza e sociedade, Stederoth diria:

Para Marcuse, também surgem novas exigéncias socioeconémicas de um
tal relacionamento de homem e natureza, modificado, objetiva e
subjetivamente, a8 medida que a “segunda natureza” de uma sociedade
repressora é igualmente libertada para um “jogo” de sujeitos livres, que nao
sao mais meros membros aprisionados de um mecanismo dominante, mas
realizadores ativos das proprias condigées sociais (STEDEROTH, p. 343).

Conforme Marcuse (1977, p. 23-24), o carater afirmativo da arte também tem
origem no empenhamento de Eros, uma afirmacéo profunda dos Instintos de Vida,
na sua luta contra a opresséo instintiva e social. E a permanéncia e a imortalidade

histérica da arte ao longo dos milénios de destruicdo que dao testemunho a esse

%0 A citada obra An Essay on Liberation foi traduzida com dois titulos: Um Ensaio para a Libertagdo na
capa € Um Ensaio sobre a Libertagdo na folha de rosto. Tradugdo de Maria Ondina Braga. Livraria
Bertrand, Imprensa Portugal — Brasil.
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empenho. Assim, o carater ideoldgico da arte s6 pode ser recuperado quando a arte
se fundamentar na praxis revolucionaria e na ideologia do proletario. Assim, a
realidade é tomada pela totalidade das relagbes sociais e a sua esséncia € definida
como as leis que determinam estas relagdes no complexo da causalidade.

Contudo, uma reificagcao da estética marxista deprecia e distorce a verdade
expressa neste universo, minimizando a fungdo cognitiva da arte como ideologia,
mas o potencial radical da arte reside justamente em seu carater ideoldgico e na sua
relacédo transcendente com sua base. Dessa forma, a ideologia nem sempre é mera
ideologia ou falsa consciéncia. A consciéncia e a representagdo da verdade, que
surgem como abstratas em relacdo ao processo de produgédo estabelecido, de
qualquer forma sao fungdes ideoldgicas. A arte apresenta uma destas verdades.
Como ideologia, a arte se opde a sociedade opressora. A autonomia da arte contém
o imperativo categorico: “as coisas tém que mudar’ (MARCUSE, 1977, p. 25).

Marcuse (1977, p. 26) entende que quando a arte apresenta um
pessimismo, esse nao €& contrarrevolucionario. Contudo, esse pessimismo pode
servir como prevencao contra o que ele denomina de “consciéncia feliz’ da praxis

radical. Charles Reitz, interpretando Marcuse, alerta contra esta consciéncia feliz:

“Uma confortavel, suave, razoavel falta de liberdade democratica, prevalece
na civilizagdo industrial avangada, um sinal de progresso técnico”, Marcuse
escreve em “One-Dimesional Man” (1964, 1), formulando uma de suas mais
vivas e sinodpticas declaragdes sobre o nosso modo social contemporaneo
de existéncia. Ele advertiu contra uma forma de “dessublimagao repressiva’
- um tipo de consciéncia, mas, falsa — onde o prazer manipulado do
entretenimento popular, aprimora os mecanismos de controle do sistema
econdmico (MARCUSE, 1964, p. 56, apud REITZ, 2009, p. 229)°".

Na introducdo de Eros e Civilizagdo, novamente Marcuse (1977, p. 27-28)
alerta e adverte que o fato de uma obra representar os interesses e a visao do
proletariado, ou mesmo da burguesia, ndo faz dela uma obra de arte legitima. Esta
qualidade que é material pode facilitar o seu acolhimento, pode torna-la mais
concreta, mas de modo nenhum é constitutiva de uma verdadeira obra de arte. Sua
universalidade ndo pode radicar no mundo ou na imagem do mundo de uma
determinada classe. Marcuse (1977, p. 29) diz, nessa obra, que os marxistas,
durante muito tempo, negligenciaram o potencial politico radical da dimenséao

estética da arte, embora a revolugdo da estrutura instintiva seja um pré-requisito

31 MARCUSE, Herbert. One-dimensional man: Studies in the ideology of advanced industrial society.
Boston: Beacon, 1964, p. 56.
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para uma mudanca no sistema de necessidades: um sinal de uma sociedade
socialista como uma diferenga qualitativa.

O protesto secreto da arte reside no ingresso das forgas erético-destrutivas
primarias que destroem o universo normal da comunicagdo e do comportamento. E
esta literatura que revela o dominio de Eros e Thanatos para além de todo o controle
social, invocando necessidades e satisfagcdes que s&do destrutivas. Assim como a
arte ndo pode abolir a divisdo social do trabalho que conduz ao seu carater
esotérico, ela também n&o pode se popularizar sem atenuar o seu impacto
emancipatério (MARCUSE, 1977, p. 31-32).

No capitulo Il de a Dimenséo Estética, Marcuse (1977, p. 33) destaca, entre
outros pontos, que a separacao da arte do processo da producdo material deu-lhe a
possibilidade de desmistificar a realidade produzida no interior do sistema. O
monopdlio de determinar o que é real pela realidade estabelecida, sofre o desafio da
arte que a fara criando um mundo ficticio, no entanto, mais real que a proépria
realidade. A arte tem em si mesma sua propria dimensao de afirmacao e negacao,
uma dimensao que nao pode se coordenar com 0 processo social de producéio.

No mesmo capitulo, Marcuse (1977, p. 35) ensina que Eros e Thanatos
firmam seu préprio territorio de poder dentro e na luta de classes. Para o fildsofo, a
luta de classes nem sempre € responsavel pelo fato dos amantes nao ficarem
juntos. A convergéncia da realizagcdo e da morte preserva sua verdadeira forga
apesar de toda a exaltagdo romantica e de toda a explicagao socioldgica.

Esta privatizacdo do social, diz Marcuse (1977, p. 37), a sublimagéo da
realidade, a idealizacdo do amor e da morte s&o, muitas vezes, estigmatizadas pela
estética marxista como uma ideologia conformista e repressiva, que condena a
transformacao dos conflitos sociais em um destino pessoal, numa abstracdo da
situagao de classe e no carater elitista dos problemas.

A condenacéo da arte por Marx ignora o potencial critico contido nesta pela
sublimagao do conteudo social. Dois mundos colidem, possuindo cada qual a sua
prépria verdade. As imagens do belo e da realizagdo desapareceriam ao deixarem
de ser recusadas pela sociedade. Elas se tornam aspectos do real dentro de uma
sociedade livre. A acusacao e a promessa preservadas na arte perdem o seu carater
irreal e utdépico na medida em que informam a estratégia de movimentos

antagbnicos, mesmo dentro da sociedade estabelecida (MARCUSE, 1977, p. 38).
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A novidade da sociedade contemporanea seria a possibilidade de uma
sociedade organizada sob um Novo principio de Realidade com a existéncia
deixando de ser determinada pela necessidade do trabalho ou do repouso alienado
e vitalicio. Com isso, o0 ser humano pode deixar de estar sujeito aos instrumentos de
seu trabalho, deixando também de ser dominado pelas tarefas que lhes sao
impostas (MARCUSE, 1977, p. 39).

Apropriamo-nos dessas duas ideias das teorias de Marcuse e Schiller, neste
cruzamento, onde se estabelece a novidade desta tese apropriada para uma filosofia
educacional regida por um Novo Principio de Realidade emancipador, em que se
estabelece o didlogo e a dialética entre tais principios orientados para uma
educacao na qual prepondera Eros livre no Principio de Prazer.

Seguindo o pensamento de Marcuse (1977, p. 42), o tema ao qual a arte tem
se apropriado € socialmente andénimo. O tema da arte ndo tem coincidido com o
tema potencial da pratica revolucionaria. E quanto mais uma sociedade explorada
sucumbir aos poderes existentes, tanto mais a arte tomara distancia dele. A arte
podera tornar consciente a necessidade de mudanca, podendo preservar sua
verdade, mas apenas enquanto obedece a sua propria lei contra a da realidade.

O préprio Marcuse diz: “A arte ndo pode mudar o mundo, mas pode
contribuir para a mudanga da consciéncia e impulsos dos homens e mulheres, que
poderiam mudar o mundo” (MARCUSE, 1977, p. 42-43). Com um pouco de audacia
e ambicao, o que se pretende nesta tese é aproveitar ao maximo esta afirmagao ao
fazer uma analogia com Marcuse, afirmando que: a educagdo ndo pode mudar o
mundo, mas pode contribuir para a mudanga das consciéncias e dos impulsos de
homens, mulheres, instituicdes e movimentos sociais que poderiam mudar o mundo.

Nestas condi¢bes, Marcuse (1977, p. 43) insiste no empenhamento da arte
como uma filosofia de vida®® proletaria, orientada para o povo. A arte, assim
constituida revolucionaria por suposi¢céo, devera falar uma linguagem do povo. Vé-
se, pois, exposta a tese basica de Marcuse (1977, p. 45) sobre a arte pela qual ela
deva ser um fator de transformacdo do mundo. Nesse aspecto € preciso tomar
cuidado, como adverte Marcuse, porque se a tensdo entre a arte e a praxis radical
diminuir de modo que venha perder sua propria dimensao de transformacao, ela

podera se transformar no contrario daquilo que é a verdadeira arte revolucionaria.

2 Em alem&o Weltanschauung.
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Em A Dimensédo Estética, Marcuse (1977, p. 46) vé a necessidade da luta
politica como um pressuposto. Para o filésofo, € muito banal que a luta deva ser
acompanhada por uma mudanga de consciéncia. Contudo, é preciso lembrar que
uma mudang¢a € muito mais que o desenvolvimento da consciéncia politica, ja que
aponta para um novo sistema de necessidades e, tal sistema, obrigatoriamente
devera incluir a sensibilidade, a imaginagcédo e a raz&o, todas emancipadas e livres
do dominio da exploragéo.

Em Um Ensaio Sobre a liberdade, Marcuse dira da seguinte forma: “A
imaginagéo torna-se produtiva se se torna a mediadora entre sensibilidade, por um
lado, e a razao teorética e pratica, por outro, e nessa harmonia de faculdades (em
Kant viu a marca da liberdade) guia a reconstrucdo da sociedade” (MARCUSE,
1969-b, p. 57). O olhar do filésofo observa que o potencial radical da arte reside na
“nao-identidade” contra o Principio de Realidade Estabelecido. E se a subversao da
experiéncia e da rebelido, caracteristicas propria da arte, ndo puder ser traduzida
para uma praxis politica? Como estes potenciais encontrariam representacio valida
em uma obra de arte? Como ela poderia se tornar fator de transformacido da
consciéncia? Estas questbes ja foram anteriormente respondidas, porque sem o
potencial radical de subvers&o a arte ndo é verdadeira (MARCUSE, 1977, p. 48).

Em resumo, sé pela revelacdo da verdade, a arte podera subverter a
experiéncia e provocar a revolucao, sO pela revelacdo verdade ela se tornara fator
de transformacao da consciéncia, s6 apos tudo isso a arte encontrara representagao
valida e podera traduzir-se em uma praxis politica.

No capitulo 3, Marcuse (1977, p. 50) mostra a dependéncia da arte em
relacdo ao material cultural transmitido pelos seus verdadeiros elementos: a palavra,
a cor, o tom. A arte compartilha esses materiais com a sociedade existente. A
transfiguracdo é um dado material, ainda que a arte subverta os significados normais
das palavras e das imagens. Inevitavelmente, a arte faz parte do que existe e fala
contra o que existe.

Conforme Marcuse (1977, p. 52), a submissao a forma estética € o veiculo
da sublimacado n&o conformista que acompanha a dessublimacédo, afirmando que a
unidade da forma estética se constitui na obra de arte. O Ego e o Id (os objetivos e
emocdes instintivas), racionalidade e imaginacado, quando lutam por autonomia na

sociedade repressiva sao removidos da socializacdo. Todavia, Marcuse é explicito
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ao advertir que a sublimacdo estética € capaz de libertar e validar os sonhos de
felicidade e tristeza da inféancia e da idade adulta.

Para Marcuse (1977, p. 52-53), a unica exigéncia é que a obra de arte seja
estilizada e submetida a formacao estética, sendo exatamente esta estilizagdo que
permite a transformacéo das normas do Principio de Realidade estabelecido, que se
constitui na dessublimagdo, na base, da sublimac&o original, com dissolugdo dos
tabus sociais e da administracao social de Eros e Thanatos.

Milita a arte contra uma cega nogdo de progresso (e uma confianga
inexoravel na humanidade que ainda se firmara) porque tal nogdo e sua pretensao
de verdade sdo consideradas falsas. Na mimese transformadora a imagem da
libertacdo € quebrada pela realidade da estética da obra de arte, porque se a obra
de arte fosse prometer que o bem triunfaria sempre sobre o0 mal, tal promessa seria
refutada pela verdade histérica. Ao contrario, na maioria das vezes € o mal que
triunfa sobre o bem, existindo apenas ilhas onde podemos nos refugiar durante
algum tempo e as obras de arte verdadeiras tém consciéncia disso, rejeitando
promessas faceis e recusando o final feliz (MARCUSE, 1977, p. 55).

Marcuse (1977, p. 59) pretende que a dessublimacao da arte venha libertar
a espontaneidade do artista e da pessoa que a recebe. Contudo, acontece na arte o
mesmo que acontece na praxis radical: a espontaneidade s6 pode fazer avancar o
movimento de libertagdo como espontaneidade mediatizada resultante da
transformacao da consciéncia.

Diz Marcuse (1977, p. 61), no capitulo IV, que no sentido vulgar da palavra,
o mundo de uma obra de arte é irreal. E uma realidade ficticia, mas, ainda assim, é
irreal. Nao por ser inferior a realidade existente, mas por ser superior e diferente, e,
como mundo ficticio, por conter mais verdade que a realidade de todos os dias.

Em Marcuse (1977, p. 63-64) € por amor a vida e ndo a morte que a
revolugao existe e aqui se situa, talvez, o mais profundo parentesco entre a arte e a
revolugdao. Contudo, a arte ndo se situa sob a lei da estratégia revolucionaria, mas
esta ultima, talvez um dia, incorpore algo da verdade inerente a arte.

A obra de arte € uma forma de afirmacdo em virtude da qual se opde a
realidade estabelecida através da catarse reconciliadora inerente a ela mesma e a
sua forma estética. Esta catarse é acontecimento mais ontolégico que psicoldgico e

se baseia nas qualidades especificas da propria forma, na sua ordem nao
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repressiva, no seu poder cognitivo e em sua imagem de sofrimento que chegou ao
fim (MARCUSE, 1977, p. 65).

No capitulo VI da Dimenséo Estética, Marcuse traz mais uma ligagdo entre
Eros e prazer, entre “belo e revolucionario”, que temos afirmado ser relevante para a
tese que defendemos. Se Marcuse frequentemente associa “prazer” e “Eros” e a
todo o momento, conforme se vé nesta investigacédo, induz que um elemento faz
parte do outro. Eros, sendo uma forma de prazer, necessariamente faz parte do
Principio de Prazer, implicando que ambos, em sua esséncia, sdo revolucionarios. E
sO por serem revolucionarios, tanto a cultura como a sociedade estabelecida criam o
Principio de Realidade para manté-los controlados. Todavia, para ser mais explicito,

expor-se-a integralmente essa parte do texto do filésofo:

Como pertencente ao dominio do Eros, o Belo representa o Principio de
Prazer. Assim, revolta-se contra o predominante Principio de Realidade de
dominio. A obra de arte fala da linguagem libertadora, invoca as imagens
libertadoras da subordinagcédo e da destruicdo da vontade de viver. Este é o
elemento emancipatério na afirmacao estética (MARCUSE, 1977, p.69-70).

Marcuse (1977, p. 69), sabe que a estética marxista rejeita com firmeza a
“categoria central” da estética burguesa como a “ideia do Belo”. Marcuse sabe que
parece dificil associar o conceito de “Belo” a arte revolucionaria. Entende que até
parece “irresponsavel” falar do “conceito de Belo” em virtude das necessidades da
luta politica. Contudo, ele adverte que em contraste com tais realizagdes
conformistas, a ideia da “Beleza”, e por consequéncia a “ideia do belo”, aparece
frequentemente em movimentos progressistas, como um aspecto da reconstrugao
da natureza e da sociedade.

Marcuse (1977, p. 69) se pergunta: “Quais sdo as fontes deste potencial
radical?” E ele proprio responde: “Elas encontram-se, primeiro, na qualidade erdtica
do Belo, que persiste ao longo de todas as mudangas no ‘juizo de gosto™
(MARCUSE, 1977, p. 69). Esta evidente que, tanto na interpretagcdo de Marcuse
quanto na teoria de Schiller, os conceitos de “Eros” e “Belo” através do Principio de
Prazer sdo elementos que podem alterar o Principio de Realidade estabelecido,
produzindo uma mudanca social através de um Novo Principio de Realidade, do
qual pretendemos nos apropriar com vista a possibilidade da emancipagcao do ser
social. Mas, Marcuse adverte que o conceito do Belo também pode parecer neutro,

isto quer dizer que pode ser usado tanto para o bem como para o mal:

No entanto, em certa medida, o Belo parece ser ‘neutro’. Pode ser uma
qualidade de uma totalidade (social) tanto regressiva como progressista.
Pode-se falar da beleza de uma festa fascista. Mas, a neutralidade do Belo
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revela-se como decepcgao se se reconhecer o que esta suprimido ou oculto
(MARCUSE, 1977, p. 70).

Na criagdo de uma forma estética, os instintos vitais, conforme Marcuse
(1977, p. 71), se rebelam contra o sadomasoquista que existe na civilizagdo
contemporanea: é o regresso do reprimido, preservado na obra de arte que pode
intensificar essa rebelido. A obra de arte, na medida em que é nao repressiva,
quando verdadeiramente bela, opde sua prépria ordem a ordem da realidade
estabelecida onde a maldi¢ao é proferida em nome de Eros, o instinto de vida. Assim
conquistada, a obra de arte eterniza a memédria do momento de prazer, enquanto o
belo como elemento revolucionario pertencera as imagens de liberdade, de forma
que:

[...] os proprios instintos vitais lutam pela melhoria e igualizagcdo das
condigdes de vida; em sublimagédo nao repressiva, forneceriam a energia
instintiva para o trabalho com vista ao desenvolvimento de uma realidade
que nao exigisse a repressdao exploradora do Principio de Prazer
(MARCUSE, 1969-b, p. 122).

Para Marcuse (1977, p. 72-73), a autonomia da arte e seu potencial politico
se manifestam no poder cognitivo e emancipatério de sua sensualidade e na
substancia sensual do Belo preservada na sua sublimacao estética. Como ensina o
filésofo: “O objetivo da arte é dar uma sensagao do objeto como visdo e ndo como
identificacdo do conhecido.” (MARCUSE, 1969-b, p. 59).

Eros e Thanatos (vida e morte), no pensamento de Marcuse (1977, p. 75),
sdo, ao mesmo tempo, amantes e adversarios. A energia destrutiva de Thanatos
pode ser cooptada para o servigo da vida num grau mais elevado, onde o proprio
Eros esta sob o signo da finitude e da dor. A arte, contra o fetichismo das forgcas
produtivas, para continuar seu dominio, representa a liberdade, a felicidade do
individuo e o objetivo derradeiro de todas as revolugbes contra a escravidao
continua dos individuos pelas condigbes obijetivas.

Na conclusdo da Dimenséo Estética, Marcuse (1977, p. 78) reconhece que,
mesmo na sua forma mais democratica, as instituicdes de uma sociedade socialista
nao podem resolver todos os conflitos entre os seres humanos e a natureza ou entre
os proprios individuos desta mesma sociedade. Por isso, convém expressar as
palavras de Marcuse quanto a possibilidade do alivio do sofrimento em uma
determinada sociedade que acena com um Novo Principio de Realidade, através do

Principio de Prazer representado por Eros:

O socialismo nao liberta o Eros de Thanatos, nem poderia fazé-lo. Este é o
limite que impele a revolugdo para além de todo o estado de liberdade
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conseguido: é a luta pelo impossivel, contra o inconquistavel cujo dominio
talvez possa, no entanto, ser reduzido (MARCUSE, 1977, p. 78).

Marcuse nado cansa de repetir sobre as potencialidades da arte como
elemento revolucionario capaz de estabelecer o novo em uma determinada
sociedade estabelecida. A arte tem, a seu ver, uma dimensao em que pode alterar o

Principio de Realidade vigente:

A arte abre uma dimenséo inacessivel a outra experiéncia, uma dimenséao
em que os seres humanos, a natureza e as coisas deixam de se submeter a
lei do Principio de Realidade estabelecido. Sujeito e objeto encontram a
aparéncia dessa autonomia que lhes é negada na sua sociedade
(MARCUSE, 1977, p. 78).

Para o filésofo, a arte do sistema estabelecido estd marcada pela auséncia
de liberdade e s6 ao se contradizer pode adquirir sua autonomia. Para ela ter
autonomia nédo pode obedecer ao Principio de Realidade estabelecido, visto que é
sua negacao (MARCUSE, 1977, p. 79).

Nesta atividade de combate ao Principio de Realidade estabelecido, a arte
ndo se cala, cantando, dancando e dizendo sua palavra. E também um instrumento
de combate a reificacdo, tendo em vista que toda reificacdo é esquecimento e
petrificacdo. Mas, a realidade estabelecida quer apenas esquecer os sofrimentos e
as alegrias passadas, tornando mais facil a vida sob um principio repressivo e, ao
contrario, a arte, ao fazer lembrar, estimula o impulso pela conquista do sofrimento e
da permanéncia da alegria (MARCUSE, 1977, p. 79).

Antes de encerrarmos esta sec¢ao podemos afirmar com clareza acerca de
“Eros e emancipacdo: Schiller e o belo como fundamento do principio de prazer para
um novo principio de realidade”, que uma educacao emancipadora deve utilizar todo
este aparato tedrico, ao mesmo tempo, influenciando e se deixando influenciar por
ele na educacgao do ser social. Para isso, no topico a seguir examinaremos Eros e
Principio de Prazer como fundamento da Educacdo, tentando apreender a

profundidade com que estas categorias podem contribuir com esta finalidade.



4.2. EROS E PRINCIPIO DE PRAZER COMO FUNDAMENTO DA EDUCACAQ>?
Vimos anteriormente que Marcuse foi de fato leitor de Schiller e de
Freud, apoiando-se em suas categorias como o belo e a beleza, Eros, Impulso
sensivel, impulso formal, fantasia, imaginagéo, além de outras categorias. Esta tese
em grande parte pretende se apoiar em Marcuse, mas também quer se apoiar em
Schiller, as vezes diretamente e outras vezes indiretamente através do proprio
Marcuse, sendo este 0 momento certo para nos apropriarmos destas categorias.

Marcuse (1999, p. 156) entende que a imaginacdo € uma faculdade mental
constitutiva da dimensao estética. Em razao disso, este reino da estética, por ser
essencialmente nao realista, conservou sua liberdade. Marcuse parte da filosofia
kantiana para explicar que a existéncia estética esta condenada perante o tribunal
da razao tedrica e da razdo pratica, mas sdo essas que modelam o mundo pelo
Principio de Desempenho. O fildsofo quer mostrar que esta nog¢ao de estética resulta
da represséao cultural de conteudos inimigos do Principio de Desempenho, mas seu
objetivo € desfazer teoricamente essa repressdo. A tarefa da arte envolve a
demonstracdo da associagado entre prazer, sensualidade, beleza, verdade, arte e
liberdade. A arte visa, neste aspecto, uma esfera que preserva a verdade dos
sentidos, reconciliando realidade e liberdade, sensualidade e intelecto, prazer e
razao, além das faculdades humanas inferiores e superiores.

Reitz (2009, p. 230), entende que para Marcuse os artistas, e em especial os
intelectuais, utilizam seu distanciamento pessoal para servir a uma futura auto-
emancipacao da sociedade. A arte e a filosofia podem, em virtude de sua distancia e
assumida critica, opor-se a um status quo opressor, fornecendo um bem intangivel,
mas concreto, uma visdo e um telos pelos quais orientaria o crescimento e a pratica

social emancipatoria. Isso se confirma com Marcuse (1969-b, p. 44): “[...] a

> Neste capitulo nosso objetivo é analisar Eros e o Principio de Prazer contido no capitulo “A
Dimensao Estética” da obra de Herbert MARCUSE: EROS E CIVILIZACAO.
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dimensao estética pode vir a servir como uma espécie de padrao para uma
sociedade livre”.

Contudo, para Marcuse (1999, p. 157), o mundo da natureza € diferente do
mundo da liberdade, onde nenhuma autonomia subjetiva pode prejudicar as leis da
causalidade e nenhum dado sensorial pode determinar a autonomia do sujeito. Mas,
a autonomia do sujeito tem de exercer um efeito na realidade objetiva e as
finalidades que fixa para si mesmo deve ser real. Logo, 0 mundo da natureza tem
que ser suscetivel a uma legislagéo da liberdade. E onde se encontram natureza e
liberdade deve existir uma dimenséo intermediaria.

Assim, na leitura de Schiller, Marcuse cogita da existéncia de uma faculdade
que facilite a transicdo do reino da natureza para o reino da liberdade,
estabelecendo também a ligagao das faculdades inferiores e superiores: do desejo e
do conhecimento. Dessa forma, uma terceira faculdade mediara entre a razéo
tedrica e a razdo pratica. Em uma divisao tripartida da mente que sublinha essa
dicotomia, a terceira faculdade € a do julgamento: por virtude do sentimento da dor e
do prazer ela deve mediar entre razao tedrica e liberdade.

Marcuse (1999, p. 158) explica que no sistema kantiano a moralidade ja € o
reino da liberdade onde a razdo pratica se realiza de acordo com leis auto-
outorgadas e o belo simboliza esse reino que demonstra intuitivamente a realidade
da liberdade, mas, como a liberdade € uma ideia que nao tem correspondéncia com
qualquer percepcado sensorial sua demonstracdo € indireta, simbdlica e apenas
perceptivel por analogia.

Para Marcuse (1999, p. 159) o conteudo representativo das imagens orficas
e narcisistas € reconciliacdo e unido erdtica de homem e natureza na atividade
estética, onde a ordem é a beleza e o trabalho é a atividade ludica. Com esse
proposito, ele tenta reaver o conteudo total da dimensao estética mediante uma
investigacdo da legitimidade filosofica em Kant, onde a dimensdo estética ocupa
uma posicao central entre sensualidade e moralidade. Se este caso for verdadeiro, a
dimensao estética contém principios validos para ambos os dominios.

Na dimensao estética, a experiéncia basica nao é conceitual, mas sensual; a
percepcao estética € acompanhada de prazer e ndo € uma nogdao, mas sim uma
intuicdo. A natureza de sua sensualidade é a receptividade. A cognicéo € obtida por
afetacdo em determinados objetos quando a funcéo estética assume posigao central

em virtude de sua relacdo com a sensualidade. O prazer que acompanha a
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percepcdo estética deriva da percepcdo da forma pura de um objeto,
independentemente de sua matéria e de seu proposito interno ou externo
(MARCUSE, 1999, p. 159).

Para Marcuse, (1999, p. 159), a imaginagao produz o belo quando a obra
representa um objeto em sua forma pura. A terceira faculdade basica, a percepgao
estética, como a imaginagéo, € sensualidade e ao mesmo tempo prazer, portanto,
essencialmente subjetiva. Contudo, na medida em que o prazer se constitui pela
forma pura do objeto ele acompanha necessariamente a percepgao estética
universal em qualquer sujeito capaz de perceber. A imaginagao estética, através de
uma livre sintese sensual e receptiva, também ¢é criadora e constituidora da beleza.
Diria Marcuse: “O belo tem ‘valor biolégico’ do que é a ‘vida util, benéfica, melhor’
(Lebensteigernd).” (MARCUSE, 1969-b, p. 44). A sensualidade contida na

imaginagao vai gerar principios universalmente validos para uma ordem objetiva:

Por seu lado a imaginacdo depende dos sentidos que fornecem o material
de experiéncia com o que a imaginagado cria o seu reino de liberdade,
transformando os objetos que tém sido os dados dos sentidos (MARCUSE,
1969-b, p. 45-46).

Em uma ordem objetiva as duas categorias principais s&o: intencionalidade
sem intencao e legitimidade sem lei. Elas se estendem além do contexto kantiano,
circunscrevendo a esséncia de uma ordem nao repressiva, sendo que a primeira
define a estrutura do belo e a segunda o estatuto da liberdade. Como ser livre que é
na imaginagao estética, o objeto é representado inteiramente livre de relagdes e
propriedades. Marcuse traz de Schiller o ludico do brincar e o jogo para aplicar na
experiéncia, propiciando a liberdade do objeto que € obra do jogo da imaginagao:
sujeito e objeto se tornam livres e com novo sentido (MARCUSE, 1999, p 160).

Nesse contexto, Marcuse (1999, p. 160-161) ensina que a imaginagao entra
num acordo com as nogbes cognitivas do entendimento. Esse acordo vai
estabelecer a harmonia das faculdades mentais: uma resposta agradavel a livre
harmonia do objeto estético. A ordem da beleza resulta da ordem que governa o jogo
da imaginacado. Nas palavras do filosofo:

A imaginacédo, unificando a sensibilidade e a razdo, torna-se “produtiva”
conforme se torna pratica: uma forga condutora na reconstrugdo da
realidade — reconstrugdo com a ajuda da gaya scienza, uma ciéncia e uma
tecnologia que deixaram de estar a seu servico para a destruicdo e a
exploragéo, e assim livres para as exigéncias libertadoras da imaginagao
(MARCUSE, 1969-b, p. 48).
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Marcuse (1999, p. 161) conclui que o esforgo filoséfico de mediagédo, na
dimensao estética entre sensualidade e razdo, manifesta-se como uma tentativa de
reconciliar as duas esferas da existéncia humana que foram despedacadas e
separadas a forga pelo Principio de Realidade repressivo. Cabe a faculdade estética
desempenhar esta fungdo mediadora dos sentidos, por que esta afinada com a
sensualidade.

Marcuse (1999, p. 161-162) sabe que Schiller escreve Cartas Sobre a
Educacédo Estética do Homem sob o impacto da Critica do Juizo de Kant,
procurando a reconstrucido da civilizagdo em virtude da forga libertadora da funcgao
estética. Esta fungao foi considerada por Marcuse como possuidora da possibilidade
de um Novo Principio de Realidade.

A légica central da tradicdo de Schiller e Kant faz Marcuse definir e apontar
para um Novo Principio de Realidade acompanhado da experiéncia estética que Ihe
corresponde. Originariamente o termo designava algo dos sentidos, destacando sua
funcdo cognitiva com o predominio do racionalismo, onde a fungéo cognitiva da
sensualidade é menosprezada. Para obedecer ao conceito repressivo da razao, a
cognigao se converte em preocupacgéo das faculdades superiores ndo sensuais da
mente e a estética é absorvida pela logica e pela metafisica. Como faculdade
inferior, a sensualidade, na melhor hipétese, fornece matéria prima para a cognigao,
competindo as faculdades superiores organiza-la (MARCUSE, 1999, p. 162).

Os processos que ultrapassassem a percepcao passiva dos dados e que
ndo se ajustassem em uma epistemologia racionalista eram abandonados. Entre os
valores e conteudos repudiados estavam os da imaginagdo, os da intuigao livre
criadora ou reprodutora de objetos, se esses nao estivessem diretamente ligados a
faculdade de representar seus objetos, quando eles estivessem presentes. Portanto,
nao havia uma estética como ciéncia da sensualidade correspondente a logica,
como ciéncia do entendimento conceitual (MARCUSE, 1999, p. 162).

Os escritos de Marcuse (1999, p.163) levam sempre ao retorno do que
Schiller havia escrito nas Cartas Sobre a Educagéo Estética do Homem, onde esse
acentua o carater impulsivo e instintivo da funcéo estética: a matéria basica para a
nova estética, agora concebida como ciéncia da cogni¢ao sensitiva. Marcuse (1999,
p. 165) salienta que Schiller vai eliminar a sublimagéo da fungao estética a partir de

Kant, porque a imaginagdo (sendo uma faculdade central da mente) e a beleza
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(sendo uma condi¢cdo necessaria da humanidade) obrigam a fungao estética a atuar
com um papel decisivo na reformulagao da civilizagao.

Todavia, a fantasia e a imaginagao estética da arte tém no seu carater a
propensao libertadora da repressao contida no Principio de Desempenho, ao passo
gue esse ja contém em si mesmo a repressao da sublimacéo levando ao Principio
de Realidade estabelecido. Wiggershaus (2002, p. 535), ao interpretar Marcuse, diz
“[...] o progresso da civilizag&do, caracterizado por uma repressao suplementar em
crescimento relativo devido a dominagéo crescente sobre a natureza, enfraquecia os
elementos erodticos da energia pulsional e reforgava seus elementos destrutivos”.

Marcuse destaca em Schiller (2011, p. 37), que “[...] a fruicdo foi separada
do trabalho; o meio do fim; o esforco da recompensa”. Isso deixa claro que ndo ha
prazer no proéprio trabalho porque meio e fim estdo separados, distinguindo-se um
do outro e, como o esforgo ndo encontra recompensa, fica vazio de sentido. Frente a
isso o homem é fragmentado e isolado do todo ao qual indissoluvelmente se
encontra ligado: mera pega de reposi¢gdo que pode ser trocada quando ndo tem mais

utilidade, como mostra Schiller:

Eternamente acorrentado a um pequeno fragmento do todo, o homem s6
pode formar-se enquanto fragmento; ouvindo eternamente o0 mesmo ruido
monotono da roda que ele aciona, nao desenvolve a harmonia de seu ser e,
em lugar de imprimir a humanidade em sua natureza, toma-se mera
reprodugéo de sua ocupagao, de sua ciéncia (SCHILLER, 2011, p. 37).

Essa ferida, para Marcuse (1999, p. 166), foi originada pela relagéo
antagobnica entre as duas dimensdes polares proprias da civilizagdo humana e sé
através de um novo modo de civilizagdo ela podera ser curada. Um antagonismo
que Schiller mostrara através de conceitos polares: sensualidade e razdo, matéria e
forma, natureza e liberdade, particular e universal. E cada uma dessas duas
dimensdes é governada por dois impulsos basicos: o impulso sensual € 0 impulso
formal. O primeiro é passivo e receptivo e o0 segundo € ativo e dominador.

A cultura deveria ser o produto da interacdo desses dois impulsos, mas na
civilizagdo estabelecida suas relagdes sao antagonicas. A civilizagdo, ao contrario,
torna a sensualidade racional e a razdo sensual, e submete a sensualidade a razao,
de maneira que quando a sensualidade consegue emergir surge de forma destrutiva
e selvagem, estando empobrecida e barbarizada (MARCUSE, 1999, p. 166).

Esses impulsos sdo antagbnicos e, como eles possuem forgas que afetam a
existéncia humana, o conflito deve ser resolvido para que a potencialidade humana

possa se realizar livremente. Mas, a resolugao entre os dois impulsos s6 pode ser
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obra de um terceiro impulso, que, como vimos, Schiller chamara de impulso
mediador ou impulso ludico, que tem por objetivo a beleza e por finalidade a
liberdade (MARCUSE, 1999, p. 166). Marcuse percebe que Schiller esta propondo a
solugdo de um problema politico que é a libertacdo do homem das condigdes
existenciais inumanas, pois acredita que para solucionar o problema politico é
necessario passar pela estética, porque a beleza é o caminho que conduz a
liberdade e o impulso ludico é o veiculo desta libertagdo (MARCUSE, 1999, p. 167).

E quando Schiller ([s/d], p. 140 Apud STEDEROTH, 2005, p. 344)** fala
sobre a “educagado para o bom gosto e para a beleza” entende-se que ela tem como
intencdo desenvolver a totalidade de nossas forgas sensoriais e intelectuais da
forma mais harmoniosa possivel. E sabido que as formulacdes tedricas sobre a
educacdo possuem uma grande variedade conceitual; por isso, aproveitando
Stederoth (2005, p. 336), talvez seja possivel avancar na “formulagdo paradoxal de
que a educacao é um processo em que o0 homem se faz homem, processo onde nao
se pode diferenciar a formacao do individuo da formacédo da humanidade”, mas que
ambos podem se diferenciar analiticamente.

Maria T. Cardoso de Campos (2004, p. 136), ensina em Marcuse: Realidade
e Utopia, que o fildsofo, como ja o fizera com a teoria freudiana, constréi a ideia da
transposicao da estética para a cultura quando analisa Schiller em A educacéao
estética do homem: numa série de cartas, porque lhe interessava a unido da estética
com a politica. Marcuse encontrou isso na obra de Schiller, quando buscava a
solucdo de um problema politico, vendo nela a libertacdo das condigcdes inumanas
do homem.

Retornando para Marcuse, a respeito do impulso ludico de Schiller (2011, p.
133), esse “desprende o homem das amarras das circunstancias”. O homem so6 é
livre quando esta livre de coagdes externas, coacdes internas ou coacgdes fisicas e
morais, quando n&o é reprimido por lei ou pela necessidade. Tais coagdes sao a
propria necessidade e, em sentido restrito, a liberdade e a emancipacdo de um
Principio de Realidade estabelecido. O homem sé € livre quando a realidade perde a

seriedade e quando a necessidade se ilumina.

** SCHILLER, F. Uber die asthetische Erziehung des Menschen in einer Reihe von Briefen. In:
Schillers philosophische Schriften und Dichtungen. hrsg. V. Carls Enders. Berlin o, j. s/d.
(SCHILLER, F. A Educacéao Estética do Homem em uma série de cartas. In: Escritos Filosoéficos e
Poéticos de Schiller. Editor Carl: Enders. Berlim o, j. [s / d.]).
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O que mencionaremos a seguir € ja um argumento vigoroso no sentido desta
tese, porque a educacdo em interacdo com esta filosofia estara mais proxima do
educando e este mais proximo da educacdo, podendo aquele utilizar-se das
condi¢des que esta Ihe propicia no sentido de alcangar sua emancipagao.

O homem estara livre para exercer o impulso ludico ao jogar, tanto com suas
préoprias faculdades e potencialidades como com as da natureza: sé jogando ele é
livre. Seu mundo se torna exibigdo e sua ordem é a da beleza, porque é realizagao
da liberdade. Liberado da opressao dos propositos e desempenhos penosos da qual
a caréncia lhe obriga, 0 homem recupera sua liberdade de ser e o que deve ser: a
faculdade mental que exerce essa liberdade € a da imaginagédo. A liberdade da
imaginacgao projeta as potencialidades do ser total, libertando-o de sua escravidao a
matéria coerciva e dominante e essas potencialidades aparecem como formas puras
que existem de acordo com as leis da beleza (MARCUSE, 1999, p. 167-168).

Nietzsche, diz Marcuse, observou que: “O belo como espelho (Spiegelung)
do Ldgico, isto €, as leis da logica sdo o objeto das leis do Belo” (MARCUSE, 1969-
b, p. 44). Em outras palavras, enquanto Schiller estabelece um gladio entre a beleza
e a lbégica para torna-las iguais, Marcuse avoca Nietzsche para iguala-las
diretamente. Neste sentido, Marcuse (1999, p. 169) destaca a qualidade da
concepgao de Schiller que diagnostica a doenga da civilizagdo como o conflito entre
dois impulsos basicos do homem: o impulso sensual e o impulso formal. O sistema
opressor estabelece a tirania repressiva da razido sobre a sensualidade como
solucdo violenta deste conflito. Marcuse entende que a solugdo deste conflito s6
sera possivel com a remog¢ao da tirania e a restauragao do direito de sensualidade.
Wiggershaus faz o dialogo e a dialética do impulso formal com o impulso sensivel
para chegar ao impulso ludico de Schiller. Conclui que este impulso é capaz de
fornecer para Eros dois elementos fundamentais para a emancipacado do ser social.
O primeiro, um objetivo: a beleza; o segundo, uma finalidade: a liberdade. Nas

palavras do filésofo:

Com esse diagndstico, Marcuse, em vez da idéia de um conflito “biologico”
inevitavel entre o principio de prazer e o principio de realidade, entre
sexualidade e civilizagao, instalava a idéia do “poder unificador e pacificador
de Eros... que numa civilizacdo doente esta acorrentado e esgotado”
(WIGGERSHAUS, 2002, p. 536).

A liberdade so seria possivel com a libertagdo da sensualidade, que tomaria

o lugar da razéo, limitando as faculdades superiores em favor das inferiores, ou seja,
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a salvagao da cultura necessitaria da abolicdo dos controles repressivos que a
civilizagdo impde a sensualidade, convertendo a liberdade no principio orientador da
civilizagdo. A descarga da energia sensual conformaria uma ordem universal de
liberdade (MARCUSE, 1999, p. 169).
Conforme Marcuse (1999, p. 170), em uma civilizagdo verdadeiramente livre
a vontade do todo se cumpre através da natureza do individuo, mas o estado
estético para se tornar liberdade tera de derrotar o curso destrutivo do tempo. Por
isso Marcuse entende que Schiller atribui ao impulso ludico libertador a funcéo de
abolir o tempo no tempo, reconciliando o ser com o devir e a mudanca com a
identidade.
A redistribuicdo do tempo socialmente livre, necessario e incompativel com
uma sociedade governada pelo lucro e pelo Principio de Desempenho®, alteraria a
sociedade em todas as suas dimensdes, significando o surgimento do principio
estético como novo modelo do Principio de Realidade (MARCUSE, 1969-b, p. 120-
121). Marcuse (1999, p. 171) entende que uma mudanga em diregdo a uma ordem
nao repressiva € claramente assinalada na concepgao estética de Schiller. Ao reunir
seus principais elementos verifica-se resumidamente:
a) a transformacado do esforgo do trabalho em jogo, atividade ludica, e a
produtividade repressiva em exibigao;
b) a autossublimagdo da sensualidade e a dessublimacdo da razao, do
impulso formal, com a finalidade de reconciliar os dois impulsos basicos;
c) a conquista do tempo, porque esse destroi a gratificagdo duradoura.
Devemos salientar que, neste ultimo item, o tempo destréi a gratificagéo
duradoura, mas para vencer o proprio tempo que a destrdi € preciso produzir um
tempo maior e melhor que s6 a conquista do tempo possibilitara. Um dos exemplos
classico para vencer o tempo que destréi a gratificagdo duradoura € a diminui¢cao da
jornada de trabalho que podera ser utilizada no préprio tempo com a instalagao do
ludico na educacdo. Nesse contexto € imprescindivel o papel constitutivo da
imaginagédo, do jogo e da exibicdo: a imaginagdo preserva os objetivos dos
processos mentais que se conservam livres do Principio de Realidade repressivo. A
ordem nao repressiva € uma ordem essencialmente de abundéancia, embora uma

restricdo necessaria seja provocada, porém mais pela superfluidade do que pela

> Em Um Ensaio Sobre Liberdade este termo foi traduzido como “principio da performance”.
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necessidade. Para Schiller e Marcuse s6 uma ordem de abundéancia é compativel
com a liberdade (MARCUSE, 1999, p. 171-172).

No cruzamento destas ideias, as teorias materialistas e idealistas convergem
e concordam que uma ordem nao repressiva sO se torna possivel no grau supremo
da maturidade da civilizagdo, quando todas as necessidades basicas pudessem ser
satisfeitas com um dispéndio minimo de energia fisica e mental em um minimo de
tempo, mas é preciso renunciar a nogao de liberdade restrita pelo dominio do
Principio de Desempenho, pois o reino da necessidade e da labuta ndo é mesmo
reino da liberdade (MARCUSE, 1999, p. 172).

O necessario labor ou trabalho forcado € um sistema de atividades
inumanas, mecanicas e rotineiras e, em tal sistema, o individuo ndo pode constituir
um valor e um fim em si. O jogo e a exibicdo como principio de civilizagao
provocariam nao so a transformacao do trabalho, mas sua completa subordinagao a
livre evolugdo das potencialidades do homem e da natureza. A autossublimagao da
sensualidade se torna um processo tdo essencial para a nova cultura quanto a
dessublimacdo da razdo. Em um sistema de dominacéo, a estrutura repressiva da
razdo e a organizagdo repressiva das faculdades sensuais suplementam-se e
apoiam-se mutuamente (MARCUSE, 1999, p. 173).

Para finalizar este topico, concluimos que a educagcdo, como emancipadora
do educando como ser social, analogamente necessita transformar o esfor¢co ou
labuta, em que se tornou a aprendizagem, em jogo ou atividade ludica apoiada pelo
impulso ludico. Ela precisa transformar a aprendizagem produtiva e repressiva em
apresentacdo viva, e necessita da autossublimacdo da sensualidade e
dessublimagdo da razdo no impulso formal na aprendizagem, pois sé assim
reconciliardo estes dois impulsos basicos: impulso formal e sensibilidade. Com isso,
automaticamente, a educacgao arrematara o problema final da conquista do tempo e
da gratificagdo duradoura, pois como se sabe, estes dois ultimos s&o casos de
impossibilidade de liberdade e emancipagao. Podemos agora examinar mais um dos
topicos essenciais desta tese que diz respeito a filosofia de Marcuse para uma

educacado emancipadora e integral.



4.3. EDUCACAO, CRIATIVIDADE E EMANCIPACAO EM INTEGRACAO®.

Nesta seccao de capitulo, a ideia central sera teorizar a educacgao através de
uma filosofia educacional cujo objetivo estara voltado para outra dimensionalidade, e
cuja finalidade sera alcangar a emancipagao do educando como ser social. Para tal,
faremos uma analise da educacido e da filosofia na concep¢cdo de Marcuse para
posteriormente sintetizar uma concepg¢ao educacional emancipadora, como forma de
escapar da educacgao unidimensional do sistema estabelecido.

Com este objetivo, vamos iniciar com uma palestra de Herbert MARCUSE
que leva o titulo de “Lecture on Education” (Conferéncia sobre Educagio),
apresentado em 1968, no Brooklyn College, em Toronto, publicado por Douglas
Kellner"” na obra Marcuse's Challenge to Education (O Desafio de Marcuse para a
Educacgéo).

Embora Marcuse nao tenha elaborado uma obra especifica sobre uma teoria
educacional, deixou estas palestras onde transparece embrionariamente qual sua
concepcao de educacgao ao elaborar um esbogo da sua compreensido sobre o seu
potencial emancipatdrio da educagao, exatamente aquilo que havia demonstrado em

outras obras, especialmente em Eros e Civilizagdo. Porém, mesmo aqui, Marcuse

% Neste primeiro topico do capitulo nosso objetivo € analisar um dos poucos escritos de Marcuse
sobre educagdo, contidos no discurso destinado ao Brooklyn College: “Lecture on Education”,
Brooklyn College, 1968. In: Marcuse’s Challenge to Education, 2009.

> Douglas Kellner (2009) abre o discurso de Marcuse com uma “nota de leitura” onde diz que o texto
foi baseado em um arquivo de palestras sobre educagao dos registros pessoais de Herbert Marcuse,
escritos manualmente no final de “1968” na linha seguinte a “faculdade de Brooklin” Kellner assume
que foi uma palestra para a faculdade de Brooklin do ano de 1968. A palestra consiste de quatorze
paginas datilografadas, manuscritas e corrigidas por Marcuse. Isto é tipico de suas palestras do
periodo, sucedendo palestras publicas em que ele datilografa (digita) e escreve palestras inteiras e
diferentes para cada ocasidao. Kellner coloca esta palestra na forma de artigo, em italico para as
palavras que Marcuse sublinhou em seu texto, como tem sido feito no passado com as publicagdes
das palestras do filosofo.
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nao realizou o entrelagamento total entre uma teoria educacional e o Novo Principio
de Realidade expurgando a Mais-repressdo em favor da repress&o basica (minima)
necessaria a sobrevivéncia humana que viesse libertar o Principio de Prazer do
controle do Principio de Desempenho. Todavia, nas entrelinhas, ja é possivel
perceber que a educacdo tera papel exemplar na emancipagdo do homem,
sobretudo em razdo de uma verdadeira liberdade politica que ainda tem de ser
alcangcada. Entre os autores que melhor analisam Marcuse nesta linha de
pensamento buscamos outra vez Charlez Reitz®®. Assim, faz-se necessario evocar
Reitz como alguém que obijetiva principalmente a integragao da filosofia de Marcuse

com uma educagéo emancipatoria:

[...] precisamos ouvir de novo (e ouvir bem) a Herbert Marcuse. Como um
dos comentadores e um dos maiores visionarios sociais desta nagao, sua
teoria critica social e politica da educagao. Precisamos rever sua filosofia do
poder emancipatério da educagdo contra a alienagdo e para a re-
humanizagdo cosmopolita da cultura e da sociedade (REITZ, 2009, p. 229,
traducado nossa).

Alexias Bretas (2007, p. 1), ao resenhar a coletédnea de textos Os Desafios
de Marcuse na Educacgdo, deixa claro que o engajamento de Marcuse com a
educacao envolve uma critica radical do sistema educacional estabelecido, sempre
buscando alternativas emancipatorias. Nesta resenha também se queixa que, em
geral, ha pouco envolvimento sério a respeito do potencial de Herbert Marcuse e da
Escola de Frankfurt no que diz respeito a uma critica sistematica ou de alternativas
positivas para educacéo.

Em resumo, uma nova sensibilidade manifestada em si mesma através de
uma atividade especifica: a educagao contra a normalizagdo da injustica social, da
violéncia, e da guerra (LEWIS, 2009, p. 52)°°:

Orientando esta educagdo esta uma estética sensivel que permanece antitética
para a realidade existente. Como escreve Marcuse, o mercado elevou o padrao
de vida dos paises de primeiro mundo, produzindo, assim, novas
necessidades, contudo, agora esta promovendo necessidades transcendentes
que nao podem ser satisfeitas sem abolir os modos de produgéo capitalista.
Estas necessidades representam um excedente de producédo que é um “salto
qualitativo” para além das falsas necessidades administradas da sociedade de
massa (LEWIS, 2009, p. 52, tradugdo nossa).

%% Reitz ja foi citado nesta tese.

% |ewis menciona Marcuse (1969, p. 53), coincidentemente a mesma obra que pesquisamos Um
Ensaio sobre a Liberdade, e também coincidentemente do mesmo ano de 1969, contudo é uma
versao de uma editora Inglesa distinta da que trabalhamos, assim, embora sendo a mesma obra e do
mesmo ano, a paginagao nao ira conferir.
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A interpretacéo de Lewis leva em conta os paises de primeiro mundo cujo
sistema estabelecido € o capital. Nestes paises, a produgdao e o desempenho séo
altissimos, ocorrendo um excesso que sem distribuicdo sera perdido. Dai, a criagao
de falsas novas necessidades (transcendentes), mas estas necessidades nunca
poderdo ser satisfeitas num sistema como o capital porque neste ha um circulo
vicioso em que, quanto mais se produz mais novas necessidades sao criadas. Lewis
conclui que, nestes paises, o0 excesso de producio so ira satisfazer as necessidades
com a superacgao real do capital como sistema estabelecido.

Conforme Lewis (2009, p. 53), o modelo subjacente para um salto qualitativo
do sensual é a teoria do jogo-dirigido, de Friedrich Schiller, onde forma e
sensibilidade atuam em conjunto, exercendo de imediato sobre a mente uma coagéo
fisica e moral que anulara toda coacao e libertara o homem, tanto fisica quanto
moralmente. Sendo uma praxis da imaginag¢ao, o jogo-dirigido ndo € uma sintese
hegeliana do formal e do sensual, mas antes, uma zona indistinta que reconhece a
necessidade do individual e do universal sem os colapsar.

O Jogo nao é meramente de significantes livres, mas também eles e, talvez
0 mais importante, Eros livre, ou melhor, a libido sexual sublimada em novas formas
de interacdo social para além do complexo de Edipo. Pelo lado positivo, o ser
humano multidimensional de Marcuse como homo Iludens é uma audaciosa
reconstrugao imaginativa da vida unidimensional, sequer imaginada na mais utopica
das especulagdes de Marx (LEWIS, 2009, p. 53). Nos comentarios de Marx sobre a
felicidade utépica, o comportamento humano permanece uma sequéncia de

atividades distintas, cada uma seguindo a outra:

[...] na sociedade comunista, onde cada um ndo tem um campo de atividade
exclusivo, mas pode aperfeigoar-se em todos os ramos que lhe agradam, a
sociedade regula a producao geral e me confere, assim, a possibilidade de
hoje fazer isto, amanha aquilo, de cacar pela manh3, pescar a tarde, a noite
dedicar-me a criagdo de gado, criticar apos o jantar, exatamente de acordo
com a minha vontade, sem que eu jamais me torne cagador, pescador,
pastor ou critico (MARX, 2007, p. 37-38).

Whitebook (1996, p. 73 apud LEWIS, 2009, p. 54)®° entende que, em
Marcuse, ao se libertar Eros, o jogar torna-se a unica superagdo do tempo como
parte de uma grande recusa libidinal, que € a conquista do tempo na medida em que
o tempo é o destruidor da gratificacdo duradoura.

60 WHITEBOOK, Joel. Perversion and utopia. Cambridge, MA: MIT press, 1996. p. 73.
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Por outro lado, Lewis (2009, p. 55) afirma que é através de certas
transformacdes tecnoldgicas que vencer o tempo se torna possivel em um mundo
dominado pelo tempo, produzindo liberdades como em um estado de jogo
permanente, que retém somente quantidade minima de repressao necessaria para
sustentar a vida, embora, nestas descri¢des utdpicas da transformagdo do mundo de
um ritual dimensional para o mundo do jogo, ndo se saiba quanto do tempo®’
permanecera historico e como as pessoas manterdo um senso de experiéncia fora
da eternidade atemporal.

Para Lewis (2009, p. 56), brincar com e jogo é entrar em sua dimensé&o
transformadora, sem conquistar o tempo, com a finalidade de renovar o tempo
humano e, portanto, tornar novamente a experiéncia possivel. O fildsofo educacional
nao pode brincar com o modelo romantico da experiéncia humana para
reconceitualizar criangas no caso paradigmatico do homo ludens. A educacgao, sendo
coisa séria, exige respeito para com o educando como ser social e cidadao sujeito
de direitos. Nesse sentido, o que Lewis faz € evocar Marcuse para responsabilizar
as pessoas que se envolvem no processo educacional. Marcuse, por mais de uma
vez, alerta sobre as consequéncias do ato de educar e ensinar, porque para ele
educar é o salto ontoldgico qualitativo que o educando da no sentido de desenvolver
sua criatividade e potencialidade na busca de sua emancipagéo.

! Sabemos de antemao que Giorgio Agamben, pensador talentoso, influenciou Tyson Lewis, tanto
quanto Marcuse, com sua filosofia sobre infancia e histéria, jogo ludico e ritual como forma de matar o
tempo com o tempo. Contudo, Agamben, mesmo com essa extensa obra, apresenta quase nada para
uma filosofia emancipadora e revolucionaria, € ha momentos conflitantes com Marcuse, ndo o
superando. Por outro lado, elegemos Marcuse e Schiller como os grandes pensadores desta tese.
Tyson Lewis (2009, p. 45-46), leitor de Agamben, questiona se uma virada radical em diregdo ao jogo
€ uma solugao real para o eterno retorno das provas e avaliagdes rotineiras em educagao publica.
Baseado em Agamben, Lewis afirma que a separagéo entre o jogo e o ritual (cotidiano), em matéria
de educacgéo, resulta na perda total da prépria experiéncia. Lewis se ampara nos trabalhos de Giorgio
Agamben, para defender que a experiéncia deveria localizar uma zona indistinta entre o jogo e o ritual
(cotidiano), porque a questdo do jogo, do ritual e da experiéncia € uma questdo biopolitica que diz
respeito especificamente a natureza da vida e da educagdo humana. Para Lewis, Agamben vem
trabalhando esta zona indistinta, entendido como o cotidiano das diversas formas ritualisticas de
ensino, incluindo exercicios e as eternas provas de avaliagdo com brincadeiras ludicas através dos
objetos materiais derivados de utensilios, cujo destino seria o lixo. Neste cruzamento, tanto o lixo
como o utensilio que a eles seriam destinados se transformariam em objetos ludicos que entrariam na
aprendizagem como elementos de jogos e brincadeiras. Nao entraremos no mérito desta questao,
apesar de ela ndo nos contrariar, pois 0 jogo e o ritual sdo duas formas de atividade humanas bem
definidas em relagdo ao tempo. De acordo com Agamben, sabemos que o ritual vem estruturar e fixar
o calendario: jogar, por outro lado altera e destréi o tempo. Conforme Lewis (2009, p. 54), Agamben
alerta sobre as consequéncias do colapso da agao do tempo da sociedade em qualquer modelo de
jogo ou ritual. (AGAMBEN, Giorgio. Infancy and History. Transl. Liz Heron. London: Verso, 2007, p.
79). Todavia temos a certeza que nossa tese esta bem amparada com Marcuse e Schiller.
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Marcuse (2009-b, p. 33) deixa claro que a educag&o superior € um conceito
recente e, em sua Otica, a educagao € o ensino e a leitura do conhecimento que
considera necessario para a protecao e valorizagdo da vida humana. No passado, a
educacgao era restrita a uma classe determinada que, sendo dominante governaria e
protegeria uma classe dominada em um sistema estabelecido. A classe governada e
menos desenvolvida ndo poderia ser livre para a aquisicdo de suas necessidades
vitais, pois demandaria tempo para serem educados. Até sua época, Marcuse dizia
que a educagao nao era para todos e que era prerrogativa de uma classe
privilegiada, porque a desigualdade educacional € o reflexo da desigualdade social.
Por outro lado, as restrigdes a educagao séo inerentes a seu elemento subversivo, ja
que conhecimento e razdo sao catalisadores de mudancga social. Neste aspecto,
ensina Marcuse (2009-b, p. 34) que a educagao se torna suspeita, todavia séo
exatamente estes elementos, como conhecimento, inteligéncia, razdo e subverséo
que projetam as possibilidades de uma ordem social melhor e a extingdo das ilusdes
inuteis. Nesse sentido, razao, inteligéncia e educagao provocam medo no sistema
estabelecido e na classe que o representa, sendo este medo projetado e jogado no
interior das classes menos desenvolvidas.

Stederoth entende que duas coisas estdo evidentes: a critica aos esforgos
atuais e o dilema do conceito de educacdo. Para fundamentar seu pensamento ele
avoca o proprio Marcuse e menciona sua célebre frase: “A sociedade existente deve
oferecer a possibilidade de ensino para uma sociedade melhor e tal ensino pode
tornar-se ameacgador para a sociedade existente” (MARCUSE, 1969a, p. 179 apud
STEDEROTH, 2005, p. 345)%

Marcuse percebe que a educacio sozinha nao tinha esse poder subversivo,
mas com o auxilio da ética e da estética da arte a educacado adquire condicbdes de
revolucionar, e essa ética ou estética da arte, como demonstrado, vem de Schiller

para Marcuse para ser aplicada com todo vigor em sua filosofia libertadora:

As “mediagbes” que fariam das muitas formas de arte rebelde uma forgca
libertadora na escala social (isto €, uma forga subversiva) ainda estao por
alcancgar. Residiriam em métodos de trabalho e de prazer, de pensamento e
de comportamento, numa tecnologia e num ambiente natural capaz de
exprimir o ethos estético do socialismo (MARCUSE, 1969-b, p. 69, grifo
Nosso).

52 Marcuse H. Versuch Uber die Befreiung. Frankfurt a. M., 1969b. (De forma semelhante a citagdo
anterior de Lewis, a citagdo de Stederoth em relagdo a Marcuse, 1969b, p. 179, é uma edicdo em
Alemao da obra traduzida para o portugués como Um Ensaio sobre a Libertagédo, portanto distinta da
que trabalhamos, e assim da mesma forma a paginagédo nao conferira com a nossa).
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Marcuse se refere a aprendizagem classica por meio do discurso e da
reflexdo sobre filosofia, literatura, teatro, musica, pintura, escultura, de forma
libertadora, na medida em que esta aprendizagem seja repensada para a
humanidade e para além dessa primeira dimensao do sistema estabelecido, o reino
da conformidade, que avanga para um mundo multidimensional de significante e de
significado, recriando a vida de acordo com os potenciais mais elevados do ser
humano (MARCUSE1969-b, p. 179, apud REITZ, 2009, p. 230-231)%.

Nestas condigdes, a transformacéao radical de consciéncia €, em principio, o
primeiro passo para mudar a existéncia social. Com mais clareza, Marcuse propde a
emergéncia do novo sujeito. Historicamente, é outra vez o periodo de
esclarecimento anterior a mudanca material, um periodo de educagdo que se
transforma em exercicio, ou seja, um periodo de demonstragdo, confrontagdo e
revolta (MARCUSE, 1969-b, p. 76). Como diz Marcuse (1969-b, p. 61-62) a respeito
do sistema estabelecido: “A arte deve romper com tal concretizagcédo: deve tornar-se
a gemalte oder modellierte Erkenntniskritik®®, baseada numa nova Optica
correspondente a um ‘tipo de homem que nao € igual a nés”.

Marcuse (2009-b, p. 34) sabe que ha uma luta contra a inteligéncia e a
propagacéo do conhecimento que vem de baixo para cima, mas isso so se explica
pela historia. A tendéncia para o ensino ganha impulso de base material, porque ha
a necessidade da sociedade industrial que demanda por trabalhadores, empregados
qualificados, além de cientistas e técnicos, para desenvolverem suas forcas
produtivas e os meios de producéo.

As sociedades nestas condicbes exibem uma dialética educacional que
envolve um aumento da dependéncia na educagdo, no conhecimento, na
competitividade do processo econémico e no processo politico, ao mesmo tempo em
que aumenta a necessidade de conter o conhecimento e a razdo. Neste universo, o
valor conceitual da sociedade estabelecida busca seu aperfeicoamento e
crescimento com finalidade de se proteger contra uma mudanca radical. O resultado
€ a énfase no profissional, no treinamento vocacional e um declinio das ciéncias

humanas, da transcendéncia e do pensamento critico (MARCUSE, 2009-b, p. 34).

63
Idem.

% Do Alemao, “gemalte oder modellierte Erkenntniskritik”, para o Portugués, “esboco ou critica

modelada do conhecimento”.
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Marcuse (2009-b, p. 35) sabe que nado é suficiente educar individuos para
realizarem fungbes que deveriam desempenhar felizes (consciéncia feliz), ou
estender esta educagdo para as massas, visando criar todas as condigcdes
subjetivas para uma sociedade livre. E necessario um novo tipo de educador para
homens e mulheres que realmente aprendam o que esta ocorrendo e sejam
incapazes de tolerar a opressao. E necessario saber quem tem que ser educado e
porque tem que ser educado para resistir e lutar por uma nova forma de vida. E
préprio da dindmica interna da educagao conduzir a dimenséo instintiva para além
da universidade em uma dimensao politica e moral na busca desta nova forma de
vida. Nesse sentido, a educagdao do homem mudara sua natureza humana, porque
ela é a aplicacdo do conhecimento para a melhoria dessas condigdes humanas na
libertagdo da mente e do corpo a partir das necessidades repressivas e agressivas.

Para Charles Reitz (2009, p. 230), as continuas chamadas dos escritos de
Marcuse derivam de sua teoria do poder desalienante da imaginagéo estética e, em
especial, de seu trabalho sobre a natureza da aprendizagem e implicagdes politicas
dos diferentes tipos de conhecimento, particularmente de sua critica dos efeitos
alienantes dos modos vigentes de educagao nos Estados Unidos, Alemanha, Franga
e outros lugares. Na visdo de Marcuse, a educagéo estética esta no centro de uma
teoria critica reumanizadora.

Ha dependéncia mutua entre sociedade e educacado, por um lado, esta
depende daquela, por outro, aquela depende desta. Mas, por fim, a educacgao
depende do apoio financeiro do governo, das fundacgdes e outras instituicbes que
sao os valores do sistema estabelecido. Contudo, mesmo assim, essa forca
transcendente do conhecimento traz, para além do préprio conhecimento, uma
educacao melhor: uma sociedade diferente dessa sociedade estabelecida. Valores
conflitantes que sao irreconciliaveis no grau em que a sociedade se desenvolve: um
estado de guerra dentro de um estado de bem-estar com mobilizagdo total das
pessoas, padronizagdo do pensamento e intensificagdo da repressdo a oposicao
que visa a ruptura do sistema vigente (MARCUSE, 2009-b, p. 35).

As forgas séo partes desiguais, diz Marcuse (2009-b, p. 35-36), e ha o perigo
que o estabelecimento de ensino seja absorvido por um estabelecimento maior com
uma geragao inteira sendo educada dentro do conhecimento e com metas de uma
sociedade doentia permeada de agressividade, violéncia, hipocrisia e indiferenca.

Contudo, esta educagao no interior da doenga ocorre, em grande parte, contra a
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vontade dos educadores ndo € uma conspiragao, porque tem lugar no limpo e na
clareza da “objetividade com mente aberta, discussao e tolerancia”.

Marcuse (2009-b, p. 36) acredita que essa objetividade e neutralidade séo
falsas e enganosas, pelo menos nas ciéncias politicas e sociais. Em nome da
objetividade dos métodos, termos e padrdes, desde que ndo questionem sua cultura
em si, elas permanecem dentro do ambito do estabelecido. Mas, a ciéncia pode
questionar essa cultura na medida em que se preocupa com a histéria humana e
essa histéria é a luta entre o senhor e o escravo, o rico e o pobre, 0 agressor € 0
agredido. Nessa luta, a ciéncia n&o pode ser neutra ou livre de valores, pois a
liberdade ndo deriva da neutralidade.

A neutralidade é omissao e as acbes omissas nas relacbes de poder, da
mesma forma, sdo repressdo e exploragdo. Aprender e ensinar devem estar
colocados a servigo do novo contra o velho, ou seja: Eros e Thanatos, na eterna luta
entre o instinto de vida e o instinto de morte; tal como a fénix que renasce das
cinzas, devem cumprir seus ciclos e fazer renascer o novo. Uma nova geragao quer
crescer e viver, necessitando ser integrada a vida e a sociedade. O que foi
mencionado a respeito da aplicacdo do pensamento de Marcuse a educagao poderia
ser expresso em forma de analogia, conforme disse Richard Kahn em Marcuse's
Challenge to Education, no artigo “Por uma Ecopedagogia marcusiana”, em que ele

estabelece um vinculo entre educacgao, ecologia e filosofia:

Rejeitando a cultura da morte como principio e imaginando uma realidade
alternativa com seus principios baseados em reconciliatérios instintos de
vida capazes de integrar a humanidade em sua natureza animal, Marcuse
viu a grande recusa primeiramente em termos ecoldgicos (KAHN, 2009, p.
87, tradugao nossa).

Contudo, nos diferenciamos de Kahn, porque ele é mais especifico na luta
por uma educacdo ecologica, para tal, vinculando trés areas distintas do saber: a
ecologia, a educacéo e a filosofia total de Marcuse; ndo contrariamos isso, mas n&o
nos ocupamos somente com a Ecopedagogia. Nao descartamos Kahn, mas nosso
ponto de vista pretende ser mais abrangente, defendendo uma filosofia mais ampla,
com uma teoria educacional mais abrangente e emancipadora, fundamentada na
filosofia do Novo Principio de Realidade de Marcuse com apoio de pensadores como
Schiller e outros que nao contrariam estas bases.

Richard Kahn afirma que Marcuse concebera a educagcao em dois ambitos:

um ambito intra-institucional e outro extra-institucional, englobando toda a vida social
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e o desenvolvimento existencial total da humanidade acerca da conquista de novas
sensibilidades da vida e da consciéncia ecolégica. Esta consciéncia ecoldgica,
agora, é capaz de dissipar a mutilada falsa consciéncia das pessoas, para que
possam experimentar sua condigdo de vida e sua liberdade como uma necessidade
vital (MARCUSE, 1972a, p. 28, apud KAHN, 2009, p. 90)%°.

No capitulo “Herbert Marcuse — vida e obra”, em A Grande Recusa Hoje,
através de entrevista direta com o filésofo, Isabel Loureiro, da mesma forma que
Kahn, coloca sua voz em destaque a respeito da educagao ecoldgica, em grande

parte, fundamentada na forca da pulsao de Eros:

Em grande medida vejo essas tendéncias a uma ascensdo de energias
eréticas contra a pulsédo destrutiva no movimento ecolégico, no movimento
de protecao ao meio ambiente. Pois a criagdo de um meio ambiente pacifico
calmo e belo é justamente trabalho de Eros (LOUREIRO, 1999, p. 17).

A conclusédo que chega Kahn (2009, p. 82), é a de que Marcuse é a figura
fundadora de uma pedagogia ecoldgica revolucionaria que diz ndo a destruicdo da
Terra e ainda funciona para manifestar um pds-humanismo critico baseado nas
novas sensibilidades da vida que resultam em um sim a humanidade que
desbancara e terminara com a dominagéo e a repressao.

O principio fundamental de Marcuse, que constitui por exceléncia sua base
emancipadora, diz respeito ao instinto de vida e instinto de morte, Eros e Thanatos,
gue numa dialética de renascimento e morte, morte e renascimento, em que 0 novo
necessita sobreviver ao velho para que acontega a evolucdo e ocorram mudancas. E
nesta dialética que esta tese se apoia o tempo inteiro, onde o velho Principio de
Realidade é substituido pelo novo e o Novo Principio de Realidade, sendo regido por
um Principio de Prazer liberto da Mais-repressdo. A partir dai, a consequéncia
principal que a sociedade perceberia era que nao necessita mais do Principio de
Desempenho e da sua produc¢ao que escraviza Eros: o educando, como ser social,
tem agora grandes possibilidades de obter sua emancipagéo.

Essa afirmacé&o pode parecer a-histérica ou escatoloégica, contudo nao é
nem uma nem outra. Nao é a-historica porque € preciso levar em conta que Marcuse
considera que juntamente com a teoria biolégica de Freud no sistema que descreve
o Id, o Ego e o Superego, como elementos do mecanismo mental, esta intrinseco o
desenvolvimento histérico que ocorre em paralelo com o desenvolvimento da

humanidade. Marcuse vé o que Freud ndo viu, seja conscientemente ou

65 MARCUSE, Herbert. Counterrevolution and revolt. Boston: Beacon, 1972a, p. 28.



150

inconscientemente, ao notar que sdo necessarias experiéncias reais concretas e
verdadeiras relacionadas com o tempo histérico para a formagédo do superego. Ou
seja, nado seria possivel o amadurecimento do superego sem experiéncias
traumaticas ou prazerosas ocorridas no tempo. Por outro lado, ndo se enquadra, de
forma alguma, em uma hipotese escatoldgica, porque ndo se trata de uma religido
ou uma doutrina que vai tentar a salvacdo do mundo e da humanidade, ela é mais
modesta, embora ndo muito, porque € baseada em uma praxis que envolve a teoria
e a pratica oferece uma possibilidade real de emancipagdo do educando como ser
social com fundamento na filosofia de um grande filésofo, Herbert Marcuse, apoiada
na origem por outros dois pensadores de expressao mundial, Schiller e Freud.

Possivelmente a critica venha questionar se existe a possibilidade de um
principio de prazer totalmente liberto do Principio de Desempenho. Mas, entao
questionamos: o que é o Principio de Desempenho? Esta tese ja respondeu a essa
pergunta: na época de Freud, mesmo ainda n&o tendo sido vislumbrado, o “Principio
de Desempenho” ja existia, porque, como foi dito anteriormente, ele era “a forma
histérica e predominante do principio de realidade” (MARCUSE, 1999, p. 51).

Contudo, o que propomos nesta tese € o Novo Principio de Realidade de
Marcuse, aplicado a educagao e pela educacgao, isso nao significa a total libertagao
de Eros em relacdo a este novo principio, porque forcosamente ainda é preciso
garantir as necessidades basicas do ser social e estas sé podem ser garantidas
através de uma repressao minima. Nossa proposta € substituir o Principio de
Realidade do sistema estabelecido previsto por Freud em seu tempo, por um Novo
Principio de Realidade, com base em Marcuse, que vislumbrara um sujeito ndo mais
dirigido por uma sociedade unidimensional.

Por outro lado, o Principio de Desempenho vigente ja extrapola a si mesmo,
porque sendo a forma histérica do Principio de Realidade também evoluiu para uma
forma mais violenta do que a anterior: sendo forma historica reflete a luta entre o
escravo e o0 senhor, o servo e o nobre e atualmente o operario e o patrao — atual
dono dos meios e dos modos de producgao social. Tem mais: o desempenho, por si
s0, ja ndo basta para espelhar a realidade social, porque o sistema estabelecido cria
novas formas de consumo, exigindo novas formas de produg¢do e novas formas de
relagbes sociais. Desse modo, se as exigéncias da cultura e da sociedade ao qual
pertence o sistema estabelecido nao forem satisfeitas o trabalhador sofre dispensa

do trabalho e, com isso, a perda das possibilidades de satisfagdo das suas
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necessidades basicas. Com um esfor¢co minimo do raciocinio € possivel perceber
que as exigéncias da cultura e da sociedade estabelecida sdo as mesmas dos
proprietarios dos meios e dos modos de produgdo. Neste sistema estabelecido, a
luta pela sobrevivéncia exige cada vez mais do trabalhador. E exatamente isso que a
tese deseja tematizar através de uma teoria filosofica educacional, propondo uma
nova dimensionalidade, com menos opressdo, com mais tempo e liberdade para
promover a educagao e a emancipacao do educando como ser social.

Dessa forma, o ser social ja tem as possibilidades de se educar, porque com
a libertagdo de Eros o tempo é vencido, sobrando tempo e energia para a
aprendizagem. Menos trabalho, mais tempo direcionado para a educagéo de si. A
diminuicdo da carga de trabalho ndo quer dizer que o trabalho seja extinto, mas
somente que a redugao da carga do labor favorecera a educacgéo. Marcuse também
nao exclui a sublimagdo, mas ela sera de acordo com as necessidades basicas do
ser social, porque agora o trabalho é direcionado somente para supri-las.

A ideia de Eros como poténcia emancipadora, embora seja recente, foi
também mencionada por Werner Jaeger na obra, Paidéia: A formagdo do Homem
Grego quando comenta o Banquete de Platdo trazendo o significado da teoria de

Eros como um impulso inato do homem que o leva ao seu mais elevado Eu.

Esta idéia reaparece sob outra forma na Republica: a de que o sentido e
razao de ser de toda a paidéia é fazer triunfar o Homem dentro do homem.
A distingdo entre o homem-individualidade-fortuita e o homem superior
serve de base para todo humanismo. Foi Platdo quem tornou possivel a
existéncia do humanismo com esta concepcéao filoséfica consciente, e o
Banquete é a obra em que pela primeira vez se expde esta doutrina
(JAEGER, 2001, p. 746).

Retornemos a Marcuse (2009-b, p. 36) para vé-lo encerrar seu discurso no
Brooklyn College, ensinando a respeito dos objetivos e limites histéricos da
tolerancia. A tolerancia deve existir, mas nao é tudo. A toleréncia pratica é enganosa,
porque além de omissa como a neutralidade também é uma falsa tolerancia que
opera dentro de uma estrutura discriminatéria e faz de ilusdes como igualdade e
liberdade um tratamento desigual com efeito desigual. A voz do sistema estabelecido
€ ouvida dia e noite através dos meios de comunicagao de massa, de programas, de
anuncios publicitarios, por informagbdes e propagandas, mas a voz da oposigao
radical s6 as vezes é ouvida, mas nao através das midias, pois ela ndo oferece

empregos promissores nem dinheiro para comprar seguidores ou simpatizantes.
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Voltamo-nos de novo, agora para outra palestra de Marcuse efetuada na
Universidade de Berkerley66 em 1975, e também publicada no mesmo livro em que
Douglas Kellner foi organizador, Marcuse’s Challenge to Education (O Desafio de
Marcuse para a Educagéo), onde, do mesmo modo, oferece outros dados sobre sua
concepgao de educacdo. Nesta palestra, igualmente, Douglas Kellner abre os
escritos com uma nota de leitura na abertura do trabalho®’.

No inicio desse discurso Marcuse invoca Henry Thoreau, questionando:
“‘Como se tornar um homem e comportar-se conforme esse governo americano de
hoje?”. A questédo refere-se ao governo de seu tempo, mas em muito pode ser
aplicado aos governos de hoje e o proprio Marcuse propde responder como
Thoreau: “Eu respondo: que ele ndo pode, sem vergonha, ser associado a esse
governo” (MARCUSE, 2009-a, p. 39).

Marcuse entende que ndo se pode mudar a sociedade sem mudar, em
conjunto com outras instituicbes, as metas da educagao, visando com elas uma luta
contra a alienagao e a opressao. E nesta afirmacdo de Marcuse encontramos muito
da tese que ora é exposta, pois na sua filosofia, no que tange a forca emancipadora
de Eros contida no Principio de Prazer ligado ao Novo Principio de Realidade, a
liberdade s6 pode ser alcancada através de uma educacdo estética do homem.
Como diz Reitz:

Marcuse acreditava que havia uma possibilidade real de que a educagéo
pudesse agir contra essa alienacdo e opressdo. O quadro geral da sua
teoria critica social, dialeticamente transformada (por meio da negacgao,
elevacgdo, preservacao e), um pressuposto central da filosofia europeia
classica: O Ensino Superior cultiva tanto o senso estético e vontade
politica para nos ajudar a realizar nossa humanizagao (REITZ, 2009, p. 230,
traducao nossa, grifo nosso).

E desse modo que se daria “[...] a emergéncia de um Novo Principio de
Realidade, sob o qual a nova sensibilidade e inteligéncia cientifica dessublimada se
combinariam na criacdo de um ethos estético” (MARCUSE, 1969-b, p. 40). E que
para Marcuse a raiz da estética esta na sensibilidade, porque o belo comecga pelo

66 Nesta parte de capitulo teremos por foco outro raro texto de Marcuse sobre educagao contido no
discurso destinado ao Berkeley College: Lecture on Higher Education and Politics, Berkeley College,
1975. In: Marcuse’s Challenge to Education. Douglas KELLNER (org.); Tyson LEWIS, Clayton
PIERCE; Daniel CHO. New York, USA; Toronto, Canada: Rowman & Littlefield Publishers, Inc, 2009.
%7 Na abertura do texto do discurso encontra-se a seguinte orientagio: “Nota do redator: Este texto foi
encontrado nos arquivos de Herbert Marcuse em Frankfurt com o titulo 'Herbert Marcuse: Discurso
para Berkeley, 18 de outubro de 1975'; ele recebeu no arquivo Marcuse o numero 0503.02. As vinte
paginas do discurso manuscritas da conferéncia foram corrigidas a mao. Colocamos as notas
internas do discurso em forma de artigo, italicizando todas as palavras que Marcuse sublinhou em
seu texto, como foi feito no passado com a publicagdo das conferéncias de Marcuse”.
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sensorial, depois apela para os sentidos, é agradavel e é objeto de impulsos n&o
sublimados. Contudo, o belo parece ocupar uma posi¢ao intermediaria entre os
objetivos que foram sublimados e os que nao foram sublimados (MARCUSE, 1969-
b, p. 63). Portanto, a nova sensibilidade e a nova consciéncia projetardo a
reconstrugdo social, com uma nova linguagem para definir e comunicar novos
valores: a linguagem no sentido mais lato, incluindo palavras, imagens, gestos e
tons (MARCUSE, 1969-b, p. 51).

A partir destas colocagdes a novidade desta tese comecga a se tornar clara,
porque a cada passo desse estudo também fica definido onde desejamos chegar:
mais uma vez deixamos explicitos que as categorias filoséficas de Marcuse podem
fundamentar uma teoria educacional emancipadora. Para que isto seja possivel,
entendemos que é necessario teoricamente superar a Mais-repressao existente no
Principio de Desempenho exigido pelo Principio de Realidade do sistema
estabelecido. S6 assim Eros sera livre e sua energia liberada.

Por outro lado, sera necessario manter uma repressdo basica (minima)
preservadora da vida e a criacdo de um Novo Principio de Realidade baseado em
Eros libertado e sua energia excedente em favor do Principio de Prazer, voltado para

uma teoria educacional emancipadora. Dessa forma, é possivel afirmar que:

O estético como forma possivel de uma sociedade livre aparece na fase de
desenvolvimento em que o0s recursos intelectuais e materiais para a
conquista da escassez estdo disponiveis, onde a repressao progressiva se
transforma em supresséo regressiva [...] (MARCUSE, 1969-b, p. 42).

Contudo, o capitalismo € persistente e se transforma como virus. Faz muito
tempo que seus conceitos se entortam e se metamorfoseiam para buscar amparo no
novo, em uma luta sem tréguas para evitar a liberdade de Eros. Na tentativa de
manter Eros escravizado promete ao ser social um prazer torto e consumista que
nao se equivale ao Eros liberto. Como alerta Stederoth, ndo interessa ao sistema

estabelecido um ser social critico:

[...] uma educacao estética contradiz as pretensdes do “sujeito automatico”,
nao se podera argumentar sobre isso, que havera um amplo apoio dentro
do sistema dominante a estrutura de tal educagao, pois ele precisa de
consumidores nao de realizadores estético-produtivos; precisa de

“cidadaos” funcionais, ndo de criticos, que refletem (STEDEROTH, 2005, p.
345).

Em tudo isso Eros faz sentido. Daniel Cho (2009, p. 60) ensina que Marcuse,
faz uma autorreflexdo, retomando o tema de Eros na sociedade capitalista no

Prefacio Politico de Eros e Civilizagdo e nesse movimento comega a investigar como
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a morte, ou Thanatos nado serve mais como tendéncia da sociedade. Em uma
dialética invertida Eros se torna tema da sociedade capitalista. Nesse sentido, o
problema agora se trata do que a sociedade capitalista faz com o proprio Eros. O
capitalismo tardio da sociedade, que emergiu ap6s a segunda guerra mundial, foi
projetado em Eros que se manifesta em concreto na sociedade consumista
burguesa e sua diversidade cultural.

Conforme Marcuse, nos tempos atuais, as condi¢bes objetivas estédo
maduras e a base econdmica e politica do capitalismo estdo enfraquecidas: as
bases produtivas estdo se voltando para as forcas de destruicdo. A sociedade se
reproduz através do aumento do trabalho improdutivo. Contudo, as revolugdes ainda
sdo feitas por seres humanos: homens e mulheres, cujas mentes e corpos se
rebelam, ndo podem mais tolerar o que o sistema estabelecido esta fazendo.
Marcuse entende que a mudanca social pressupde homens e mulheres que queiram
mais do que simples relacbes de producdo e de “consciéncia feliz”; ao contrario,
desejam uma economia planejada com igualdade de distribuigdo dos bens sociais.
Os seres humanos também querem uma vida que nao seja sé longa e esgotante ao
se fazer a vida, que ndo seja um fim em si para ser prazerosamente vividas em
solidariedade com outros seres humanos livres e naturais (MARCUSE, 2009-a, p.
40). Isso seria, conforme Marcuse (2009-a, p. 40) e como também supomos nesta
tese, uma transformacdo total que subverteria ndao sé instituicbes politicas e
econbmicas, mas também a hierarquia estabelecida de valores e necessidades.
Implica empenho por uma qualidade de vida diferente em muitas areas e em todas
as dimensoes. Implica também um ambiente social e um Principio de Realidade
diferente, ou seja, uma mudancga social radical que supde uma mudanca na
estrutura mental dos individuos e em seus recursos, necessidades e valores.

Marcuse (2009-a, p.40) sugere que esta mudanga acontega continuamente e
nao s6 com jovens e intelectuais, mas também com a populacdo como um todo.
Homens e mulheres devem se conscientizar que ndo tém de passar suas vidas em
desumanizacdo como se fossem maquinas. Os humanos nao tém de estar em um
processo de desumanizacdo dentro de um ambiente poluido, porque a sociedade é
suficientemente rica para acabar com a opressao e a repressao impostas durante os
periodos anteriores de escassez.

A fé nos valores basicos do capitalismo, conforme Marcuse (2009-a, p. 40),

estda desmoronando e nessa fraqueza de coesdo e integragcdo social ha a
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emergéncia de uma nova consciéncia, de uma nova necessidade como uma forca
politica incompativel com o sistema estabelecido. Os governantes conhecem o
perigo melhor do que os rebeldes, respondendo com a racionalidade e a
cientificidade da repressao.

Ha nessa organizagdo reacionaria, como ultimo recurso, uma violenta
supressao que se socorre na pressao econdmica e nos controles eletrénicos. Ha
grande énfase na educagao, o trabalho intelectual aumenta a disputa no papel social
do processo de reprodugao e o pensamento ganha investimentos, utilizando valores
que podem ser tomados a mao, mas em sua dimensao inconsciente podem se
desviar das possibilidades de libertagdo (MARCUSE, 2009-a, p. 40).

Para resumir, Marcuse entende que neste sistema de sublimacéo liberal, a
translacéo, a conversao das questdes viscerais reais, agdes intestinas e internas de
problemas de método, pesquisa e estatistica, sdo aspectos do gerenciamento da
mente através da educag¢do. Da, como exemplo, a linguagem, a sintese do falso
consenso e a pesquisa exata que ja conhecemos por definicdo. A insisténcia com
objetivos espurios, obscurecidos pelas diferengas entre verdadeiro e falso, certo e
errado, a tendéncia contra a ética em termos morais e valores, podem permanecer
do outro lado do universo escolar (MARCUSE, 2009-a, p. 40-41).

Marcuse da um recado: “Isso nao é coldnia de férias para estudantes, nao
ha reducao de aprendizagem, ndo ha o abandono da atitude cientifica, mas seu
relacionamento, sua emancipag¢ao” (MARCUSE, 2009-a, p. 41, grifos nossos). Ele
reconhece que o fracasso dos anos sessenta foi um erro, mas um erro ndo pode ser
corrigido voltando-se para dentro, retraindo-se para dentro, ndo existindo uma
palavra de mediagédo e até o oposto deva ser feito. Atualmente a psicologia avancga
através de um recurso poderoso ao processo de despolitizagdo. As pessoas querem
ter saude dentro de uma sociedade doentia que nega oportunidades, contudo dela
procuram escapar, tentando a realizagédo pessoal (MARCUSE, 2009-a, p. 41).

Marcuse (2009-a, p. 41) diz que ao permanecer na defesa de si a
preocupagao com o subjetivo permanece um negdcio privado € uma emancipagao
privada. A identidade procurada e achada dessa maneira sera feita de alienagao e
pode ser espuria. A emancipagao se torna uma grande queda do Ego, e esse esta
decaido desde o ponto de partida. Por qué? Marcuse mesmo aponta para uma

resposta, dizendo que nosso Ego e nosso I/d sdo constituidos por interagdes de
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nossos desejos pessoais mais profundos, nossas necessidades, prazeres,
tormentos e cuidados que a sociedade toma, ou forma em sua propria cultura.

No periodo do monopdlio do capital ha uma atmosfera de decadéncia,
destruicao, perda, miséria, brutalidade e decepg¢ao, com as mercadorias compradas,
0s programas que se olham e todo prazer e fracasso que se tem, incluindo nisso
uma queda do Ego. Mesmo inconsciente este Ego é formado por certas
caracteristicas de nossa sociedade. Nao se pode reprimir efetivamente o externo e o
horror de nossa sociedade sem reprimir nossa propria repressao (MARCUSE, 2009-
a, p. 41).

Marcuse mostra que a sociedade € o espelho, onde se reflete o horror da
miséria, da decadéncia e destruicdo, onde o cidadao poderia ver, se quisesse, a sua
prépria unidimensionalidade espelhada no seu Ego. Assim, fica claro que é
impossivel reprimir este horror e esta miséria sem reprimir a nossa propria miséria e
a n6és mesmo como cidadao. O filésofo (2009-a, p. 41-42) ensina que 0 movimento
interior € ambivalente e que na teoria marxista ha uma longa e permanente
tendéncia para descuidar o sujeito individual, ndo obstante, o agente de toda agao.

A consciéncia de classe esta mediada pela consciéncia individual e sem as
raizes fortes do protesto no individuo: uma massa nao revolucionaria. A subversao
interna, as emancipagdes subjetivas das necessidades, as atitudes e temas
comportamentais estao reprimidos e determinados por condi¢gdes objetivas. Todavia,
esta com os individuos encontrar as condicdes dadas, o interno e o externo para
muda-las. Estas condi¢gdes predominam sobre o monopdlio dos capitalistas que,
para se protegerem, montam uma estratégia com base em um grande grupo politico
com coordenacdes em grande escala.

A estratégia da mudancga individual, a subversdao da subjetividade
conformista, conforme Marcuse (2009-a, p. 42), parece exigir uma estratégia de
pequenos grupos que sdo politica e psicologicamente um sé. O foco de seu trabalho
€ uma autocritica de nossa psique, aprendendo a distinguir o comportamento que
reproduz a nds e ao sistema e a atuagao como luta por uma moral de libertacdo que
domina em nds contra uma cinica moralidade do sistema. Sobre a proposicdo de
que vocé esta politicamente impotente e ndo pode mudar nada, em 1968 muito
mudou. Na organizagao da contrarrevolugdo e na fraqueza interna da integragao
social os estudantes tiveram papel decisivo no movimento civil, no final da guerra no

Camboja e da guerra no Vietna.
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Marcuse entende que em Paris, no ano de 1968, foi inegavel a participagéo
dos estudantes que foram a linha de frente da oposi¢ao universal e radical: a “[...]
forca de trabalho envolvida em uma greve geral que se uniu a Grande Recusa [...]”
(MARCUSE, 1955, 149, apud REITZ, 2009, p. 230)%. Ele verificou que ali havia:

[...] um grande numero de estudantes rebeldes — tanto quanto o protesto
consideravel em Seattle, Génova e Paris sdo testemunho dos levantes
ressurgentes de jovens trabalhadores, estudantes e subsetores de
imigrantes de hoje (MARCUSE, 1955, 149, apud REITZ, 2009, p. 230)69.

Marcuse (2009-a, p. 42) observa as possibilidades de acédo e paixdo da
comunidade universitaria. Sabe que ndo podem extrapolar, pois o trabalho sobre a
contrarrevolugdo nao permite aventuras e brincadeiras. A reestruturacdo da
universidade com a reintrodu¢do da ética, da paixao, do comprometimento e do
envolvimento existencial no conceito de ensino e aprendizagem € necessaria. Pois
existem situagbes na historia que nos conscientizam que a atitude cientifica —
neutralidade e postura objetiva —, especialmente quanto a neutralidade e a
objetividade tém carater espurio, sendo mostradas como estrutura social de
dominagédo e controle politico. Tais fatores realmente decidem nosso destino e o de
nossa sociedade. Podemos ser neutros e objetivos somente abstraindo da estrutura
do poder quem determina o que é real. Nao existe neutralidade para a tortura,
campos de concentracao, incineragcdes ou envenenamentos de um povo.

Marcuse (2009-a, p. 42-43) insiste que s6 com uma atitude cientifica pode se
chegar a liberdade de consciéncia, ao fim dos abusos, da exploracédo e da
dominacédo. Enfatiza que é empirista e nao provedor de utopias. Pretende apreender
e interpretar os fatos, ou mais, apreender todos os fatos, especialmente os
suprimidos e obscurecidos. Ele quer mais ensino, ndo menos. Nao deseja destruir
as instituicbes de ensino, mas reconstrui-las. Ndo deseja deseducar a sociedade,
mas reeduca-la. O educador que deseja participar de uma educagao emancipadora
e criativa devera ter estas qualidades: atitude cientifica, liberdade de consciéncia e
de pensamento, capacidade de apreender e interpretar os fatos para com isso
reconstruir e reeducar a sociedade e ao cidadao na busca da emancipagao social.
Para alcangar essas metas ele reconhece que a teoria € o guia da pratica radical.

Mas ela necessita da historia, porque precisa conhecer como isto chega sobre a

68 MARCUSE, Herbert. Eros and Civilization: A philosophical inquiry into Freud. Boston: Beacon,
1955. p. 149.
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civilizagdo; o que € isto e onde esta errado. Precisa de uma sociologia que possa
mostrar onde o poder € real e qual sua forma na estrutura social. Precisa de uma
economia que nao seja sublimada por matematicos. Precisa de ciéncia na ordem
para reduzir o trabalho, a dor, a doencga e restaurar a natureza.

Por ultimo, Marcuse (2009-a, p. 43) observa que no seu trabalho politico o
educador € apenas um trabalhador no processo material de producéo e reproducao.
A libertagao dos intelectuais também pode ser a sua prépria tarefa. Os movimentos
podem convergir e cooperar, mas eles devem estabelecer a unidade com os
trabalhadores, a unidade de sistema entre os proprios educadores. Suspender os
interminaveis debates sobre o que é estratégia marxista, ou marxista-leninista, ou
trotskista, ou maoista. Estes debates nao tém relacdo com nossa realidade porque
contrariam nossas necessidades vitais. Estas necessidades surgem no
estabelecimento de uma unidade frontal ou no aumento quantitativo do movimento
até alcancar certa quantidade, que através de um “por teleoldégico” dé um salto
qualitativo, atingindo nossas manifestagcdes na busca de um grau tal que através
deste salto alcance uma mudancga concreta na politica nacional.

Neste ponto chegamos ao apice desta tese. A partir dos argumentos
antecedentes e com base neles entendemos que podemos finalmente responder
nosso problema de pesquisa e, através dele, responder a inumeras outras questdes
relacionadas que surgiram durante a pesquisa. Dessa forma passaremos, a seguir,

as conclusoes finais.



V. CONSIDERACOES FINAIS.

Enfim, entramos no momento crucial de nossa tarefa. Depois de inUmeras
idas e vindas, partindo do local de saida; retornando ao ponto de chegada,
novamente voltamos ao ponto de partida para alcangar os indicios e indicativos que
encontramos. Depois de ter apresentado no corpo da tese os conteudos de mérito
sobre o que defendemos e a apreciagdo dos comentadores e criticos, nos apoiando
em nosso proprio fildsofo-chave Herbert Marcuse, é chegada a hora de mostrar,
através de uma sintese, os resultados obtidos especialmente no que diz respeito as
possiveis consequéncias deste estudo para uma teoria educacional.

Necessitamos relembrar que o foco deste trabalho foi direcionado por nosso
problema de pesquisa que nos orienta na questdo principal da tese: “Como a
educacao poderia contribuir teoricamente para superar a Mais-repressao de um
Principio de Desempenho exigido por um Principio de Realidade opressor de uma
sociedade estabelecida?”. Cremos que no corpo do texto desta tese a pergunta ja foi
respondida, contudo, agora se trata apenas de expé-la de forma mais sucinta.

Ao efetivar estas investigagdes filosoficas foi possivel entender que a mais-
valia é uma categoria de Marx, por exceléncia, contudo, o que aqui nos interessa é
como Marcuse a desnuda como Mais-repressao. A mais-valia em Marx diz respeito a
exploracdo do operario transformado em proletario pelo proprietario dos meios de
producado que com isso potencializa seus lucros gerando novo ciclo da mais-valia e
assim sucessivamente, sem parar, aumentando cada vez mais seu capital, seu
patrimbnio, suas propriedades, a produgado e os proprios meios de producgao e, por
consequéncia, a dominacao sobre o trabalhador. O trabalho que deveria contribuir
para efetivar a emancipacéo do trabalhador acaba por produzir seus grilhdes.

No corpo da tese mostramos que Marx, para conceituar mais-valia, deu o
exemplo do capitalista que pagava um valor diario ou semanal pela forga de trabalho

de um operario, adquirindo assim o direito de utiliza-la, conforme o caso, durante
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todo o dia ou toda semana. Com isso, Marx fundamenta com a praxis que € com a
alienagao do produto do trabalho do proletario que o capital faz surgir mais-valia.

Percebemos aqui uma similitude entre a mais-valia de Marx e a Mais-
repressao de Marcuse. Aqui, Marcuse vai desnudar a Mais-repressao que se
ocultava no Principio de Realidade, apontando inclusive para sua fungéo ideolégica
na perspectiva da manutencdo do status quo. Essa repressao através da Mais-
repressao € o que escraviza Eros, mesmo que ele esteja no nucleo do Principio de
Prazer. As potencialidades humanas de Eros reprimido e dominado acabam por
servir de instrumento da dominagdo. No fundo, tanto Mais-repressdo quanto mais-
valia € a exigéncia de um algo mais a ser exigido e explorado do ser social.

Mas, é preciso esclarecer que, para Marx e Marcuse, a mais-valia e a Mais-
repressao tém, cada uma delas, papel e expressao propria dentro de um campo
tedrico especifico em que cada um destes fildsofos as constituiu. A abordagem da
Mais-repressao, em Marcuse, tem como objetivo as instituicdes sociais, as relagbes
sociais e o proprio ser social que constituem o corpo social do Principio de
Realidade do sistema estabelecido a sua época, mas que contemporaneamente
ainda mostra sua forga e suas consequéncias. Trata-se de um excedente de
energias expropriadas do trabalhador através da repressdo exigida para a
manutengdo de uma sociedade ja constituida, ou mesmo, da necessidade
sistematica de manipulacdo e controle desta sociedade. Contudo, a sociedade
constituida através desse sistema é opressora na riqueza, enriquecendo poucos e
empobrecendo muitos. Para o luxo de poucos se extrai, a base da forca e da
alienagao, além do necessario para uma vida decente.

Inteligentemente Marcuse se apoia na categoria da mais-valia de Marx para
dialeticamente sintetiza-la com o Principio de Realidade de Freud, revelando com
isso a Mais-repressao. Contudo, para chegar a Mais-repressdo Marcuse ainda teve
que entender ndo so6 o Principio de Realidade, mas todo o seu funcionamento dentro
do sistema estabelecido a época de Freud. E que este pensador também
revolucionou sua época ao perceber todo funcionamento do sistema vigente,
demonstrando-o através da psicanalise, explicando como se forma o superego e a
repressdo como estruturas para o Principio de Realidade’®.Marcuse percebe que

nao sO6 a Mais-repressao, neste sistema, vai muito além da repressao basica

70 . . I .
Estamos aqui nos referido ao cientista e pensador Sigmund Freud expresso na obra O Mal estar na
civilizagao.
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(minima) necessaria a vida decente do ser social, e também percebe a existéncia do
Principio de Desempenho como fator de sublimacdo. E que a Mais-repressdo, na
sociedade capitalista em que vivemos, s6 pode proceder sob o Principio de
Desempenho, ou seja, a Mais-repressdo ao operar em favor do Principio de
Realidade vai influenciar no desempenho do ser social quando este atua na
sociedade em que vive da forma como vive.

Contudo, a Mais-repressdao, mesmo sendo fortemente legitimada pelo
Principio de Desempenho, € apenas um dos componentes do sistema estabelecido
a época de Freud e na maior parte da Europa ocidental. Ao descobrir a forma como
atua a Mais-repressdo e o Principio de Desempenho em favor do Principio de
Realidade dentro deste sistema, Marcuse pode compreender o sofrimento do ser
social na tentativa de alcancar sua emancipagdo, partindo entdo para uma
construcado filoséfica que visa superar essa Mais-repressdo opressora e, tanto
quanto possivel, possibilitar a emancipag¢ao necessaria do cidadao.

Apos ter desvendado o carater ideoldgico do Principio de Realidade vigente
com o apoio da teoria de Marx, Marcuse foi buscar outros elementos filosoficos que
Ihe possibilitariam levantar o véu do referido sistema estabelecido, e com isso vai
além de Freud e busca em Schiller os elementos essenciais a construgcdo de sua
prépria teoria. Marcuse entende que Schiller elimina a sublimagao da fungao estética
e demonstra que a imaginagao e a fantasia sao faculdades revolucionarias no centro
da mente. Enquanto isso, a beleza, sendo uma condi¢cao necessaria da humanidade,
conduz & funcdo estética para um papel decisivo na reformulagdo da civilizagdo. E
que a sublimacédo na época de Freud e a dessublimacéo repressiva na época de
Marcuse apoiavam-se na Mais-repressao e sempre foram componentes do Principio
de Desempenho que atuava sobre o ser social, possibilitando a instalacdo do
Principio de Realidade do sistema estabelecido.

Com Schiller, Marcuse pode perceber que a arte € revolucionaria.
Necessariamente revolucionaria, ela contém o belo e, por sua vez, o belo é
pressuposto de Eros, integrante do Principio de Prazer. Mas, em um sistema
estabelecido opressor, Eros é controlado pela Mais-repressdo e sublimado pelo
Principio de Desempenho se tornando um escravo dentro do Principio de Prazer.
Toda forga e energia descomunal de Eros sao inuteis, pois ele ndo pode se libertar

porque nado tem meta nem finalidade. E embora sua for¢a e sua energia sejam
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colossais por n&o ter objetivo nem finalidade, ndo tem como saber para onde se
dirigir. Eros livre e descontrolado é uma forga cega e sem destino.

Marcuse entdo se apoia em Schiller, e traz a forga de sua filosofia para dar
uma meta e uma orientagdo para Eros e o Principio de Prazer, apropriando-se de
conceitos, como o belo, o impulso formal, o impulso sensivel, o impulso ludico, além
da riqueza da imaginacao e da fantasia para desenvolver um Novo Principio de
Realidade. Somente com as categorias de Schiller ele consegue superar
teoricamente a Mais-repressao e ao invés de atacar e desviar Thanatos (o impulso
de morte) de Eros, juntar ambos contra o superego e o Principio de Desempenho
que davam corpo ao Principio de Realidade do sistema estabelecido opressor,
fundamentando o Novo Principio de Realidade.

Juntamente com Marx e Freud, Schiller é fonte importante da filosofia de
Marcuse. Se com Marx ele compreende a importancia da mais-valia para
compreender a Mais-repressao, com Schiller ele percebe a forgca de Eros contido no
Principio de Prazer, mas Eros sozinho é uma forga sem meta e sem diregado capaz
até mesmo de destruir o ser social. Mas, Marcuse se da conta que aliado com as
categorias de Schiller, o Eros contido no Principio de Prazer se torna uma forga com
um objetivo, uma direcdo que por consequéncia pode alcangar um resultado
possivel. Frequentemente, Freud diz que o curso dos processos psiquicos €
regulado automaticamente pelo Principio de Prazer, ou seja, acredita que o
organismo sempre que ¢é incitado por uma tensao de desprazer ou de dor toma uma
diregao tal que seu resultado final sé pode coincidir com um rebaixamento dessa
tensdo na tentativa de evitar essa dor ou desprazer: € a geragao de prazer com 0
alivio da tensao opressora.

Porém, conforme a teoria freudiana, estando Eros livre no Principio de
Prazer e sendo possuidor de uma for¢ga descomunal sem meta e finalidade, que, por
isso pode destruir-se a si mesmo, torna-se necessario controla-lo. O sistema
estabelecido opressor recorre ao Principio de Realidade forcando o ser social a
renunciar ao prazer incerto e duvidoso, por algum tempo até que possa mais tarde
substitui-lo pelo prazer adiado, mas garantido, sem medo de destruigao.

O Novo Principio de Realidade inspirado de Marcuse libertara, teoricamente,
Eros do Principio de Desempenho e com isso liberta também o ser social para
usufruir tempo livre que pode ser usado por uma educacao ludica. Mas, isso, porém,

sO é possivel pelo uso de uma repressao minima necessaria, chamada por Marcuse
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de repressao basica. A Mais-repressao se trata disto: é a extrapolagao da repressao
basica no interior do sistema estabelecido do capital através do Principio de
Desempenho exigido por um Principio de Realidade distribuidor da miséria diante da
riqueza, e opressor diante da abundancia.

Marcuse percebe que este sistema opressor e este Principio de Realidade
(regido pelo desempenho) €, ao mesmo tempo, autorreproduc¢ao de si, ou seja, um
ciclo repetitivo e retroalimentador que garante sua propria existéncia e repeticao.
Para mudar esta autorreprodugdo com o sistema opressor que |lhe sustenta, é
necessario mudar o Principio de Realidade estabelecido: logo, ele propde um Novo
Principio de Realidade. Esse Novo Principio de Realidade tem que ter outra
estrutura interna diferente daquele inserido no sistema estabelecido do capital; deve
introduzir uma mudancga qualitativa e, para isso, se faz necessario superar a Mais-
repressao deste sistema. Supera-se a Mais-repressédo propondo em seu lugar uma
repressao basica (minima), libertando, mas controlando Eros, através do impulso
ludico (fusdo dialética entre o impulso sensivel e o impulso formal), fornecendo-lhe
uma meta e uma finalidade, para com isso, suspender o Principio de Desempenho,
estabelecendo o Novo Principio de Realidade para garantir concretamente a vida e a
reproducdo do educando e do ser social de forma decente.

Mas ndo é o bastante apenas colocar uma repressao basica e minima no
centro do Novo Principio de Realidade, porque, conforme demonstrado por Marcuse,
a Mais-represséo tentara n&o se deixar dominar, e sera necessaria a agao de Eros
entrincheirado no Principio de Prazer, contudo, necessariamente orientado por uma
meta e um objetivo contidos no impulso sensivel e no impulso formal, sintetizados no
impulso ludico.

Para que o Novo Principio de Realidade se torne possivel, Marcuse se
socorre das categorias de Schiller buscando apoio na arte, que contém o belo, o
impulso formal, o impulso sensivel, o impulso ludico, a imaginagédo, a fantasia e
outros elementos: é que a arte além de conter estes elementos é revolucionaria e
possui uma meta e uma finalidade devidamente orientada. O impulso formal contém
a meta, o impulso sensivel contém a finalidade, mas separados n&o tem energia.
Porém concebidos em dialética com a forca descomunal de Eros, esse renasce
através do impulso ludico com meta e finalidade, em consequéncia o Principio de
Prazer também se liberta do Principio de Realidade opressor: razao e sensibilidade

fornecem a meta e a direcao que falta para Eros: a sensibilidade é julgadora, é
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valorativa e sempre busca uma finalidade; a forma, pela razdo, entre outras coisas,
diz como sera possivel alcangar a meta.

Além disso, a arte também contém a imaginagao e a fantasia. A imaginagao
que antes, na filosofia moderna, era considerada a louca da casa, agora subsidiada
pelo impulso formal e pela sensibilidade, se investe da razdo sensivel e alcanga o
impulso ludico primordial a criagdo de sentido. Imaginacao e fantasia sdo intocaveis
na mente humana: a escraviddo nado pode submeté-las e ambas sao livres por
natureza. Pode-se escravizar o corpo, mas ndo a mente, que contém fantasia e
imaginagdo: juntas, elas s&o a parte mais livre do ser social. Com elas & possivel
viajar mentalmente a qualquer lugar a qualquer instante, com elas se pode pensar
de tudo e de qualquer jeito. Imaginagao e fantasia séo as partes criativas da mente,
junto com o impulso formal e o impulso sensivel poderao contribuir para corrigir a
forca e a energia distorcidas, contidas em Eros preso no interior do Principio de
Realidade.

Fica claro que o Novo Principio de Realidade sera regido por um Principio
de Prazer constituido por todos estes elementos: impulso sensivel, impulso formal,
impulso ludico, fantasia, imaginacdo e uma represséo basica (minima) dirigida a
vida, formando um todo dialeticamente construido para libertar o educando como ser
social, possibilitando sua emancipagdo. Tudo se completa e se organiza com
objetivo de tornar Eros livre, vencendo-se com isso o tempo através do impulso
ludico, instaurando-se um Novo Principio de Realidade. Até aqui, embora seja
complexa, essa trama de teorias filosoficas s6 se torna suficiente para contribuir com
a emancipagao do ser social, contudo precisamos mais, precisamos que esse
complexo de teorias contribua também para uma teoria educacional emancipadora.
Chegamos agora ao ponto fundamental desta conclusdo: o que realmente nos
interessa sao estas teorias sendo utilizadas pela educacéo dialeticamente aplicadas
ao educando como ser social.

A luta travada por Marcuse contra a Mais-repressdo e o Principio de
Realidade estabelecido sao indicativos de possibilidades reais para tornar a vida do
ser social mais saudavel, mais alegre e, por que n&o dizer mais feliz. Assim,
queremos transportar essa capacidade de emancipacdo através de um Novo
Principio de Realidade para o campo tedrico da educacao. Essa tarefa pode nao ser
tao facil e, embora pareca simples € apenas aparéncia, tem que se tornar concreta

para se tornar real.
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No campo da filosofia pesquisamos muitas obras de Marcuse e
conseguimos dois textos inéditos no Brasil que falam de educagédo, compreendidos
na obra Marcuse's Challenge to Education (O desafio de Marcuse para a Educagéo).
Os dois textos contém a forga e o vigor da filosofia de Marcuse sobre a educacgao: o
primeiro tem por titulo “Lecture on Education, Brooklyn College, 1968” e o segundo,
“Lecture on Higher Education and Politics, Berkeley, 1975”. Estes textos, juntos com
outros contidos na referida obra, sdo de grande importancia para entender as ideias
de Marcuse sobre a educacao.

E fundamental que a educacdo como emancipadora do ser social transforme
o esforgo ou labuta em que se tornou a aprendizagem em jogo ou atividade ludica,
por isso a importancia das categorias de Schiller e de sua obra A Educagdo Estética
do Homem. A educacgao precisa transformar a aprendizagem produtiva e repressiva
em apresentagdo viva, para isso, repetimos mais uma vez, ela necessita da
autossublimag¢ao minima da sensualidade e da dessublimagao da razdo através dos
dois impulsos basicos: o sensivel e o formal atuando na aprendizagem. S6 assim ela
se reconciliara consigo mesma. Com isso, automaticamente a educacgéao arrematara
o problema final da conquista do tempo, porque o ludico conjuntamente com a
gratificagdo duradoura aniquilaria o tempo com o proprio tempo. Contudo, mesmo
possuidor de uma energia poderosa, Eros esta preso e solitario no interior do
Principio de Realidade Estabelecido, impossibilitado e impedido de libertar e
emancipar o educando.

Neste ponto, ndo resta mais duvida a respeito de qual educacao esta tese
esta pleiteando. Se, conforme Marcuse, o sistema estabelecido opressor se
reproduz através da educacdo do homem unidimensional, se este sistema escraviza
Eros e o ser social, explorando-os pela Mais-repressao e pelo desempenho, entdo o
que pleiteamos na tese é a superacao da Mais-repressdo e, consequentemente, a
libertacdo de Eros e do ser social. Porém, esta superacdo conceitual sé podera
ocorrer concretamente, na pratica, através de uma educacdo que se oriente por
outra dimensionalidade com a integracdo das categorias filosoficas como as
indicadas por Marcuse e Schiller, com uma meta e uma finalidade, na busca de uma
educagao emancipadora.

Repetimos com Marcuse: nao é suficiente educar individuos para realizarem
funcbes que deveriam desempenhar felizes, ou estender esta educacao para as

massas visando criar todas as condi¢des subjetivas para uma sociedade livre. Nao
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necessitamos de mais “consciéncias felizes”, 0 que necessitamos é de um novo tipo
de educador para educar homens e mulheres que realmente aprendam o que esta
ocorrendo e que sejam incapazes de tolerar o que esta acontecendo. Necessitamos
€ saber quem tem que ser educado e por que tem que ser educado para resistir e
lutar por uma nova dimensao educativa emancipadora.

A dinamica interna desta nova dimensdo educativa devera conduzir o ser
social de uma dimensao de pensamento que vai além da “consciéncia feliz”, para
outra dimensdo politica e moral emancipadora: o estagio ético do ser social. A
educacdo com base na capacidade revolucionaria da arte, somada a capacidade
criativa da imaginacdo e da fantasia, apoiada na forga do belo, de Eros livre,
direcionada e valorada pelo impulso formal e pelo impulso sensivel transformados
em forga mediadora ludica, possibilitarda a superagdo concreta da Mais-repressao
através de uma repressao basica que transformara o ser unidimensional e sua
natureza em um ser social de outra dimensionalidade, porque se trata da aplicagcao
do conhecimento a melhoria das condi¢des de libertacdo da mente e do corpo.

Para ficar bem clara essa nova dimensdo da educag¢ao, devemos sempre
lembrar o que Marcuse ensinou: esta educacédo nao pode sozinha mudar o mundo,
ela deve entrar em dialogo e dialética com outras instituicbes sociais, com grupos
catalisadores e com os movimentos sociais, s6 assim se daria a emergéncia de um
Novo Principio de Realidade, sob o qual a nova sensibilidade e a inteligéncia
cientifica dessublimada se combinariam na criacédo de um novo ethos estético.

Para Marcuse, a nova dimensionalidade e a nova consciéncia projetarao a
reconstrugdo social, com uma nova linguagem definindo e comunicando novos
valores. Devemos lembrar a adverténcia de Marcuse: em seu trabalho politico o
educador também é um trabalhador no processo material de producao e reprodugao
do ser social e que a libertagao dos intelectuais também ¢é a sua propria tarefa.

Para encerrar este trabalho concluimos que existem indicativos suficientes
para confirmar nossa tese, porque a filosofia de Marcuse, apoiada em Freud, Schiller
e o0s outros pensadores ja referidos, nos dao os instrumentos tedricos capazes de
superar a Mais-repressao exigida pelo Principio de Desempenho, caracterizador do
Principio de Realidade da sociedade opressora estabelecida. Para isso é necessario
libertar Eros e o Principio de Prazer contidos no Principio de Realidade opressor
estabelecido, orientando e direcionando sua forca e poténcia colossal através do

impulso ludico, este derivado da dialética entre o impulso sensivel e o impulso
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formal, mediador para uma teoria educacional direcionada para o ser social,
buscando uma nova dimensionalidade, agora como meta e objetivo.

Essa nova dimensionalidade vencedora da unidimensionalidade, por sua
vez, estara contida em uma praxis de superagao da Mais-repressdo e do Principio
de Desempenho estabelecido. Isso sera possivel apds a libertagdo de Eros contido
no Principio de Prazer e sua insercdo em um Novo Principio de Realidade receptor
de uma repressao basica minima preservadora da vida e da sociedade.

A liberacdo dessa energia excedente existente em Eros, aprisionada no
Principio de Prazer, sera liberada e amparada pelo impulso ludico. Esse contém o
impulso sensivel e o impulso formal, sendo que o primeiro fornecera a direcdo e o
segundo a meta para uma educagdo emancipadora do ser social. A educacgao
amparada nesta nova dimensionalidade mostrara ao ser social, ensina Marx, como
fazer a sua propria historia mesmo dentro de uma cultura que Ihe é imposta.

Ninguém pode se libertar se ndo tiver condicbes de satisfazer suas
necessidades basicas de sobrevivéncia. Dentro desta nova dimensionalidade da
producdo exagerada, que sobra na sociedade de luxo, podera ser mais bem
distribuida, satisfazendo as condi¢des basicas de todos os membros da sociedade.
E entre estas necessidades basicas, com certeza, esta fundamentalmente a
educacdo. A educagao, nestes moldes, com as categorias de Marcuse e Schiller,
tem a tarefa de tornar visivel o educando como ser social as possibilidades de estar
ideologicamente sendo explorado através da consciéncia feliz. S6 assim o educando
podera compreender que € um ser social na totalidade da sociedade e que pode ou
nao estar comandado por uma ideologia que nao lhe diz respeito e nem lhe
interessa, porque o desumaniza como pessoa. E, com estas ultimas colocagdes,

finalizamos essa tese.
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