UNIVERSIDADE FEDERAL DE PELOTAS
Faculdade de Educacéao

Programa de Pos-Graduagdo em Educacéao

Dissertacdo de Mestrado

O RITO DA CONFIRMACAO LUTERANA E O PROCESSO ESCOLAR DOS

POMERANOS NA SERRA DOS TAPES — RS (1938-1971)

Karen Laiz Krause Romig

Pelotas, 2021



KAREN LAIZ KRAUSE ROMIG

O RITO DA CONFIRMACAO LUTERANA E O PROCESSO ESCOLAR DOS
POMERANOS NA SERRA DOS TAPES - RS (1938-1971)

Dissertacdo de Mestrado apresentado ao
Programa de Pds-Graduacdo em Educacédo da
Universidade Federal de Pelotas, como
requisito parcial & obtencao do titulo de Mestre
em Educacdo. Area de conhecimento: Historia
da Educacéo.

Orientadora: Profa. Dr2, Patricia Weiduschadt

Pelotas, 2021



Catalogacao na Publicacao

R765r Romig, Karen Laiz Krause

O rito da confirmacao luterana e o processo escolar
dos pomeranos na Serra dos Tapes - RS (1938-1971) /
Karen Laiz Krause Romig ; Patricia Weiduschadt,
orientadora. — Pelotas, 2021.

226 f. :il.

Dissertacao (Mestrado) — Programa de Pos-Graduacao
em Educacao, Faculdade de Educacao, Universidade
Federal de Pelotas, 2021.

1. Confirmacao luterana. 2. Escolas particulares. 3.
Ritos de passagem. 4. Comunidades pomeranas. 5. Serra
dos Tapes (RS). |I. Weiduschadt, Patricia, orient. Il. Titulo.

CDD : 370

Elaborada por Simone Godinho Maisonave CRB: 10/1733




Karen Laiz Krause Romig

O RITO DA CONFIRMAGAO LUTERANA E O PROCESSO ESCOLAR DOS
POMERANOS NA SERRA DOS TAPES - RS (1938-1971)

Dissertacdao aprovada, como requisito parcial para obtencdo do grau de Mestre em
Educacdo, Programa de Pdés-Graduacdo em Educacado, Faculdade de Educacéo,

Universidade Federal de Pelotas.

Data da defesa: 14 de abril de 2021.

Banca examinadora:

Prof. Dr2 Patricia Weiduschadt (Orientadora)
Doutora em Educacéao pela Universidade do Vale do Rio dos Sinos.

Prof. Dr. Jorge Luiz da Cunha

Doutor em Histéria Medieval e Moderna Contemporanea pela Universitat Hamburg.

Prof. Dr2 Vania Grim Thies

Doutora em Educacao pela Universidade Federal de Pelotas.

Prof. Dr. Elomar Antonio Callegaro Tambara
Doutor em Educacéo pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.



Dedico esta dissertacao de Mestrado a minha mae,
Carla Fernanda Krause Romig; agricultora, pessoa
humilde, minha melhor amiga, e incentivadora dos
meus sonhos. Minhas conquistas académicas sao

dedicadas a ela, que foi privada de seguir seus
estudos, mas nunca mediu esforgos para que eu
tivesse essa oportunidade. Essa é uma homenagem
a todo o amor a mim dedicado.



AGRADECIMENTOS

Ao realizar um sonho, devemos fazer o exercicio de olhar ao nosso redor e
perceber que ndo estamos sozinhos, mas rodeados de pessoas que, em suas
individualidades, colaboraram para que tal fato se concretizasse. Dessa maneira, € 0
momento de agradecer a todos aqueles que estiveram ao meu lado nesta
caminhada.

Primeiramente agradeco a Deus, por sempre abencoar meus caminhos e
minhas escolhas. Eu sei que a fé fortalece os meus sonhos.

De maneira especial, agrade¢co a minha orientadora, professora Dr? Patricia
Weiduschadt. Nem todas as palavras do mundo séo capazes de expressar tamanha
gratiddo. Uma professora, orientadora, e, acima de tudo, uma amiga, que com seu
jeito humano, simpatico, dedicado e humilde torna a academia um espaco
acolhedor. Ter uma orientadora como a Patricia faz com que tenhamos gosto em
pesquisar. Agradeco toda a sua atencdo e seu carinho, sua ajuda e dedicagao
fizeram que com que essa pesquisa fosse realizada.

Da mesma forma, a minha familia, a minha mae, Carla Fernanda, pela
atencao, pelo amor e pelo carinho a mim dedicados. Ao meu pai, lldomar, e ao meu
irmao, lgor, pelo apoio e incentivo. Aos meus avos, Ivo e Inalda Krause, pela
protegcdo e carinho. Ao meu noivo, Jeniel Roloff, pela paciéncia, amor e
compreensao a mim dedicados.

Agradeco, também, a todos os entrevistados dessa pesquisa, que em suas
narrativas eternizaram suas memoarias. Sem esses relatos, essa pesquisa hao
poderia acontecer. Agradeco, também, a todos aqueles que contribuiram com
empréstimo e doacdo de material histérico e aqueles que intermediaram as
entrevistas.

Minha gratiddo vai também para a professora Cassia Raquel Beiersdorf
Hellwig, que me auxiliou muito nessa pesquisa, sempre tdo atenciosa, com
empréstimo de material, indicacdo de entrevistados, ajuda com fotos e com
conversas sobre a pesquisa.

E ndo esqueco, aqui, de todos os membros do grupo CEIHE, Centro de
Estudos e Investigac6es em Historia da Educacdo da UFPel, por todos os encontros,
pelas aprendizagens, pelos eventos, pelas reflexdes e por despertar cada vez mais

minha dedicacdo para a area da Historia da Educacéo. E dos colegas do Mestrado,



por todas as conversas e conhecimentos partilhados. N&o citarei seus nomes, pois
todos foram em suas singularidades extremamente importantes.

Meu agradecimento também vai para as minhas amigas e colegas Liziane
Nolasco Fonseca e Simone Gomes de Faria, que foram sempre tdo companheiras,
com conversas diarias, descontracdo e parcerias em eventos e escritas. E & minha
amiga Débora Marchesan, pelas tardes agradaveis compartilhadas no Cedoc —
UFPel.

Ao Programa de Pdés-Graduacdo em Educacdo da UFPel, seus professores
e funcionarios pela dedicacéo e atencao.

A CAPES (Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior)
pelo apoio financeiro para a realiza¢do dessa pesquisa.

Aos membros da banca, Dr. Jorge Luiz da Cunha, Dr2. Vania Grim Thies e
Dr. Elomar Antonio Callegaro Tambara, pelas contribuicbes muito necessérias para
0 estudo.

De maneira geral, entdo, eu agradeco a todos meus amigos, colegas e
familiares que direta e indiretamente auxiliaram na consolidacédo desse sonho de me
tornar Mestra em Educacédo. Gratiddo a todos aqueles que sempre acreditaram no
meu potencial como pesquisadora.

Mais uma vez, muito obrigada!



“A utopia esta la no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se

afasta dois passos. Caminho dez passos, e o horizonte corre
dez passos. Por mais que eu caminhe, jamais alcancarei. Para
gue serve a utopia? Serve para isso: para que eu ndo deixe de

caminhar’.

Eduardo Galeano



Resumo

ROMIG, Karen Laiz Krause. O Rito da Confirmacdo Luterana e o Processo
Escolar dos Pomeranos na Serra dos Tapes — RS (1938-1971). 2021. 226 f.
Dissertacdo de Mestrado — Mestrado em Educacdo, Faculdade de Educacéo,
Universidade Federal de Pelotas, Pelotas, 2021.

Esta dissertacdo de Mestrado constitui-se com o objetivo de analisar as relacdes
entre o ritual da confirmacdo e o processo escolar de criangas e jovens em escolas
particulares luteranas, situadas dentro da regido cultural pomerana, na Serra dos
Tapes-RS, no periodo de 1938 a 1971. A confirmacao luterana é aqui entendida
como um ritual de passagem. Neste rito os adolescentes e jovens sdo preparados
por meio do ensino confirmatério para reafirmarem sua fé no culto da confirmacao. E
entendido como um elemento da etnicidade dos pomeranos, o qual determina a
passagem da infancia para as responsabilidades da vida adulta, demarcando o
periodo do inicio da juventude. O estudo desta tematica é envolvido pelo processo
histérico de formacéo cultural e religiosa da Serra dos Tapes. A metodologia da
investigagdo conta com a historia oral e a analise documental, na perspectiva de
estudos na area da Histéria da Educacao. O trabalho envolve conceitos norteadores
como etnicidade (BARTH, 2011), campo e habitus (BOURDIEU, 1994), ética
protestante (WEBER, 2004), dentre outros. Os aspectos escolares sdo analisados
sob a dtica da cultura material escolar (JULIA, 2001), a partir das andlises de
documentos e narrativas de ex-alunos, ex-professores e confirmandos, permitindo
observar o cenario escolar da época, bem como as motivaces da igreja e, também,
as intencionalidades das familias da comunidade, ao terem seus filhos confirmados.
Fez-se necesséario compreender a organizacdo das escolas comunitarias, pois a
partir da andlise de elementos dessas instituicdes educativas, como nharrativas e
documentos, percebeu-se que, de fato, os atos religiosos, como a confirmacao,
intervinham na ndo sequéncia dos estudos. Concluiu-se que um dos motivos de 0s
jovens ndo seguirem seus estudos era o rito da confirmacéo, pratica legitimada pela
prépria comunidade, definida como o momento de saida da escola, algo que fora
internalizado culturalmente e religiosamente. Além disso, no meio rural ndo existiam
escolas de ensino secundario, e a ida dos jovens para a cidade simbolizava um
distanciamento cultural da comunidade, sendo que a saida da escola também era
almejada, pois as familias necessitavam da ajuda dos filhos na lida da agricultura.

PALAVRAS-CHAVE: Confirmagdo Iluterana; Escolas particulares; Ritos de
passagem; Comunidades pomeranas; Serra dos Tapes.



Abstract

ROMIG, Karen Laiz Krause. The Lutheran Confirmation Rite and the School
Process of the Pomerans in Serra dos Tapes - RS (1938-1971). 2021. 226 f.
Master's Dissertation - Master in Education, Faculty of Education, Federal University
of Pelotas, Pelotas, 2021.

The present thesis takes form in order to analyse the relations between the ritual of
Confirmation and the learning process of children and youth from Lutheran private
schools inside the Pomeranian cultural area in Serra dos Tapes, a green highway in
the state of Rio Grande do Sul, from 1938 to 1971. Lutheran Confirmation is
understood as a rite of passage. In this rite, the teenagers and youth are prepared,
by the means of confirmatory education, to reaffirm their faith in Confirmation. It is
known as a Pomeranian ethnicity element, which determines the passage from
childhood to adulthood and its responsibilities, setting the beginning of youthhood.
The study of this topic is surrounded by the historical process of cultural and religious
development in Serra dos Tapes. The methodology of this investigation counts on
oral history and document analysis from the perspective of studies in the field of
History of Education. The work embraces orienting concepts such as ethnicity
(BARTH, 2011), habitus and field (BOURDIEU, 1994) Protestant ethic (WEBER,
2004), among others. The aspects of school education are analysed from the
classroom material culture point of view (JULIA, 2001), from the analysis of
documents and narratives of former students, teachers and Confirmation candidates,
allowing the school scenario of the time to be observed, as well as the Church
motivations and, also, the intentionality of the community families once their children
make their Confirmation. It was necessary to understand the organization of
community schools, since from the analysis of the elements from those educational
institutions, such as narratives and documents, it became clear that, in fact, religious
practices, such as Confirmation, intervened in the non-sequence of the studies. It
was concluded that one of the reasons why youth did not complete their studies was
the ritual of Confirmation, an experience validated by its own community and defined
as the moment of school completion, culturally and religiously internalized. Besides,
there were no secondary schools within the rural environment, and the journey of the
youth to the city meant a cultural distance from the community, even seeking school
completion, for families needed help from their children to work in farming.

KEYWORDS: Lutheran Confirmation; private schools; rites of passage; Pomeranian
communities; Serra dos Tapes.
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Introducéo

Esta dissertacdo de mestrado esta inserida na area da Educacéo, versando
sobre as relagdes entre o ritual luterano da confirmacédo! e a escolarizagdo de
sujeitos que estudaram em escolas particulares? luteranas. O trabalho traz como
guestionamento de pesquisa as relacdes entre a confirmagéo luterana e o processo
escolar de criangas e jovens em escolas situadas na regido cultural pomerana® da
Serra dos Tapes* no periodo de 1938 a 1971.

Este trabalho é fruto de uma pesquisa realizada junto ao grupo do CEIHE
(Centro de Estudos e Investigagcbes em Histéria da Educacdo), integrado ao
Programa de Pos-Graduacdo em Educacao da Universidade Federal de Pelotas.

A pesquisa tem, por sua vez, 0 objetivo geral de analisar as relacdes entre o
ritual da confirmagdo e o processo escolar de criancas e jovens em escolas
particulares luteranas, situadas dentro da regido® cultural pomerana na Serra dos
Tapes, no periodo de 1938 a 1971.

Dentro desta proposta de analise surgem também o0s seguintes objetivos
especificos: analisar os ritos de passagem® pertencentes a cerimonias religiosas e
culturais dos descendentes de pomeranos’; caracterizar o rito luterano da

confirmacdo; compreender a importdncia do vinculo religioso e dos processos

1 A confirmagado é entendida como um ritual semelhante a crisma da religido catdlica, em que os
jovens prestam votos para a igreja, sendo praticada aproximadamente entre 12 e 14 anos. O ensino
confirmatério € um periodo que enfatiza a educagdo dos principais temas inerentes a fé crista
segundo a perspectiva luterana. Este processo culmina com uma celebracdo eucaristica denominada
de Confirmag&o.

2 O termo escola particular luterana é empregado pelas caracteristicas destas escolas. Elas
funcionavam, principalmente, junto a comunidades luteranas e atendiam os filhos dos membros e/ou
sécios dessas comunidades religiosas. As familias contribuiam financeiramente com as comunidades,
como forma de pagamento da escola.

3 A regido cultural pomerana é um conceito geografico utilizado e estruturado pela pesquisadora
Romig (2018), em sua pesquisa de Conclusédo de Curso de Licenciatura em Geografia. Este conceito
serd utilizado neste trabalho como uma delimitagdo espacial, onde as ocorréncias dos fenébmenos de
confirmagéo, saida e permanéncia escolar serdo analisados.

4 Pertencente a regido fisiografica da Serra do sudeste, na regido sul do estado do Rio Grande do
Sul. Abrange municipios como Arroio do Padre, Cangucu, Morro Redondo, Pelotas e Sao Lourenco
do Sul.

5 E uma area geografica onde ha o dominio de determinadas caracteristicas que distinguem aquela
area das demais (GOMES, 2000). E um dos conceitos-chaves da area de geografia, podendo estar
relacionado a discussdes politicas, culturais, fisicas e econémicas.

6 Processos ritualisticos que demarcam mudancas nos papéis sociais e religiosos dos individuos. Sao
eles: batismo, confirmacédo, casamento e morte.

7 Provenientes do territério da Pomerania, regido localizada no litoral do Mar Baltico, eram
descendentes de eslavos e wendes que trabalhavam principalmente na agricultura e na pesca
ROLKE (1996). E considerado um grupo étnico com caracteristicas proprias e peculiares, mantendo
lingua e costumes diferenciados de outros grupos étnicos alemées (WEIDUSCHADT; TAMBARA,
2014).
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ritualisticos para o0s pomeranos; e assimilar o processo escolar em escolas
particulares luteranas®, para identificar a relacdo da confirmacdo na escolarizacéo
dos sujeitos que vivenciaram este periodo, a saber, 1938 a 1971, observando as
relaces do rito para com a escolarizacédo desses sujeitos.

Nesta pesquisa, parte-se do principio de que os descendentes de pomeranos,
desde o inicio do processo imigratério, constituiram relagbes entre a escola e a
igreja, entre escolarizacao e religido. Deste modo, assim como veremos no decorrer
deste trabalho, atos religiosos influenciavam nas atividades da escola, pois eram
instituicbes unidas por meio de uma ligagdo cultural. Tanto que o rito da
confirmagéo, por ser praticado no inicio da adolescéncia, ainda em periodo escolar,
exercia um poder cultural capaz de influenciar ndo s6 nas decisdes escolares, mas
também em decisdes do trabalho e da familia.

O presente estudo, como ja mencionado, abarca o recorte temporal do ano de
1938 a 1971, pois 0 ano de 1938 marca o inicio e a intensificacdo do periodo da
nacionalizacéo® do ensino imposto pelo governo de Getulio Vargas. A partir deste
periodo as escolas étnicas comunitarias passaram a ter um carater mais civico e
nacionalista'®. Com o enfraguecimento das caracteristicas originais da escola étnica,
muitas dessas instituicbes continuaram a funcionar em regime particular, até que,
aproximadamente no ano de 1971, os alunos intensificaram um processo de
transicdo para as escolas publicas, em que, com o passar dos anos, as escolas
particulares luteranas foram perdendo seu espaco frente a novas imposicées do
Estado.

Sobre este fato das escolas religiosas e particulares deixarem de existir para
consequentemente darem espaco para a escolas publicas, Kreutz (1994a, p.159)
menciona que “a partir do momento em que parte dos alunos ia para a escola
publica, tornava-se insustentavel manter a escola comunitaria ou paroquial”. Por

outro lado, essas escolas mantiveram resisténcia a municipalizagdo, como apontam

8 Termo mais utilizado e contextualizado nesta dissertacdo, em se tratar das escolas luteranas.

9 A nacionalizagcdo ocorreu no periodo do Estado Novo, durante o governo de Getullio Vargas, com a
proibicdo da lingua alema e pomerana, provocando o enfraquecimento das escolas étnicas das
comunidades religiosas. A nacionalizagdo do ensino significou um esforco do governo para a
formagdo de uma consciéncia nacional entre os cidaddos de nucleos etnicamente homogéneos;
houve fechamento de escolas étnicas e destruicio de material didatico (MULLER, 1994). Para saber
mais, ver o livro de Telmo Miuller (1994).

10 Este carater civico e nacionalista das escolas particulares luteranas foi observado na consulta as
fontes documentais das escolas analisadas neste trabalho. Para tratar de escolas particulares
luteranas tem-se por base os artigos de Weiduschadt e Castro (2015), Klein e Becker (2017) e
Weiduschadt e Alves (2019).
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Weiduschadt e Alves (2019, p. 288) “grande parte das escolas comunitarias da Serra
dos Tapes permaneceu até meados da década de 1970 sem se municipalizar, até
aguelas que se tornaram publicas apresentavam fortes vinculos comunitarios”.
Nesta afirmacdo, entende-se que, mesmo quando as escolas se tornaram
municipais, elas ainda passaram a estar localizadas préximas as comunidades?!?
religiosas, e justamente sua localizacdo geografica junto delas, fez com que essa
interac&o continuasse a existir.

Nesta dissertagao, sera muito utilizado o termo “comunidade” para se referir
ao complexo da igreja unida com a escola. Para tal, o respaldo vem de Altmann
(1994, p. 125), que escreve:

Para Lutero, Igreja é original e primordialmente a comunidade, a
comunidade daqueles que tem em comum a fé em Cristo. “Comunidade” é o
termo neotestamentario, enquanto que no Antigo Testamento o termo
correspondente é “Povo de Deus” [...] Onde ha um sé batismo, um sé
evangelho, uma sé6 fé, um sé povo, ali também todos s&o cristdos iguais,
todos séo igualmente sacerdotes. Nenhum membro, qualquer que seja sua
funcdo, pode ter autoridade superior & desse povo. Na traducdo do Novo
Testamento Lutero foi consequente com essa sua descoberta, empregando
a palavra “comunidade” (Gemeinde), em vez de “igreja” (Kirche), expressao
gue nao gostava, por ser geralmente entendida no sentido hierarquico ou de
um prédio (ALTMANN, 1994, p.125).

Para pensar em uma definicdo temporal do periodo da pesquisa, sao trazidas
justificativas juridicas que abrangem dois marcos historicos importantes, no tocante
as escolas rurais, e no que tange também ao funcionamento das escolas
particulares, que, como ja foi dito, funcionaram junto das comunidades religiosas
luteranas.

O recorte inicial da pesquisa abrange de maneira oficial o Decreto-Lei n° 406,
de 4 de maio de 1938. Conhecida como “Lei da Nacionalizagao”, exigiu o ensino em
lingua nacional e impés barreiras para a circulacdo de revistas e livros em lingua
estrangeira. Mais especificamente, o artigo 85 dessa lei fala que em todas as
escolas rurais do pais o ensino de qualquer matéria seria ministrado em portugués,

abrangendo os seguintes paragrafos:

1° - As escolas a que se refere este artigo serdo sempre regidas por
brasileiros natos; 2° - Ndo se ensinard idioma estrangeiro a menores de
guatorze anos; 3° - Os livros destinados ao ensino primario serédo
exclusivamente escritos em lingua portuguesa; 4° - Nos programas do curso

11 Entendida nesta dissertagdo como uma organizacao social e religiosa de pessoas que se unem por
objetivos em comum. Elas surgem para dar subsidio religioso para descendentes de imigrantes
alemées e pomeranos. Continuam se mantendo na atualidade, como um complexo que abrigou a
igreja, a escola, o cemitério, e mais recentemente os saldes de festas.
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primario e secundario é obrigatério o ensino da histéria e da geografia do
Brasil (BRASIL, 1938).

Assim, ap0s a nacionalizacdo, as caracteristicas das escolas comunitarias
étnicas sofreram mudancas significativas em seu modo de ensino, pois 0 ensino na
lingua alema deixou de ser uma prioridade.

Depois da instauracdo da politica educacional da nacionalizacdo do ensino,
surgiram outros marcos histéricos brasileiros que contextualizam o periodo
abrangido pela pesquisa, como a Constituicdo de 1946, a Ditadura Civil Militar
instaurada em 1964 e a LDBEN de 1961. Desta forma, o periodo que compreende o
estudo é caracterizado por muitas mudancas pedagdgicas no contexto educacional
brasileiro.

O recorte desta pesquisa esta delimitado pelo ano de 1971, quando a
legislacdo educacional sofre interferéncia da LDB de 1971'2. Como diz Queir6z
(2013), a lei n°® 5692/71 foi promulgada no contexto da ditadura civil-militar e que
trouxe permanéncias e mudancas nas concepcdes de educacdo dessa época,
modificando a estrutura de ensino do Brasil, na qual o curso primario e o antigo
ginasio se tornaram um sé curso de 1° grau. Seus artigos 18 e 19 falam,
respectivamente, que o ensino de 1° grau tera a duracdo de oito anos letivos e
compreendera, anualmente, pelo menos 720 horas de atividades e que para o
ingresso no ensino de 1° grau, devera o aluno ter a idade minima de sete anos
(BRASIL, 1971).

Desta forma, a LDB de 1971 é aqui utilizada como a baliza temporal para os
elementos estudados nesta dissertacdo. Porém, é evidente que as mudancas
tracadas por esta lei demoraram muitos anos para serem postas em pratica,
principalmente no que tange ao contexto do ensino rural nas regides coloniais mais
remotas, como no interior da Serra dos Tapes, pois muitas escolas com o 1° grau
incompleto seguiram com suas atividades. As escolas aqui estudadas foram
municipalizadas ou tiveram suas atividades encerradas em anos diferentes, desta
maneira € complexo estabelecer um ano exato para o término do recorte temporal,
porém sabe-se que apoOs o ano de 1971 poucas escolas particulares continuaram

funcionando, o que gera, entdo, um enfraquecimento das atividades dessas escolas,

12 L ei N° 5.692, de 11 de agosto de 1971, que fixa Diretrizes e Bases para o0 ensino de 1° e 2° graus
(BRASIL, 1971)
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sendo que um contexto macro como a LDB de 1971 influenciou neste campo
educacional.

O periodo de analise da pesquisa abarca também a década de 1960, que &
marcada pelo apogeu e crise da pedagogia noval3, sendo este um periodo de
constante experimentacao pedagdgica. Mas, destaca-se que nos anos posteriores a
1969 surge a ideia da pedagogia tecnicistal* (SAVIANI, 2010).

O processo historico de adaptacédo e ressignificacéo cultural alema& pomerana
nessa regiao da Serra dos Tapes, foi um elemento que também contribuiu para a
escolha do recorte espacial da pesquisa, pois tragos culturais, religiosos, linguisticos
e geograficos sdo observados no dia a dia das pessoas que vivem nessa regiao.

Tendo apresentado a justificativa do recorte temporal da pesquisa, justifica-se
a seguir a escolha da teméatica. A abordagem desta dissertacdo tem relevancia
pessoal como pesquisadora, porque vivo em uma comunidade pomerana na Serra
dos Tapes e fui confirmada aos 12 anos de idade, passando pelo rito da confirmacao
em uma comunidade luterana, situada também nesta regido. ApOs passar por este
ritual, percebi uma série de novas responsabilidades que me foram atribuidas dentro
do nudcleo familiar, bem como ganhei permissdo para exercer algumas atividades
gue antes me eram negadas, pois passei a ser adulta para a comunidade. Assim, 0
meu contexto pessoal de confirmacdo é recente, mas ao indagar sobre o rito da
confirmacdo de meus familiares e pessoas de mais idade, principalmente avés e
bisavés, percebi que, em décadas anteriores, o rito da confirmacao atingiu também a
vida escolar dessas pessoas. Senti-me instigada em conhecer os significados do
ritual da confirmacao para essas pessoas.

Além da motivacdo pessoal, o estudo tem carater social para a comunidade
pomerana da Serra dos Tapes, pois a rememoracéo de fatos do passado auxilia na
identidade cultural dessas pessoas enquanto descendentes de pomeranos. A prética
de ritos de passagem e seus significados foram entendidos com naturalidade pelas
criancas e adolescentes!® que tiveram seus papéis sociais modificados, em virtude

da passagem por rituais religiosos luteranos. Os impactos culturais causados pelos

13 Também conhecida como escola nova, foi um periodo de renovagéo do ensino que ganhou forca
no inicio de século XX (SAVIANI, 2010).

14 “A pedagogia tecnicista tem por base o pressuposto da neutralidade cientifica e € inspirada nos
principios da racionalidade, eficiéncia e produtividade” (SAVIANI, 2010, p. 381).

15 O Estatuto da Crianga e do Adolescente (Lei 8.069) define a adolescéncia como a faixa etéria de
12 a 18 anos de idade. E o periodo de transi¢éo entre a infancia e a vida adulta, neste trabalho s&o
chamados de adolescentes os jovens ou criancas em idade de confirmagéo de fé.
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ritos de passagem podem, ainda na atualidade, afetar a vida de descendentes de
pomeranos.

A tematica justifica-se, também, no meio académico-cientifico, por tratar-se de
um processo ritualistico pertencente a um grupo étnico especifico, que possui
contribuicdes para o processo historico colonizador de municipios componentes da
Serra dos Tapes, em uma regido meridional do Rio Grande do Sul, em que os
acontecimentos escolares e religiosos estiveram interligados.

Desta forma, esta pesquisa pretende discutir acontecimentos que envolveram
religiosidade e escolarizagdo. A pesquisa, de forma intrinseca, problematiza os
modos como a comunidade rural de origem pomerana celebrava os ritos de
passagem, e quais os significados a eles atribuidos.

Esta pesquisa de mestrado também € estruturada com base em
acontecimentos atuais, que incitam o entendimento de fatos ja ocorridos, sendo que,
nos ultimos anos, discussfes sobre identidade cultural e grupos étnicos estdo sendo
abordados em diferentes contextos, inclusive no meio académico. Nessas
discussbes surgem as abordagens de culturas especificas, como a cultura
pomerana.

Atualmente, em regides como a Serra dos Tapes surgem projetos voltados a
rememoracao da cultura pomerana, como, por exemplo, projetos desenvolvidos por
escolas, sejam eles projetos linguisticos, grupos de dancas ou eventos de
valorizacdo cultural. No meio académico, as investigacfes sdo realizadas em
diferentes areas: na histéria, com abordagens voltadas ao processo migratério; no
campo da historia da educacdo, se detendo na escolarizacdo e educacdo desse
grupo, especialmente, relacionados com a religido luterana; na geografia,
relacionando os estudos a partir da localizacdo espacial dos descendentes de
pomeranos; na area da antropologia, voltando-se para o0 modo de vida e para os
ritos de passagem; enquanto na teologia, as pesquisas tém especial atencdo na
relacdo com a religido luterana. Desta forma, a tematica pode ser abordada por
diferentes areas do conhecimento.

Muitos acontecimentos e percepc¢des do meu cotidiano me inquietavam e ao
encarar certas situacdes com os olhos de pesquisa, me perguntei por que a grande

maioria das pessoas do meio rural, onde eu sempre morei no municipio de
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Cangucu'®, ndo seguiam os estudos e porque havia dentro dessas comunidades
certas resisténcias com pessoas que continuavam seus estudos. Tais afirmacoes
sao reforcadas ao observar o0 processo historico de colonizacdo e de dedicacdo ao
trabalho na terra, pois os agricultores pomeranos consideravam a escola algo
necessario para a aprendizagem considerada basica, mas desejavam a
permanéncia familiar no trabalho agricola. Essas problematizacbes serédo
esplanadas no decorrer da escrita dessa dissertacao.

Percebe-se que principalmente entre os anos 1938 a 1971, e estendendo-se
inclusive em anos posteriores, mas com menor intensidade, que a sequéncia escolar
nao era vista com bons olhos pela comunidade, nem mesmo essa continuidade era
possivel devido ao fato de ndo existir escolas que ofertavam o ensino secundario na
zona rural, pois, consequentemente, aqueles que desejavam seguir seus estudos
deveriam abandonar a vida na agricultura e seguir sua vida no meio urbano.
Existiam algumas excec¢fes em que as familias permitiam que os filhos estudassem
na cidade, mas isso para profissées mais especificas, direcionadas para a cultura e
religiosidade, como para a profissdo de pastor, por exemplo. Neste limiar Schleel’
(2000, p.10) discorre que “os pais afirmam que o estudo n&o é prioridade, mesmo
que as condi¢cdes de trabalho e de vida na zona rural ndo sejam as ideais, mas
enquanto tiverem terra e saude para plantar, vao continuar lutando e querem para
seus filhos um destino ligado a terra”.

Algo que também me chama atencao, e que justifica a escolha do tema, € o
fato de muitas meninas, e até meninos, contrairem matriménio e constituirem familia
relativamente cedo. Esses grupos tém a ideia de que aos 18 anos, ou até antes, 0s
jovens ja sdo adultos e estdo prontos a assumirem suas responsabilidades e
constituirem familia. Essas percepc¢des iniciais do meu cotidiano me trazem algumas
relagcdes com a ideia transmitida de confirmagéo e liberdade para os jovens.

Mesmo que a confirmacdo nao faca, atualmente, os jovens desistirem dos

estudos e/ou permanecerem na escola até serem confirmados, o rito da confirmagéo

16 Municipio essencialmente agricola, localizado na Serra dos Tapes. Atualmente possui cerca de 60
mil habitantes. Em parte de seu territério ha forte predominancia da cultura pomerana.

17 Trabalho de Conclusao de Curso de Especializacao feito por Vera Maria Schlee sobre a evasdo
escolar em comunidades pomeranas de Cangugu-RS. Esse trabalho analisou o tempo presente do
ano 2000, chegando a conclusdo de que a evasao escolar no meio rural nessa localidade aconteceu
devido a fatores interligados, como: cultura, religido, ambiente familiar, meios de sobrevivéncia,
costumes e tradigbes. Esse conjunto de fatores desencadearam a tomada de decisdo das familias
para sentenciarem sobre a saida de seus filhos da escola.
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ainda transmite uma ideia de liberdade e responsabilidade para as comunidades
luteranas localizadas no meio rural.

O meu interesse pessoal pela tematica ndo surge exclusivamente para a
escrita da dissertacdo, este interesse também tem origem em outros contextos da
minha jornada de estudos, como trabalhos de pesquisa ainda no ensino médio*®,
escritas de artigos cientificos, e a monografial® da conclusdo do curso de
licenciatura em Geografia.

O trabalho de monografia do curso de graduacdo foi impulsionado pelo
interesse na tematica étnica voltada aos pomeranos e aleméaes. Desse modo surgiu
o trabalho intitulado “A regido cultural pomerana no sul do Rio Grande Sul’,
enfatizando aspectos geogréaficos e culturais da cultura pomerana, no campo de
estudos da geografia cultural, contextualizando cartograficamente uma regido
cultural pomerana no sul gaucho.

Tal regido € incorporada nesta pesquisa como componente espacial das
analises do objeto, pois entendo a espacializacdo da tematica como algo relevante.
Além disso, minha esséncia e minha formacéao inicial em geografia fazem com que
eu enxergue além das relacdes educacionais, religiosas, culturais e antropoldgicas,
alcancando também, as relacdes histéricas e geogréficas que compdem
determinados fen6menos aqui compreendidos

Sou moradora do municipio de Cangucu, que esta inserido geograficamente
na Serra dos Tapes. Integro também uma comunidade luterana independente, e
passei pelo rito da confirmagcdo nessa mesma comunidade. Ao longo de minha
trajetdria de vida me senti instigada em entender a importancia atribuida a este rito
em comunidades de descendentes de pomeranos, e desta forma perceber se as
influéncias do rito da confirmacao foram mais intensas em anos anteriores.

Ao conhecer as pesquisas sobre grupos étnicos desenvolvidas no CEIHE
(Centro de Estudos e Investigacfes em Historia da Educacgéo), na linha de pesquisa
Filosofia e Histéria da Educacédo do Programa de Pos-Graduacdo em Educacgéo, me

senti motivada a continuar pesquisando sobre o grupo étnico dos pomeranos, desta

18 Trabalho realizado ao longo dos trés anos do Ensino Médio na disciplina de Seminario Integrado,
no Ensino Médio Politécnico da Escola Estadual de Ensino Médio Jodo de Deus Nunes - Cangugu-
RS. Foi um trabalho caracterizado como pesquisa, na qual estudei a cultura alema e pomerana no
Rio Grande do Sul. Foi uma forma de aproximacdo com obras e escritas que tratam sobre o tema, o
gue possibilitou o interesse pessoal na Geografia Cultural e na Histéria da Educacao.

19 Trabalho de Conclusdo do Curso de Licenciatura em Geografia da UFPel. Intitulado: A regido
cultural pomerana no sul do Rio Grande do Sul. Sob orientagdo do professor Dr. Sandro de Castro
Pitano. Existem publica¢des de artigos cientificos sobre esta Monografia.
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vez direcionando para o viés educacional. Assim, considero pertinente a realizacao
de pesquisas no viés cultural, especificamente estudos voltados aos rituais de
passagem, escolarizacao e religido luterana.

Para a realizacdo da pesquisa, me inseri em contextos das comunidades
religiosas luteranas para entender os processos de escolarizagcédo que ali ocorreram.
Primeiramente decidi procurar fontes documentais que me possibilitariam o encontro
de sujeitos que estudaram nessas escolas, e que poderiam narrar suas trajetorias
nestes ambientes educacionais.

Primeiramente, buscou-se entender a realidade de quatro escolas que
funcionaram em carater comunitario particular, duas da igreja luterana independente,
uma que havia funcionado junto ao sinodo de Missouri e outra vinculada ao Sinodo
Sul Rio-grandense.

As principais hipoteses deste estudo refletem que a permanéncia na escola
ocorreu até o momento do rito da confirmacdo e que a consequente passagem por
este rito gerava novas atribui¢cdes e responsabilidades ao jovem, sendo que a escola
nao era mais uma prioridade, e, por isso, o jovem deixava de estudar para trabalhar
na propriedade da familia, tomando certas decisdes relativas ao seu futuro enquanto
pessoa adulta.

Em relacdo a elementos histéricos de colonizacdo alema e pomerana?® em
regides do sul do estado do Rio Grande do Sul, evidencia-se que 0s imigrantes e
seus descendentes tinham forte ligacdo com comunidades religiosas luteranas, pois,
em grande maioria, consideravam a religido e a educacao fatores fundamentais para
suas vivéncias. Essa ligacdo fez com que os ritos de passagem vivenciados na
igreja pudessem interferir na vida social e escolar das familias, principalmente na de
criancas e adolescentes.

Por sua vez, as familias atribuiam importancia ao estudo basico da escola,
como ler, escrever e fazer operacfes basicas de matematica, mas tambéem
consideravam a igreja a instituicdo que preparava o jovem para a vida, ensinando-
Ihe os valores considerados necessarios (BAHIA, 2011).

Nas palavras de Kreutz (1994a), os imigrantes alemées, ao se instalarem no

Rio Grande do Sul, consideravam a instrucéo elementar indispensavel. Desta forma,

20 Na escrita da Dissertagdo, em alguns momentos serdo utilizados os termos “alemédes” e
“pomeranos”, em virtude de alguns autores nao diferencia-los. Mas a pesquisa tem seu foco no grupo
étnico dos pomeranos.
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empenharam-se pela construcdo de escolas, pela manutencdo do professor e pela
aquisicdo de material didéatico, pois, segundo suas concepc¢des, a escola seria um
mecanismo tanto para melhorar a formacéo religiosa, quanto para despertar 0s
individuos para o exercicio da cidadania.

Ressalta-se que os ritos de passagem sdo parte indissociavel da religido
luterana, fundamentais para a rememoracao da identidade étnica deste povo. Os
ritos de passagem, conforme Rodolpho (2004), atribuem a cada individuo novas
identidades e novos papéis a serem desempenhados junto ao grupo com o qual
convivem, pois apés a confirmacado o jovem passava a desempenhar outro papel na
sociedade, de crianca que estudava a jovem que trabalhava.

A partir deste ritual, a crianca ou adolescente integrava a comunidade
religiosa como detentor de responsabilidade, com aptiddo social perante a igreja. As
familias consideravam a confirmacdo uma educacdo necessaria a vida, sendo o
momento das criangas e jovens se incluirem a sociedade, casar e trabalhar na
lavoura junto de sua familia (BAHIA, 2001).

Como destaca Bahia?! (2011), em seu estudo realizado em comunidades
pomeranas no estado do Espirito Santo??, o abandono escolar na regido na qual a
autora realizou pesquisas era de fato bem significativa, pois o rito da confirmacao
era praticado em idades dos adolescentes que, na grande maioria dos casos,
acabava coincidindo com o término dos estudos no 1° grau do Ensino Fundamental.
A pesquisadora Joana Bahia realizou estudos com diretores de escola que
afirmaram que apos o culto da confirmacéo acontecia um esvaziamento das classes
escolares e que as familias acreditavam que a confirmagcdo educava para a vida,
ensinando os valores fundamentais para 0s jovens que seguiriam suas vidas na
zona rural.

No periodo estudado, ndo havia uma legislacdo especifica que mantivesse 0s

jovens na escola, portanto muitos deixavam de estudar, pois entendiam que ja

21 Joana Bahia é antropodloga e professora adjunta do programa de p6s-graduacdo da UERJ/FFP
(Universidade do Estado do Rio de Janeiro), terminou sua tese no ano de 2000, abordando assuntos
como identidade, magia e religido na imigracdo alema. A pesquisadora realizou seu estudo no estado
do Espirito Santo. Ou seja, em contexto diferente do da Serra dos Tapes. Assim, muitos dos fatos por
ela estudados sao analisados também nesta pesquisa, mas em contexto e intencionalidade distintos.
22 Estado da Federacao Brasileira situado no litoral na regiao sudeste. Possui municipios com forte
influéncia da colonizacdo pomerana. Existem diversas produgfes cientificas (BAHIA, 2001; 2011;
SCHMIDT, 2015) que abordam o contexto comunitario, lingua, costumes e modos de vida dos
descendentes de pomeranos que vivem no Espirito Santo. Seus habitos sédo semelhantes aqueles
dos que se estabeleceram também no estado do Rio Grande do Sul.
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teriam aprendido o suficiente para a vida na agricultura. Posteriormente,
concomitante com a insercdo de outros cultivos, como o0 tabaco, sao
regulamentadas legislacdes que vetam o trabalho infantil>® e incentivam a educacéo
das criancas.

Para a viabilidade da pesquisa, foi feito um levantamento do Estado da Arte
que contou com a busca de trabalhos académicos ja realizados sobre os temas aqui
envolvidos. Salienta-se, inicialmente, que com base nessas buscas foram
constituidos blocos tematicos que, de maneira geral, contemplaram a pesquisa. Os
quadros com esses blocos teméticos sdo apresentados nos apéndices da
dissertacdo. Os blocos sdo compostos pelos seguintes temas: Luteranismo; Escolas
étnicas e paroquiais; Ritos de passagem, confirmacdo e ensino confirmatorio; e
Confirmacéo relacionado com escolarizacéo.

Além da parte introdutdria, esta dissertacdo esta dividida em quatro capitulos.
No primeiro capitulo é abordado o percurso tedrico-metodolégico da pesquisa, onde
é contextualizado o estudo ao leitor, tratando sobre o estado da arte, os caminhos
trilhados para construcdo do problema, a metodologia utilizada e os conceitos
norteadores do estudo.

No segundo capitulo é feita uma contextualizacdo histérica da imigracao
pomerana e da sua adaptacdo no territério do sul do Rio Grande do Sul, tratando
sobre temas mais pontuais que acompanham a pesquisa, com base em autores que
trabalharam especificamente com esses temas. Sao abordados, assim, assuntos
como a religido luterana, a escolarizacdo comunitaria, o periodo da nacionalizacao
do ensino, e a relagcdo dos pomeranos com a agricultura, especificando os
significados do trabalho infanto-juvenil nas propriedades. Ainda dentro deste capitulo
sao especificados os rituais de passagem da religido luterana, que sdo praticados no
contexto cultural pomerano da Serra dos Tapes, sendo o batismo, a confirmacao, o
casamento e a morte. Em um subcapitulo, se da mais énfase ao rito da confirmacao,
que é o foco desta pesquisa, falando sobre o ensino confirmatério e demais
processos que envolvem esse rito.

O terceiro capitulo aborda algumas analises e descricbes das quatro escolas

particulares luteranas que compdem o estudo. Nesse capitulo ja sédo trazidas

23 Questbes sobre o trabalho infantil dentro do contexto rural dos pomeranos serdo discutidos no
subtitulo 2.3: Os pomeranos e seu destino agricola.
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narrativas de alunos e de outras pessoas que conviveram com essas realidades
educacionais.

O quarto e ultimo capitulo traz a discussao sobre as relacbes que abrangem
trabalho, cultura e religido, como fatores de interferéncia na decisdo dos alunos em
seguirem sua jornada escolar ou permanecerem no nudcleo familiar, no trabalho

agricola e na comunidade religiosa.



1. Percurso Teoérico-metodolégico

1.1 Consolidacao do Estado da Arte

Este estudo surge com o objetivo de analisar as relacdes entre o ritual da
confirmacdo e o processo escolar de criancas e jovens em escolas particulares
luteranas, situadas dentro da regido cultural pomerana na Serra dos Tapes-RS, no
periodo de 1938 a 1971. Para tanto, foi realizado um levantamento bibliogréfico de
pesquisas relacionadas direta ou indiretamente a tematica dentro do campo de
estudos da Historia da Educacao.

O levantamento de pesquisas e producbes que envolvem o0 assunto
pretendeu propiciar ao publico leitor um panorama de como este assunto ja foi
pesquisado academicamente. De maneira teorica, com base em Morosini e
Fernandes (2014, p.155), o “estado de conhecimento é identificacdo, registro,
categorizacdo que leva a reflexdo e sintese sobre a producdo cientifica de uma
determinada area, em um determinado espaco de tempo, congregando periédicos,
teses, dissertacbes e livros sobre uma tematica especifica”, possibilitando trazer
para o estudo um aprofundamento conceitual de autores que ja trabalharam com
temas envolvidos pelo objeto estudado.

A construcao do estado de conhecimento, ou também chamado estado da
arte, em uma pesquisa “fornece um mapeamento das ideias ja existentes, dando
seguranca sobre fontes de estudo, apontando subtemas passiveis de maior
exploracdo ou, até mesmo, fazendo compreender siléncios significativos a respeito
do tema de estudo” (MOROSINI, FERNANDES, 2014, p. 158).

Desta forma, nos meses de abril e maio de 2019, primeiro ano da pesquisa,
fez-se uma busca de producbes académicas voltadas para a teméatica. Os sites
consultados?* foram: Banco de Teses e Dissertacdes da Capes, BDTD (Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertacbes), Revista Brasileira de Historia da
Educacdo, Revista Histéria da Educacdo, Cadernos de Histéria da Educacéo,
Revista Brasileira de Histéria das Religides, site da Scielo?®, Portal de Periddicos da

Capes e Google Académico.

24 Esses sites de busca foram escolhidos por indicagdo da orientadora e por serem reconhecidos no
meio académico.
25 Biblioteca Eletronica Cientifica Online.
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Para a busca de publica¢gbes, dentro desses sites, que contribuissem para a
pesquisa, foram utilizados os seguintes descritores: “confirmacao”; “ritos de
passagem”; “luteranos”; “escolas étnicas”; “sociedades escolares”; “escolas
comunitarias”; “imigracao alema”; e “pomeranos”. A busca levou em consideracéo
um numero significativo de descritores, com a finalidade de trazer um maior
levantamento de publicacdes que tivessem alguma relagdo com o assunto
pesquisado. Verificou-se que existem poucos trabalhos académicos que tratam
sobre a relacdo entre o rito da confirmacdo e a escolarizacdo desenvolvida nas
escolas particulares luteranas. Porém, existem trabalhos e pesquisas que tratam de
ambos os assuntos separadamente, mas que puderam ser Uteis na discussao do
tema e para a contextualizacdo geral dos aspectos estudados na dissertacao.

Em um total, foram encontradas 35 publicacbes referentes as tematicas
trabalhadas, entre elas 29 artigos de periddicos cientificos, 4 teses de doutorado e 2
dissertacGes de mestrado?®.

Nos apéndices sdo apresentados, separadamente, os principais trabalhos
académicos encontrados na busca, divididos em blocos tematicos que estdo
interligados ao tema maior da pesquisa. Em cada bloco é apresentada uma breve
sintese de cada trabalho e as possiveis relacdes com o objeto pesquisado. Os
blocos teméaticos falam sobre Luteranismo, Escolas paroquias e/ou comunitarias, e
trazem também trabalhos sobre a confirmacdo e sua respectiva relacdo com a
escolarizacdo de jovens e criancas em contextos germanicos luteranos, o que
representam o aprofundamento tedrico da pesquisa. Esse levantamento permite ao
publico leitor identificar algumas das bases teoricas do estudo, pois muitos dos

trabalhos encontrados foram citados e relacionados com o objeto de pesquisa.

1.2 Regiao Cultural Pomerana na Serra dos Tapes — RS

Para a caracterizagdo espacial do objeto de estudo, volta-se aos aspectos
geograficos e culturais, que caracterizam uma regido cultural pomerana no sul do

Rio Grande do Sul. Estes ndo sdo estaticos e nem homogéneos, mas dinamicos.

26 Nos apéndices sdo demonstrados quadros com os trabalhos encontrados no levantamento do
estado da arte.
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Existem, dessa forma, cddigos culturais?’ especificos que evidenciam a presenca
deste povo no espaco geografico da Serra dos Tapes, no extremo sul do estado do
Rio Grande do Sul. Dentre eles, destaca-se a lingua, a religido, os modos de agir, as
supersticdes, 0os costumes, as tradicdes e 0s pratos tipicos da cultura pomerana.
Também séo significativos os tragcos arquitetdnicos, as paisagens e as construcdes
relacionadas a cultura pomerana, atividades econbmicas e demais aspectos
geograficos que, em conjunto, sinalizam a existéncia dessa regiao cultural pomerana
no sul gatcho. Todas estas manifestacdes foram percebidas na paisagem cultural?®
dos municipios que compdem a Serra dos Tapes, no sul do Rio Grande do Sul.
Como discorrem Romig e Pitano (2018),

As igrejas da religido luterana, as festividades, as supersticdes, a pratica
linguistica, a agricultura, a gastronomia, a construgdo de moradias, as
formas de comemorar cada ocasido, as caracteristicas dos individuos,
todos estes aspectos sdo elementos constituintes do espaco. Como 0s
descendentes de pomeranos tem uma forma particular de agir e pensar,
essas peculiaridades interferem de maneira especifica na dindmica
espacial. O espaco geogréafico do extremo sul do Rio Grande do Sul &
resultante, portanto, da atuacdo da cultura pomerana, presente e
facilmente percebida em suas caracteristicas (ROMIG & PITANO, 2018, p.
127).

A autora Patricia Bosenbecker (2011) utiliza em seu estudo que trata sobre a
colénia de Sao Lourenco do Sul o termo “ilha de colonizagao” para se referir aos
imigrantes alemées que se estabeleceram nesta regido meridional do Rio Grande do
Sul. Tal expressdo € empregada no sentido de salientar o isolamento desses
colonos, que se afastaram dos grandes centros urbanos e que, consequentemente,
apresentariam diferencas sutis em suas condi¢cdes de vida ao serem comparados
com os descendentes da regiao serrana do Rio Grande do Sul (BOSENBECKER,
2011).

A partir dos estudos acima citados, salienta-se que existe uma caracteristica
singular deste povo pomerano, que se estabeleceu num determinado local,
concentrando-se geograficamente e isolando-se das demais comunidades ao redor.

Essa € uma das caracteristicas que chama a atencdo do meio académico para

27 Sdo entendidos enquanto cédigos culturais a lingua, culindria, a religido luterana, a pratica de
supersticdes, dancgas, festas, celebracéo dos rituais de passagem, entre muitas outras caracteristicas
do grupo étnico pomerano.

28 Para Corréa e Rosendahl (2003, p. 215), “a paisagem é uma estrutura visivel, na qual a mensagem
gue nela se escreve em termos geossimbalicos reflete o peso dos sonhos, das crencas dos homens e
de busca de significagdo”. Percebe-se que a paisagem carrega um significado histérico, que
diretamente remete a cultura dos sujeitos que por ali passaram, deixando suas marcas culturais.
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estudar os processos culturais, escolares, religiosos, linguisticos e, entre outras
tematicas que envolvem os pomeranos do sul do Rio Grande do Sul.

Nessa regido situada dentro da Serra dos Tapes existem codigos culturais
gue evidenciam essa presenca cultural marcante. Dentre esses codigos, destacam-
se a lingua, religido, modos de agir, supersticbes, costumes, tradicdes e pratos
tipicos da cultura pomerana. Além desses, sdo significativos também os tracos
arquitetbnicos, as paisagens, construcdes relacionadas a cultura pomerana,
atividades econdmicas e demais aspectos que, em conjunto, sinalizam a existéncia
de uma regido cultural pomerana (ROMIG, PITANO, NOAL, 2020).

A seguir, apresenta-se a representacdo cartografica da regido cultural
pomerana no sul do Rio Grande do Sul. Dentro desse recorte geografico é que sao
estudadas as relacbes entre a confirmacdo luterana e o processo escolar de

criangas e jovens em escolas particulares luteranas.

| Mapa da Regido Cultural Pomerana do Sul do Rio Grande do Sul
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Figura 1 — Mapa da Regido Cultural pomerana no Sul do Rio Grande do Sul.
Fonte: Romig, 2018.
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Nesta regido cultural pomerana, situada na Serra dos Tapes, ocorrem
manifestagbes culturais advindas de um processo histérico colonizador dos
pomeranos.

Neste sentido, Bosenbecker (2011) traz que:

Os imigrantes aleméaes chegaram a Coldnia S&do Lourenco e se instalaram
dentro da Serra dos Tapes, formando uma ilha formada por estancias. A
partir desse ponto, a estrutura local sofreu alteracdes, tanto o comércio
guanto a agricultura crescem rapidamente e, em poucos anos, a regiao
transformou-se significativamente. Se de um lado estavam 0s estancieiros,
criadores de gado, escravistas e detentores de grandes propriedades de
terra; de outro, estavam o0s imigrantes, os chamados colonos, pequenos
proprietarios dedicados a agricultura, com base no trabalho familiar
(BOSENBECKER, 2011, p. 6).

Na afirmativa anterior, percebe-se que uma das caracteristicas que denota a
presenca desses povos germanicos na regido correspondente a Serra dos Tapes é
a pratica da agricultura, que é reforcada com habitos linguisticos, religiosos e
culturais, fatores esses que serdao também observados ao longo deste texto.

Esta regido cultural surge neste estudo como uma maneira de delimitar
espacialmente a pesquisa. Entende-se que a partir do nucleo inicial, na localidade
de Coxilha do Baréo, no interior do municipio de Sdo Lourenco do Sul, os imigrantes
se instalaram, e, a partir dessas terras, a comunidade foi se expandindo de maneira
que chegou a outros municipios, como Pelotas, Cangucu e Arroio do Padre.
Conforme Nadalin (2001) os povos germanicos imigraram com o objetivo de
preencher vazios demogréaficos no territorio.

Essa descricdo da ferramenta cartografica apresentada acima, também
contextualiza o desenvolvimento da pesquisa, contribuindo para que o leitor se

localize geograficamente em relagcéo ao objeto de investigacao.

1.3 Metodologia

Este estudo volta-se a olhar o passado para estudar fatos ocorridos em outros
momentos que ndo sdo atuais. Dessa forma, esta dissertacdo esta imersa na area
de Historia da Educacéo, especificamente nas metodologias compostas por relatos
orais e analise documental, fazendo usos e andlises das memorias de sujeitos e

suas respectivas lembrancas escolares e religiosas.
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Para o fortalecimento te6rico da metodologia e das técnicas utilizadas no
estudo, sdo apresentados autores que tratam sobre a histéria oral e sobre a anélise
documental.

Para contextualizar o viés temporal da pesquisa utiliza-se Delgado (2003), ao
autor mencionar que o olhar do homem no tempo e através do tempo traz em si a
marca da historicidade. S&o o0s homens que constroem suas visbes e
representacdes das diferentes temporalidades e acontecimentos que marcaram sua
prépria historia. As analises sobre o passado estdo sempre influenciadas pela marca

da temporalidade.

Ao se dedicar a analise do passado, o estudioso da Histéria vai ao encontro
de um outro tempo diferente daquele no qual esté integrado. Nessa viagem
realiza-se um amalgama peculiar caracterizado pelo encontro de
singularidades temporais. Trata-se do encontro da Histéria j& vivida com a
histéria pesquisada, estudada, analisada, enfim, narrada (DELGADO, 2003,
p. 10-11).

Este estudo considera a historia oral como um tipo de metodologia de
pesquisa. Para tanto, baseia-se em autores como Ferreira e Amado (2006) e Verena
Alberti (2005), além de outros que abordam a tematica. Para tratar da pesquisa
documental, como suporte metodoldgico utiliza Cellard (2014) e Bacellar (2008).

O presente estudo tem como metodologia a histéria oral, pois trabalha com
narrativas de sujeitos que vivenciaram o periodo estudado. Os narradores da
pesquisa sao moradores da regido da Serra dos Tapes, onde ha forte predominancia
de descendéncia alema e pomerana. Foram entrevistadas pessoas que estudaram
em escolas comunitarias e particulares de igrejas luteranas.

A segquir, é apresentado um quadro explicativo, com dados sobre todos 0s

entrevistados da pesquisa:
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Nome do | Ano de | Tipo de | Instituicéo Escola Ano de | Periodo de | Idade de | Ano de realizacéo
Entrevistado | nascimento | Entrevista Religiosa confirmagdo | Escolarizagéo Confirmacdo | daentrevista
Alfonso Griep | 1941 Historia Oral Independente | Matias de | 1955 1950 a 1955 14 2019
Albuquerque
Renilda 1943 Historia Oral Independente | Matias de | 1957 1952 a 1957 14 2019
Penning Albuquerque
Christa 1932 Histdria Oral Sinodo Rio- | Visconde de | 1947 1942 a 1947 15 2020
Perleberg Grandense Ouro Preto
Miller
Osvaldo 1934 Historia Oral Independente | Silveira 1949 1941 a 1949 15 2020
Miiller Martins e
Matias de
Albuquergue
Willi Venzke | 1930 Histéria Oral Independente | Silveira 1945 1938 a 1944 14 2020
Martins (25/03/1945)
Edgar 1951 Entrevista Sinodo  de | Sdo Paulo do | 1964 1959 a 1964 13 2020
Quandt Semiestruturada | Missouri Capédo Bonito | (13/12/1964)
Breno Helwig | 1943 Histéria Oral Sinodo  de | Sdo Paulo do | 1957 1952 a 1956 13 2020
Siefert Missouri Capéo Bonito | (13/01/1957)
Rosa 1943 Historia Oral | Sinodo Rio- | Visconde de | 1957 1952 a 1957 14 2013
(pseud6nimo) realizado por | Grandense Ouro Preto
outro
pesquisador
Horténcia 1948 Histdria Oral | Sinodo Rio- | Visconde de | - 1955 a - - 2013
(pseuddnimo) realizado por | Grandense Ouro Preto
outro
pesquisador

Quadro 1 - Relacdo de dados dos entrevistados da Pesquisa.
Organizagdo: autora, 2020
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Seguindo na perspectiva da consolidacéo da Histéria Oral com a metodologia
da dissertacdo, Verena Alberti (2005) considera a histéria oral um método de
pesquisa, seja ela histdrica, antropoldgica ou sociolégica, que passa a privilegiar a
realizacdo de entrevistas com individuos que testemunharam acontecimentos,
conjunturas, visdes de mundo, que podem trazer dados que aproximem o
pesquisador de seu objeto de estudo. E um método que possibilita estudar
acontecimentos historicos, instituicbes, grupos sociais, movimentos e conjunturas, a
luz de pessoas que acompanharam esses fatos (ALBERTI, 2005).

Sao0 aqui entrevistadas pessoas, narradores de experiéncias, que possuem
diferentes vivéncias escolares e religiosas, cujas particularidades contribuem com o
estudo. Por isso, Delgado (2003) fala que o tempo confere singularidade a cada
experiéncia concreta da vida humana e também a define como vivéncia da
pluralidade, pois em cada movimento da historia entrecruzam-se tempos mdltiplos
que acoplados as experiéncias Unicas Ihe conferem originalidade.

Para a selecédo dos entrevistados foi feita uma analise documental prévia de
atas e registros escolares das comunidades religiosas pesquisadas e dos
documentos encontrados sobre cada escola do estudo. Desta maneira, foram
selecionados nomes de alunos que estudaram nessas escolas, para que pudessem
relatar suas lembrancas escolares, e principalmente falar sobre seus processos de
ensino confirmatorio e confirmacao.

Sendo assim, os entrevistados foram selecionados por meio da analise de
documentos e por buscas e conversas informais nas respectivas comunidades. A
partir do momento em que a pesquisadora soube da existéncia de algumas dessas
pessoas que estudaram nas escolas escolhidas, essas pessoas (ex-alunos,
principalmente) foram questionadas sobre o interesse em participar do estudo.

Por sua vez, a andlise das fontes documentais e das entrevistas € justificada
com base em Alberti (2005), que reforca a conveniéncia em recorrer a fontes
documentais para conhecer melhor o tema, e entdo, caso nao disponha de fontes
suficientes para esse conhecimento prévio, torna-se adequado realizar entrevistas,
que foram aqui de historia oral, para assim conhecer melhor a tematica.

A histéria oral, como todas as metodologias, também estabelece e ordena
procedimentos de trabalho, como entrevistas e a transcricdo de depoimentos. A
metodologia da histéria oral possibilita a reflexdo sobre diversos fatos e indagacoes.

Na historia oral, existe a geracdo de documentos (entrevistas) que possuem uma
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caracteristica singular, sdo resultado de didlogo entre entrevistador e entrevistado,
entre sujeito e objeto de estudo (FERREIRA, AMADO, 2006).

Sendo um método de pesquisa, a histéria oral ndo € um fim em si mesma, e
sim um meio de conhecimento. Seu emprego se justifica no contexto de
uma investigacao cientifica, o que pressupde sua articulagdo com um
projeto de pesquisa previamente definido. Assim, antes mesmo de se
pensar em histéria oral, € preciso haver questfes, perguntas, que
justifiquem o desenvolvimento de uma investigacdo (ALBERTI, 2005, p.29).

A historia oral € definida como um conjunto de procedimentos que se iniciam
com a elaboracdo de um projeto e o estabelecimento de um grupo de pessoas a
serem entrevistadas (MEIHY, 2014). Ao enfatizar o uso da histéria oral, as memdérias
dos sujeitos tornam-se um aporte fundamental para a pesquisa, como fala Amado
(1995, p. 135): “nossas memorias sao formadas de episédios e sensacgbes que
vivemos e que os outros viveram”, pois nos relatos advindos da memoria, as
pessoas rememoram lembrancas atreladas a si e a pessoas com as quais

conviveram socialmente.

Nessa linha, a histéria oral, centra-se na memoria humana e sua
capacidade de rememorar o passado enquanto testemunha do vivido.
Podemos entender a meméria como a presen¢a do passado, como uma
construgdo psiquica e intelectual de fragmentos representativos desse
mesmo passado, nunca em sua totalidade, mas parciais em decorréncia
dos estimulos para a sua sele¢cdo (MATTOS, SENNA, 2011, p.96).

A histéria oral trabalha com a identidade do sujeito, com sua subijetividade e
com sua memoria. Nessa perspectiva de que a memoaria organiza o passado, Ecléa
Bosi (1987, p. 17) trata que “a memdria do individuo depende do seu relacionamento
com a familia, com a classe social, com a escola, com a igreja, enfim com 0s grupos
de convivio e os grupos de referéncia peculiares a este individuo”. Nessas palavras,
a memoria pode parecer ter elementos individuais, relacionados com a identidade e
singularidade de cada pessoa, pois cada individuo possui percepcdes diferentes
sobre sua escolarizacdo e sobre sua vida religiosa, mas a memoria € remodelada e
constituida pelas esferas coletivas.

A memoria caracteriza-se a partir das reminiscéncias do passado, que
surgem no pensamento de cada pessoa no momento presente; ou ainda, como a
capacidade de armazenar dados ou informacdes referentes a fatos vividos no
passado (HALBWACHS, 1990). Seguindo na perspectiva de Pollak (1992), a
memoria € um fendmeno construido de maneira social e individual; quando se trata
da memdéria herdada, existe uma ligacdo fenomenoldgica muito estreita entre a

memoria e o sentimento de identidade. Este sentimento de identidade estd sendo
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tomado no seu sentido da imagem de si, para si e para 0s outros. Isto é, a imagem
que uma pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que ela
constroi e apresenta aos outros e a si propria, para acreditar na sua propria
representacdo, mas também para ser percebida da maneira como quer ser
percebida pelos outros. Os sujeitos entrevistados, ao rememorarem suas Vivéncias,
lembram-se de fatos atrelados a sua escolarizagdo e a sua confirmacao, fatos que
sao inerentes as suas identidades, isto €, fatos de sua propria histéria. Justamente
essas memorias identitarias fazem parte, também, de um grupo socialmente
constituido enquanto luteranos e descendentes de pomeranos, em que essas
identidades unidas formam a etnicidade de um grupo étnico especifico, em um
determinado tempo e lugar.

O uso da Histéria Oral é uma possibilidade de solidificar as memaorias em

dados de pesquisa. Para tanto, Grazziotin e Almeida (2012) explanam que:

Trabalhar com memédrias, transforma-las em documentos, tanto produzindo
entrevistas como utilizacdo de acervos, s@o dois modos de promover
exercicios de investigacdo. Os usos que se pode fazer do testemunho oral é
um novo impulso para a superacao e para o conhecimento recriado de uma
possibilidade historiografica (GRAZZIOTIN & ALMEIDA, 2012, p. 44).

Desta forma, entende-se a memodria dos entrevistados como importante
elemento que define as abordagens dessa pesquisa. Ao entender o estudo da

memdéria como parte fundamental da pesquisa, Candau (2014) afirma que:

A memoéria se compde dos detalhes que a confortam; nutre-se de
lembrangas vagas, globais e flutuantes, particulares e simbdlicas, sensiveis
a todas as formas de transmissdo, censura ou proje¢ao, ela pode, portanto,
integrar-se nas estratégias identitarias (CANDAU, 2014, p. 132).

Ao trabalhar com memodrias e narrativas de sujeitos envolvidos no contexto
educacional e religioso do periodo de 1938 a 1971 na Serra dos Tapes, aborda-se a
guestdo de transmissédo cultural, em que a pesquisa contribui para o sentimento de
pertencimento desse grupo a sua prépria cultura. Logo, a rememoracdo das
memorias religiosas e escolares dos sujeitos entrevistados nesta pesquisa
contribuem também para o fortalecimento de suas identidades étnicas luteranas e
pomeranas

Nesta dissertacdo sdo apresentadas, ao total, nove entrevistas feitas pela
pesquisadora cujos entrevistados tiveram ligagdo com as quatro escolas particulares

luteranas inseridas no estudo. Para tanto, foi elaborado um roteiro?® de entrevistas

29 O roteiro das entrevistas esta apresentado nos apéndices.
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gue buscou levantar informacdes sobre a confirmacdo e o processo escolar destes
entrevistados.

Além das entrevistas realizadas pela propria pesquisadora durante o periodo
de estudos desta pesquisa, a dissertacdo utiliza também uma entrevista com duas
ex-alunas de uma das escolas pesquisadas, que foi realizada por outra
pesquisadora, em outra pesquisa ndo concluida, sendo observado que os resultados
dessa entrevista, por sua vez, traziam dados sobre do objeto aqui estudado.

No que trata sobre 0 uso das entrevistas realizadas em outro momento, feitas
por outro pesquisador, busca-se respaldo tedrico em Grazziotin e Almeida (2012),

que falam sobre as experiéncias com Histdria Oral na utilizagdo de acervos:

A utilizacdo de acervos de histéria oral é outro modo de pesquisa que
entende a memoria como documento e Historia Oral como metodologia. A
legitimidade na utilizacdo de arquivos orais ocorre muito pela riqueza de
informacdes que alargam a vida dos sujeitos que nesses espacos
“‘guardam” suas memdrias. Trabalhar com memodrias de acervos constitui
um desafio, é a possibilidade concretizada de dar outra perspectiva a
documentos construidos, por vezes, durante anos, atribuindo, assim,
movimento a algo que esta em inércia (GRAZZIOTIN, ALMEIDA, 2012, p.

41).

Entendeu-se ser pertinente utilizar, entdo, os relatos dessa entrevista. Para
este processo de uso de entrevista realizada por outra pessoa, busca-se apoio
também em Freund (2013), que reitera que histérias orais podem ser processos
geradores de dados que poderdo oferecer um rico conjunto de elementos. Ainda,
sdo constituidas por analises e interpretacfes a partir de varias perspectivas e com
vista aos seus multiplos significados. Por isso, seus resultados podem e devem ser
analisados por diferentes olhares e pesquisas.

Sera tratado, mais adiante no texto, sobre a consulta ao acervo de entrevistas
orais ja realizadas por outro pesquisador. Esse procedimento refere-se aos dados
que dao conta da escola Visconde Ouro Preto. Para isso, como ja demonstrado,
busca-se novamente respaldo teérico em Grazziotin e Almeida (2012, p. 42), que
dizem que “os documentos orais podem ser examinados por diferentes abordagens
e trazem uma variedade de temas”.

Além da historia oral, a pesquisa utilizara a técnica de analise documental, a
partir de Bacellar (2008, p. 24), que diz que “o trabalho com fontes manuscritas é, de
fato, interessante”, pois os documentos pesquisados podem despertar ainda mais o
interesse do pesquisador, bem como nortear as buscas, evidenciando caminhos a

serem percorridos na pesquisa. Como aponta Cellard (2014, p. 296), “tudo o que é
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7z

vestigio do passado, tudo o que serve de testemunho, € considerado como
documento ou ‘fonte™.

Nesta pesquisa, 0s principais documentos analisados sao aqueles
preservados pelas igrejas e pelas escolas particulares luteranas, documentos esses
que em seus fragmentos revelam pistas dessas instituicbes e de suas praticas
escolares e religiosas. Sobre os documentos religiosos, Bacellar (2008) aborda que
0s arquivos de natureza religiosa no Brasil sdo detentores de ricos e variados
conjuntos documentais, compostos principalmente de registros paroquiais de
batismo, casamento e Obito, processos diversos, livros-tombo das paréquias e
correspondéncias, mas que nem sempre sao acessiveis.

Considera-se, com base em Gil (2002), que os documentos constituem uma
fonte estavel de dados, pois fornecem importantes informacdes em qualquer
pesquisa de natureza histérica, isto é, materiais®® das escolas e comunidades
estudadas, como atas, certiddes de confirmacéo, cadernos de chamada, listas de
confirmandos, atas civicas, fotos®! e outros, podem fundamentar os relatos dos
entrevistados.

Além dos documentos das igrejas e das escolas, utiliza-se, em alguns
momentos, 0s cadernos escolares de alguns desses ex-alunos entrevistados. Para
tal busca-se amparo em Vifiao (2008, p. 27), que diz: “os cadernos escolares devem
ser situados como histérica no contexto das praticas e pautas escolares, sociais e
culturais de sua época, seu uso ha de completar-se e combinar-se com outras fontes
histéricas”.

Sabe-se que esses documentos, com o0 passar dos anos, vao se
deteriorando. E muitas vezes foram sendo repassados para outros acervos e
pesquisadores, e vao tomando outro rumo destro do viés académico, assim se
perdendo em meio ao emaranhado de informagdes.

Os documentos utilizados nesta dissertacdo constituem-se, segundo Cellard
(2014), como documentos privados, aqueles gque nédo pertencem ao dominio publico,
como documentos de organizagBes politicas, sindicados, igrejas, comunidades

religiosas, instituicbes ou empresas.

30 A lista com as fontes documentais das quatro escolas € descrita posteriormente em quadros
descritivos.
31 Iconografia: uso de imagens e fotos; Analise de fotos a partir do contexto analisado no estudo.
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A partir desses documentos pode-se perceber o contexto que abrange a
pesquisa, assim como diz Cellard (2014):

O encadeamento de ligacBes entre problematica do pesquisador e as
diversas observacdes extraidas de sua documentacéo, possibilita formular
explica¢des plausiveis, produzir uma interpretagdo coerente, e realizar uma
reconstrucdo de um aspecto qualquer de uma dada sociedade (CELLARD,
2014, p. 304).

Cabe refletir que os documentos sao resultado de um trabalho humano que,
ao registrar mensagens emitidas por quem os criava, podem traduzir os vestigios de
fatos, de acontecimentos e experiéncias vividas (SAMARA, TUPY, 2010). Por isso,
os documentos revelam detalhes que, muitas vezes, sdo perdidos com o passar do
tempo na memoéria das pessoas.

Como ja mencionado, este trabalho utiliza a histéria oral, e desta forma
mobiliza as memadrias dos sujeitos que estudaram nas escolas analisadas e foram
confirmados nessas comunidades. Mas, para fundamentar e complementar essas

memorias, é reforgada a analise documental, baseada em Cellard (2014).

As capacidades da memaria séo limitadas e ninguém conseguiria pretender
memorizar tudo. A memdéria pode alterar lembrancas, esquecer fatos
importantes, ou deformar os acontecimentos. Por possibilitar realizar alguns
tipos de reconstrucdo, o documento escrito constitui, portanto, uma fonte
extremamente preciosa para todo pesquisador nas ciéncias sociais. Ele é
evidentemente, insubstituivel em qualquer reconstituicdo referente a um
passado relativamente distante, pois ndo é raro que ele represente a quase
totalidade dos vestigios da atividade humana em determinadas épocas.
Além disso, muito frequentemente, ele permanece como o Unico
testemunho de atividades particulares, ocorridas em um passado recente.
(CELLARD, 2014, p. 295).

Ainda, Segundo Samara e Tupy (2010),

Os documentos estdo sujeitos a identificacdo e a analise de diferentes
olhares, sob diversas abordagens, em temporalidades distintas, permitem
aos historiadores uma ininterrupta reinvencdo do passado, o constante
refazer da busca de sentido para o mundo daquele periodo (SAMARA &
TUPY, 2010, p. 17).

Como argumentado, na analise de materiais historicos, € possivel perceber as
reinvencdes e acontecimentos do passado que contribuem para a compreensao da
atualidade.

A busca de fontes documentais foi uma garimpagem minuciosa, realizada
com os filhos de ex-professores, com ex-pastores, com membros de diretorias, com

atuais pastores e demais sujeitos que pudessem indicar os caminhos das fontes.
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A escola Matias de Albuquerque da Associacdo Religiosa Escolar da Favila
faz parte de uma comunidade que ja é centenéaria®2. O prédio da escola ja nédo existe
mais. Alguns documentos (Livro ata, estatuto e lista de sécios) dessa comunidade e
sobre a escola foram angariados com sua atual diretoria, em uma reunido realizada
no més de abril do ano de 2019.

Sobre os documentos da Escola Silveira Martins, também vinculada a uma
comunidade independente do Cerrito, poucos foram encontrados, apenas algumas
fotos e cadernos escolares pertencentes ao Sr. Willi Venzke, que foi aluno, professor
e pastor dessa instituicdo. Foi mencionado por ele que todos os documentos ja
haviam sido doados para outros pesquisadores, que atuam em outras instituicoes e
diferentes ramos de pesquisa.

Sobre os documentos da escola vinculada ao Sinodo de Missouri, a Escola
Sao Paulo do Capédo Bonito, foram obtidos através da orientadora Patricia, que
possibilitou o dialogo com a senhora Iria Albrecht, filha do pastor Reinardo Albrecht,
que, por sua vez, lecionou por um longo periodo em escolas luteranas de Missouri,
no interior de Cangucu. Na sua antiga residéncia havia um numero significativo de
documentos relacionados a escola que foram doados para a presente pesquisa, e
que, apds a conclusdo da dissertacdo, foram repassados ao CEDOC?:.

Para encontrar documentos e registros da escola do Sinodo Rio-Grandense
(Visconde de Ouro Preto) fez-se contato com Cassia Raquel Beiersdorf, professora
e pesquisadora, que tem forte relagdo com o municipio de Arroio do Padre. Como
integrante e pesquisadora desta comunidade, gentilmente cedeu alguns materiais,
inclusive algumas entrevistas por ela mesma realizadas com alunos da escola
Visconde Ouro Preto e integrantes da igreja luterana Arroio do Padre II.

Ao levar em consideracdo as pesquisas ja realizadas sobre as teméticas
envolvidas, as fontes documentais encontradas, as possibilidades de entrevistas
com sujeitos envolvidos no processo, 0S conceitos que norteiam teoricamente a
pesquisa, entre outros aspectos, reafirma-se a importancia da realizacdo desta
pesquisa, que busca analisar as relagdes entre o ritual da confirmagcao e o processo
escolar de criancas e jovens em comunidades pomeranas na Serra dos Tapes no
periodo de 1938 a 1971.

32 O detalhamento desta instituicdo serd apresentado no subcapitulo 3.1 ao abordar a Escola Matias
de Albuquerque, denominada também como a Escola da Sociedade Religiosa da Favila.
33 Cendro de Documentagéo vinculado ao grupo CEIHE — FakE — UFPel.
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Cabe ressaltar que no segundo ano desta pesquisa de mestrado o mundo
vivenciou o comeco da pandemia da Covid 19 (Coronavirus34). Desta forma iniciou-
se um periodo de isolamento social, e algumas mudancas de planos no
direcionamento das entrevistas tiveram de ser feitas. Neste cenario, inseriu-se 0s
protocolos de higienizagéo e distanciamento na dinamica das quatro entrevistas de
histéria oral realizadas. Apenas um dos entrevistados optou por escrever suas
respostas embasadas no roteiro de entrevistas. Desta forma, esta entrevista, em
particular, foi enquadrada como entrevista semiestruturada.

A Entrevista semiestruturada é baseada em Minayo (2010), que diz que esse
tipo de entrevista combina perguntas fechadas e abertas. Nela, o entrevistado tem
liberdade para se posicionar favoravel ou ndo sobre o tema, sem se prender a
pergunta formulada. Sendo assim, nesta Unica entrevista semiestruturada o
entrevistado optou por escrever sobre seus pensamentos, formulou suas narrativas
por meio da escrita, e enviou sua entrevista pronta por meio de uma midia social.

Desta maneira, a andlise documental permite o entendimento do contexto
temporal ao qual a pesquisa se insere, a mesma técnica auxiliou na busca de alguns
dos entrevistados, que revelaram detalhes dos processos de confirmacdo e
escolarizacdo. A partir das transcricbes dessas entrevistas, foram elencadas
subcategorias de analise que permitiram definir as questdes que permeiam as
relacbes entre o rito da confirmacdo e a escolarizacdo, categorias que serao

esplanadas a seguir.

1.4 Conceitos da Pesquisa

Para realizacdo do estudo e para a proposta de analise de dados, precisam
ser estabelecidos conceitos que fundamentam o objeto de pesquisa. Como aponta
Minayo (2015),

O objeto construido, por sua vez, constitui uma tradicdo, uma versao do real
a partir de uma leitura orientada por conceitos operadores. E o resultado de
um processo de objetivacdo tedrico-conceitual de certos aspectos ou
relacdes existentes no real (MINAYO, 2015, p. 33).

34 A COVID-19 é uma doenca causada pelo corona virus, denominado SARS-CoV-2, que apresenta
um espectro clinico variando de infecgdes assintomaticas a quadros graves. Por ser uma doenca
contagiosa de facil propagacéo, a Unica maneira de combate-la inicialmente foi por meio da higiene
pessoal (desinfeccdo de maos e uso de mascara) e distanciamento social. Assim, o ano de 2020 foi
caracterizado por ser um ano atipico e pandémico, em que pesquisadores cientificos trabalharam
para a fabricacdo de vacinas capazes de conter o avanco da doenca.
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Os conceitos fundamentais para o entendimento desta pesquisa s&o o
conceito de etnicidade (BARTH, 2011), de campo e habitus, por Pierre Bourdieu, o
da ética protestante de Max Weber (2001), e o conceito de cultura material escolar,
baseado em Julia (2001) e Alcantara e Vidal (2018).

Neste momento é retomado o0 objeto da pesquisa: as relacbes entre a
confirmacéo luterana e o processo escolar de criangas e jovens em escolas situadas
na regido cultural pomerana da Serra dos Tapes no periodo de 1938 a 1971. Para
cada elemento desse objeto, tem-se um conceito que ajuda na compreensao de sua
totalidade. A etnicidade explica a cultura e a identidade do grupo étnico especifico,
gue sao os pomeranos. Dos estudos e conceitos cunhados por Pierre Bourdieu, esta
pesquisa deteve-se em alguns centrais: 0 habitus, que trata de elementos culturais
inculcados nas praticas dos pomeranos, e o de campo, que explica as influéncias e
tensdes entre campo religioso e campo escolar. JA o conceito de ética protestante,
numa perspectiva weberiana, auxilia no entendimento das intencionalidades em
deixar a escola para o ingresso no trabalho com a agricultura, sendo este traco
carregado pelas geracdes luteranas. Por fim, o conceito de cultura material escolar
€ trazido para o entendimento das instituicdes escolares que fizeram parte das
andlises do estudo.

1.4.1 Etnicidade

Os descendentes de pomeranos na regido sul do estado Rio Grande do Sul
compdem um grupo étnico possuidor de um conjunto de sociabilidades que,
segundo Barth (2011, p.189-190), na linguagem antropoldgica, designam uma
populacdo que se perpetua biologicamente de modo amplo, compartilhando valores
fundamentais, realizadas em unidades culturais, constituindo assim um grupo de
interacdo e comunicacao, em que seus membros se identificam com categorias que
se diferenciam de outras. Desta forma, 0s grupos étnicos devem ser vistos como
uma forma de organizagéo social.

Também nesta perspectiva, Droogers (2008) discorre que:

A etnicidade representa um repertério de esquemas particular, favorecendo
0s recursos culturais localizados, relativos a construcao de identidades e de
fronteiras de um grupo de pessoas com cultura e origens similares, e que
guerem diferenciar-se de grupos de culturas e origens distintas. Tal
repertorio contém alguns sinais que servem para enfatizar a identidade
étnica que esta sendo afirmada (DROOGERS, 2008, p. 16).
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De acordo com Poutignat (2011), o conceito de etnicidade surgiu
especificamente no final da década de 1960, na area das ciéncias sociais. Emergiu
nesse periodo por causa dos conflitos e reinvindicagdes “étnicas” que apareceram
de forma simultanea nas sociedades industriais do Terceiro Mundo, influenciando as
nacdes ditas pluriétnicas como também as nac¢bBes consideradas culturalmente
homogéneas. Esse conceito foi posto em debate ao longo dos anos por causa dos
fendbmenos de competicdo e de conflito nos quais muitos grupos se divergiram uns
aos outros em nome de uma pertenca étnica (POUTIGNAT, 2011, p.24-25).

Para Fenton (2003), a etnicidade se refere a construcdo social da
descendéncia e da cultura. Desta forma se refere a mobilizacédo social, significados e
implicacbes dos sistemas de classificacdo construidos ao redor desses grupos
étnicos. Ao analisar alguns casos de migracdes que conduzem a uma identidade
coletiva que estabelece lagcos entre os oriundos de um lugar, pode-se pensar em
fatores que estimulam o surgimento de determinados “grupos” ou “comunidades”,
nao esquecendo que estes sao “simultaneamente reais e construidos” (FENTON,
2003).

Ao tratar do conceito de etnicidade, se fala também em cultura, que com
Geertz (1978) cultura € entendida como a base da especificidade humana, expressa
através das formas simbolicas pelas quais os homens e as mulheres se comunicam
e desenvolvem suas experiéncias de vida.

Sabe-se que é relevante tratar das caracteristicas culturais de um grupo
étnico especifico. O conceito de etnicidade foi encontrado também no trabalho de
Seyferth (2017), que aborda os fatores condicionantes da pertenca étnica teuto-
brasileira, dando atencdo ao conflito entre etnicidade e nacionalismo.

Muitos dos habitos culturais pomeranos foram silenciados pela cultura
dominante. Desta forma, essas comunidades acabaram se aliando aos preceitos
alemaes, mas de maneira singular mantinham costumes, crencas e a lingua de
acordo com seus aspectos da identidade pomerana.

De acordo com Seyferth (2011), os fenbmenos migratérios contribuiram para
0 surgimento do conceito de etnicidade, que pode ser considerado um conceito
chave nas analises de sistemas interétnicos, amplamente utilizado nas ultimas
décadas com implicacdes nas politicas de reconhecimento, também relacionadas ao

multiculturalismo e aos direitos de minorias.
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Como ja foi afirmado, a dissertacdo analisa um grupo étnico especifico,
constituido por descendentes de pomeranos, em uma regido especifica no sul do
Rio Grande do Sul, na Serra dos Tapes. Barth (2011, p.189) define que “os grupos
étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo, realizadas pelos préprios atores,
e assim, tém a caracteristica de organizar a interagcdo entre as pessoas”. Desse
modo, sdo analisadas as relacdes religiosas e educacionais deste grupo étnico em
determinado periodo no século XX.

Barth (2011) trata da etnicidade dos grupos étnicos dizendo que as
agregacdes humanas compartilham uma cultura comum, ao mesmo tempo em que
possuem também diferencas interligadas, distinguindo cada uma dessas culturas,
tornando-as diferentes de outras, ou seja, existem elementos étnicos que
diferenciam determinados grupos. Ao abordar os ritos de passagem e a
escolarizacdo de um grupo étnico, retoma-se novamente as analises de Barth
(2011), que vai dizer que a cultura é definida como um meio de descrever o
comportamento humano.

Para Cohen (1978), o grupo étnico é uma singularidade de individuos que
partiilham alguns padrées de comportamento normativo e cultural, e que
representam uma parcela de um grupo populacional que interage em um sistema
social comum. Para tanto, entende-se que o grupo étnico pomerano, ao longo dos
anos, interage por meio de uma sociabilidade cultural e religiosa da qual o rito da
confirmacéo faz consequentemente parte.

Do mesmo modo, destaca Seyferth (1994), a comunidade étnica teuto-
brasileira foi definida por seus membros a partir do uso cotidiano da lingua, da
preservacdo de costumes, incluindo habitos alimentares, organizacdo do espaco
doméstico, formas de sociabilidade, comportamento religioso, da intensidade da vida
social por meio das associa¢des que assumiram forte carater étnico. Assim sendo, a
etnicidade pomerana pode ter sido reinventada por meio das praticas religiosas e
escolares destes individuos, além de um conjunto de praticas3® que sdo inerentes a
identidade e a sociabilidade desse grupo.

Os tracos étnicos dos pomeranos estdo diretamente interligados com sua
localizagéo geografica, ou com a regido cultural mencionada anteriormente, que foi

formada por esse grupo, o que facilitou a perpetuacéo e identificacdo de suas

35 Entendido como a religido, a lingua, a culinaria, os costumes, os habitos culturais e as festividades.
Entendidos também como codigos culturais pomeranos.
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caracteristicas étnicas, culturais e religiosas, estando relacionado ao fato desses
imigrantes e seus descendentes permanecerem em suas comunidades e se inter-
relacionarem com seus semelhantes. Como destaca Seyferth (1986), as
"colonias®"”, sejam elas alemas, italianas ou polonesas, ficaram isoladas por um
periodo relativamente longo, formando, em muitos casos, nucleos coloniais
etnicamente homogéneos, com a introdugdo posterior de imigrantes, em menor
escala, de outras origens.

Com isso, as comunidades religiosas escolares, presentes em contextos da
regido sul do Rio Grande do Sul, perpetuam e reinventam modos de agir que
determinam a etnicidade deste grupo étnico. Como comprova Seyferth (1994, p.17),
“as instituicbes formais da comunidade aparecem como perpetuadoras da
etnicidade”. Segundo a mesma autora apdés a nacionalizagdo, a etnicidade teuto-
brasileira se atualizou, mantendo alguns identificadores culturais e descartando
outros, assim o processo de colonizacdo se tornou simbolo da etnicidade e um
modelo contrastante em relacdo a sociedade brasileira mais ampla. Essas
afirmacdes corroboram com o entendimento subjacente da proposta deste estudo,
de que muitas caracteristicas étnicas pomeranas ainda permanecem nesta regido
cultural pomerana do sul do Rio Grande do Sul. Mas percebe-se, com base em
Krone (2014), que esse modo de vida sofre alteragdes com o passar dos tempos. Ou
seja, no periodo de 1938 a 1971, o modo de vida pomerano ja era diferente daquele
vivido no século XIX, pois a cultura e suas manifestacfes sofrem alteracoes.

O uso cotidiano da lingua alemd e pomerana, a organizagdo escolar
comunitéria ou religiosa, o conjunto econémico e social originado da coloniza¢cdo da
pequena propriedade familiar policultora, sdo caracteristicas que definem uma
emergéncia de etnicidade que reforcou uma “cultura germanica” pretendida pelos
imigrantes e seus descendentes, por seu isolamento geogréafico e politico justificado
pelos limites étnicos (SEYFERTH, 1994). Esse isolamento geografico fez com que
seja observada e percebida uma regido cultural com caracteristicas pomeranas e tal
delimitacdo geografica € também utilizada neste estudo (ROMIG, 2018).

O isolamento geografico dos imigrantes pomeranos e de seus descendentes

fez que com esse grupo étnico se tornasse autossuficiente, pois as comunidades

36 Com base na tese de Bahia (2011), o termo “col6nia” é usado pelos pomeranos para designar uma
area rural em oposi¢cdo a cidade. Designa terras, benfeitorias, residéncias, animais domésticos,
plantagfes, etc. Constitui, desta forma, um grupo doméstico, em uma unidade basica de producao e
consumo, ou seja, a concepcgao de familia pomerana esta ligada a ideia de coldnia.
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eram constituidas pela igreja, pela escola, pelo cemitério, pelo comércio e pela
lavoura de produtos alimenticios, que favoreciam a permanéncia do grupo em um
determinado local, fortalecendo a constituicdo de uma identidade peculiar, fazendo
com que continuassem a praticar ou até mesmo reinventar habitos culturais que
reforcaram uma etnicidade teuto-brasileira. Os ritos de passagem luteranos podem
ser considerados, nesta discussao, uma forma de reinvencao da etnicidade. Pois na
medida em que sdo praticados nestas comunidades do sul gaucho, reforcam a
presenca do luteranismo?®’ e da coloniza¢do pomerana.

Os imigrantes e, posteriormente, seus descendentes, ao se adaptarem em um
novo territério, perceberam diferencas culturais que acentuaram e favoreceram a
consolidacdo de uma identidade étnica. Como aponta Seyferth (1994), a identidade
étnica teuto-brasileira surgiu no ambito de contato com a sociedade brasileira,
compreendida por um processo histérico de colonizagcdo que possibilitou a
preservacdo dos habitos que Ihes sdo caracteristicos, ou seja, ao ter contato com
outra cultura, os teuto-brasileiros®® procuraram manter suas peculiaridades. Em
outras palavras, a cultura se salienta no contato com aquilo que é considerado
diferente.

Ao tratar dos ritos de passagem, com foco no ritual da confirmacgéo, entende-
se que as praticas dos ritos, bem como demais costumes pomeranos, foram se
adequando a determinados contextos. Subentende-se que a confirmacéo luterana
da atualidade ndo € exatamente igual aquela praticada no século XIX, nem aquela
praticada nas décadas de 1938 ou 1971, pois essas praticas sofreram alteracdes
com o passar dos anos e das geracoes.

Os ritos de passagem e demais costumes, sdo, portanto, ressignificados ou
reinventados. Para a contextualizacdo dessa afirmacéo, para este desenvolvimento,
utiliza-se a ideia de Hobsbawn (2012), que, em sua obra, trata da invencdo das
tradicoes,

Por tradicdo inventada entende-se um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de
natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de

87 A partir da reforma protestante promovida por Lutero, um monge aleméao, as doutrinas catolicas
vigentes na Idade Média foram questionadas nas 95 teses que Lutero afixou no castelo de
Wittenberg. O alvo crucial era a cobranca de indulgéncias que ocorreram na época. Lutero tinha o
objetivo de organizar uma instituicao religiosa em que 0 povo tivesse acesso a Biblia, preocupou-se,
também, com a questdo educacional, criando e difundindo livros que preparassem as criangas para
conhecer a doutrina e a Biblia Sagrada (WEIDUSCHADT, 2007).

38 Este termo é utilizado para fazer referéncia aos descendentes de aleméaes e pomeranos. Designa
também os filhos de imigrantes que nasceram no Brasil.
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comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma
continuidade em relacdo ao passado (HOBSBAWN, 2012, p. 8).

Ou seja, a pratica dos ritos de passagem luteranos oriundos do processo
colonizador compreende a continuidade de um passado historico apropriado pelos
descendentes ou praticantes da religido luterana na Serra dos Tapes, em que a
continuidade dos ritos de passagem reafirma a presenca cultural pomerana. De
acordo com os apontamentos de Seyferth (1986), a lingua e a cultura, elementos
importantes da identidade germanica, foram perpetuadas através da escola, da
igreja e do lar, com isso preservando uma identidade étnica e uma consequente
vinculagdo com o pais de origem.

Ao tratar da reinvencdo de habitos culturais deste grupo étnico, volta-se
também para Anderson (2008), que trabalha a perspectiva das comunidades
imaginadas. Segundo ele, as comunidades se distinguem umas das outras pelo
estiio com que sdo imaginadas. Sua obra também corrobora para a ideia de
reinvencdes culturais, pois ndo ha como inventar culturas nem como manter suas
caracteristicas intactas, sendo elas constantemente copiadas, modificadas e
readaptadas (ANDERSON, 2008).

1.4.2 Campo e Habitus

Este estudo faz andlise do campo religioso e escolar ao trabalhar as relacfes
entre o ritual da confirmagéo e o processo escolar de criangas. A partir da inter-
relacdo entre a escola e a confirmacdo, entende-se que houve um “poder” da
religido sobre a escolarizacdo, pois 0 ato religioso tinha mais importancia para as
familias do que a sequéncia dos estudos, ou uma formacgéo escolar mais completa.
“Campo religioso e o campo escolar possuem suas peculiaridades de constituigao,
ao mesmo tempo em que estdo relacionados entre si” (WEIDUSCHADT, 2007,
p.73). Os agentes envolvidos nessa relacdo seriam 0s pastores, professores,
confirmandos®, e suas respectivas familias, todos situados em comunidades de
origem pomerana. Os conceitos de campo e habitus, de Pierre Bourdieu (1996), sao
aqui evidenciados, pois, segundo o autor, sdo elementos que se inter-relacionam e

possibilitam o entendimento do leitor sobre os processos estudados.

39 Termo utilizado para designar adolescentes que estdo em processo de preparacdo para o rito da
confirmagéo.
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Esta dissertacdo analisa o rito da confirmacao, que se constitui como um ritual
gue transitou entre o campo religioso e escolar. Para tanto, teoricamente encontra-

se subsidio no conceito de campo. Para Pierre Bourdieu (1996, p. 50),

O campo como um campo de forcas, cuja a necessidade se impBe aos
agentes que nele se encontram envolvidos, e como um campo de lutas, no
interior do qual os agentes se enfrentam, com meios e fins diferenciados
conforme sua posi¢ao na estrutura do campo de forgas, contribuindo assim
para conservacédo ou a transformacéo de sua estrutura (BOURDIEU, 1996,
p. 50).

No contexto rural, agricola e cultural da formacéo colonizadora da Serra dos
Tapes, de predominancia europeia, pode-se dizer que houve a formacao de trés
campos distintos: o campo religioso, o campo do trabalho e o campo escolar.
Embora esses trés campos estivessem interligados, estabelecendo processos de
interdependéncia, o que predominava era o campo religioso, que determinava, por
meio do rito da confirmagdo, o tempo de deixar de permanecer na escola,
deliberando o momento de ingresso na agricultura, isto €, o ingresso no campo do
trabalho.

De acordo com Pierre Bourdieu (1996), o habitus sdo modos de conduta
inculcados nos individuos por meio de disposi¢des internas e que se constitui a partir
das praticas de todo um grupo social. Ou seja, neste estudo, os habitus sdo
entendidos como cbdigos ou praticas culturais, tais como: lingua, religido, costumes
e ritos de passagem, que sao inerentes ao contexto histérico e mesmo com o passar
dos anos ainda séo praticados em suas comunidades de origem, como estas de
descendéncia pomerana na Serra dos Tapes. O ritual da confirmacao faz parte
desse habitus no contexto estudado.

Os habitos culturais definem, assim, uma identidade cultural deste grupo
étnico, os pomeranos. Estes habitus podem ser considerados como as acles
culturais desse grupo étnico, pois esses descendentes falavam uma lingua
especifica, frequentavam uma escola comunitaria, viviam da agricultura e deixavam
de estudar quando eram confirmados, sendo entdo considerados adultos. Essas
praticas eram simplesmente reproduzidas e internalizadas ao longo das geracoes,
por considerar-se que elas eram religiosamente corretas. Sem serem questionadas,
essas praticas culturais faziam parte de uma reproducédo de habitos culturais.

Dessa forma, o habitus é entendido como um reforgcador cultural, que faz do
campo religioso algo muito importante para os descendentes de pomeranos, a ponto

de determinar algumas decisbes tomadas na vida dos jovens. O rito da confirmagao
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faz parte do habitus religioso e cultural, inerente a vida desses pomeranos luteranos,
sendo um elemento carregado de multiplos significados para a religido, influenciador
das escolhas escolares. Esse habitus legitima as condutas religiosas, ritualisticas,
escolares e culturais dos pomeranos, fazendo com que atos como a saida da escola
ap6s a confirmacao fosse algo visto com naturalidade. E como se os habitus fossem

culturas incorporadas ao meio de vida étnico pomerano.

1.4.3 Etica Protestante

O conceito de ética protestante*®, de Max Weber, auxilia a pensar a forte
relacdo dos grupos étnicos germanicos luteranos com a importancia do trabalho.
Deste modo, o0 abandono precoce das atividades escolares, justificada
religiosamente pelo ato luterano confirmatério, pressupfe a continuidade da crianca
e do jovem no trabalho rural. Esses valores estdo calcados nos pressupostos de que
o trabalho educa esses individuos para seguirem sua vida na agricultura, sendo
preparados de maneira pratica para exercerem as mesmas atividades agricolas
praticadas ao longo das geracdes por seus antepassados.

Esta dissertacdo, pelo uso desse conceito, estrutura-se, entdo, na obra de
Max Weber, que fundamenta, com base no protestantismo, corrente da qual o
luteranismo faz parte, que o trabalho é uma vocacdo, sendo o caminho para a
salvagéo de Deus. Os luteranos atribuem extrema importancia para o trabalho, pois
consideram que o labor é algo divino, que traz prosperidade para a comunidade e
para as respectivas familias. Por isso, 0os imigrantes alemé&es-pomeranos, imbuidos
desses valores, logo passaram a entender que quanto antes os individuos se
dedicassem ao trabalho na propriedade, melhor seria, justamente pela aquisicdo da
prosperidade na colénia e no trabalho, atrelado, consequentemente, a salvacéo
divina. Com isso, 0s descendentes de pomeranos, dentro de um contexto cultural
religioso majoritariamente luterano, consideravam a pratica do trabalho mais
importante do que seus proprios estudos, sendo que a dedicacdo ao trabalho era

aceita e reafirmada pela prépria religido.

40 Ao se referir ao termo “protestante” Max Weber faz referéncia ao protestantismo de Lutero, Calvino,
Knox, Voét (WEBER, 2004, p.38). Uma vista de olhos superficiais nos ensina que aqui se produziu
uma relacao entre vida religiosa e acao terrena de espécie totalmente diversa das que se produziram
quer no catolicismo quer no luteranismo (WEBER, 2004).
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Nesse sentido, Weber (2004, p.77), ao pesquisar a é€tica protestante
relacionada ao capitalismo, um modelo de organizacéo do trabalho, argumenta que
“a vocacgao € aquilo que o ser humano tem de aceitar como designio divino, ao qual
tem de ‘se dobrar’ essa nuance eclipsa a outra ideia também presente de que o
trabalho profissional seria uma misséo, a missdo dada por Deus”. Desta maneira, 0s
individuos, influenciados por esses valores, deveriam aceitar sua vocagao
profissional como um designio ou uma missao divina. Poder-se-ia pensar, assim,
gue os descendentes de pomeranos, ao deixarem a escola para trabalharem na
agricultura, aceitavam essa vocacao para sua vida, espelhando-se nos seus pais e
antepassados também envolvidos no trabalho agricola, assimilando essa atividade
como a mais legitima para suas proprias vidas.

Para entender, entdo, as relacbes do conceito de ética protestante com o
objeto de pesquisa, especificamente com a dedicacdo dos jovens desta época, 1938
a 1971, e desta localidade da Serra dos Tapes, para a vida na agricultura, deve-se
compreender que 0s principios morais da ética protestante valorizam a meritocracia
e a livre iniciativa e consideram o lucro como sinal de eleicdo - visto que esta
recompensa divina j& estaria predeterminada, de acordo com a doutrina da
predestinacdo. Os alemaes que vieram para o Brasil trouxeram tais principios em
sua bagagem: o valor do trabalho, a conquista metddica da riqueza por meio do
labor continuo, da economia e poupanca, a busca de bens materiais e o acimulo do
capital para agradar a Deus (WEBER, 2004).

Naturalmente toda a literatura ascética*! de quase todas as seitas esta
saturada da ideia de que o trabalho fiel, mesmo com baixos salarios por
parte daqueles cuja vida ndo Ihe ofereca outras oportunidades, € algo
sumamente agradavel a Deus. Nesse sentido, o ascetismo protestante em
si ndo acrescentou nada de novo. Mas ele ndo apenas aprofundou
poderosamente esta ideia, como também criou a forga que foi, sozinha,
decisiva para sua eficiéncia: a sangdo psicoldgica pelo conceito de trabalho
como vocacdo, o melhor meio e, muitas vezes o Unico, de obter a certeza
da graca (WEBER, 2004, p. 84-85).

Desta maneira, a dedicacdo quase que exclusiva para o trabalho na
agricultura por parte da grande maioria dos descendentes de pomeranos, é
justificada pela sua forte crenca religiosa, pois consideravam que o trabalho tinha
grande valor e era extremamente aceito pelas vontades divinas, tanto que quanto
mais cedo o jovem comecasse a trabalhar, melhor visto ele seria pela comunidade e

pela igreja. Logo, aquele jovem gue ndo quisesse ajudar seus pais nas tarefas

41 Género dentro da literatura religiosa.
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domeésticas e nas tarefas da agricultura era taxado como preguicoso e ingrato.
Assim, as familias entendiam o trabalho dos filhos como algo fundamental. Um dos
entrevistados desta pesquisa, o senhor Breno Siefert (2020) conta que “a maioria
dos jovens ndo seguia estudando, porque a familia precisava dos filhos para
trabalhar”, e que, inclusive, o numero de filhos era importante, pois mais filhos
significava mais méo de obra.

Uma vida voltada de maneira precoce para o trabalho € também enfatizada
por Quandt (2020), que diz que “desde cedo (dez, doze anos) 0s meninos e meninas
ajudavam na lavoura ou em casa em toda a m&o de obra necessaria”, 0 que vai ao
encontro dos escritos de Weiduschadt (2007, p. 124), que defende a ideia de que “a
ética protestante € a disposicdo em aceitar qualquer tipo de trabalho agradavel aos
preceitos religiosos defendidos pelo protestantismo”.

Ainda, conforme Weber (2004, p. 33), “a peculiaridade espiritual inculcada
pela educacgédo, a direcdo conferida a educacao pela atmosfera religiosa da regido de
origem e da casa paterna, determinou a escolha da profissdo e o subsequente
destino profissional’, ou seja, a escolha da profissdo foi algo relacionado aos
preceitos familiares e religiosos vinculados & comunidade em que 0s jovens estavam
inseridos, em que o rito da confirmagdo era um marco e um momento de decisao
para os jovens, como comentado pelo entrevistado Venzke (2020), que argumenta
que “a grande maioria das criangas, naquela época, depois de ser confirmado iam
para lavoura, ajudavam os seus pais na lavoura”.

Essa ética protestante € algo que fortalece o sentimento de que o bom
luterano é aquele que se dedica ao trabalho e dessa forma prospera dentro da
comunidade. Deste modo foi comum, desde o inicio da colonizacédo, que as familias
integrassem seus filhos, ainda bastante jovens, ao trabalho na propriedade, pois
entendiam que as tarefas domésticas e agricolas preparavam estes individuos para
permanecerem na propriedade ao longo de sua trajetéria de vida. Na mesma
direcdo, o trabalho seria legitimado em todas as etapas da vida, portanto, as
criangas deveriam também se envolver em tarefas da propriedade rural, pois
somente desta forma iriam conhecer e saber fazer as tarefas que a agricultura e que
a propriedade da familia exigiam.

Para Weber (2004), os grupos por ele estudados acreditavam que a vocagao
das pessoas era um destino no qual elas deveriam se encaixar e se resignar, Como

uma ordem dada por Deus ao individuo, a fim de que seja operante por sua gloéria.
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Destaca-se, nesse sentido, as discussdes feitas por Weber sobre Lutero. Em
uma dessas passagens da obra “A ética protestante e o espirito do capitalismo” Max

Weber (2004), escreve que:

A insercdo dos seres humanos nas profissdes e nos estamentos ja dados,
gue é um produto da ordem histérica objetiva, torna-se ela prépria uma
emanacao direta da vontade divina e, portanto, vira uma obrigacao religiosa
para o individuo permanecer na posicéo social e nos limites em que Deus o

confinou (WEBER, 2004, p. 146).

Nessa afirmacdo permanece esclarecido que, nas perspectivas de Lutero, os
adeptos do luteranismo deveriam aceitar as designac¢des divinas, em que sua vida e
sua profissdo eram imposi¢des de Deus e, por isso, deveriam ser aceitas.

Desta forma, entende-se a ética protestante, desenvolvido na perspectiva
weberiana, como um dos conceitos que ajuda a compreender a problematica desta
pesquisa. Em especial, na ideia de que os jovens deveriam seguir na profissédo da
agricultura, pois essa era a vocacao da familia e a designacao aceita pela igreja, de
igual modo, na concepcdo de que ao estarem trabalhando os jovens estariam se
preparando e aprendendo sua vocacdo. Por isso, era legitimo abandonar os
estudos, pois ajudar seus pais nas tarefas domésticas e agricolas era considerado

mais importante do que os momentos de aprendizagem vivenciados na escola.

1.4.4 Cultura Material Escolar

O conceito de cultura material escolar € enfocado neste trabalho como uma
maneira de entender a dinamica de funcionamento das escolas particulares
luteranas da Serra dos Tapes-RS que, em parte, sdo contempladas no estudo.

Para entender a dinamica escolar, religiosa e cultural que envolve as
instituicbes estudadas na dissertacdo, define-se também, de modo classico, o

conceito de cultura escolar, com base em Julia (2001):

Cultura Escolar é definida como um conjunto de normas que definem
conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar, e um conjunto de préaticas
gue permitem a transmissdo desses conhecimentos e a incorporacao
desses comportamentos; normas e praticas coordenadas a finalidades que
podem variar segundo as épocas (finalidades religiosas, sociopoliticas ou
simplesmente de socializa¢édo) (JULIA, 2001, p. 10).

A cultura escolar é entendida, também, a partir do conceito de materialidade
escolar, pelo arcabouco tedrico de Alcantara e Vidal (2018), que revelam que a
materialidade da instituicAo escolar oferece pistas dos modelos e praticas
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pedagdgicas, dos usos dos espacos e tempos escolares, como resultados dos
elementos abstratos da cultura que se materializam. Isto €, 0s instrumentos e
materiais utilizados nessas escolas caracterizam também a cultura escolar da
instituicdo. Deste modo, tais conceitos irdo auxiliar no entendimento das dinamicas
gue envolvem as relacdes entre o ritual da confirmacéo e o processo escolar de
criangas durante o periodo da juventude dos descendentes de pomeranos.

Ao trazer a discussdo referente a cultura escolar e aos estudos sobre 0s

processos no interior da escola e em seu entorno, Vidal (2009) diz que:

Invadir a “caixa-preta” da escola, tem significado também perscrutar as
relagBes interpessoais constituidas no cotidiano da escola, seja em funcéo
das relacbes de poder ali estabelecidas, seja em raz&o das diversas
culturas em contato (culturas infantis, juvenis e adultas, culturas familiares e
religiosas, dentre outras). Nessa perspectiva, a percepcdo de tensdes e
conflitos no ambiente escolar e nas formas como a escola se exterioriza na
sociedade vém matizando a visdo homogeneizadora da instituicdo escolar
como reproducao social (VIDAL, 2009, p. 26).

Os estudos sobre cultura escolar abarcam, além disso, as tematicas do tempo
escolar, do espaco escolar, dos discursos e encontros de diferentes culturas, de
diferentes realidades econbémicas, evidenciando, desta forma, as diferentes praticas
existentes no interior da instituicdo e as caracteristicas que compdem a instituicao
escolar em sua totalidade.

Serd visto no capitulo que trata sobre a escolarizacdo luterana e em seguida
evidenciado também pelas entrevistas concedidas ao estudo que essas escolas
luteranas tinham caracteristicas proprias, que essas mesmas instituicbes eram
regidas pela religido e faziam parte das comunidades de descendentes de
pomeranos. Dessa forma, tinham a funcdo de formar o cidadéao para o trabalho na
propriedade, ensinando-o a ler, escrever e a fazer operacdes basicas de
matematica. Essas escolas eram multisseriadas e ndo ultrapassavam o ensino para
a 42 ou 52 série. Essas instituicbes formativas eram particulares e destinadas para a
formacéo do individuo até sua confirmacgéo.

Feita a contextualizacdo do caminho tedrico metodoldgico, faz-se necessario,
dentro do viés historiografico, compreender o processo imigratdrio de chegada e
adaptacdo dos pomeranos a regiao sul do Rio Grande do Sul, para perceber os

principais habitos culturais que aqui foram mantidos.



2. Pomeranos no Rio Grande do Sul

Quando os imigrantes, sejam eles, pomeranos ou alemaes, chegaram ao
extremo sul do Rio Grande do Sul, o Estado alemé&o ainda ndo existia. No entanto,
no final do século XIX, com a dissolu¢do do império prussiano e unificacao e criacao
da Alemanha, as expressdes “alemdo” ou “colono alemao” passaram a ser
empregadas para identificar ambos imigrantes, tanto alemaes quanto pomeranos, de
forma genérica. E preciso salientar que o grupo maioritario que veio para a regiéo da
Serra dos Tapes eram 0s pomeranos, provenientes da Pomerania, que atualmente é
territério da Alemanha e Poldnia (KRONE, 2014).

No contexto atual, € complexo distinguir quais sdo os descendentes de
alemaes ou pomeranos na regido estudada, em virtude de haver a presenca de
ambos. Mas néo cabe a este estudo aprofundar esta discusséo, entre diferencas de
pomeranos e alemdes, mas sim levar em consideracdo 0s processos ritualisticos
praticados pelos luteranos e que foram permanecendo e se reinventando ao longo
das geracfes, evidenciando resquicios da colonizacdo destes grupos europeus na
regido da Serra dos Tapes — RS.

Como ja mencionado, este estudo esté centrado na regido sul do Rio Grande
do Sul, mais especificamente nos municipios abrangidos pela Serra dos Tapes.
Nessa regido o numero de imigrantes pomeranos que se estabeleceram a partir de
1858 foi bastante expressivo em relacdo aos imigrantes vindos de outras regides da
Alemanha. Desta forma, neste capitulo da dissertacao serdo elucidados os aspectos
tedricos sobre o grupo étnico dos pomeranos, bem como suas caracteristicas
religiosas, escolares e historicas, possibilitando uma contextualizacdo geral para os
leitores.

Comumente surgem davidas acerca da diferenca desses grupos étnicos. Para
o entendimento deste estudo, ambos sdo compreendidos enquanto grupos étnicos
teuto-brasileiros. A diferenga entre eles ocorreu em relagédo a prética linguistica e a
origem territorial, pois enquanto os imigrantes alemé&es vieram de estados como
Renéania e Baviera, 0s pomeranos vieram do territério da Pomerania, que apos a
unificacdo da Alemanha em 1871, foram integrados a um Unico territorio
(CERQUEIRA, 2010).
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Ainda em relacdo as duavidas que surgem a respeito das origens,
determinacdes e diferencas entre esses grupos étnicos, sdo trazidos o estudo de
Bosenbecker (2011) que diz:

Os grupos imigrantes foram, e ainda sédo, genericamente, identificados pela
designagdo de “colonos alemées”, mas reuniram elementos prussianos,
pomeranos e de regides do extremo sul da Alemanha e também da Austria,
Franca, Hungria, Pol6nia, Roménia, RUssia, Sui¢ca, da antiga lugoslavia e de
outras da Europa, formando um conjunto extremamente diverso e que
alimenta condigbes complexas nas relagdes internas e externas. Neste
sentido, salienta-se possiveis diferenciagbes nos grupos pomeranos que
formaram a maioria dos imigrantes do nlcleo de S&o Lourengo*?
(BOSENBECKER, 2011, p. 8).

Seguidamente, ao tratar da entrada dos imigrantes alemaes de origem
pomerana no pais, ressalta-se, também, o estudo de Weiduschadt (2015), que,
dentre outras coisas, diz que:

As primeiras comunidades de imigracdo alema formadas no interior de
Pelotas e S&o Lourengo do Sul tiveram o predominio de descendentes de
etnia pomerana. Os pomeranos chegaram na regidao em meados do século
XIX, vindos de wuma regido da Europa, chamada Pomerania
(WEIDUSCHADT, 2015, p. 56).

Varios acontecimentos na Europa do século XIX favoreceram a emigracao
para o Brasil, entre eles, as guerras napolebnicas, as guerras socialistas, e 0s
conflitos de unificacdo da Alemanha, que em 1871 causaram mortes, devastacfes
de plantactes e fome (ROCKENBACH; FLORES, 2004). Segundo Thum (2009):

O Brasil incentivou as imigracdes, a partir de 1823/1824 por motivos que
extrapolaram a necessidade da forca bragal para o trabalho. Havia a ideia
de miscigenacao étnica e a criagdo de uma classe média de pequenos
agricultores e artesdos, que ocupariam areas especificas, povoando e
garantindo a posse do territério brasileiro ao império (THUM, 2009, p. 117).

No século XIX, o Brasil passou a integrar o processo de internacionalizacao
do capital e da divisdo do trabalho, em que o pais deveria servir como fornecedor de
matérias-primas e consumidor de produtos manufaturados. A Inglaterra, protagonista
da expansao do capital, pressionou as autoridades brasileiras para que abolissem o
trafico negreiro e a escraviddo. Em substituicAo ao braco escravo, a solugéo foi
introduzir a méo de obra livre do imigrante, para dar continuidade a producdo da
grande lavoura (LANDO; BARROS, 1992).

As terras brasileiras destinadas aos imigrantes eram de dificil acesso, sem
grande interesse do governo ou de estancieiros que viviam na regiao. Sendo assim,

infere-se que a imigracdo europeia foi incentivada para garantir a posse e a

42 Refere-se ao municipio de Sao Lourenco do Sul, Serra dos Tapes/RS.
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exploracdo de regifes até entdo pouco povoadas, possibilitando a producdo de
géneros alimenticios para o mercado interno. Os imigrantes e seus descendentes
foram direcionados para o trabalho agricola, que ocasionou um processo historico
de dedicacdo as atividades campesinas (THUM, 2009). Neste sentido, Seyferth
(1994) também fala que:

A imigragdo alema no Brasil esteve estreitamente vinculada ao processo de
colonizagcdo baseado na pequena propriedade, implementada por iniciativa
do Estado brasileiro, desde 1818, os imigrantes dessa origem foram
dirigidos, preferencialmente para coldnias agricolas no Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e Parana, € num certo periodo também para o Espirito
Santo (SEYFERTH, 1994, p. 11).

Os imigrantes pomeranos, alemaes, italianos e demais europeus, chegaram
ao Brasil vistos pelo governo como os responsaveis por substituir a médo de obra
escrava e assim facilitar o “branqueamento do povo”. Além disso, tinha-se o intuito
da criacdo de uma classe média trabalhadora baseada na agricultura e na méo de
obra familiar. Conforme Coaracy (1957), o governo imperial tinha o objetivo de
sistematizar a imigracao de pessoas que viessem para dedicar-se a agricultura.

Em relagdo a imigracdo no sul do estado do Rio Grande do Sul, Cerqueira
(2010) também explica que,

O grande impulso foi dado em 1858, pela criacdo da Colbnia Rheingantz, na
regido da atual Sdo Lourengo*3, que na época fazia parte do territério de
Pelotas. Tratava-se de uma imigracdo de lingua alema, porém com forte
presenca da etnia pomerana, cuja presenca € um diferencial da composi¢éo
étnica da zona colonial da Serra dos Tapes* (CERQUEIRA, 2010, p. 873).

A partir do ndcleo inicial, situado proximo a Boqueirdo, na Coxilha do Baréo,
em S&o Lourenco do Sul, descendentes de pomeranos que migraram para o Brasil
espalharam-se pelo sul do Rio Grande do Sul. Ocuparam o interior do municipio de
Cangucu e parte da zona serrana do municipio de Pelotas, estabelecendo-se na
Serra dos Tapes, instalando a economia colonial, baseada nos minifundios
policultores. Por isso, Romig (2018) define parte da Serra dos Tapes como uma
regido cultural pomerana.

Inicialmente ocupada por indios Tapes, a regido da Serra dos Tapes foi uma

regido ocupada e explorada por descendentes de outros povos além dos imigrantes

43 S50 Lourenco do Sul é um municipio localizado na beira da Lagoa dos Patos, no sul do RS. E o
municipio onde a imigragdo pomerana comecou e que atualmente carrega fortes tragos culturais
desse processo colonizador.

44 Os primeiros imigrantes que vieram da Alemanha para a regidao de S&o Lourenco do Sul, no
extremo sul gadcho, chegaram em 18 de janeiro de 1858, procedentes de Altona, Hannover, Saxonia,
Hamburgo, Holstein, Roménia, Osterfeld, Libeck e da Pomerania. Neste trabalho. damos énfase aos
imigrantes aleméaes que vieram da Pomerania (SALAMONI, 2001).
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alemaes (dentre eles principalmente os pomeranos), com 0s portugueses, além de
italianos, negros de origem africana (advindos do processo de escravizagao),
poloneses e outros grupos étnicos. Por isso, Cerqueira (2010) define essa regido

COmMo um mosaico étnico cultural:

O processo de ocupacéo da Serra dos Tapes denota peculiaridades quanto
a diversidade de grupos étnicos que contribuiram a sua estruturagdo. A
paisagem cultural desta regido resulta de um mosaico étnico, composto a
partir das memorias e tradicdes destes grupos, que constantemente
sofreram processos de renovagdo e acomodagdo, em um permanente
processo de didlogos culturais, travados entre as etnias do espaco colonial
(italianos, alemaes, pomeranos, franceses), bem como com o componente
afro e luso-brasileiro (CERQUEIRA, 2010, p. 874).

Salienta-se que o grupo étnico dos pomeranos faz parte de um processo
imigratério e cultural da formacdo da Serra dos Tapes, mas que essa pOrgcao
espacial possui, também, caracteristicas anteriores a essa adaptacao de imigrantes
europeus. Como observam Salamoni e Waskievicz (2013), até o século XVIIlI a Serra
dos Tapes constitui-se como territério pertencente aos Tapes, conforme

~

denominacdo, povo indigena pertencente a familia linguistica Tupi Guarani.
Posteriormente, devido aos processos historicos da escraviddo, elas foram
ocupadas de quilombos, escravos fugidos ou libertos do sistema escravocrata,
sendo, no século XIX, também habitada por imigrantes europeus nao-ibéricos,
especialmente alemaes de origem pomerana, italianos e franceses (SALAMONI,
WASKIEVICZ, 2013).

Salamon e Waskievicz (2013) ressaltam que o processo inicial de adaptacao

dos pomeranos ocorreu na regidao do atual municipio de S&do Lourenco do Sul:

A porcao da Serra dos Tapes, no atual municipio de Sao Lourenco do Sul,
recebeu imigrantes pomeranos e alemdes para a formacdo de suas
colénias. Assim, em 1856, apés ter obtido autorizagdo do Governo Imperial
para a compra de terras, a iniciativa do empreséario alem&o Jacob
Rheingantz*®, em sociedade com o lourenciano Cel. José Antonio de
Oliveira Guimardes, deu inicio a coloniza¢do europeia ndo portuguesa.
Cabe ressaltar, que a entdo denominada Col6nia de S&o Lourenco fazia, no
ano de 1858, parte do municipio de Pelotas. Assim, os descendentes dos
imigrantes distribuiram-se, posteriormente, pela regido serrana dos
municipios de Cangucu e Pelotas (SALAMONI; WASKIEVICZ, 2013, p. 10).

45 Era natural de Sponheim, na Alemanha. Teve uma breve permanéncia nos Estados Unidos, mas
apos isso dirigiu-se para o Brasil, onde viveu na cidade de Rio Grande - RS. Em uma sociedade com
José Antbnio de Oliveira Guimaraes, decidiu implantar a colonizagdo alema e pomerana na regiao
sul, especificamente nas proximidades de Rio Grande e Pelotas (SALAMONI et al, 1995). Ver
também: IEPSEN, Eduardo. Jacob Rheingantz e a colénia de Sao Lourenco: da construgcdo de um
mito a reconstrugdo de uma histéria. 2008. Dissertacdo de Mestrado, Universidade do Vale do Rio
dos Sinos, So Leopoldo, 2008.
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Ao se adaptarem no meio rural, a maioria dos imigrantes e, posteriormente,
as geracdes que 0s seguiram, isolaram-se geograficamente e culturalmente dentro
de suas comunidades, o que facilitou a reinvencdo e a perpetuacdo de tradicdes e
habitos, como a pratica dos rituais de passagem, pois se mantiveram dentro de suas
comunidades religiosas, se casaram e constituiram familia dentro do préprio grupo.
Esse processo de isolamento cultural dos pomeranos resultou na elaboracdo de
uma forte organizacdo comunitaria, provocando o surgimento de associacdes
assistenciais e escolas comunitarias, o que fortaleceu a manutencédo da propria
lingua, além da organizacdo econémica e social.

Na atualidade, a presenca pomerana se faz visivel no espaco e em acdes de
autoafirmacao, de processos ritualisticos, e de sociabilidade (THUM, 2009). Desta
forma, dentro desses processos, encontram-se habitos culturais e religiosos como o0s
ritos de passagem, entre eles a confirmacéao.

Como afirma Salamoni (2001, p. 7), “as atividades produtivas dos colonos de
origem pomerana embasava-se, nos seus primérdios, numa agricultura de
subsisténcia, o que Ihes permitia elevado grau de independéncia econémica em
relacdo ao meio urbano”, pois dentro de suas propriedades e comunidades locais
produziam a grande maioria dos produtos necessarios para sua sobrevivéncia.

No Rio Grande do Sul, a organizacdo comunitaria pomerana se deu de forma
similar a dos imigrantes que também se estabeleceram no estado do Espirito Santo,
pois, como eles e a maior parte dos grupos de pomeranos que vieram para o Brasil,
fugiam da exploracdo do trabalho para buscar melhores condicdes de vida,
oportunidades de trabalho e novas chances de se reestabelecer enquanto familias
agricultoras (WEIDUSCHADT, 2012).

Muitos pomeranos foram, durante um longo periodo, considerados um povo
inferior aos germanicos. Como destaca Thum (2009), houve o que se pode chamar
de processo de silenciamento cultural, mas que na atualidade vem sendo combatido
com politicas de valorizacdo da pomeraneidade e outras formas que tratem
historicamente e culturalmente sobre as origens e caracteristicas desse grupo
étnico.

Os pomeranos comecaram a ganhar maior visibilidade perante a legislacao
brasileira no ano de 2007, com a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), por meio do Decreto n® 6.040.

Esta Politica foi uma acdo do Governo Federal que buscou promover o
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desenvolvimento sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com énfase
no reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus direitos territoriais, sociais,
ambientais, econdmicos e culturais, com respeito e valorizacdo a sua identidade,
suas formas de organizacdo e suas instituicdes (BRASIL, 2007). Desta forma
percebe-se que a partir dessa lei, com a valorizagdo da cultura pomerana, surgem
cada vez mais projetos que visam dar visibilidade para tal grupo étnico.

Logo, a partir de sua representacdo, oS pomeranos tém mantido um papel
ativo nos foruns de debate dos povos tradicionais, com destaque para sua
participacdo na Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (CNPCT). Além disso, surgem projetos como o0
aparecimento de uma “politica local de valorizacdo do passado, da memodria e do
patrimdnio cultural” como responsavel pela afirmagcdo de uma “pomeraneidade”, isto
€, de uma identidade pomerana. Essa ideia de reafirmacdo da pomeraneidade é
defendida na dissertacdo de Evander Krone (2014), que diz que com o aparecimento
de projetos e politicas publicas voltadas para a valorizacdo étnica, oS pomeranos
passaram a ter maior visibilidade. Entende-se que tal visibilidade pode ser turistica,
cultural e também académica. Nessa perspectiva, surgem também acbes voltadas
para a linguistica como o Programa de Educacéo Escolar Pomerana (PROEPQ)?.

Feita essa escrita geral sobre o processo imigratério e historico de adaptacao
dos imigrantes e descendentes pomeranos no Brasil, serdo tratados alguns temas
dentro da cultura pomerana que estdo mais diretamente relacionados com este
estudo. Estas teméticas sdo a religido, a escolarizacdo, a pratica da agricultura e os

processos politicos e histéricos, que marcaram a presenca pomerana na regiao.

2.1 Religido Luterana

Pretende-se, a partir de agora, compreender a ligacdo dos pomeranos com
suas bases religiosas. Entende-se que “a instituicdo religiosa estava estreitamente
vinculada ndo s6 ao cotidiano do imigrante e de seus descendentes, mas é
vinculada a propria etnicidade do grupo” (NADALIN, 2001, p.179). Os imigrantes e

seus descendentes trataram de edificar igrejas luteranas e vincular a elas escolas

46 Programa de Educacdo Escolar Pomerana desenvolvido por professores do Estado do Espirito
Santo, amparado pelo decreto n° 6.040/2007 (Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT).
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comunitarias ou confessionais. Assim, ao tratar dos ritos de passagem religiosos,
estabelecendo relacdo com escolas comunitdrias particulares originadas da
vinculacédo direta com a igreja, cabe contextualizar o luteranismo e a consequente
pratica da religido luterana no contexto da Serra dos Tapes.

Para escrever sobre a religido luterana, foi incluida na busca do estado da
arte desta pesquisa o termo “luteranismo”, que possibilitou um achado expressivo de
trabalhos académicos que discutem a religido luterana. Entre eles esta o trabalho de
René Gertz (2001), que investiga os luteranos no Brasil contextualizando a chegada
dos primeiros protestantes*’ ao pais, e destaca que o grupo mais expressivo de
protestantes a entrar no Brasil foram justamente os luteranos, principalmente depois
de 1824, com a oficializacdo da imigracao alema.

Neste momento, cabe destacar que no contexto da Serra dos Tapes
perpassam trés vertentes*® do luteranismo. Desta forma, buscou-se envolver fontes
relacionadas tanto as igrejas Independentes*® como a IECLB® e a IELB®.. Para
tanto, buscou-se também autores que tinham dominio de estudos relacionados a
essas vertentes. O trabalho com autoria de Tamara Oswald (2014) trata sobre os
contextos das comunidades independentes na regido da Serra dos Tapes-RS,
trazendo um panorama dessas comunidades no municipio de Sdo Lourenco do Sul.

A autora Weiduschadt (2015) traz o contexto de chegada e adaptacdo do

Sinodo de Missouri no Rio Grande do Sul e suas caracteristicas, relacionando este

47 Entendidos como praticantes do luteranismo. As origens do conceito “protestantismo” estao ligadas
a Dieta de Espira (Speyer) de 1529. A primeira Dieta de Espira, realizada em 1526, delegara a
questdo religiosa, decorrente do movimento reformatério deflagrado pelo monge agostiniano-eremita
Martim Lutero (1438-1546). (DREHER, 2002).

48 Coexistem trés vertentes luteranas na Serra dos Tapes, contexto de investigacdo desta pesquisa:
Igrejas Independentes ou Comunidades Livres; IECLB (Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil); e IELB (Igreja Evangélica Luterana do Brasil). “O termo ‘luteranismo’ é usado em sentido
histérico-politico, como conjunto dos desdobramentos do movimento reformatério, originado a partir
de Lutero na Alemanha” (RIETH, 1990, p.256).

49 Também conhecidas como CL (Comunidades Livres), caracterizadas pelos movimentos de
desvinculagdo dos sinodos. As comunidades-livres (Freigemeinden) sao nucleos eclesiais -
comunidades ou congregacdes - que se mantiveram independentes, ou seja, que nao se filiaram aos
sinodos - organizagdes para reunir e unir as comunidades (TEICHMANN, 1996).

50 Apoés a constituicdo das comunidades ditas independentes, surge a organizacdo do Sinodo Rio-
Grandense, que posteriormente originou a IECLB (Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil). Formou-se uma instituicdo religiosa de cunho luterano, influenciada por igrejas luteranas
alemds. Essa instituicdo estabeleceu-se no Brasil no século XIX, a partir da estratégia de pastores
que vieram da Alemanha para atuar nas comunidades de imigracdo. A IECLB teve uma maior
expanséo no norte do Estado do Rio Grande do Sul (WITT, 1990).

51 Atualmente é chamada de Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB). Mas estabeleceu-se no sul
do Brasil como Sinodo de Missouri, uma instituicdo religiosa fundada nos Estados Unidos por
imigrantes alemaes. Essa instituicdo estabeleceu-se nas regifes de Pelotas e Sdo Lourenco do Sul,
regido meridional do Rio Grande do Sul, em 1900 (WEIDUSCHADT, 2007).
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contexto com escolas pomeranas luteranas, visando compreender a instalacdo da
instituicdo luterana do Sinodo de Missouri no ano de 1900 e a sua atuagdo na
realidade religiosa e educativa do Rio Grande do Sul.

Nos primeiros anos apOs a imigracdo, pela desassisténcia do governo
brasileiro, os imigrantes viram a necessidade de criar suas préprias instituicoes
religiosas e de ensino. Nao tendo, em muitos casos, 0 amparo de entidades
eclesiasticas superiores, criaram suas proprias instituicbes, favorecendo o
surgimento das “comunidades livres®?”. Conforme os escritos de Rieth (1990), a
reunido dos colonos em nome de Deus simbolizava a confirmacédo de sua fé. Dentro
desses grupos surgiram os “pastores-colonos” ou “pastores-livres®®”, que tinham
também a funcao de “mestre-escola”. Dessa forma surgiram as comunidades livres,
gue pregavam ndo uma hierarquia de poderes na igreja, mas sim a celebracéo da fé
crista.

“As comunidades-livres (Freigemeinden)®* sdo aqueles nlcleos eclesiais -
comunidades ou congregacfes - que se mantiveram independentes, ou seja, que
nao se filiaram aos sinodos - organizagdes para reunir e unir as comunidades”
(TEICHMANN, 1996, p. 1), o que simbolizava uma espécie de reunido de membros

de fé luterana. Também segundo Rieth (1998),

Atualmente existem no RS comunidades que se mantém fiéis as origens da
maioria das comunidades luteranas do século 19, que se preservam “livres”,
ou seja, sem vinculagdo a uma entidade eclesiastica maior. Estas
comunidades estdo localizadas nos municipios de S&o Lourengo do Sul,
Cangucu, Pelotas e Camaqud, sendo atendidos por mais de 20 pastores-
livres (RIETH, 1998, p. 283).

As autoridades governamentais dificilmente prestavam assisténcia aos
imigrantes (TEICHMANN, 1996). Essas condi¢cdes facilitaram a formagéo de
comunidades-livres, que nao tinham vinculagédo sinodal. Nas igrejas independentes
qualquer membro da comunidade poderia assumir as atividades de pastor e
professor, desde que se considerado apto para ministrar religiosamente a

comunidade.

52 Nessas comunidades ocorreu uma oposicdo aos sinodos a partir da agcdo dos membros-leigos, que
Nao queriam um compromisso com uma instituicdo maior e se opunham abertamente aos pastores
das instituicdes eclesiasticas (TEICHMANN, 1996). As comunidades eram autbnomas, cada uma
supria suas necessidades, logo tinham caracteristicas independentes (WEIDUSCHADT, 2007).

53 No municipio de Cangucu e arredores ha uma organizacdo de pastores luteranos livres que se
denomina como IELI (Igreja Evangélica Luterana Independente), mas algumas comunidades e
pastores ainda ndo aceitam essa neosinodalizacao.

5 Usa-se itdlico para se referir a termos escritos em aleméo ou outra lingua. O termo designa
“Comunidade Livre”.
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Na obra classica de Jodo Amos Coménio (1996), “Didatica Magna”, o autor
traz a afirmacédo de Lutero acerca da educacéo, o que esclarece as bases religiosas
luteranas enraizadas na importancia atribuida na escolarizacdo dos sujeitos. Nessa
obra, Coménio diz que em todas as cidades, vilas, e aldeias deveriam ser fundadas
escolas para educar as criangas, afirmando que mesmo o0s agricultores ou outros
trabalhadores manuais deveriam ter acesso a instru¢do das letras, moral e religido.
Nessa afirmacdo, subentende-se a forte ligacdo das bases luteranas com o
surgimento das escolas fundadas no Brasil a partir da consolidacdo da igreja
Luterana neste territorio.

As igrejas luteranas sdo caracterizadas por serem comunidades, justamente
por terem caracteristicas associativas, pois prestavam servicos para além dos cultos,
em que subsidiavam religiosamente a sua comunidade, como confirma Nadalin
(2001, p. 183): “a igreja luterana, caracterizada por um associativismo tipico, com
instituicées fundadas e organizadas pelos imigrantes que alimentavam a consciéncia
étnica do grupo”.

No processo de adaptacdo dos imigrantes pomeranos no Brasil as
demandas religiosas nao foram preocupacdes dos governos brasileiro e aleméo.
Fato que favoreceu para que eles proprios organizassem recursos necessarios para
sua vida religiosa, fundando comunidades e elegendo pessoas de seu meio para
atuarem como pastores, chamados de pastores-livres ou “pseudo-pastores®”, que
ainda no inicio do século XX constituiam um numero bastante expressivo no Rio
Grande do Sul. As igrejas ditas “livres” foram muito criticadas pelos representantes
eclesiasticos durante um longo periodo, o que favoreceu que outras instancias
viessem para a regido na busca de angariar esses fiéis (TEICHMANN, 1996).

Sobre a organizacdo comunitaria dos imigrantes e seus descendentes, René

Gertz (2001) escreve que:

Organizavam suas comunidades e escolhiam um dentre eles como pastor, o
qual mais tarde foi chamado de “pseudo-pastor” por pastores com formagao
teolégica e ordenacdo - a historia eclesiastica mais recente fala de
“pastores-colonos”. Além da realizagdo dos oficios religiosos tradicionais
(batizados, casamentos, enterros), essas comunidades exerciam um papel
muito importante na alfabetizacdo das criancas, tarefa que, muitas vezes,
também era atribuida ao “pastor” (GERTZ, 2001, p.17).

55 Entendidos como pastores “livres” e/ou independentes. Sem formagdo especifica. Considerados
leigos.
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Embora criticados, os pastores das comunidades livres foram fundamentais
para o enraizamento do luteranismo no Brasil, favorecendo a continuagao da religido
e das associac0Oes religiosas escolares no sul gaucho. Os conhecimentos religiosos
trazidos de seu territério enraizaram aqui a ideia das comunidades religiosas

luteranas. Como diz Teichmann (1996):

Os imigrantes pomeranos trouxeram consigo a sua fé e aqui a mantiveram,
mas dentro das condi¢gfes possiveis. Como nédo tiveram assisténcia por
parte da igreja, nem do Estado, nos assuntos da religifio e educagéo,
organizaram-se com o0s recursos disponiveis, gerando uma série de
peculiaridades no campo da vivéncia da religiosidade e organizacao eclesial
(TEICHMANN, 1996, p. 94).

Posteriormente, com a organizagcdo dos Sinodos no Estado, a regido sul do
Rio Grande do Sul passa a receber um numero significativo de pastores com
formacao teoldgica, capacitados a fornecer o amparo religioso que 0s cristdos
luteranos reivindicavam. Eles chegaram com a funcdo de conseguir fiéis que se
proclamavam luteranos, mas que anteriormente haviam se organizado de maneira
autbnoma nas comunidades livres (OSWALD, 2014).

Para enfrentar o carater independente das comunidades e combater os
pastores-livres, as instituicbes eclesiadsticas passam a ter interesse nessas
comunidades no Rio Grande do Sul, o que facilitou a fundacdo do Sinodo Rio-
Grandense, em 1886, por Wilhelm Rotermund, em S&o Leopoldo-RS (KREUTZ,
1994a).

Apbés a constituicdo das comunidades ditas independentes, surge a
organizacdo do Sinodo Rio-Grandense, que posteriormente originou a IECLB (Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil). Formou-se uma instituicdo religiosa de
cunho luterano, influenciada por igrejas luteranas alemas. Essa instituicao
estabeleceu-se no Brasil no século XIX, a partir da reunido de pastores vindos da
Alemanha para atuar nas comunidades de imigracdo consideradas luteranas. A sua
expansao aconteceu de forma majoritaria em comunidades no norte do Estado
(WITT, 1990). Na regiao sul, essa instituicdo instalou-se de maneira mais isolada.
Logo, na regido da Serra dos Tapes ocorre maior predominancia das comunidades

livres e do Sinodo de Missouri (atual IELB), como explora Dreher (1990):

O povo luterano e calvinista®® entrou no Rio Grande do Sul em 182457, parte
desse povo vai unir-se, em 1886, no sinodo Rio-Grandense que, em 1949,

56 Movimento religioso protestante com origem na Reforma Protestante, iniciado por Jodo Calvino
(1509-1564) no século XVI.
57 Ano oficial da chegada dos primeiros imigrantes alemaes ao Brasil.
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passou a integrar a Federagcdo Sinodal, denominada hoje de Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (DREHER, 1990, p. 246).

O Sinodo de Missouri foi uma instituicdo que também procurou enfatizar a
formacdo de um campo religioso a fim de demarcar uma escolarizagcao expressiva
dentre os sujeitos das comunidades (WEIDUSCHADT, 2007). “Em 1904, foi fundada
oficialmente a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, como distrito sinodal da igreja
luterana — Sinodo de Missouri” (MASKE, 2013).

O Sinodo de Missouri comegou a inserir-se no territério gatucho no inicio do
século XX, pois foram atraidos pela possibilidade de se estabelecerem na regido sul
do Brasil, onde muitas comunidades luteranas ainda ndo tinham atendimento
eclesial. Segundo Rieth (1990, p. 261), “durante sua convencédo em 1889, o Sinodo
Evangélico Luterano Aleméo de Missouri, Ohio e outros estados, decidiu iniciar o
trabalho de atendimento a imigrantes protestantes no Brasil”. Desta forma,
Weiduschadt (2007, p. 96) destaca que “a educacdo ocupou um lugar central na
adesdao dos fiéis, as escolas eram organizadas de uma forma que possibilitava uma
aproximagao entre a igreja e a escolarizagao”, assim o Sinodo de Missouri buscava
uma aproximacgdo com fiéis que ja frequentavam outras ramificagcdes do luteranismo.

As instituicdes religiosas vieram para a regido de imigracdo do Rio Grande
do Sul com a finalidade de estabelecer suas instituicfes religiosas nesse territério,
justamente por haver uma ideia de que o povo pomerano era mais dominavel por ter
tido sua cultura silenciada ao longo dos anos (THUM, 2009). Muitas vezes o0s
proprios descendentes se enxergavam como inferiores por se acharem pessoas
simples e que viviam no campo.

Tanto as igrejas independentes quanto as institucionais, como a IECLB ou a
IELB, foram constituidas em carater comunitério. Inicialmente eram formadas com a
igreja, a escola e o cemitério. Entretanto, aproximadamente na década de 1970,
essas escolas foram sendo extintas e os filhos desses descendentes de pomeranos
passaram a frequentar a escola publica. Apés a extingdo das escolas ligadas a
Igreja, as comunidades passaram a investir na constru¢cao dos saldes de festa, ou
lares sociais comunitarios. Assim, atualmente as comunidades luteranas da Serra
dos Tapes tem seu nucleo formado pela Igreja, cemitério e o saldo de festas. Muitos

dos prédios escolares foram derrubados ou passaram a ocupar outras funcées®®.

58 Uma dessas funcdes é de necrotério, local onde ficam os corpos ao serem velados.
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Com a imigragdo pomerana na regiao sul do Rio Grande do Sul, seus
descendentes mantiveram esse conceito de comunidade com o cemitério, agora
sem a escola e com o acréscimo do saldo. Com a expansédo do ensino publico, a
grande maioria das escolas paroquiais ou comunitarias foi desativada. Desde as
décadas de 1970 e 1980, os filhos dos luteranos estudam em escolas publicas. O
acréscimo do saldo se d4 em funcdo das melhores condi¢cdes econbmicas que
essas geracoes tém em relacdo aos seus antepassados (FAROFA, 2018).

Feita de maneira inicial, a contextualizacdo religiosa das igrejas luteranas
independentes, do Sinodo Rio-Grandense (IECLB) e do Sinodo de Missouri (IELB),
procura-se entender, a seguir, 0 processo de escolarizacdo nas escolas constituidas

junto dessas igrejas.

2.2 Escolarizacao Luterana

Ao tratar da escolarizacdo luterana, especificamente das escolas particulares
situadas junto das comunidades religiosas das diferentes vertentes do luteranismo,
deve salientar-se a ligacdo dessa orientacdo religiosa com a escola, bem como a
importancia da instrugcdo escolar para 0os pomeranos. Evidencia-se, assim, que a
valorizacdo dos estudos acontecia até determinado ponto da vida do individuo, o
momento de sua juventude, especificamente quando acontece a confirmagéo,
havendo uma imposicdo cultural®®, pois deixar de estudar para trabalhar na lavoura
nao era algo questionado, eram imposicées simplesmente aceitas como parte de um
contexto cultural.

Os imigrantes, quando chegaram ao Brasil, receberam terras até entdo pouco
habitadas para que pudessem construir suas moradias e estabelecer suas lavouras.
Além disso, os imigrantes trouxeram as igrejas luteranas e junto delas as escolas
étnicas comunitarias, fatos que contribuiram para a constituicdo de organizacdes
religiosas e escolares no sul do Rio Grande do Sul.

No que tange a relacdo entre igreja e escola, sédo trazidas as afirmacdes de

Barbosa (2017), que discorre que:

A histéria da Educacdo e a histéria da igreja mostram-se articuladas em
determinados momentos, fonte de influéncias reciprocas. Foi na ldade

59 O processo cultural denominado pela Antropologia como “endoculturacdo” ou “enculturagdo” é
aquele por meio do qual os individuos aprendem o modo de vida da sociedade na qual nascem,
adquirem e internalizam um sistema de valores, normas, simbolos, crencas e conhecimentos,
condicionamento para um padréo cultural (ASSIS, NEPOMUCENO, 2008).
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Média que essa relagdo se mostrou mais intensa, com a Igreja encarregada
da educacao escolar, visando a garantia de instrucdo de seus religiosos e
de seus clérigos, que buscavam formar criancas e jovens com aspiracao a
vida religiosa (BARBOSA, 2017, p. 75).

Nas consideragdes de Boto (2005, p. 784), as “praticas e rituais escolares
inventam um modo distinto de ser humano, que, por sua vez, contrapde-se com
frontalidade aos particularismos das camadas populares e, por vezes, até mesmo a
lingua falada nas comunidades e nas familias”.

Os principios doutrinarios luteranos advém dos ideais defendidos por Martin
Lutero, reformador da Igreja Luterana, o qual menciona, em suas obras
selecionadas, sobre a educacao, incentivando que as criangas frequentassem as
escolas (LUTERO, 2011). Nos mesmo escritos, Lutero reafirma que a escola é o
espaco que destina a crian¢ca ao caminho de Deus.

Nessa perspectiva, Matte (2009), autor que estuda Lutero, também diz que:

Lutero acreditava que a Igreja ndo poderia abrir mdo da educac¢éo de todas
as criangas, ou seja, deveria sair de sua clausura e monasticismo, para uma
educacédo universalizante e abrangente para toda a sociedade. Ao mesmo
tempo, Lutero procura incutir uma nova forma de instruir os pais e jovens,
através do manual entregue as Igrejas — os Catecismos. Nestes, apresenta
uma forma abrangente de educacéo a qual objetivava preparar a todos para
as questdes transcendentes bem como procura conduzir os aprendentes a
uma interacgdo e intervenc¢do ética na sociedade (MATTE, 2009, p.36).

No artigo de Lucio Kreutz (1999, p. 142) apresenta-se que “uma caracteristica
marcante destes imigrantes foi a importancia dada a questdo escolar. Na década de
1930 havia-se alcangado alto indice de alfabetizagdo em mais de mil nucleos rurais”.
Kreutz (2000) também demonstra que o Brasil foi o pais com o maior numero de
escolas étnicas na América. Segundo esse autor, na histéria da educacao brasileira
registra-se uma iniciativa singular de escolas comunitarias pelos imigrantes que,
ap0s a sua adaptacdo nas col6nias, perceberam a nado existéncia de escolas no
meio rural, providenciando a edificacdo de escolas como forma de garantir a
educagéao de seus filhos dentro das comunidades. A0 mesmo tempo, iSso Sseria uma
maneira de manter sua identidade étnica.

Ahlert (2006; 2008) enfatiza que as igrejas protestantes trouxeram a educagao
como um de seus fundamentos. O autor fala sobre a escola comunitaria da IECLB
como uma instituicdo que se constitui como um importante servico da comunidade
religiosa para a sociedade. De maneira geral, seus estudos tratam da historia da

educagdo comunitaria de confissdo luterana no Brasil. Assim, ele discorre:
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Na maioria dos paises da América Latina as primeiras escolas foram
construidas pelas igrejas. Sao as escolas confessionais ou comunitarias. No
catolicismo destacaram-se as escolas ligadas a ordens religiosas, como 0s
jesuitas, os maristas, os camilianos, os salesianos, etc. Também as igrejas
protestantes trouxeram a educacdo como um dos pilares fundamentais de
sua missdo (AHLERT, 2006, p.2).

O estudo de Klein e Becker (2017) trata, também, da origem de uma
educacdo evangélico-luterana no cenario educacional brasileiro. Contextualiza as
escolas étnicas que se transformaram em escolas particulares. Os ensinamentos de
Lutero sobre a importancia da escolarizacdo para a interpretacdo da Biblia e do
Catecismo, foram ideias que acompanharam os imigrantes alemées que chegaram
no Brasil no inicio do século XIX, pois perceberam que ndo havia um sistema de
ensino disponivel e que, se quisessem que suas criancas fossem alfabetizadas,
deveriam fundar e sustentar escolas por iniciativa propria (KLEIN, BECKER, 2017).

Com a organizacdo dessas escolas comunitarias, que foram inicialmente
baseadas na religiosidade luterana, os imigrantes tinham também a pretensdo de
perpetuar a cultura, a religiosidade e o modo de vida rural. Como fala Willems
(1946), existe a necessidade de perceber a educacdo sob dois aspectos gerais,
primeiramente como parte integrante das culturas humanas e consequentemente
como mecanismo de transmissdo das proprias culturas. Como dito, “a escola de
alfabetizacdo, embora houvesse tido desenvolvimento bastante desigual nos
diversos Estados alemaes, exercia uma funcdo vital na perpetuagdo -cultural’
(WILLEMS, 1946, p.378).

Estas escolas particulares luteranas foram posteriormente extintas, dando
lugar as escolas multisseriadas publicas rurais. Desta forma, a igreja e a escola
estiveram unidas em um mesmo local desde o inicio da colonizac&o, evidenciando

um carater comunitario. Como argumenta Weiduschadt (2007),

Os pomeranos, a exemplo de outras etnias alemas, buscaram uma
organizagdo comunitaria no Brasil, a fim de se estruturar e tentar obter
sucesso em terras estranhas. Como a maioria dos imigrantes, eles
organizaram-se em pequenas propriedades, dedicaram-se a agricultura e
prezaram uma educacdo relacionada a religiao (WEIDUSCHADT, 2007, p.
16).

Sobre o Sinodo Sul Rio-grandense (IECLB), surge o trabalho de Beiersdorf e

Weiduschadt (2013), no qual sdo abordadas as praticas de educacdo e cultura
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promovidas especificamente pela Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
no municipio de Arroio do Padre®°.

As igrejas e escolas eram construidas juntas, como maneira de fortalecer a fé
dos imigrantes e seus descendentes. Dessa forma, as criancas teriam contato desde
cedo com a doutrina religiosa. Como destaca Steyer (1999), nas congregacoes, as
escolas ocupavam prioridade, muitas igrejas surgiram em fungcéo da escola, pois
isso mantinha a congregacao unida e permitia que os filhos de membros dessas
comunidades religiosas tivessem acesso ao ensino escolar. Contudo, a
escolarizacdo exercia importancia até o ato de confirmacdo pois, para 0s
descendentes de pomeranos, a importancia da escola estava centrada nos anos
iniciais, ou seja, no ensino primario. Ainda como destaca Thum (2009, p. 289-290):
“as condi¢cdes de estudo, as dificuldades de acesso a escola, e pouca importancia
dada pela familia ao processo de escolarizacdo, para além dos quatro anos
primarios, delimitavam a possibilidade de acesso ao conhecimento”.

A constituicdo das instituicdes de ensino rurais frequentadas pelos imigrantes
e, posteriormente, pelos seus descendentes, foi algo fundamental para a
perpetuacdo de um modo de vida mais “germanizado”. Como salienta Rambo (1994,
p. 18), “ao mesmo tempo em que ocupavam novas fronteiras, garantiam a instalagao
de uma escola. Antes mesmo de pensar em constituir uma igreja tratavam de
edificar uma escola, que também servia de local para o culto”.

Nas palavras de Kolling (2000),

No ambito da educacao, a precariedade era igualmente evidente. O governo
nao fornecia escola para os filhos dos colonos. Na verdade, ndo era s6 para
eles. A questéo é que, no Brasil, quase nédo havia escolas, muito menos nas
colénias. Desta forma, eles mesmos tiveram que providencia-las, reunindo
recursos e estabelecendo nucleos escolares (KOLLING, 2000, p. 53).

A afirmacédo anterior ressalta a ligacdo da escolarizacdo com os alemaes e
pomeranos. A época da imigracdo, em zonas rurais as escolas eram de dificil
acesso ou quase inexistentes.

A relacédo da escolarizagcdo com a religiosidade sempre foi algo presente no

contexto cultural dos pomeranos, como destaca Salamoni (1995),

60 Arroio do Padre é um pequeno municipio localizado ao sul do Rio Grande do Sul. Emancipou-se de
Pelotas no dia 17 de abril de 1996, tornando-se um dos quatro municipios enclaves do Brasil. Enclave
porgue se limita unicamente com Pelotas. Possui uma area de 124,69 km2 e uma populagdo de 2.722
habitantes (BEIERSDORF; WEIDUSCHADT, 2013; IBGE, 2010). Municipio pertencente a Serra dos
Tapes.
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Nos primérdios da colonizagdo, os imigrantes preocuparam-se em ter
escolas nas suas comunidades e, mesmo com dificuldades, ndo sé as
mantinham como também eram responsaveis pela remuneracdo dos
professores®!, uma vez que a instrucdo inexistia no meio rural na época que
aqui se fixaram (SALAMONI, 1995, p. 39).

Ao tratar desse processo colonizador, deve-se citar sua tradicdo escolar deste
grupo étnico, que tinha, segundo Kreutz (2004), o objetivo de formar bons cristdos e
oferecer suporte necessario para a vida na agricultura. Antes da nacionalizagdo do
ensino, muitos pastores lecionavam e praticavam os cultos em alemé&o, pois,
inicialmente, organizaram as escolas étnicas comunitarias alemas (STEYER, 1999).

Os imigrantes, ao chegarem ao Brasil, ja tinham o habito de ler, escrever e
fazer operacdes matematicas, o que fez com que as préprias comunidades de
imigrantes criassem suas escolas. Este habito de alfabetizagdo era oriundo dos
processos de Reforma Luterana através do qual Martin Lutero causou a
popularizacéo da leitura da Biblia (THUM, 2009).

Ao organizar as comunidades religiosas luteranas, no inicio do periodo de
colonizacéo, verifica-se que, nas proposicoes de Dalbey (1969 apud KREUTZ,
1994a, p. 150), “em 1935, havia 1.041 escola teuto-brasileiras no Rio Grande do Sul,
dessas 570 eram evangélicas®?, 429 eram catdlicas, e 42 eram mistas”.

Como ja discutido, as escolas étnicas estavam diretamente relacionadas as
instituicdes religiosas luteranas, como as comunidades independentes, as do Sinodo
Rio-Grandense, e, posteriormente, apdés os anos de 1900, com a do Sinodo de
Missouri.

As escolas localizadas no contexto pomerano possuiam uma ligacdo forte
com outras esferas da rede comunitaria, onde a igreja, o trabalho e o lazer
possibilitavam a sociabilidade deste grupo, o que caracterizou a construcdo da
identidade do grupo pomerano (WEIDUSCHADT, 2007). O modo interligado, das
igrejas e escolas comunitarias, dentro do nucleo religioso luterano, caracteriza uma

rede de sociabilidade entre igreja e escola.

61 Ao analisar a ata da Sociedade Escolar Religiosa da Favila (Escola Matias de Albuquerque), que
tem as atividades religiosas e escolares analisadas nesta dissertacao, foi possivel identificar que os
professores que atuaram nessa escola eram pagos pelos sdcios dessa sociedade ou associacdo. Os
pagamentos eram trimestrais. Esta discussao sera retomada posteriormente.

62 Compreendem as Igrejas Evangélicas Luteranas. Na América Latina, entende-se que esse conceito
tem duas origens: uma origem na reforma alema e outra na vertente inglesa. Na vertente alemé, o
conceito de “evangélico” é normativo, quer dizer que concorda com o Evangelho, ponto de partida
pelo qual Lutero utiliza o conceito. Neste caso, evangélico é aquilo que é cristdo. Esse conceito
passou a ser mais usado no sudoeste da Alemanha (DREHER, 2002).
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A partir de 1900, o Rio Grande do Sul representava a regido com maior
ndamero de escolas comunitarias da etnia alema. Além disso, se firmava como uma
referéncia para producdo de material didatico e criagcdo de estruturas de apoio a
escola (KREUTZ, 1994a).

O enfraquecimento das escolas étnicas comunitarias, nas comunidades
germanicas, e o surgimento de escolas pertencentes ao poder publico tiveram forte
ligacdo com o periodo de nacionalizacdo, ocorrido no Estado Novo (1937 — 1945).
Esse periodo foi instituido pelo governo de Getulio Vargas, que tinha como objetivo
integrar os imigrantes europeus e seus descendentes a cultura brasileira.

Desta forma, também apds a nacionalizacdo, nas comunidades de origem
teuto-brasileira o professor simbolizava uma figura de respeito e admiracdo. Como
ressalta Kreutz (2004),

Em decorréncia de suas fun¢gBes e de sua responsabilidade, o professor
paroquial deveria evitar atitudes e locais considerados vulgares, assim
como frequentar bares e beber. Deveria ser um grande exemplo de vida
cristd na igreja, familia e na sociedade (KREUTZ, 2004, p. 168).

Como ja mencionado, apGs o periodo de nacionalizacdo surgem as escolas
rurais de carater publico. Sua estrutura precaria facilitava o término precoce dos
estudos, como determina Weiduschadt e Castro (2015, p. 172), “os prédios
escolares das escolas no meio rural, eram construidas de forma rudimentar e com
poucos investimentos, comparadas aos grupos escolares urbanos”.

De acordo com Salamoni (1995), durante um longo periodo, desde o inicio da
colonizagdo, dentro do contexto imigratério e colonizador, as escolas funcionaram
prioritariamente junto das igrejas, enquanto as escolas publicas existiam de maneira
mais remota. O desmembramento entre as igrejas e as escolas comecou a se
intensificar a partir de 1960, mas mesmo assim muitos dos descendentes seguiram
falando pomerano e cultivando seus habitos religiosos e culturais.

Um dos principais acontecimentos na area da educacdo nos anos 1960 foi a
promulgacdo da primeira Lei de Diretrizes e Bases da educacgao: “Promulgada em
20 de dezembro de 1961, a Lei n. 4.024, a primeira LDB, entrou em vigor em 1962”
(SAVIANI, 2010, p. 306).

A LDB DE 1961 promulga dois artigos que sao trazidos para o entendimento
da problematica desta pesquisa, como o artigo 26: “O ensino primario sera
ministrado, no minimo, em quatro séries anuais” (BRASIL, 1961). E o artigo 27: “O

ensino primario € obrigatério a partir dos sete anos e s6 sera ministrado na lingua
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nacional. Para os que o iniciarem depois dessa idade poderédo ser formadas classes
especiais ou cursos supletivos correspondentes ao seu nivel de desenvolvimento”
(BRASIL, 1961). No periodo estudado, o acesso a uma escolarizacédo de nivel mais
avancado era raro, principalmente, em virtude da questéao cultural e de dificil acesso
as escolas, por se tratar de alunos que viviam na zona rural e que tinham uma
cultura predestina para a agricultura. Nunes (2000, p.48) destaca que “em 1957, de
100 alunos que frequentavam o nivel primario apenas 14 chegavam ao nivel
subsequente e, dentre esses, apenas 1% dos individuos era proveniente das
classes populares”, o que reforca o pouco acesso da populacdo ao ensino
secundario.

Ja sobre o Ensino Médio, a LDB®2 de 1961 traz os seguintes artigos: artigo 33,
a educacdo de grau medio, em prosseguimento a ministrada na escola primaria,
destina-se a formacéo do adolescente, o artigo 34 onde diz que o “ensino médio
sera ministrado em dois ciclos, o ginasial e o colegial, e abrangerd, entre outros, 0s
cursos secundarios, técnicos e de formacao de professores para 0 ensino primario e
pré-primario” e o artigo 35, fala que “em cada ciclo havera disciplinas e praticas
educativas, obrigatorias e optativas” (BRASIL, 1961). Diante do exposto acima,
nesse periodo, observou-se que era raro 0s camponeses descendentes de
pomeranos terem acesso ao ensino secundario, visto que 0 acesso ao ensino
primario na zona rural era, muitas vezes, dificultado, sendo possibilitado, na maioria
dos casos, em virtude do funcionamento de escolas comunitarias luteranas.

Nas consideracdes de Saviani (2010),

Enquanto os debates em torno da LDB®* se concentravam na organizacao
do ensino, polarizando-se entre os defensores da escola publica e da escola
privada, a problematica do desenvolvimento nacional trazia novas
exigéncias para a educacdo ao emprestar uma nova conotacdo politica ao
conceito de nacionalismo®® (SAVIANI, 2010, p. 310).

Desta forma, esse autor reforca a abordagem civica a partir de elementos da
veneracao da patria pela escola, o que enfragueceu as escolas comunitarias alemas

e pomeranas, descaracterizando seu formato cultural.

63 Na LDB de 1961, o ensino primario consistia no ensino de 1° a 4° série. Logo no meio rural
estudado, haviam quase que exclusivamente escolas de ensino primario, o que dificultava o acesso
dos alunos ao ensino ginasial, que seria de 5° a 8° série.

64 Lei de Diretrizes e Bases, 1961. Lei N° 4.024, de 20 de Dezembro de 1961, Disponivel em:
https://lwww2.camara.leg.br/legin/fed/lei/1960-1969/lei-4024-20-dezembro-1961-353722publicacao.

65 Designacao civica e patriotica.
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A maioria das familias desejava que seus filhos continuassem no campo, pois
0 acesso ao ensino secundario era mais complexo, uma vez que estas escolas se
localizavam na cidade e a distancia era um impedimento, “para as familias que
desejavam a permanéncia de seus filhos na zona rural, a escola servia apenas para
ensinar 0 minimo necessario para as situagcdes formais que eles terdo de enfrentar”
(BAHIA, 2001, p. 73). Em suma, a escola tinha um carater fundamental para os
descendentes de pomeranos, para a formacéo do sujeito enquanto cidadao e para a
preparacdo de sua vida religiosa, devendo ensinar 0 necessario para viver na
comunidade. Como as familias queriam a permanéncia dos filhos na agricultura,
logo ndo era incentivada a preparagdo para o0 mercado de trabalho,
consequentemente nem para o ensino secundario.

Atualmente, a regido da Serra dos Tapes possui um grande numero de
pequenas propriedades que se dedicam a plantacéo do tabaco. Essa dedicacdo as
lavouras de fumo comecou na regido em meados dos anos de 1980 e foi se
intensificando até chegar no auge em meados dos anos 2000. No periodo de analise
da pesquisa, a regido era essencialmente policultora, mas atualmente o fumo
predomina em monocultura nessas pequenas propriedades.

Atualmente o rito da confirmacao ainda exerce grande influéncia na vida dos
jovens, principalmente na questdo social da liberdade adquirida apds a celebracéo
do rito, pois, para as familias, 0s jovens passam a serem vistos como pessoas mais
responsaveis e capazes de assumir seus atos. Porém, atualmente, a confirmacéao
ndo impacta com tanta intensidade na escolarizagcao quanto no periodo estudado de
1938 a 1971, pois foram surgindo legislacdes que contribuiram para que os alunos

permanecessem na escola, como disserta Marin et al (2013):

Em 2009, os contratos de integracdo da cadeia produtiva de tabaco em
folha, firmados entre agroindustrias fumageiras e os agricultores familiares
do Rio Grande do Sul, inseriram uma clausula social que obriga o agricultor
a cumprir a legislacao brasileira referente a “ndo utilizagdo da méo de obra
infantil”, mais especificamente o disposto no artigo 7, inciso XXXIll da
Constituicdo Federal, as normas previstas no Estatuto da Crianca e do
Adolescente (Lei 8.069/1990), bem como toda a legislacdo complementar
relacionada ao trabalho infantil. Essa clausula social foi resultado de um
Termo de Compromisso firmado pelas agroindustrias de fumo, do Sindicato
da Indastria do Fumo da Regido Sul do Brasil e a Associacdo dos
Fumicultores do Brasil, sob a orientacdo do Ministério Publico do Trabalho
do Rio Grande do Sul. Por meio deste documento, criaram-se mecanismos
para intimidar o agricultor que produz fumo no Rio Grande do Sul quanto ao
uso do trabalho de criangas e adolescentes menores de 18 anos, bem como
constranger os pais no sentido de manter seus filhos matriculados e com
frequéncia regular na escola (MARIN et al, 2013, p. 764).
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Atualmente a regido aqui estudada dedica-se a monocultura do fumo, em que
o trabalho infanto-juvenil ainda permanece presente, pois em comunidades
etnicamente colonizadas por povos germanicos o que prevalece € o trabalho
familiar. Como observam Meneghel e Moura (2018), a agricultura familiar realizada
nas pequenas propriedades pressupde interdependéncia entre o grupo, incluindo
trabalho infantil, de mulheres e de idosos. A auséncia de diversbes e de
sociabilidades, com uma vida dedicada para a atividade agricola da familia, advém
de um processo historico destinado ao trabalho rural e de um significado religioso
luterano que atribui importancia ao trabalho familiar, em que o trabalho dignifica.

Salienta-se que, atualmente, as criangas e jovens ndo evadem a escola tao
precocemente, pois surgiram legislacées a serem cumpridas, como o Decreto 6.481.
No seu primeiro artigo, aprova a Lista das Piores Formas de Trabalho Infantil (Lista
TIP) proposta pela OIT®8, que proibe o trabalho do menor de 18 anos nas atividades
previstas na Lista TIP, que especifica Trabalhos Prejudiciais a Salde e a Seguranca
gue ocorrem nas atividades agricolas, pecuaria, silvicultura e exploracao florestal,
detalhando os trabalhos especificos da producédo do fumo, algodao, sisal, cana-de-
acucar e abacaxi. De acordo com essa lista TIP, as tarefas descritas poderiam
oferecer inUmeros riscos para as criancas e adolescentes decorrentes do esforco
fisico e posturas viciosas, exposicdo a contaminante, como fungos e agrotdxicos,
contato com substancias toxicas da propria planta, acidentes com animais
peconhentos, exposicdo sem protecdo adequada a radiacdo solar, umidade, chuva,
frio, acidentes com instrumentos perfuro-cortantes (BRASIL, 2008). Ao seguirem
essa legislacdo, os produtores também proporcionaram aos seus filhos a
possibilidade de avancar nos estudos, e estes jovens, ao conhecerem outras
realidades para além do campo, comecaram a buscar outras profissoes,
enfraquecendo este dominio cultural e religioso sobre os estudos.

Os descendentes de pomeranos priorizam até hoje a ajuda dos filhos na vida
camponesa. Para compreender melhor este contexto, utiliza-se a referéncia de
Marin et al. (2013) ao problematizar que o trabalho da crianca, além de representar
uma ajuda para garantir o sustento da unidade familiar, era reconhecido como um
momento de formacéo e preparacao para a reproducéo do modo de vida do campo.

Nesse contexto, a familia e a comunidade local representam os principais espacos

66 Organizacao Internacional do Trabalho.
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de sociabilidade e de transmissé@o do conhecimento necessario para a sobrevivéncia
e reproducao. Esses aprendizados no mundo do trabalho acabam se tornando mais
significativos que os conhecimentos advindos das aprendizagens da escola.

Desta forma, no periodo analisado, as criancas abandonavam a escola
porque apoOs a confirmagdo eram consideradas aptas a assumirem outros papéis
dentro da comunidade, como constituir familia e a serem autorizadas de forma mais
intensa na pratica da agricultura. Os descendentes de pomeranos tiveram, em suas
comunidades, a dedicacao quase exclusiva para a vida na lavoura. Logo, as familias
queriam que os filhos se direcionassem desde cedo a agricultura como maneira de
aprender tudo que necessitavam para a continuagéo da vida no campo.

A afirmacéo anterior corrobora a averiguacao deste estudo, ao entender que o
trabalho na lavoura com a familia era considerado mais importante do que o espaco
de sociabilidade da escola. A escola tinha importancia para as familias em
determinado periodo, mas quando o jovem era confirmado, seu papel social sofria
alteracdes, sendo considerado como um ser adulto que deveria dedicar-se ao

trabalho na lavoura. Veremos isso melhor no subcapitulo a seguir.
2.3 Os pomeranos e seu destino agricola

Neste subcapitulo, sdo tratadas as relagbes dos pomeranos com a
agricultura, bem como o esclarecimento de conceitos que circundam essa relacéo e
impactam no objeto de pesquisa. O ato do trabalho no campo foi, provavelmente, um
dos fatores que reforgcou a ndo continuidade escolar apds a confirmacgéo luterana.
Por meio da fé luterana e de uma ética protestante reforcava-se que o jovem
aprendia e crescia profissional e economicamente por meio da forga trabalho. Para
reforcar a compreensdo sao abordados também o0s assuntos relativos ao
campesinato, agricultura familiar e trabalho infantil.

Segundo Marin et al. (2013, p. 769), “entre os filhos de gauchos migrantes,
sob um contexto familiar de busca por condi¢cfes de reproducao da unidade familiar,
a terra assumia um papel simbdlico, presente no imaginario das criangas como
provedora do ‘futuro’™, em que o trabalho camponés era, muitas vezes, entendido

como a Unica alternativa de sobrevivéncia dessas comunidades.
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Segundo Bahia (2011), o trabalho na agricultura esta ligado ao ethos®’ do
trabalho, isto €, era algo natural que os descendentes de pomeranos se dedicassem
as praticas de agricultura. Os colonos pomeranos tinham “a concepcgao de familia
camponesa vinculada a ideia de coldnia. A col6nia®® é tanto a terra quanto o produto
de trabalho e do esforgo familiar” (BAHIA, 2011, p. 47).

Primeiramente, ao destacar a questdo da imigracdo alema e pomerana, sua
descendéncia e consequente dedicacdo para a agricultura, deve-se retornar aos
estudos classicos de Jean Roche (1969, p.243), em que se trata, especificamente,
sobre a agricultura desses que chama de “colonos”. Desta maneira, Jean Roche
escreve que “é certo que, entre 1924 e 1975, a agricultura foi atividade caracteristica
e exclusiva dos colonos alemées, e que ainda as vésperas da Segunda Guerra
Mundial, forneciam dois tercos da producdo agricola do Rio Grande do Sul”
(ROCHE, 1969, p. 243). O mesmo autor destaca que o estado do Rio Grande do Sul
teve um ressurgimento da agricultura em seu territério justamente pela chegada dos
alemaes.

A doutrina religiosa luterana, ditava as regras e os momentos de decisdes na
vida dos individuos. Através dela se dava a passagem pelo ato confirmatorio,
considerado um ato religioso determinante para o fim do ciclo escolar e o inicio do
ciclo do trabalho, definido pela propria religido luterana.

A leva de imigrantes europeus nao-portugueses foi caracterizada pelo seu
“‘individualismo interno”, pelo apego ao trabalho na agricultura envolvendo os
membros do grupo familiar, como maneira de conservar o trabalho familiar por
diversas geracdes. Na maioria dos casos, o nucleo familiar se manteve agregado
por meio desse processo produtivo. O resultado desse processo foi o aparecimento
de comunidades rurais com determinadas caracteristicas socioculturais que
apresentam uma variedade de formas de pequenas unidades produtivas,
organizadas com base na divisdo do trabalho familiar e na atividade policultora de
alimentos para a subsisténcia (SALAMONI, 2001).

67 Para Geertz (1978), o ethos € levado a representar um tipo de vida implicito no estado das coisas,
como uma visdo de mundo. Ver também em Bahia (2011).

68 A concepcdo do trabalho esta ligada a um ethos camponés que valoriza o trabalho da familia como
um todo, o que é tomado como um modelo de uma concepgao étnica do trabalho. A representacao da
etnicidade com base em um ethos permite entender melhor a forma como o “colono” marca sua
identidade étnica (SEYFERTH, 1986). A palavra traduz um tipo de exploracdo familiar, no qual o
trabalho é realizado pelos membros da familia (BAHIA, 2011). Para Geertz (1978), o ethos é levado a
representar um tipo de vida implicito no estado das coisas, uma visao de mundo descreve.



78

Na dissertacdo, surge a duavida de que, no periodo estudado, qual seria a
definicdo desses descendentes de pomeranos? Seriam eles camponeses,
agricultores, colonos, ou agricultores familiares? E uma indagacédo importante,
tratando-se da ligacédo deste grupo étnico com sua atividade produtiva. E complexo
rotular esse grupo, para tanto séo trazidos estudos que podem inferir uma definicao
ou termo que seja mais adequado. No entanto, o que se pode verificar € que a
agricultura e a producédo de géneros alimenticios pela méo de obra familiar € algo
inerente a etnicidade dos pomeranos, sendo algo relevante também para alguns
ritos praticados pela religido luterana®®. Com o questionamento de se estar tratando
de camponeses ou de agricultores familiares’, sdo buscados estudos teéricos que
tratam sobre a imigracdo e sobre a dedicagao étnica agricola deste povo, e, assim,
percebe-se, pelas entrevistas realizadas nessa pesquisa, que este povo teve,
majoritariamente, uma dedicacao para o trabalho no campo.

De maneira classica, o autor Dietze (1934, apud SEYFERTH, 2011b) define o
sujeito camponés como um cultivador do solo, para que a terra que ele e a familia
trabalham seja um lar e um modo de vida. Ainda de acordo com essa definicao, a
autora Giralda Seyferth afirma que “o lar camponés deve ser visto como unidade
econdmica especifica, e o produto anual é unitério, global, produto da atividade dos
membros da familia” (SEYFERTH, 2011b, p. 398).

Diante da importancia dada da ligacdo do grupo pomerano a terra, é
necessario esclarecer e definir os conceitos de campesinato e agricultura familiar,
conceitos semelhantes, mas cronologicamente distintos. Segundo Wanderley
(1996),

A agricultura camponesa tradicional vem a ser uma das formas sociais de
agricultura familiar, uma vez que ela se funda sobre a relacdo indicada entre
propriedade, trabalho e familia. No entanto, ela tem particularidades que a
especificam no interior do conjunto maior da agricultura familiar e que dizem
respeito aos objetivos da atividade econdmica, as experiéncias de
sociabilidade e a forma de sua insercdo na sociedade global
(WANDERLEY, 1996, p.3).

69 Uma vez por ano acontece a celebracéo da festa da colheita, em que os agricultores membros das
comunidades religiosas trazem produtos de sua colheita no campo para os cultos, como maneira de
agradecer as béncdos da colheita. “A festa da colheita, é o lugar no qual as pessoas doam para a
Igreja uma parcela de sua safra” (BONOW, 1998, p.71).

70 Nesta dissertagdo ndo cabe discutir qual seria o termo mais adequado, se o de camponés ou de
agricultor. Ambos serao utilizados ao longo do texto, mas percebe-se que, pelas defini¢cdes teodricas,
0s termos mais adequados seriam camponés ou agricultor. Por outro lado, o termo agricultor familiar
surge com a moderniza¢do e mecanizacdo da agricultura.
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Além dessa problematizacdo em aproximar a agricultura camponesa
tradicional a agricultura familiar, é salutar trazer para discussdo a definicdo classica
de Queiroz (1973), que estabelece o camponés como um trabalhador rural, cujo
produto se destina primordialmente ao sustento da prépria familia, podendo vender
ou ndo o excedente da colheita, deduzida a parte de aluguel da terra quando néo é
proprietario. Ele é policultor, dificilmente o camponés cultivara grandes extensfes de
terra; por outro lado, ndo sendo a colheita destinada a obtencéo de lucro, ndo deve
ela ultrapassar certo nivel de gastos a fim de n&o onerar a disponibilidade
econdmica familiar. De forma geral, o destino da producéo define a organizacao do

trabalho no interior da familia. Nessa perspectiva, é utilizado também o autor
Wanderley (2003) que trata que:

O campesinato pode ser visto de uma maneira mais restrita, como uma
forma social particular de organizagéo da producéo. Fala-se, neste caso, de
uma agricultura camponesa, cuja base € dada pela unidade de producao
gerida pela familia. Esse carater familiar se expressa nas praticas sociais
gue implicam uma associagcdo entre patriménio, trabalho e consumo, no
interior da familia, e que orientam uma légica de funcionamento especifica
(WANDERLEY, 2003, p. 45).

Por esta definicdo, entende-se que os descendentes de pomeranos podem
também, dentro do periodo estabelecido, serem entendidos enquanto camponeses,
pois produziam para a subsisténcia familiar, ndo cultivando grandes extensfes de
terra. Corroboram a essa discussdo Feitas e Botelho (2011, p. 46): “a economia
camponesa é familiar destinada prioritariamente a manutencdo da familia e ndo a
maximizacdo dos meios de producdo através da insercdo integral em grandes
mercados”. Desta forma, o agricultor familiar de hoje é definido com base em todas
as mecanizacfes e modernizacdes contemporaneas, que também chegaram ao
meio rural. Mesmo assim, percebe-se que o proprio conceito de agricultor familiar
traz suas raizes no campesinato, pois muitos tracos das pequenas propriedades
familiares continuam se mantendo mesmo com o tempo, como diz Wanderley (1996)
os velhos problemas, nunca resolvidos, nas condi¢cdes da modernizacéo brasileira,
gue continua a contar, na maioria dos casos, com suas proprias forcas de trabalho.

Por isso, pode-se depreender que no contexto da Serra dos Tapes, as
propriedades rurais de pequenas extensdes de dominio familiar e se caracterizam
pelo dominio e administracdo da familia, em um trabalho que vem se mecanizando

lentamente, mas que no século XX era predominado pelo trabalho bracal.
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Ainda ao tratar do conceito de agricultura familiar, Abramovay (2004) afirma
que a agricultura familiar possui as seguintes caracteristicas: a gestao é feita pelos
proprietarios; os responsaveis pelo empreendimento estédo ligados entre si por lacos
de parentesco; o trabalho é fundamentalmente familiar; o capital pertence a familia;
0 patriménio e os ativos sdo objeto de transferéncia de geracdo para geracao no
interior da familia; os membros da familia vivem na unidade produtiva. Ainda na
perspectiva de definicdo da agricultura familiar, direciona-se também a Martins
(2001), que argumenta a agricultura familiar como caracterizada pela reproducao da
familia, na relacao direta com a terra e com a produc¢éo agricola.

Para Wanderley (2003), “o agricultor familiar € um ator social da agricultura
moderna e, de certa forma, ele resulta da prépria atuacdo do Estado”.
(WANDERLEY, 2003, p. 44). A grande maioria dos agricultores familiares do Brasil
tem uma histéria camponesa, revelada nas herancas agrarias e nas tradicbes
agricolas, que séo originadas por um processo historico colonizador, em que
imigrantes germanicos, entre eles, 0os pomeranos, ocuparam e produziram seu
sustento na terra.

Desta maneira, sejam o0s descendentes de pomeranos definidos como
camponeses ou agricultores familiares. Sabe-se que, prioritariamente, dedicaram-se
ao cultivo da terra, em que o trabalho, para eles, é considerado um ato de extrema
nobreza’t, especialmente aos pertencentes a religido luterana. Nesta dissertacéo,
para tratar da educacao que as criancas e jovens recebiam para trabalharem desde
cedo, permanecendo na propriedade familiar, é retomado o conceito de ética
protestante de Max Weber sobre o valor do trabalho, a conquista da riqueza pela luta
diaria da labuta, a busca de bens materiais e 0 acumulo do capital para agradar a
Deus, caracteristicas proprias da organizacdo em sociedades luteranas.

Pela abordagem da obra classica da “Aculturagdo dos Imigrantes alemées no
Brasil”, de Emilio Willems (1946, p. 329), é evidente que o meio rural brasileiro ndo
comportava a perpetuacdo do sistema agricola dos imigrantes alemédes. Os
primeiros anos do imigrante na mata-virgem caracterizam-se pela falta de capital e a
necessidade de producdo pelo trabalho da familia. O pequeno capital com que

muitos imigrantes chegaram foi empregado na aquisicdo de terras. O problema

1 Fundamentacg&o baseada no conceito de Etica Protestante de Max Weber.
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inicial foi a necessidade de preparar o solo, plantar e colher, e ter as quantidades de
produtos agricolas indispenséaveis a subsisténcia no menor de tempo possivel.

Nesta afirmacdo, fica evidente que povos germanicos, entre eles, 0s
pomeranos, se dedicaram a agricultura, e, especialmente, ao trabalho familiar, por
precisarem produzir o que lhes era necessario para a sobrevivéncia.

Este trabalho rural voltado para a méo de obra familiar, consequentemente
inclui a forca de trabalho das criancas e dos jovens na agricultura de maneira
precoce. O que, ocasionalmente, contribuiu para que poucos seguissem 0s estudos
para graus mais avancados. Esta necessidade de mado de obra familiar é
frequentemente mencionada nos relatos orais apresentados nesta pesquisa.

Poder-se-ia pensar que 0S pomeranos eram povos Servos e camponeses em
seu territorio na Europa, pois, ao virem como imigrantes ao Brasil, ocuparam seus
lotes de terra, constituiram suas comunidades escolares e religiosas e mantiveram
muitos de seus habitos culturais, entre eles, o da subsisténcia, de produzirem
alimentos para seu proprio consumo. Com o decorrer dos anos, passaram a
comercializar esses produtos, dando prioridade a alguns como o milho e o feijao, e,
mais tarde, ao tabaco. Neste trabalho, optou-se em definir os descendentes de
pomeranos como agricultores e/ou camponeses que se dedicavam ao trabalho e ao
sustento de sua familia, pois plantavam e comercializavam para o sustento familiar,
envolvendo os membros das familias na dindmica do trabalho.

Neste contexto de agricultura familiar, os pais repassam os conhecimentos
relativos a agricultura para seus filhos, ensinando-os a trabalhar na terra, para que
estes consequentemente pudessem tomar posse da propriedade no futuro. Esta
organizacdo compds a socializacdo do trabalho agricola, em que os filhos participam
de pequenos afazeres supervisionados pelos pais como forma de aprendizado e
com tempo disponivel para os estudos e lazer, sem danos para a sua saude. Nessa
perspectiva, o trabalho das criancas e adolescentes € aceitavel e ndo pode ser
confundido com o trabalho infantil (RIBEIRO, CUNHA, 2013). Mesmo que, na teoria,
a ideia do trabalho agricola precoce por parte das criangas e adolescentes nas
comunidades de descendéncia pomerana fosse voltado para a aprendizagem, ele
caracterizava uma preparacao para a continuidade da vida no campo, sendo que se
0 jovem ou a crianga fosse ficar na propriedade da familia, ja ndo se via mais a
importancia de seguir nos estudos. Logo, a cultura pomerana, e os habitos agricolas

dessas familias privilegiavam o oficio pratico. A aprendizagem escolar era
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considerada, naquele periodo, algo distante daquilo que as familias praticavam na
lida da agricultura.

Diante da contextualizacdo geral sobre os pomeranos na regido estudada e
suas ligacdes com o trabalho na terra, volta-se ao objeto que trata sobre a religido e
escolarizagdo deste grupo étnico. E pertinente, neste momento, que sejam
discutidos alguns acontecimentos politicos e historicos que perpassaram o periodo

estudado, como sera aprofundado no capitulo seguinte.

2.4 Desdobramentos Politicos e histdricos no periodo estudado

Para compreender as mudancas ocorridas no ensino comunitario luterano e o
recorte temporal deste estudo, € necessaria uma énfase no periodo de
nacionaliza¢cdo do ensino.

Esse periodo da Ditadura do governo de Getulio Vargas compreende também
o ruralismo’? pedagdgico, instituido para que aquele que vivia no meio rural fosse

“civilizado”. Tal conceito é destacado a partir da obra de Bezerra Neto (2016):

O ruralismo pedagoégico foi cunhado para definir uma proposta de educacéo
do trabalhador rural que tinha como fundamento basico a ideia de fixacédo
do homem no campo por meio da pedagogia. Ou seja, um grupo de
intelectuais, pedagogos ou livres-pensadores defendiam que deveria haver
uma pedagogia que ajudasse a fixar o homem no campo, ou que, pelo
menos, dificultasse, quando ndo impedisse, sua saida desse habitat,
considerado natural para as populacdes que o habitaram ao longo de muito
tempo (BEZERRA NETO, 2016, p. 15)

Como descrito anteriormente, este estudo compreende um periodo em que o
governo desejava que a populacéo rural ndo se fixasse nos centros urbanos, para
que as familias continuassem a trabalhar no campo. Isto contribuiu para que 0s
teuto-brasileiros permanecessem ao longo dos anos no meio rural, pois as escolas,
tanto comunitarias da igreja quanto as multisseriadas publicas, ndo ofereciam o

ensino para além do primario.

Nas consideracdes de Bittar e Bittar (2012),

Durante o “Estado Novo”, termo com o qual Vargas intitulou a sua ditadura,
foram criadas varias entidades e 6rgdos tanto na esfera da sociedade civil,
qguanto no ambito da sociedade politica em funcao de lutas especificas
vinculadas as universidades, a area da educag¢édo, ou mesmo ao movimento

estudantil (BITTAR & BITTAR, 2012, p. 159).

72 Na Serra dos Tapes a grande maioria dos imigrantes, e posteriormente seus descendentes,
dedicaram-se as praticas da agricultura. As escolas aqui analisadas sdo todas rurais.
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Como descrito acima, o periodo da Era Vargas marcou o0 contexto
educacional brasileiro. O que mais influenciou nas escolas luteranas da época foi a
politica educacional da nacionalizacdo, por impactar nas questdes linguisticas e
étnicas. Mas, de uma maneira geral, o periodo de governo de Getulio Vargas
também trouxe outras marcas para a educacao brasileira, cabe citar algumas como
a criacdo do Ministério da Educacdo e Saude Publica (1930), a reforma do ensino
secundario e do ensino superior (1931), o Manifesto dos Pioneiros pela Educacao
Nova (1932), a Constituicdo Federal de 1934, e projetos de reforma educacional
oriundos da sociedade civil (PALMA FILHO, 2005).

Apébs o governo de Getulio Vargas surge a Constituicdo Federal de 1946, no
governo de Eurico Gaspar Dutra. Sobre a educacao, essa Constituicdo traz o artigo
166 onde diz que “a educacgao € direito de todos e sera dada no lar e na escola.
Deve inspirar-se nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana”.
(BRASIL, 1946). Essa constituicdo deixa clara a iniciativa da educacédo e que todo o
ensino primario deve ser regido em lingua nacional, reforcando que as escolas nao
deveriam ensinar outra lingua, corroborando ao que anteriormente havia sido
instituido na nacionalizacdo de Vargas.

Em 1946, o Brasil vivia um momento de grandes debates sobre a identidade
nacional, afinal estava-se saindo de um periodo de quinze anos de governo Vargas,
sendo que oito destes anos foram de ditadura, de 1937 a 1945. Em fevereiro de
1946, sob a presidéncia do militar de Eurico Gaspar Dutra, foram iniciados o0s
trabalhos para se fazer uma nova Constituicdo (MARTINS, 2018).

Essa Constituicdo de 1946 traz também os artigos 167 e 168, onde consta
respectivamente: “artigo 167 - O ensino dos diferentes ramos sera ministrado pelos
Poderes Publicos e € livre a iniciativa particular, respeitadas as leis que o regulem.
Artigo 168 - A legislacdo do ensino adotard os seguintes principios: | - o ensino
primario € obrigatério e sé sera dado na lingua nacional” (BRASIL, 1946). Esses
artigos reforcam o ideério das escolas luteranas, que somente ofereciam o ensino
primario em lingua nacional. Mas cabe ressaltar que, por se tratar de um contexto
rural, muitas vezes as criancas e jovens ja abandonavam a escola antes mesmo de
terminarem o ensino primario pela necessidade de ajudarem a familia na lavoura.

Nas consideracdes de Amaral (2012):

A Constituicdo de 1946, de caracteristica liberal e democratica,
responsabilizava os poderes publicos quanto ao dever de proporcionar e
garantir a educacgéo escolar, estipulando, inclusive, a previsdo de recursos
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minimos a ela destinados. Cabia a Unido fixar as diretrizes e bases da
educacdo nacional. Isso representou um grande avan¢o, uma vez que 0
direito a educacédo nao era sequer mencionado na Constituicdo de 1937, até
entdo vigente (AMARAL, 2012, p. 111).

De maneira geral, a Constituicdo de 1946 favoreceu que a maior parte da
populacao brasileira tivesse acesso a educacdo, pois passaram a ser destinados
recursos minimos para isso. Pode-se aferir que com essa Constituicdo as escolas
publicas passaram a se difundir pelo interior do Brasil em maior escala, atingindo
espacos que antes eram ocupados prioritariamente pelas escolas particulares
luteranas ou outros grupos escolares.

Com a Constituicdo de 1946, comecou um ciclo das leis de diretrizes e bases
da educacéo brasileira, em que a Lei n® 4.024, de 1961, a primeira lei geral de
educacdo, permitiu a descentralizacdo da educacdo da esfera federal para a
estadual, com a institucionalizacdo dos sistemas de educacdo e recriagdo dos
conselhos de educacdo com fungBes normativas. Ainda na vigéncia desta LDB,
foram instituidos o salario-educacdo e a pos-graduacdo (BOAVENTURA, 1996). A
Constituicdo de 1946 foi a precursora para 0 surgimento de novos avangos nas
politicas educacionais brasileiras, bem como a LDB de 1961.

Em 1961 surgiu o projeto da LDBEN, sancionado pelo Presidente Joédo
Goulart e transformada na Lei n° 4024/61, que garantiu os interesses privatistas,
estabelecendo a igualdade de tratamento por parte do poder publico para os
estabelecimentos oficiais e particulares. A lei ndo atendeu as necessidades
educacionais prementes de um pais que se industrializava e se urbanizava
rapidamente, mas ainda sofria com as elevadissimas taxas de analfabetismo e
evaséao escolar (AMARAL, 2012).

A LDB DE 1961 promulgou dois artigos que séo trazidos para o debate deste
texto, como o artigo 26: “O ensino primario sera ministrado, no minimo, em quatro
séries anuais” (BRASIL, 1961). E o artigo 27: “O ensino primario € obrigatério a partir
dos sete anos e so sera ministrado na lingua nacional. Para os que o iniciarem
depois dessa idade poderédo ser formadas classes especiais ou cursos supletivos
correspondentes ao seu nivel de desenvolvimento” (BRASIL, 1961). No periodo
estudado, o acesso a uma escolarizagdo de nivel mais avancado era raro,
principalmente em virtude da questdo cultural e do dificil acesso, por se tratar de

alunos que viviam na zona rural.
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Sobre essa afirmativa, Nunes (2000, p. 48) destaca que “em 1957, de 100
alunos que frequentavam o nivel primario apenas 14 chegavam ao nivel
subsequente e, dentre esses, apenas 1% dos individuos era proveniente das
classes populares”, o que revela o pouco acesso da populagdo ao ensino
secundario. Fato que também acontecia no contexto rural da Serra dos Tapes, pois
os alunos dessas escolas luteranas priorizavam o ensino basico, que compreende
competéncias como ler e escrever, e a familia também néo desejava que os filhos
avancassem mais que isso nos estudos, pois simbolizava o distanciamento do
trabalho na lavoura. Essas familias de agricultores tinham baixo poder aquisitivo, o
que também tornava, muitas vezes, inviavel a ida do filho para estudar na cidade.

Jéa sobre o Ensino Médio, a LDB”3 de 1961 traz os seguintes artigos: artigo 33:
“a educagao de grau médio, em prosseguimento a ministrada na escola primaria,
destina-se a formagao do adolescente”, o artigo 34 onde diz que “o ensino médio
sera ministrado em dois ciclos, o ginasial e o colegial, e abrangera, entre outros, 0s
cursos secundarios, técnicos e de formacao de professores para 0 ensino primario e
pré-primario” e o artigo 35, que fala que em “cada ciclo havera disciplinas e préticas
educativas, obrigatorias e optativas” (BRASIL, 1961). Diante do exposto acima,
observou-se que era raro, nesse periodo, os camponeses descendentes de aleméaes
e pomeranos terem acesso ao ensino secundario. O acesso ao ensino primario na
zona rural era, muitas vezes, dificultado, sendo possibilitado, na maioria dos casos,
apenas em virtude do funcionamento de escolas comunitarias/particulares luteranas.

Nos anos de 1950 e 1960, muitas escolas localizadas na zona rural da Serra
dos Tapes tinham um caréater particular luterano. Nesse contexto, poucos alunos
seguiam nos estudos, pois os familiares, prioritariamente de origem europeia
(alemaes e pomeranos), temiam que os filhos saissem de casa e abandonassem a
vida na agricultura. Como j& mencionado, a cultura pomerana valorizava uma
educacdo basica que ensinasse a ler e escrever, sendo a continuagdo no ensino
secundério pouco almejada, devido aos altos custos de uma formagéo escolar mais
avancada (SALAMONI, 1995).

7”3 Na LDB de 1961, o ensino primario consistia no ensino de 1° a 4° série. Logo no meio rural
estudado, haviam quase que exclusivamente escolas de ensino primario, o que dificultava o acesso
dos alunos ao ensino ginasial, que seria de 5° a 8° série.
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Ao analisar o contexto educacional da LDB de 1961, percebe-se que nesse
periodo houve uma énfase no ensino primario, em que poucos alunos tinham acesso
a educacéo secundaria ou a uma formacgao mais especifica.

Na década seguinte é constituida outra LDB, a 5692/1971, no contexto da
Ditadura Civil-Militar. Com a crescente necessidade de universalizagdo do ensino,
diante das altas taxas de analfabetismo no pais e da industrializacdo e urbanizagcéo
crescente, a LDB de 1971 consolida-se numa perspectiva tecnicista e forca as
escolas particulares a se tornarem publicas. A referida Lei prevé que a formacgéao
especial de curriculo terd o objetivo de sondagem de aptidées e iniciacdo para o
trabalho no ensino de 1° grau, e de habilitagdo profissional no ensino de 2° grau.
(BRASIL, 1971). Desta forma entende-se que a questdo tecnicista se manifesta no
objetivo de preparar o cidaddo para o trabalho, deixando para segundo plano as
guestdes como religido e formacéao cidada.

Mais recentemente, com a LDB 9.394/1996, favoreceu-se a consolidacéo das
“escolas polo’”, que sédo de ensino fundamental completo, ampliando o acesso a
educacdo nessa regido cultural pomerana no sul do Rio Grande do Sul. Essa
desvinculagdo dos estudantes das escolas particulares luteranas para integrarem as
escolas publicas maiores trouxe também consequéncias para 0 processo de
valorizagao cultural, como destaca Rodrigues et al. (2017, p. 710): “a nucleagao das
escolas do campo e o deslocamento para escolas distantes da sua comunidade
desvinculam os sujeitos da sua forma de viver e da sua cultura”.

A nucleacdo em escolas polo, e a consequente extingdo de escolas
multisseriadas, sejam luteranas ou publicas, é mencionada no trabalho de
Weiduschadt (2015a, p. 3), que afirma que “principalmente na década de 1990
grande parte dessas escolas localizadas na Serra dos Tapes foram nucleadas,
denominadas escolas polos”.

Sobre a nucleagdo das escolas rurais, recorre-se ao estudo de Pastorio
(2015), que diz que:

No decorrer do século XX, a questdo educacional na sociedade brasileira,
bem como o0s povos do campo sofreram profundas mudancas,
principalmente quanto a responsabilidade de sua oferta. Isso pode ser
percebido pelas acbes desenvolvidas pelos poderes federais, chamadas de
municipalizacdo do ensino, representado pela transferéncia da gestéo
educacional (Educacédo Infantil e fundamental), da unido aos estados e,
principalmente, aos municipios que em consequéncia proporcionou um

74 Denominam-se escolas que englobaram em uma (nica escola varias escolas multisseriadas de
pequeno porte.
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processo chamado de nucleag&o das escolas localizadas no meio rural, ou
seja, o fechamento da escola multisseriada e a nucleacdo dos educandos
para escolas seriadas, chamadas de Escolas Polos (PASTORIO, 2015, p.
52).

O processo de nucleacdo favorece, desta forma, a desativacdo da escola
particular luterana. A nucleacdo se configura como o deslocamento de criancas e
jovens das redes municipais e estaduais de ensino das escolas rurais, localizadas
em comunidades que apresentam baixo numero de matriculas ou caracterizadas
como isoladas, devido a precéaria infraestrutura em relacdo as escolas de
comunidades vizinhas melhores aparelhadas. Essas escolas, que antes eram
nucleadas, passam seus alunos para uma escola de maior porte, escolas
consequentemente mais longe da residéncia do aluno (RODRIGUES et al., 2017).

ApoOs o periodo da nacionalizacéo, o uso da lingua e de materiais didaticos
em aleméao foi proibido. Mesmo assim, muitas dessas escolas continuaram suas
atividades com a denominacgéo de escolas particulares. Antes da nacionalizagéo, na
maioria dos casos, 0 professor e pastor eram a mesma pessoa, considerados
autoridade maxima na comunidade religiosa e escolar. Ap6s a nacionalizacdo do
ensino, o0s papéis sociais sofreram alteracdo, pois em muitas comunidades
luteranas, especialmente nas comunidades analisadas nas Serra dos Tapes, 0
pastor passou a ficar mais restrito as atividades da igreja e o cargo de professor (a),
daquele que tinha responsabilidade pela escola, passou para terceiros. Cabe
ressaltar que, a época, os professores, em sua maioria, ndo tinham formacéao
especifica, eram considerados leigos.

Muitas caracteristicas das comunidades pomeranas foram afetadas com a
politica de nacionalizacdo, que ocorreu no periodo do Estado Novo, em que foi
proibida a fala das linguas estrangeiras, bem como o enfraquecimento das escolas
étnicas das comunidades religiosas, e destruicdo de varios materiais didaticos
produzidos em lingua alema. Conforme Miuller (1994),

A nacionalizacdo do ensino significou um esforco do governo para a
formagcdo de uma consciéncia nacional entre os cidaddos de nucleos
etnicamente homogéneos, prescrevendo o uso obrigatério do portugués e a
intensificacdo de ensino de histéria e geografia brasileira (MULLER, 1994,
p. 45).

O periodo da nacionalizacédo fez com que muitos elementos da cultura dos
imigrantes, principalmente o ensino e lingua, fossem reprimidos. Mesmo assim,

muitos dos costumes se mantiveram, muitos imigrantes e descendentes isolaram-se
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em suas colonias e permaneceram com seu modo de vida. Mas com o0 passar dos
anos, seus habitos foram sendo reinventados’ de distintas maneiras.

Neste sentido, “a campanha de nacionalizacdo obteve éxito em seus
propoésitos. Através do enfraquecimento da cultura do outro, se pdde impor a cultura
predominante local” (MOMBACH, 2012, p. 35). A nacionalizagdo do ensino causou
rupturas no contexto da escola étnica. A partir deste periodo, as escolas
confessionais luteranas que ainda seguiram funcionando em carater particular
tiveram que se adequar a uma série de fiscalizacdes e imposicdes que visavam,
principalmente, dota-las de um carater mais civico e nacionalista nas escolas, como
serd visto posteriormente na analise de fontes de escolas que tiveram suas
atividades desenvolvidas no periodo de 1938 a 1971.

ApoOs a nacionalizacdo, com a saida de Getulio Vargas do poder em 1945,
surgiram outros acontecimentos politicos que reconfiguraram as escolas luteranas
deste periodo. Foram ocasifes de grande importdncia como essa que
consequentemente incidiram sobre os contextos micro das escolas luteranas da
Serra dos Tapes, aqui também estudadas.

A campanha da nacionalizacdo do ensino (1938-1945) foi formulada a partir
de discursos que enfatizavam o perigo que a acdo politica dos estrangeiros, junto as
escolas, representava para a formacédo de um espirito nacional, centrado na pétria
brasileira, formado pela homogeneidade e pelo projeto nacionalista do Estado Novo,
gue propunha a uniformizacao, a padronizacao cultural e a supressao de formas de
organizacdo autbnoma da sociedade, descaracterizando a organizacdo comunitaria
étnica baseada na comunidade local (QUADROS, 2014).

Desta forma, Seyferth (1997), em seu artigo, discorre que neste periodo da
nacionalizacdo, uma parcela significativa da populacdo brasileira sofreu

interferéncias em sua vida cotidiana:

A campanha de nacionalizacdo foi implementada durante o Estado Novo
(1937-1945), atingindo todos os possiveis alienigenas’ — tanto nas areas
coloniais (consideradas as mais enquistadas e afastadas da sociedade
brasileira) como nas cidades onde as organiza¢cBes étnicas estavam mais
visiveis. O primeiro ato de nacionaliza¢do atingiu o sistema de ensino em
lingua estrangeira: a nova legislagdo obrigou as chamadas “escolas
estrangeiras” a modificar seus curriculos e dispensar os professores

75 Baseado na “Invengao das Tradigdes”, na obra de Hobsbawn (2012).

76 Segundo a autora Giralda Seyferth (1997, p.95), “O termo englobava imigrantes e descendentes de
imigrantes classificados como ‘n&o-assimilados’, portadores de cultura incompativeis com os
principios da brasilidade”.
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“desnacionalizados”; as que ndo conseguiram (ou ndo quiseram) cumprir a
lei foram fechadas (SEYFERTH, 1997, p. 96-97).

Na realizacdo de entrevistas para esta dissertacao, questionou-se ex-alunos
de escolas particulares luteranas sobre os seus estudos e sobre seu rito
confirmatoério, mas muitos deles falaram sobre fatos que marcaram seu tempo de
escola. Entre esses fatos citaram também o periodo da nacionalizacdo, como
observado nas memarias de Willi Venzke, um dos entrevistados da Escola Silveira
Martins, vinculada a Comunidade Religiosa do Cerrito, no municipio de Arroio do
Padre. Willi disse que:

Primeiramente essa escola foi registrada como escola da comunidade, a
Schulgemeinde’’, mas em 1939 comecou a nacionalizacao, quando foi tudo
nacionalizado. Antes disso se podia estudar aleméo na escola, ou usar a
lingua alema e brasileira a0 mesmo tempo, mas a partir da nacionaliza¢do
tinha que ser so6 falado e utilizado o brasileiro. Isso aconteceu porque 0s
alemées estavam na guerra, e como essas pessoas (se referre aos
imigrantes) tinham vindo da Alemanha, de certa forma, tudo foi proibido por
medo do governo (VENZKE, 2020).

Desta forma, percebe-se que 0s contextos macros, como a nacionalizacéo e
demais periodos politicos e histéricos, contribuem no processo de entendimento da
escolarizacdo luterana no periodo estudado.

Ao discorrer sobre periodos legislativos que influenciaram e constituiram a
existéncia das escolas multisseriadas das comunidades religiosas, bem como o
processo de nacionalizacdo do ensino, serdo agora explanadas consideracdes sobre

os diferentes ritos de passagem que fazem parte da cultura pomerana.
2.5 Ritos de passagem

Ao considerar o rito da confirmagcdo como uma pratica que influenciou as
decisfes relacionadas ao processo educacional dentro do periodo de 1938 até 1971,
na Serra dos Tapes, entre descendentes de pomeranos, € necessario compreender
o significado antropolégico dos rituais de passagem. Para Rodolpho (2004, p.141),
‘o ritual é um sistema cultural de comunicacdo simbdlica. Ele é constituido de
sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e atos, em geral expressos por
multiplos meios”. Esses rituais de passagem podem ser religiosos ou festivos, mas
sao responsaveis por marcar mudancas na vida de individuos, por meio de atos

simbolicos caracteristicos de determinada cultura.

77 Essa entrevista foi feita em lingua pomerana e transcrita e traduzida para o portugués pela
pesquisadora.
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Os rituais de passagem estdo fortemente atrelados a religido luterana e sdo
fundamentais para o entendimento da cultura pomerana. Esses rituais foram
ressignificados ao longo do tempo e ainda durante a atualidade.

Ao pensar em uma definicdo para o termo “ritual”, usa-se novamente as ideias

de Adriane Luisa Rodolpho (2004), ao dizer que:

Quando se pensa em ritual, duas ideias nos vém a mente: por um lado, a
nocdo de que um ritual é algo formal e arcaico, quase que desprovido de
conteudo, algo feito para celebrar momentos especiais e nada mais; por
outro lado, podemos pensar que os rituais estdo ligados apenas a esfera
religiosa, a um culto ou a uma missa (RODOLPHO, 2004, p. 139).

Os ritos sdo marcados, desta forma, por cerimbnias, que sdo etapas de um
ciclo que se deseja marcar e revelar (GENNEP, 2013). Nessa perspectiva, a vida
humana em sociedade € composta por momentos simbdlicos que representam
modificacbes de contextos sociais, compreendidos como ritos ou ainda
denominados de rituais de passagem.

Dentro do contexto social, os individuos tendem a ter mudancas em seus
cotidianos que representam novos significados. Ainda, segundo Gennep (2013), o
individuo modifica-se porque tem atras de si varias etapas, e atravessou diversas
fronteiras, caracterizadas em um panorama geral como nascimento, infancia,
noivado, casamento, iniciacdo nas sociedades religiosas e funerais. Também, para
Manske (2013, p. 149), “o pomerano compartilha com os familiares, com a Igreja e
com o grupo local, as alegrias, as tristezas e demais sentimentos que envolvem
esses momentos”.

Segundo Bahia (2011, p. 136) “os ritos de passagem marcam os momentos
criticos no ciclo de desenvolvimento do grupo doméstico, pois determinam a sua
tarefa de reproducéao e renovacido”. Desta forma, no contexto rural, cada membro da
familia possui tarefas e atribuicbes que com os ritos de passagem podem se
intensificar ou ganhar outro significado. Por exemplo, mulheres apds o casamento
recebem mais afazeres domésticos em virtude de possuirem marido, filhos e
atividades domésticas. Nas palavras de Gennep (2013): “O proprio fato de viver,
exige passagens sucessivas de uma situacéo social a outra, e que a vida individual
consiste em uma sucessao de etapas” (GENNEP, 2013, p. 24).

Os rituais de passagem dizem respeito ao tempo cultural dos descendentes

de pomeranos, tempo esse que € marcado por ciclos que definem um momento
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cultural da vida desses individuos. Segundo Luchese’® (2012, p. 278), “uma das
dimensfes regulatorias do tempo de vida das comunidades de imigrantes era a
celebracdo dos sacramentos religiosos — o batismo, o crisma, o casamento e a
extrema-ungao”.

Ainda, na concepgao de Bahia (2011), os pomeranos criam o seu mundo,
dentro de um universo familiar e magico. Nesse universo, os ritos de passagem
representam uma organizacao religiosa dentro de um contexto social. No viés da
Igreja Luterana, os ritos de passagem, entre eles a confirmacdo, podem ser
entendidos como sacramentos. Nessa perspectiva, Altmann (1994, p. 139) afirma
que “entende-se a pratica dos sacramentos como um recurso sagrado a forcas
divinas, capaz de sanar problemas e angustias existenciais”.

Para a caracterizacdo dos ritos de passagem pomeranos, utiliza-se autores
como Bahia (2011), Maltzahn (2011) e Thum (2009), que problematizaram em suas
pesquisas os ritos de passagem como o batizado, confirmagdo, casamento e morte.
Tais rituais marcam a ruptura do contexto social e religioso do individuo. O ritual de
enfoque deste estudo é a confirmacdo, mas cabe contextualizar cada um deles

dentro da pesquisa, pois acontecem numa sequéncia na vida destes sujeitos.

2.5.1 Batismo

7

O batismo é o primeiro de uma série de ritos eclesiasticos e sociais que
acompanham as transicdes na vida de pessoas (BAHIA, 2011). Ele acontece,
geralmente, quando as criangas sao recém-nascidas. O nascimento de criangas
dentro das comunidades representava, para as familias, o sinbnimo de progresso,
pois nas colénias de origem germanica, por um longo tempo, ter muitos filhos
significava mao de obra abundante na agricultura. Conforme trazido por Manske
(2013), uma das primeiras preocupacdes da familia pomerana depois do nascimento
da crianca € o batismo em que, por intermédio da igreja, a crian¢a € conduzida ao
cristianismo, sendo, um ato religioso considerado uma obrigacao familiar.

O batismo € considerado o0 momento da insercdo do individuo na vida da
igreja (THUM, 2009). A crianga, ao ser batizada, recebia e ainda recebe identidade e

reconhecimento social, sendo percebida enquanto ser religioso. O batismo é visto

78 Neste artigo, Luchese (2012) fala sobre idade e frequéncia nas escolas da Regido Colonial Italiana
do RS de 1875 a 1930, mas muito desses contextos imigratorios se aplicam também para a regiédo
colonial pomerana da Serra dos Tapes.
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como um rito obrigatorio para as familias e € comumente justificado pelo fato de ser
um rito somente limitado a religiosidade. O batismo é também um acontecimento de
cunho social entre os pomeranos, momento de apresentacdo da crianca para a
comunidade (MANSKE"®, 2013).

Segundo Bahia (2011, p. 141), “o nascimento de um menino era sempre
desejado, pois garantia um herdeiro e a continuidade da vida camponesa, através da
manutencgao da tradicdo pomerana e da autoridade centrada na figura masculina”.
Isto é, desde o nascimento das criancas, a desigualdade de género dentro das
comunidades pomeranas era algo aceito pela maioria. Algo considerado importante
para o rito do batizado é a escolha dos padrinhos e madrinhas pois, como assegura
Bahia (2011, p. 156), “acredita-se que as virtudes morais dos padrinhos séo
passadas para as criangas”. A autora ainda afirma que em tempos passados as
criangas recebiam além do préprio nome, também o nome de seus padrinhos e por
altimo o sobrenome do pai.

Este ritual, do batismo, atribui importancia para a vida dos individuos
justamente por determinar que essa crianca, pelo ato do batismo, era reconhecida
para a igreja e para Deus. Dessa forma, conforme a religiosidade, estaria, assim,
protegida de forma divina. As criangcas que nasciam mais fracas ou com alguma
doenca eram batizadas as pressas para que, segundo a religido, Deus pudesse
intervir na saude delas. Nadalin (2001, p. 58) explicita o significado dessa pratica:
“Die Nottaufe, batismo de urgéncia, previsto na préatica luterana em caso de perigo
de morte da crianga”.

No periodo estudado, necessariamente desde o inicio da imigracao até a
década de 1970 e anos posteriores, o rito do batizado era feito em casa, devido a

distancia em relacdo aos prédios religiosos. Conforme relata Salamoni (1995),

Pelas distancias e dificuldades de levar a crianga até a igreja para batizar,
eram realizadas em casa, onde arrumavam um altar e o pastor da
comunidade realizava aquele ato e todos cantavam hinos decorados, sem a
necessidade do uso de hinarios® (SALAMONI, 1995, p. 52).

Algo bastante caracteristico da cultura alema e pomerana, em se tratando do
batizado, séo as cartas de batismo, também chamadas de lembrancas de batismo,

patsedal ou patbrief, conhecidas em portugués como batistel. Esta € uma prética

muito comum ainda nos dias atuais, conforme destaca Salamoni (1995, p. 52): “ha a

79 A saber que a Dissertacao referenciada de Manske (2013) foi elaborada e pesquisada no contexto
de um municipio do estado brasileiro do Espirito Santo.
80 Pequenos livros que contém hinos religiosos, usado em cultos e rituais luteranos.
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tradicdo de darem uma caixinha as criangas, conhecida como batistel”. A mesma
autora destaca que em anos anteriores, essas caixinhas continham graos de trigo e
feijdo, no caso dos meninos, para o desejo de prosperidade na agricultura, e agulha
e linha, no caso das meninas, para que estas desenvolvessem boas técnicas
domeésticas.

Figura 2 - Lembrancas de batismo.
Fonte: autora, 2019.

A pesquisa de Storch e Thies (2016) sobre as lembrancas de batismo ajuda
nessa discussao:

A lembranca de batismo é um artefato presenteado pelo(s) padrinho(s) e/ou
madrinha(s) aos seus afilhados no dia do Batizado. Cada padrinho ou
madrinha presenteia o afilhado com uma lembranca, ou seja, se a crianca
tiver 5 padrinhos ela receberd 5 lembrancas que normalmente sdo dadas no
final do ato religioso na igreja. Este gesto representa uma tradi¢cao
significativa para os pomeranos que costuma ser passada entre as
geracbes e que ainda prevalece na atualidade, como uma forma de
demonstrar tudo que se deseja para a vida futura do afilhado, sendo
também, como ja se refere, uma lembran¢ga do padrinho ou madrinha
(STORCH & THIES, 2016, p. 771).

Além do objeto das lembrancas de batismo, dentro da doutrina luterana as
criangas recebiam também a certiddo de batismo, sendo uma espécie de documento
religioso que comprova o0 ato batismal. Alguns dos entrevistados desta pesquisa
disponibilizaram essas lembrancas, como a certiddo de batismo do Breno Siefert,
que foi confirmado e batizado na Comunidade S&o Paulo do Capéao Bonito.
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Figura 3 - Certiddo de Batismo de Breno Siefert, 1943.
Fonte: Miria Siefert, 2020.

Nesta lembranca de batismo percebe-se a presenca de elementos e imagens
sacras e trechos das escrituras sagradas que denotam sentido ao momento do rito,
tornando-o especial na vida dessas criancas que agora estavam adentrando a vida
religiosa. Pois, como denota Breno Siefert, sobre a importancia das datas dos ritos
da igreja em sua vida: “eu nasci em 7 de fevereiro de 1943. Batizado em 21 de
fevereiro de 1943 e confirmado em 13 de janeiro de 1957”, percebendo-se, assim,
gue, mesmo apOs muitos anos, essas datas especiais S840 marcos importantes na
vida desses individuos.

O batismo, como os demais ritos religiosos, pode ser considerado uma marca
singular dentro do contexto étnico, religioso e supersticioso dos descendentes de
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pomeranos. Somente passa pelo rito da confirmagéo o individuo que recebeu o

sacramento do batismo.

2.5.2 Confirmacéo Luterana

Ao abordar a relacédo entre a igreja luterana e a escola particular ou paroquial,
mais especificamente as rela¢des do ritual da confirmacdo com a escolarizagcédo de
jovens no periodo de 1938 até 1971, cabe definir a pratica ritualistica religiosa
denominada como “confirmacéo”, sendo este ritual o foco desta pesquisa de
mestrado. Como ja descrito em capitulos anteriores, o rito da confirmag¢do assumiu,
durante um periodo, um papel dominante nos quesitos cultural e religioso. Esse rito
determinava quando a crianca deveria sair da escola para trabalhar com a familia,
causando, dessa forma, mudancas de paradigmas na vida das criancas e jovens
que eram confirmados. Neste subcapitulo é feita a discussao tedrica com base em
autores que abordam o assunto.

Ao focar no rito da confirmacéo e relaciona-lo com a escolarizacédo, entende-
se que a confirmacdo € um dos ritos de passagem da cultura pomerana
caracteristicos da religido luterana. E um ritual semelhante a Crisma®! da religido
catdlica, praticada por jovens entre 12 e 14 anos (MALACARNE, 2017). Logo, esse
ritual esta ligado com o batismo, pois € cronologicamente posterior a ele.

Para Perrot (1996, p. 92), “a primeira comunhao coincide cada vez mais com
o inicio da aprendizagem, por iSso muitos pais procuram antecipa-la”. Esta autora
ressalta que na primeira metade do século XIX muitos pais buscavam a antecipacéo
da primeira comunhdo, para que as criancas ja comecassem a trabalhar. Segundo
Dalla-Déa®? (2006, p. 10), “a literatura teoldgica fala da catequese crismal como
sendo o sacramento da decisdo e da maturidade na fé dos jovens”, cabendo aos
adolescentes um momento de escolhas e decisdes.

Ao tratar dos ritos de passagem, especificamente da confirmacéo, os estudos
de Malacarne e Streck (2018) e Malacarne (2017) discutem a importancia que é
atribuida aos ritos de passagem e ao ensino confirmatdério em uma comunidade

luterana urbana da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), de

81 A Crisma €, segundo a doutrina da Igreja Catdlica, um sacramento do catolicismo.

82 Esta pesquisa de Dalla-Déa foi realizada no contexto contemporaneo, seu publico pesquisado
foram adolescentes catélicos que moram na zona urbana da cidade S&o Leopoldo — RS. Este autor
nao pesquisou um grupo étnico especifico.
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modo que os ritos de confirmacdo auxiliam os adolescentes a fazerem a transicao
da infancia para a vida adulta, sendo compreendidos também como ritos de
separacao, de margem e de agregacao.

As igrejas catdlicas ou evangélicas assumiam a questdo escolar como ponto
de apoio para a acdo estruturada nos nucleos rurais. Eram, inclusive, atribuidas
sanc¢fes para aquelas familias que ndo se comprometiam com a escolarizacdo de
seus filhos, quem infringisse as regras e ndo levasse seus filhos para escola era
excluido da solene cerimbnia da confirmacdo (KREUTZ, 1994a). Ou seja, durante
muito tempo as criangas e os jovens que nao frequentavam a escola eram excluidos
do processo de confirmagdo nas comunidades luteranas. Como explora Maltzahn
(2011):

O culto do rito de confirmacdo acontece uma vez por ano em cada
comunidade. Mas, antes de chegar esse dia especial, 0s jovens frequentam
0 ensino confirmatorio por determinado tempo. Nesse periodo de instrugédo
cristd aprendem mensagens biblicas, a confissdo da igreja, os
mandamentos do catecismo menor, entre outras coisas. Os jovens
geralmente comecam a frequentar o ensino confirmatorio depois de terem
completado onze anos, mas em alguns casos a idade pode variar entre
onze e quinze anos (MALTZAHN, 2011, p.65).

Antes da data da confirmacao, o grupo de jovens se reine com 0s pastores
para 0 estudo do catecismo e da Biblia, esses estudos sdo conhecidos por
“Instrucdes”. Este periodo preparatorio varia de oito meses a dois anos. No dia da
confirmacédo, o pastor cobrava que 0s jovens relatassem partes do catecismo
estudadas para toda a comunidade, em especial aos pais, padrinhos e madrinhas de

batismo. Assim corrobora Krone (2014):

Antes de serem confirmados, os adolescentes®3, na faixa entre 12 e 14 anos
de idade, devem passar por quase dois anos de ensino confirmatorio.
Nesse periodo, 0s jovens séo iniciados nas bases confessionais da igreja,
bem como adquirem noc¢des de interpretac@o de textos e livros biblicos. Na
conclusdo do curso, acontece o culto de celebragdo da confirmagéo,
guando entdo a comunidade [...] para que o jovem professe publicamente
sua fé na religido (KRONE, 2014, p.41).

O preparo para a confirmagdo pode ser considerado um processo
pedagogico, pois 0 pastor exercia o papel de ensinar ou “transmitir’” os
mandamentos da igreja e trechos da Biblia aos jovens. Logo, o rito da confirmacéo é
uma pratica educativa ndo escolar, pois, realizada fora da escola, influenciava na

formacao do fiel religioso.

83 Na Perspectiva do autor Contardo Calligaris (2009), a adolescéncia € uma das formacgdes culturais
mais poderosas da época contemporanea. Conceito criado no inicio do século XX, é o prisma pelo
gual os adultos olham os adolescentes e os proprios adolescentes se contemplam.
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O ensino confirmatério tinha especial atencdo dentro da congregacdo
religiosa, pois muitos pastores entendiam que o futuro da comunidade dependia de
um correto aprendizado biblico. Para isso, era estudado o Catecismo Menor de
Lutero e feita a memorizac&o de hinos sacros (STEYER, 1999).

O aprendizado através do ensino confirmatdrio, sob a autoridade do pastor,
marca a passagem dos jovens para a vida adulta e para as escolhas para seu futuro,
especialmente atreladas a vida camponesa. Apds a confirmacédo, tanto as meninas
guanto os meninos deveriam dominar o saber técnico para seu trabalho na terra,
podendo casar ou optar pelo estudo, pois, segundo a crenga luterana, passavam a
conhecer toda a lei da vida e seus valores, podendo, a partir deste saber moral e
técnico, tracar os caminhos de sua vida (SCHNEID, 2012). Assim, 0 ensino
confirmatdrio preparava 0s jovens para o ritual e para as atitudes e vivéncias que
ocorriam apoés a confirmacao.

Para Teichmann (1996), a confirmagdo € uma cerimdnia muito importante, no
sentido de integracdo a comunidade de fé e mesmo a comunidade social. A
conotacao social implica que a partir da confirmacédo o jovem tem um “passe-livre”
para ir ao baile, namorar, ter relacbes conjugais e assumir, gradativamente, no seu
todo, o papel de adulto. Desde o momento da confirmagédo, o jovem poderia
participar da Santa Ceia, junto de toda a comunidade religiosa da qual fazia parte.

Schlee (2000), em seu trabalho sobre a evasdo escolar em comunidades

pomeranas de Cangucu, salienta que:

E através da confirmacg&o que o adolescente assume um papel importante
perante os adultos, adquirindo certa liberdade para sair ou ir a festas sem a
companhia dos pais, comec¢ando a relacionar-se com outras pessoas de
sua idade. Ha um certo rito de passagem da infancia para a vida adulta.
Depois da confirmacéo, o jovem passa a ter um certo poder decisorio, até
mesmo em relacdo aos estudos: pode optar em continuar estudando ou néo
(SCHLEE, 2000, p. 6).

Desta forma, entende-se que, primeiramente, as escolas étnicas e,
posteriormente, as escolas particulares da igreja luterana, tinham o objetivo de
preparar seus alunos para a vida religiosa. Conforme destaca Dreher (1990, p. 252),
“as escolas tinham a caracteristica de serem escolas de catecismo [...] com a
finalidade de ensinar as criangas a leitura para que pudessem aprender o Catecismo

Menor de Lutero®”. No mesmo sentido, Matte (2009) destaca que:

8 E um pequeno livro que traz os dez mandamentos e outros estudos biblicos, e suas respectivas
interpretacdes. Foi organizado por Martinho Lutero e esta apresentado em forma de perguntas e
respostas. E um instrumento utilizado nas instrugcbes e preparo da confirmacdo. Segundo
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Catecismo Menor, apresentam uma didatica simples de perguntas e
respostas que passariam a ser utilizadas em outras disciplinas, como forma
de conduzir os aprendizes a terem o conhecimento desejado pelo educador.
Torna-se, deste modo, um manual de didatica utilizado por muitos anos,
especialmente nas escolas tidas como paroquiais (MATTE, 2009, p.38).

A seguir, apresenta-se um exemplo de um catecismo utilizado no ensino
confirmatorio em uma comunidade Luterana vinculada ao Sinodo de Missouri, a
pessoa que utilizou o catecismo foi confirmada em 1990 e emprestou 0 objeto para

uma fotografia.

=9 MARTINHO LUTERO
=

Figura 4 - Capa de uma das versfes do Catecismo Menor de Lutero.
Fonte: autora, 2020.

Nascimento, Feldens e Almeida (2006), o catecismo é uma publicacéo religiosa através de perguntas
e respostas, transmite de maneira acessivel conhecimentos complexos a criangas ou jovens. Através
da memorizagdo, ensina a doutrina, as regras e as normas da igreja, inculcando habitos, valores
religiosos e morais, modelando comportamentos.
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Figura 5 - Conteudo do Catecismo Menor de Lutero.
Fonte: autora, 2020.

A confirmacgdo acontece em cultos religiosos luteranos, principalmente aos
domingos, ou em datas comemorativas do calendario luterano. O jovem recebe do
pastor uma certiddo de confirmacao, atestando que o0 mesmo esta apto a participar
da Santa Ceia e de se tornar padrinho ou madrinha de batismo. A seguir, apresenta-

se um exemplo de certiddo de confirmacdo que foi doada para a pesquisa.

Figura 6 - Exemplo de certiddo de confirmacédo, 1967.
Fonte: autora, 2019.
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Nesta certiddo de confirmacdo sdo apresentados simbolos que caracterizam
este ritual, como a imagem da Ceia do Senhor, além da representacdo do calice de
vinho, da uva e do trigo, que simbolizam o pao e o vinho da Santa Ceia, celebrada
no luteranismo, destacando que o jovem confirmado pode, depois deste ritual,
participar da Santa Ceia celebrada na igreja. A certiddo de confirmagé&o pode ser
considerada como um “atestado de liberdade”.

Este trabalho pesquisa as escolas étnicas comunitarias, que continuaram em
suas atividades apds a nacionalizacdo, existindo, aproximadamente, até 1971, em
alguns pontos da Serra dos Tapes. Nessas comunidades, quase sempre, nao
ocorria distingdo entre o0 que era ensinado na igreja e o que era ensinado na escola.
Como destaca Bahia (2011, p. 171), “o aprendizado era ministrado pelo pastor, o
que significa que por muito tempo o0 ensino escolar e o ensino confirmatério se
confundiram em um unico sistema”.

No contexto luterano, considerava-se que para o ritual da confirmagéo as
criancas ou jovens aprendiam o necessario para a liberdade adquirida naquele
momento, pois dominavam a “Lei da Vida”, que nas concepg¢des de Bahia (2011, p.
176) “é compreendida como o conhecimento da palavra biblica (Lei dos dez
mandamentos), que ensina aos pomeranos as licdes de reciprocidade e de lideranca
em conflitos de ordem camponesa”.

Desde a imigracdo até a atualidade, os descendentes de alemaes e
pomeranos buscam no passado acontecimentos para serem repetidos ou
reinventados no presente, perpetuando-os como costumes e atos relacionados ao
contexto colonizador, 0o que ocorreu com o ritual da confirmacdo. Para essa
constituicdo utiliza-se Hobsbawn (2012), que estabelece o conceito de invencao das
tradicbes como um processo de formalizacéo e ritualizacdo, buscando repetir fatos
do passado que denotam a cultura de determinado povo.

Como apontado pelo autor anterior, os ritos de passagem sao praticas
recriadas e contextualizadas na contemporaneidade pelos descendentes de
pomeranos. Como também salienta Bahia (2011, p. 139), “os atributos magicos que
marcam cada momento de vida do pomerano constituem parte da tradicdo oral
transmitida de geracéo em geracgao pela familia”.

Atualmente, ap0s o culto de confirmacdo ocorre uma festividade que envolve
a participacdo dos pais, padrinhos, madrinhas, parentes e amigos. Nesse dia, 0

jovem confirmado recebe presentes dos convidados, sendo que esses presentes
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podem ser objetos considerados essenciais para a formacdo de uma nova unidade
doméstica, em alus&o ao rito de passagem seguinte: o casamento. Desta forma, as
meninas podem receber de presente panelas, tacas, xicaras, faqueiros, travesseiros,
lencais, edredons, roupas de banho e cobertores de casal (KRONE, 2014).

O ritual da confirmagdo era um dos momentos mais aguardados pelas
familias de origem pomerana, pois queria dizer que a crianga ou jovem estava
também apto a trabalhar na lavoura, significando mais méo de obra para a lida no
campo. E também a partir da confirmacédo que o individuo ganha permissdo para
participar da Santa Ceia, que & uma prética relevante no contexto luterano. Sobre a
participagéo na Santa Ceia, Bahia (2001) escreve que:

A ideia de que um membro da comunidade poder pela primeira vez
participar do sacramento da Santa Ceia, juntamente com toda a familia,
constitui um dos elementos mais vivos na memoéria social destes
camponeses. A familia esta na imagem da Santa Ceia, e ndo é a toa que se
trata de uma das imagens mais recorrentes nas paredes das casas
pomeranas (BAHIA, 2001, p. 77).

Como apontado pela autora citada anteriormente, o fato de toda a familia
frequentar o sacramento da Santa Ceia e do jovem ou crianca se tornar adulto
perante a igreja denota a ideia de prosperidade no campo, unido e bem-estar
perante todos os demais da comunidade, sendo representado simbolicamente como
um status positivo.

Seguir nos estudos, sair do campo e deixar a agricultura, ndo eram objetivos
da grande maioria dos alunos dessas escolas estudadas. Para as familias
pomeranas, a confirmacdo “educava para a vida”, ensinando os valores
fundamentais para a lida rural, que era 0 que se esperava que estas criancas e
jovens seguissem quando adultos. Desta forma, as familias de origem pomerana
consideravam a educacdao religiosa e a confirmacdo suficientes para o trabalho no
campo.

Tal afirmagao corrobora com os estudos de Joana Bahia (2001, p. 79),
quando a autora diz que “além das diferencas entre o ensino publico e o ensino
confirmatadrio, os pais atribuem maior importancia ao ensino religioso, o que levava a

uma consequente evasao escolar’. Ainda,

A distancia existente entre as escolas e as casas na zona rural, somadas ao
precario sistema de transporte e a auséncia de nimero de escolas publicas
e ao parco contingente de docentes que pudesse atender a demanda de
alunos, tornaram a educacéo religiosa muito mais eficaz do que aquela
proporcionada pelo Estado Brasileiro (BAHIA, 2001, p.78).
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Assim, o costume da confirmacdo pode ser definido como o marco para a
saida da escola. Trata-se do ritual de passagem para a vida comunitaria, para o

trabalho e para a festa. Conforme relata ainda Joana Bahia (2001, p.77),

O tempo de confirmacdo marca a passagem para a vida adulta e para as
escolhas que resultardo deste campesinato. Apdés a confirmacdo o (a)
menino (a) domina todo o saber técnico para seu trabalho na terra, pode
casar, ou optar pelo estudo, pois conhece a lei da vida e seus valores,
podendo entdo a partir desse saber moral e técnico tracar um dos varios
caminhos que permita a continuidade do modo de vida camponés (BAHIA,
2001, p. 77).

O trabalho de Wachs® (1996, p. 254) determina que “a confirmagédo é a
pratica educativa em que os pastores se envolvem obrigatoriamente”. As
comunidades luteranas atribuem muita atencédo para esta atividade educativa. Este
estudo abre margem para a reflexdo acerca da confirmacédo luterana enquanto
pratica pedagodgica, quando afirma que as metodologias estdo agregadas a uma
filosofia educacional e em tendéncias pedagdgicas. Alguns dos estudos aqui
expostos tratam sobre as confirmacdes da atualidade, inclusive, em contextos
urbanos. Neles, a confirmacdo autoriza o0 namoro e certa liberdade em relacdo ao
convivio social, mas o jovem luterano morador de zonas urbanas né&o ira trabalhar
no campo, pois a agricultura ndo lhe pertence. Ainda assim a confirmacao causa
efeitos na forma como esse jovem passa a ser visto.

Muitos dos estudos abordam os rituais de passagem nos dias atuais e as
maneiras da igreja luterana atuar frente a realizacdo e consequéncias desses ritos,
como é o caso do de Schultz (2004), que discute sobre o ensino confirmatério e
outras abordagens sobre a educacdo na fé e na familia, como o planejamento na
igreja, o culto infantil, o grupo de jovens e outras praticas para auxiliar na
permanéncia dos jovens nas ac¢des de sociabilidade da igreja.

Na dissertacdo de Maltzahn (2011), o ritual da confirmacéo é entendido como
um momento em que o jovem decide continuar sendo fiel ao luteranismo. Nesse
estudo a autora trabalha com narrativas e memarias sobre o0s ritos de passagem de
trés geracgOes distintas da década de 1950 até a atualidade. O culto de confirmacao
representa a integracao do jovem na comunidade e na fé, demarcando a passagem

do mundo infantil para o0 mundo adulto.

85 A pesquisa de Wachs traz a perspectiva dos pais de confirmandos da IECLB em Sao Leopoldo-RS,
em um estudo realizado no ano de 1995.
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Entende-se, desta forma, que a partir do rito de confirmagdo, os jovens
adquirem mais autonomia e podem comecar a frequentar festas, namorar e ir a
bailes. Com os atos de liberdade adquiridos com a confirmagdo, os jovens
passavam a almejar o processo do proximo rito de passagem que constituia seu

ciclo de vida: o casamento.

2.5.3 Casamento

Outro rito de passagem do contexto pomerano é o casamento, que, para
Bahia (2011), € um momento de ruptura e transformacdo, marcando o fim dos
bailes, do tempo de namoro, e a separacéo de familia e amigos. E considerado o rito
gue vem depois da confirmacdo na vida religiosa do individuo. Segundo Maltzahn
(2012), o enlace matrimonial para os pomeranos € uma sintese entre um ato
individual e uma coletividade, pois proporciona o entrelacamento de duas familias. O
ritual de casamento faz parte de uma nova etapa, constituindo o inicio de um novo
ciclo de vida, marcado pela formacéao da prépria familia.

Apos o casamento, dentro do contexto social, as tarefas agricolas e
domésticas eram distribuidas de forma desigual. A mulher casada tinha muitos
afazeres, como cuidar da casa, dos animais da propriedade, dos filhos e ajudar o
marido nas tarefas da lavoura®, enquanto o marido se dedicava somente para as
tarefas agricolas. Como define Salamoni (1995, p. 35): “as mulheres trabalhavam
com 0s maridos nas lavouras, e ainda Ihe cabiam outras inimeras tarefas, como:
tirar leite, tratar os animais, o cuidado da horta e do jardim, buscar pasto para os
animais, carregar lenha, entre outros afazeres”.

Como heranca do periodo colonizacdo, o casamento com brasileiros®’ era
repudiado, os jovens deveriam se casar com descendentes de pomeranos e
aleméaes. Atualmente tal situacdo vem se modificando, e 0 casamento com pessoas
de outras culturas é mais aceito dentro dos nucleos familiares de descendéncia

pomerana.

8 No periodo estudado, as familias de origem pomerana eram policultoras, com producao de varios
produtos, como milho, feijao, batata, etc.

87 Sdo denominados desta forma, todos os individuos que néo sédo de descendéncia pomerana dentro
de seus contextos culturais.
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Nas concepgdes de Bahia (2011, p. 199), “a transicdo matrimonial deve ser
compreendida como o momento no interior de uma série de trocas materiais e
simbdlicas”. Isto €, o casamento era considerado o seguimento da vida camponesa
e da constituicdo da familia dentro da comunidade social e religiosa.

Os casamentos em comunidades pomeranas sdo grandes festividades e
duram em torno de trés dias. Atualmente os casamentos na regidao da Serra dos
Tapes acontecem aos sabados, comecam de manhad e terminam a noite. Os
preparativos iniciam na sexta-feira e se estendem até o domingo, quando os
familiares mais proximos se retnem para confraternizar. H4 animacao de bandas,
com muitas dancgas, como a dancga da vassoura, dan¢a da noiva, danca do bolo e
danca da cesta, que visam conceder brindes aos convidados (ROMIG, 2018). Ainda
nessa perspectiva, Krone (2014, p.148) escreve que “no dia que se segue ao do
casamento, a familia e as pessoas que ajudaram na festa novamente se rednem,
desta vez para repartir e comer a comida que sobrou da festa”.

Como demonstra Krone (2014), o casamento também segue uma série de

rituais que envolvem a comida e a danca:

Ainda que participar de rituais como a danga do bolo ou mesmo auxiliar nos
preparativos comunitarios da festa possa parecer ato opcional, a nao
participacdo e as faltas sdo rapidamente percebidas e comentadas pela
comunidade e podem se converter em motivo de rompimento de relagfes.
Nesse sentido, as festas de casamento constituem espago em que estdo
em jogo as relacdes de dadiva e reciprocidade da comunidade (KRONE,
2014, p. 152).

Além das caracteristicas festivas do casamento, este ritual simboliza as
responsabilidades familiares desses individuos. Desta forma, o casamento tem a
caracteristica de ruptura social, a partr do qual os jovens adquirem
responsabilidades perante a comunidade social e religiosa, pois passam a constituir
uma familia. O autor Emilio Willems (1946) j4 destacou que, dentro do contexto
germanico, o casamento conservou o significado de rito de inicia¢do, pois um certo
status social de adulto somente era concedido pela comunidade aos individuos que
eram casados. Ap0s 0 casamento, 0s jovens deveriam rapidamente comecar a
trabalhar para conseguir seu proprio sustento.

Cabe destacar ainda que o casamento precoce era comum, justamente para
gue, rapidamente, os jovens pudessem se constituir familiar e economicamente.
Nadalin (2001) trata desse assunto, ao dizer que “tratava-se de casar o quanto

antes, iniciar precocemente a unido conjugal, o objetivo seria a sobrevivéncia,



105

traduzida na propria reproducéo, funcdo da familia, desta forma a sexualidade n&o
era reprimida, e sim canalizada para procriacdo”. Essa afirmacdo corrobora
novamente um dos conceitos norteadores da pesquisa, que trata sobre a ética
protestante, em que os pomeranos, de maneira religiosa, atribuem muita importancia

ao trabalho e ao progresso econdémico.

2.5.4 Morte

Percebe-se que os préprios rituais de passagem pomeranos envolvem outros
processos ritualisticos, supersticdes ou costumes que definem este grupo étnico,
como a participagcdo comunitaria e os festejos. Todos o0s ritos de passagem
carregam um grau de simbolismo, até mesmo o ritual fGnebre da morte, que € um
ritual com fortes caracteristicas culturais no meio religioso e de vida dos pomeranos.

Para Bahia (2011), a morte € o rito de ruptura na unidade social. Para o
restabelecimento da ordem no mundo dos vivos eram necessarios ritos funerarios
que marcavam esta passagem. Segundo a mesma autora (BAHIA, 2011, p. 291), “os
rituais funerarios sao fundamentais para restaurar a unidade rompida e restabelecer
a ordem no mundo dos vivos”. Também segundo Nadalin (2001, p. 59), “para todo
luterano, o sepultamento eclesiastico € muito importante, da mesma forma que o
anuncio do falecimento de um membro da comunidade durante o culto, junto com a
oragcao memorial (Dunksagung)”.

Deste modo, a morte de um membro da familia significa que todo o contexto
social é alterado e que os membros da familia recebem novas fun¢des no contexto
rural familiar, principalmente no que diz respeito a vida no campo. Na religido
luterana ha o culto aos mortos, com tumulos luxuosos e enfeitados com flores.

Além da prética de enfeitar os timulos, muitos descendentes de pomeranos
praticam o habito de, ja em vida, deixarem seus timulos prontos como uma maneira

de conhecerem previamente a sua morada eterna, como salienta Farofa (2018):

Agueles que ja tem sua sepultura pronta, ndo querem deixar trabalho e
despesas no ambito financeiro aos familiares. Ha também uma perspectiva
escatoldgica, ou seja, dentro da esperancga crista, a crenca, em especial dos
familiares, de estarem em conjunto no paraiso com Jesus Cristo apés a
morte. Na doutrina luterana, a fé em vida na obra de Jesus Cristo relatada
na Biblia € o que leva o individuo para a eternidade junto de Deus. Apés a
morte ndo ha mais nada o que se possa fazer pela alma do falecido, através
de oracdes e outros ritos. Como a salvacdo, o desejo de estar no paraiso
apoés a morte, tem de ser resolvida em vida, uma materializacdo dessa fé e
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dessa vontade de estar com Deus e reencontrar os seus apés a morte se
faz ja na sepultura (FAROFA, 2018, p. 448).

O ritual da morte simboliza o fim da vida terrena das pessoas, no luteranismo
acredita-se que apés a morte o individuo descansa em sua morada eterna e espera
o dia do juizo final, em que poderé ser ressuscitado para viver no paraiso ao lado do
Senhor.

Os ritos funebres séo carregados de atos simbolicos e supersticiosos, como a
reunido dos familiares no momento do vel6rio e sepultamento, o cortejo funebre e o
luto de um ano apo6s a morte de um familiar proximo. O luto € considerado ainda
mais forte durante o periodo que precede culto memorial do falecido, cita-se uma
das supersticbes, em que os homens mais proximos do falecido ndo deveriam
aparar a barba até a passagem do culto memorial.

Para os descendentes de pomeranos € muito importante que estes sejam
enterrados no cemitério das comunidades luteranas as quais eles pertencem, pois,
segundo Farofa (2018, p. 443), “ser enterrado em um cemitério que nao seja o da
comunidade pode ser entendido como um rompimento com o pertencer daquele
grupo de fé”. Isto &, a ideia de pertencimento ao luteranismo precisa ser reafirmada
com a morte. Além disso, a preservacao dos cemitérios luteranos e o culto aos que
ja passaram por esse rito denotam “a preservacdo da memoéria do defunto e a
garantia da imortalidade e eternizagdo do mesmo na memoria dos vivos”
(DILLMANN, 2013, p. 327).

A morte para os luteranos descendentes de pomeranos representa uma
espécie de continuidade da conjuntura familiar, pois, ainda, nas concepcfes de
Farofa (2018), os casais séo enterrados em timulos duplos, onde ficam lado a lado.
Geralmente os familiares almejam serem enterrados proximos uns dos outros.
Desta forma, existe a concepg¢éo de que mesmo depois da vida terrena a identidade
cristd e luterana deve ser mantida para a comunidade.

Tendo sido explanado de maneira teorica os ritos do batismo, confirmacéo,
casamento e morte, que sdo momentos que demarcam a vida dos luteranos, serao
agora apresentadas as quatro escolas que fazem parte desta dissertacdo de

mestrado.



3. Escolas particulares Luteranas

Nesta pesquisa, de maneira geral, serdo analisadas e apresentadas as fontes
documentais e 0s respectivos relatos orais de ex-alunos de quatro instituicdes
escolares e religiosas que tiveram suas atividades desenvolvidas temporalmente
entre 1938 e 1971, na Serra dos Tapes. Neste capitulo seré feita uma descricao das
quatro escolas que fazem parte da pesquisa.

Desta forma, serdo apresentadas as caracteristicas e descricdes das quatro
escolas escolhidas para o estudo. Cabe salientar que, inicialmente, foi definida a
escolha de uma escola de cada vertente do luteranismo. O critério de escolha da
escola foi definido a partir daquela que tivesse maior nimero de fontes documentais
disponiveis para a consulta.

Entretanto, apés a qualificacdo do projeto, optou-se pelo estudo de mais uma
escola particular luterana que teve suas atividades junto de uma Igreja Luterana
Independente. Esta escola, denominada como Silveira Martins, foi incorporada ao
estudo pela sua longa historia de atuacao na regido, além disso, foi possivel realizar
entrevista com um sujeito que foi professor, pastor e aluno dessa instituicao.

Logo, as escolas escolhidas foram: Escola Matias de Albuquerque (Sociedade
Religiosa Escolar da Favila), Escola Silveira Martins (Comunidade Religiosa
Independente do Cerrito), ambas comunidades independentes, Escola da
Comunidade Séo Paulo do Capéo Bonito (IELB/Missouri), e a Escola Visconde Ouro
Preto, pertencente a igreja de Confissdo Luterana Arroio do Padre Il (IECLB). Para o
entendimento do leitor, na imagem a seguir € apresentada a localizacdo dessas

escolas.
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Figura 7 - Mapa preliminar com a localizagdo das escolas envolvidas na pesquisa.
Fonte: Elaborado pela autora, 2020.

Essas escolas encontram-se localizadas na Serra dos Tapes, mais
especificamente dentro de regido predominantemente de cultura pomerana®. As
escolas Matias de Albuquerque (Comunidade Religiosa e Escolar da Favila) e a
Escola Sdo Paulo do Capédo Bonito estdo localizadas dentro do municipio de

Cangucu. Essas escolas estdo demarcadas na imagem a seguir:

88 VVer melhor em: PITANO, S. C. ROMIG, K. L. K. A influéncia da cultura pomerana na transformacao
do espaco geografico no extremo sul do Rio Grande do Sul. Revista Formac&o (ONLINE), v. 25, n.
46, set-dez/2018, p. 109-128. 2018.

ROMIG, K. L. K.; PITANO, S. C.; NOAL, R. E. Aspectos geogréficos e culturais de uma regido cultural
pomerana no sul do Rio Grande do Sul. Geosul, v. 35, p. 300-324, 2020.

ROMIG, K. L. K.; PITANO, S. C. As Bases Tedricas e Empiricas Para a Definicdo de uma Regido
Cultural Pomerana no sul do Rio Grande do Sul. Geografar Revista Eletrénica do Programa de
Pés-Graduacdo em Geografia da UFPR, v. 15, p. 142-160, 2020.
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Figura 8 - Mapa do municipio de Cangucu.
Fonte: BANDEIRA (2012, p.18) alterado pela autora, 2020.

As escolas localizadas no territorio do municipio de Cangucu foram
registradas em uma lista de escolas multisseriadas que existiram no municipio. Essa
lista foi cedida pela Secretaria de Educacdo (SMEEC) de Cangucgu. Nesse registro
também é salientado que estas instituicdes escolares eram de responsabilidade da

igreja ao qual estavam vinculadas:
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FESCOLAS PARTICULARES DA IGREJA LUTERANA
INDEPENDENTE DO POSTO BRANCO - POSTO BRANCO 1"
LOMES FREIRE DE ANDRADE - TRAVESSAO DO TAQUARAL

, ALBUQUERQUE ~ FAVILA 1" DISTRITO
U SENHOR DO BONFIM - VARZEA 4° DISTRITO
VIO EVANGELICA PAZ - POSTO BRANCO 1° DISTRITO*

DISTRITO

(L)
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' UNICA ESCOLA QUE TEM UM BCLETIM QUE COMPROVA QUE A MESMA EXISTIU.

picobA MERNAO DIAS TAMEEM ERA DA IGREJA PARTICULAR EVANGELICA!!!*

' UABE-SE QUE HOUVE A EXISTENCIA DESSAS ESCOLAS ATRAVES DE DEPOIMENTO DE PESSOAS QUE ESTUDARAM NA
MESMA. AS ESCOLAS ERAM DE RESPONSABILIDADE DA PROPRIA IGREJA,

NAC HA ASSIM NENHUM DOCUMENTO QUE

(ESTA ARQUIVALO MA BASTA DA

Figura 9 - Registro de Escolas Particulares Luterana da SMEEC de Cangugu.

Fonte: autora, 2019.

J4 as escolas Silveira Martins, da Comunidade Evangélica Luterana da
Colbnia Cerrito, e a Escola Visconde de Ouro Preto, da Comunidade Luterana Arroio
do Padre Il, estdo localizadas no municipio de Arroio do Padre.
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Figura 10 - Mapa da localizagdo do municipio de Arroio do Padre — RS.
Fonte: GEPEG-UFPEL?®° — organizacéo da gedgrafa Luiza Lopes.

Todas as quatro escolas foram escolhidas para a realizacdo deste estudo

porque apresentavam fontes que viabilizaram a pesquisa. Para isso, foi necessario

89 Grupo: Educagéo popular na geografia: acédo e pesquisa.
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fundamentar cientificamente a presenca cultural pomerana nos dois municipios
abrangidos pela pesquisa, e, consequentemente, observou-se a presenca cultural,
escolar e religiosa desse povo na regidao. A seguir, reproduz-se do estudo de
Cerqueira (2010) um esquema geografico que demonstra a forte presenca

pomerana no municipio de Arroio do Padre - RS.

Pomerana . Ocupacho Predominante 1° - Sede
Francesa _2" -Z3

Italiana . Ocupacao Média 3° - Cerrito Alegre
Alema 4° . Triunfo
Luso-brasileira ® Ocupacio Pequena 57 - Cascata
Alricana 6° - Santa Silvana
Sirio-libanesa/Palestina 7° « Quilombo

8° - Rinclo da Cnug

Figura 11 - Esquema demonstrativo de Cerqueira (2010) que salienta a presenca cultural pomerana
no municipio de Arroio do Padre — RS.
Fonte: Cerqueira (2010, p. 877).

A seguir, serdo apresentados alguns aspectos gerais de cada uma das quatro
escolas analisadas. Salienta-se que essas instituicbes tinham caracteristicas
peculiares, pois estavam inseridas dentro de uma regiao cultural com predominancia
de uma etnicidade pomerana. Eram, de maneira geral, escolas particulares,
comunitarias, multisseriadas e com forte vinculagdo ao luteranismo como campo
religioso predominante.

Mais especificamente, no transcorrer do texto, serdo analisados os elementos
da cultura escolar dessas instituicdes, mas ao descrevé-las percebe-se que essas
escolas particulares eram frequentadas por um publico especifico, que eram 0s

filhos dos descendentes de pomeranos, fazendo com que em seu interior circulasse
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a etnicidade e as caracteristicas culturais do grupo étnico dos pomeranos. Essas
caracteristicas culturais eram habitus que marcavam o proprio grupo. Nessas
instituicbes havia uma predominancia do pensamento religioso sobre as demais
aprendizagens, sendo que acontecimentos religiosos ditavam o momento adequado
para cada escolha individual do jovem, como por exemplo, ser confirmado e sair da
escola. Essas escolhas religiosas estavam também enraizadas em conceitos como a
ética protestante, na perspectiva de que os jovens deveriam enfrentar o trabalho de

maneira precoce, pois o trabalho seria algo que educava na pratica.

3.1 Escola Matias de Albuquerque

A Escola Matias de Albuguerque desenvolveu suas atividades junto a
Sociedade® ou Associacdo® Religiosa Escolar da Favila. Foi organizada para
prestar subsidio escolar e religioso para seus sécios e apOs o periodo da
nacionalizacdo passou a se chamar®? Escola Matias de Albuquerque.

A comunidade luterana da Favila caracteriza-se por ser uma comunidade
luterana independente, ou seja, sem vinculo com sinodos superiores. No préprio
nome da instituicdo, jA se expressa a importancia atribuida a religido, pois o termo
“religioso” aparece antes do termo “escolar”. O prédio dessa escola ndo existe mais,
foi destruido em anos anteriores a esta pesquisa. Porém, em uma busca detalhada,
ainda foi possivel encontrar uma fotografia®® deste prédio. Observa-se uma
semelhanca entre as caracteristicas do antigo prédio da escola e o atual prédio da
Igreja.

Ao tratar sobre o estudo das escolas luteranas particulares, entende-se que
tanto as escolas multisseriadas publicas e comunitarias particulares tinham a
caracteristica de escolas isoladas dentro dessa regido cultural da Serra dos Tapes.

Como destaca Weiduschadt e Castro (2015, p.172), “as escolas étnicas tiveram a

% As comunidades denominadas de Sociedade Religiosas e Escolares eram de carater
independente. Segundo Steyer (1999), eram denominadas de Schulgemeinde.

91 Para esta comunidade ou escola é utilizado tanto o nome Sociedade ou Associacdo. Nesta
Dissertacdo serdo utilizadas as duas denominacdes.

92 A mudanca de nomes das escolas luteranas foi um processo advindo da Portaria emitida na época
pelo secretario de Educagdo Coelho de Souza (1941).

93 Esta imagem foi encontrada em um site disponivel na internet, “Passaros e nossa terra”, que traz
fotos antigas, curiosidades sobre arvores, insetos e até astronomia, além de outros textos variados
gue versam sobre a cultura pomerana e a histéria do municipio de Cangugu. Apresenta uma escrita
ndo académica, visando a leitura do publico em geral para aqueles que buscam conhecer mais sobre
0 assunto.
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arquitetura muito proxima daquelas destinadas as escolas isoladas, funcionavam em
muitos casos em uma Unica sala ou no espac¢o do templo religioso e ndo tiveram
recursos publicos na sua construgao”, isto €, a infraestrutura dessas escolas era
precaria, oferecendo apenas elementos basicos de escolarizacéo.

A pesquisadora reconheceu o prédio, pois conhecia a descricdo fisica da

edificacdo escolar:

Figura 12 - Prédio da Escola Matias de Albuquerque pertencente a Sociedade Religiosa Escolar da
Favila.
Fonte: <http://www.fotografandopassarinhos.com.br/p/introducao.html> Acesso em 02 jul. 2020.

Esta Comunidade religiosa ainda existe com a mesma denominagao.
Segundo ata consultada, as atividades da escola da Associacdo ou Sociedade
tiveram inicio no ano de 1912 e encerramento no ano de 1968. Atualmente, a igreja
desenvolve apenas a fung¢éo de congregacéo religiosa e social. Apds 0 ano de 1968,
os alunos dessa escola foram direcionados para uma escola municipal publica que

foi constituida nas proximidades. A seguir é apresentada uma imagem da atual

igreja dessa associacao:
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Figura 13 - Igreja da Associacdo Religiosa Escolar da Favila — Cangucu.

Fonte: autora, 2019.

As fontes documentais da Associacdo Religiosa Escolar da Favila (Escola

Matias de Albuquerque) estavam guardadas dentro da atual igreja, mas com a

demolicdo do antigo prédio escolar muito material se perdeu. A principal professora

gue atuou na escola foi Erminda Nelle Otto, que j& faleceu. Buscou-se alguns

registros com os parentes dessa professora, mas nada mais foi encontrado. A

seguir, sdo descritas as fontes ainda encontradas sobre essa associacdo. Cabe

salientar que essas fontes de igreja e escola estdo interligadas, ou seja, ndo ha

documentos separados que sejam somente da igreja ou somente da escola, esses

documentos apresentam dados da escola e da igreja ao mesmo tempo:

Descrigdo do Documento

Datas aproximadas dos registros

Livro de registros de batismo (escrito em lingua 1913
alema)

Estatuto redigido em alemé&o goético 1923
Estatuto de Criacdo da Sociedade Religiosa escolar 1923

da Favila — registrado em cartério

Livro de assinatura/presenca de reunides 1945
Ata da Associacdo Religiosa Escolar da Favila 1941 — 1986
Livro de assinatura/presenca de reunides 1950

Caderno de registros do professor referente aos atos
civicos

Década de 1950

Quadro 2 - Fontes documentais da Associacao religiosa escolar da Favila.
Organizacgédo: autora, 2019.
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Por sua vez, salienta-se que as fontes encontradas sobre a Associagao
Religiosa Escolar da Favila®® estdo mais relacionadas as atividades da igreja,
embora tragam também informacdes relativas a escola e a confirmacéo. Isso remete
a ideia do dominio do campo religioso sobre o escolar, pois em anos seguintes aos
do funcionamento dessa escola, pareceu-se mais importante a preservacdo da
cultura material da igreja do que da escola, havendo maior preocupacdo com a
preservacao de documentos da igreja.

Como visto no quadro anterior, a grande maioria desses materiais consiste
nas atas da comunidade, pagamentos trimestrais e pagamentos referentes a propria
escola. Além de registros de batismo e estatutos escritos em alem&o gotico.

Foram realizadas duas entrevistas com pessoas que estudaram na escola da
Sociedade Religiosa Escolar da Favila. Esses entrevistados narraram sobre sua
escolarizacao e sobre seu ritual de confirmacao. As entrevistas com ex-alunos dessa
escola foram compostas por duas narrativas, a primeira do senhor Alfonso, que teve
sua escolarizacao entre os anos de 1950 e 1955, e a segunda entrevistada, a dona
Renilda, que também estudou nessa escola e teve sua escolarizacdo na Escola
Matias de Albuquerque entre os anos de 1952 e 1957. A partir deste momento no
texto, ja serdo apresentadas algumas narrativas a respeito da escolarizacao e

religiosidade nesta instituicdo, comecando pelo senhor Alfonso:

A turma que eu estudava na escola era grande, mas agora derrubaram tudo
(se refere ao prédio da escola), era uma sala de aula, todas as séries na
mesma escola (sala), estudavam ali na sala até a 32 série [...] tinha muitos
gue faltavam e ai ndo aprendiam nada, entre ir pra escola e trabalhar na
lavoura, eu gostava muito de trabalhar na lavoura, e era bem pequeno
guando minha mé&e me ensinou a plantar [...] (GRIEP, 2019).

Neste trecho, o entrevistado relata a diferenca da concepc¢éo de juventude da
atualidade para o periodo de sua vivéncia da mesma. No entendimento de Pereira
(2007, p. 1), a “percepcdo da juventude como ‘uma construcao cultural desgarrada
de outras condi¢bes”, reforga o entendimento de que a juventude pode ser uma
construcdo cultural, em que, no caso dos pomeranos, a juventude comeca no rito da
confirmacédo e termina no rito do casamento. Esta delimitacdo por ritos, pode ser

entendida como um habitus cultural.

% A pesquisadora tem relacdo com esta comunidade, foi batizada e confirmada na mesma. Sua
familia também possui vinculo com a comunidade.
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A entrevista anteriormente apresentada reforca a vida no campo e a
dedicacdo a agricultura, isto €, os jovens do periodo estudado visavam ajudar seus
pais na agricultura e as familias priorizavam a ajuda de seus filhos.

Nas narrativas desta escola também se reforca a origem étnica dos alunos,
gue eram descendentes de alemaes e pomeranos, mas que nao podiam falar a
lingua de origem na escola, pois eram reprimidos em virtude de um contexto
nacionalista, em que a prioridade era o refor¢co da identidade e da lingua nacional,
como afirma Penning (2019): “Na rua os alunos falavam pomerano e portugués tudo
misturado, mas dentro da escola sé podia falar brasileiro. A professora nunca falava
aleméo, mas ela entendia” (PENNING, 2019).

Algumas analises nas atas da Associacdo religiosa escolar da Favila
constataram que nessa escola somente estudavam os filhos dos seus socios
ativos®, mediante pagamento trimestral. Em uma das atas (figura 14) viu-se que,
para serem confirmadas, as criangas deveriam frequentar a escola da comunidade.
Aquela crianca que ndo fosse alfabetizada ou nunca tivesse participado das

atividades da escola, ndo poderia frequentar o ensino confirmatério.

’f.f+ ﬂ-,éa o Dicerd, _ e ..-M?{ﬁﬂmw

ALL2 (/]/uva“? LZ22 77“9497 M(‘/

o 3 S A —cmai_,,uu,ﬁ_,z//ew Y ,aa_LW_,_a.m_,ma

2,

= ’a{-/c,- o?&?.c 742_44 2. ’?
Cc-u,éamw;o/» ,wr._,mma_ S—
T (,,:L_JQC CeeA.

79:« .té.uar 9N_ ./)Z_C/ a.aa_L,_Coaa.Zﬂ..a_ @Aﬂm———

- ——————'

Figura 14 - Fragmento da ata da Associacdo Religiosa Escola da Favila, constando a obrigatoriedade
da frequéncia escolar para a confirmacdo. Ano de 1964.
Fonte: autora, 2019.
Na imagem anterior percebe-se uma breve relagdo de permanéncia na escola
para a confirmacao, ou seja, as criancas frequentavam a escola, pois as regras da
comunidade estabeleciam que para ter direito a confirmacdo, os jovens deveriam

frequentar a escola da igreja.

9% Constatou-se no livro de registros de reunifes dessa comunidade que, conforme o numero de
filhos, cobrava-se um adicional financeiro na contribuigdo trimestral de cada sécio.
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Sobre a escrita apresentada na imagem, na ata desta comunidade religiosa
escolar pode-se perceber muitos erros ortogréficos, o que, de dado modo,
caracteriza a baixa escolarizacdo das pessoas que escreviam essas atas.

Outro fato que chamou atencdo, apds a consulta aos documentos dessa
comunidade, foi o impacto da nacionalizagédo do ensino nas atividades da escola. Na
ata ha um grande numero de péginas em branco do ano de 1944 até 1948,
denotando um silenciamento das atividades que pode ter ocorrido por causa da
nacionalizacdo do ensino (MULLER, 1994; MOMBACH, 2012).

3.2 Escola Silveira Martins

A escola Silveira Martins levou este nome apds o ano de 1938, com a
intensificacdo da campanha de nacionaliza¢@o do ensino. Porém, essa escola iniciou
suas atividades em 1869, com a constituicdo da Comunidade Religiosa Luterana do
Cerrito, que também abarcava a igreja e escola comunitaria.

A localidade de Cerrito, e sua respectiva comunidade religiosa, estédo
localizadas no municipio de Arroio do Padre®. Em meados do século XIX, no inicio
da coloniza¢do germanica nessa regido, a localidade era pertencente ao municipio
de Sdo Lourenco do Sul. Em seguida, passou para o dominio do municipio de
Pelotas e, desde o0 ano de 1996, a localidade passou a pertencer ao peqgueno
municipio de Arroio do Padre, quando este foi emancipado de Pelotas. Atualmente,
a Escola Silveira Martins ainda existe como escola publica da rede municipal de
Arroio do Padre, sua municipalizacdo ocorreu em meados dos anos de 1970. A
seguir, apresenta-se uma foto do prédio em que a escola realiza suas atividades
atualmente, e outra foto, do prédio em que a escola funcionou antes de sua

municipalizacao.

9% No periodo compreendido por esta analise, a escola estava situada no territério de Pelotas, pois
Arroio do Padre emancipou-se posteriormente, em 1996.
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Figura 15 - Prédio atual da Escola Municipal Silveira Martins.
Fonte: autora, 2020.

HUHIN

Figura 16 - Antigo prédio da Escola Silveira Martins — Antiga igreja da Comunidade Luterana do
Cerrito.

Fonte: Juliano Timm. Disponivel em: <http://julianomtimm.blogspot.com/2015/03/algumas-
comunidades-luteranas-de-arroio> 2015.
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A Comunidade Evangélica Luterana do Cerrito foi fundada em 1869, pelos
imigrantes alemaes Karl Baller e Guilherme Schumann (figura 17), sendo uma das

comunidades religiosas mais antigas da regido da Serra dos Tapes.

Figura 17 - Placa de fundacdo da Comunidade Luterana do Cerrito.
Fonte: autora, 2020.

Desde sua fundacdo, a comunidade luterana do Cerrito prestou servigcos
religiosos e escolares para seus socios, sendo a escola localizada junto da igreja.
Segundo os relatos de soécios ativos desta comunidade, o antigo prédio da escola
hoje funciona como capela ou necrotério de veldrios. A seguir, apresenta-se um
comparativo entre duas imagens que mostram os prédios da igreja e da escola da
Comunidade do Cerrito. Na primeira imagem?®’ aparece o professor com sua turma

de alunos em frente a escola e a Igreja; Na segunda imagem s&o apresentados

esses prédios em seu estado atual.

97 Estima-se que essa foto tenha sido tirada na década de 1960. Pois Willi Venzke atuou como
professor e pastor nesta instituicdo de 1958 a 1969.
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Figura 18 - Alunos e professor da Escola do Cerrito junto ao prédio da igreja e da escola. Sem data.
Fonte: Acervo pessoal de Willi Venzke, 2020.

Figura 19 - Prédios atuais da Comunidade do Cerrito.
Fonte: autora, 2020.
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Para saber informacdes a respeito da Escola Silveira Martins, que foi a escola
comunitaria particular da Comunidade Evangélica Luterana do Cerrito, realizou-se
uma entrevista, em carater de histéria oral, com Willi Venzke®. Ele atuou como
professor e pastor nesta instituicdo escolar e religiosa, entre os anos de 1958 e
1969. Willi também foi aluno desta escola, sua fala trouxe relatos sobre seus
estudos e sua atuagdo na comunidade. Ainda, revelou dados sobre a escolarizagao
e o rito da confirmacédo. A seguir, reproduz-se uma foto de seu acervo pessoal, em

gue ele esta como pastor. Com uma de suas turmas de confirmandos:

Figura 20 - Pastor da Comunidade do Cerrito com uma turma de confirmandos.
Fonte: Acervo pessoal de Willi Venzke, sem data.

Além do Sr. Willi, também realizou-se uma entrevista com o Sr. Osvaldo, que
também teve uma ligacdo proxima com esta escola, pois foi aluno da mesma e por
ter passado a infancia na localidade conta muitos fatos sobre a instituigdo. O Sr.
Osvaldo tinha no momento da entrevista 86 anos, ele relata que ia com seu tio, que
era professor, para trés escolas da regido. Circulou, assim, pela escola Matias de

Albuquergque (também estudada nesta pesquisa) e Escola Riachuelo (localizada na

9% A entrevista foi realizada em maio de 2020, e em dezembro de 2020 o Sr. Willi Venzke veio a
falecer, com 90 anos de idade. Ficam aqui registradas suas memorias e contribuicfes, em especial
para a comunidade religiosa e escolar da Colbnia Cerrito em Arroio do Padre - RS.



122

Coldnia Triunfo, no interior do municipio de Pelotas), mas estudou na escola Silveira
Martins (Escola do Cerrito).

O Sr. Osvaldo relata que:

Eu também estudei na escola do Triunfo®, mas enquanto morava com meu
avd no Cerrito eu estudei na Escola Silveira Martins. Eu estudei mais ou
menos até os 16 anos, teve um periodo que durante a manha eu ia para
escola no Triunfo e de tarde na escola no Cerrito. Naquela época os
pastores queriam me levar para eu estudar para ser pastor, mas minha mae
ndo deixou. La no Cerrito eu morava com meu avd, eu morava onde tinha
um moinho que era perto da Comunidade do Cerrrito, esse moinho era
antigo e bem conhecido na regido, muito usado para fazer farinha de milho”
(MULLER, 2020).

Este entrevistado relatou que lhe foi aconselhado que seguisse os estudos
para se tornar pastor, mas o mesmo nao optou pela profissdo. Veremos a seguir que
um dos entrevistados fez essa opgao e se tornou pastor, pois seguiu seus estudos
no Seminario. Portanto, percebe-se que a profissdo de pastor era uma profissdo
legitimada dentro da etnicidade pomerana, justamente pelo fato do individuo atuar
para a continuacdo de um fortalecimento religioso. Sobre esse fato, recorre-se aos
estudos de Weiduschadt (2007), que diz que a preocupacdo com a formagédo de
pastores e professores era acentuada no Sinodo de Missouril®, o Sinodo via a
necessidade de preparacdo de pessoas para atuarem nas escolas e igrejas
luteranas no Brasil.

Nesta narrativa, de maneira especifica, fica evidente que, além da profissao
de agricultor, a Unica outra profissdo que era legitimada pela comunidade, era a

profissdo de pastor, aceita por ser direcionada a vida religiosa.

99 Refere-se a uma escola também luterana particular que funcionou onde atualmente existe a
Comunidade Luterana do Bom Pastor da Colénia Triunfo, no 4° subdistrito do municipio de Pelotas.
Para saber mais, ver o artigo de Weiduschadt (2015), que tem por titulo: Acervos Escolares na Escola
Riachuelo em Pelotas - Escrituracdo Escolar (1973-1995). Neste artigo a autora discorre que a escola
Riachuelo foi uma escola comunitéria independente luterana, porém sofreu, no Estado Novo e no
periodo da segunda guerra, fiscalizagBes por parte do governo Vargas, com a proibi¢cdo da lingua e
da atuacéo de professores nascidos na Alemanha (WEIDUSCHADT, 2015).

100 A dissertacdo de Weiduschadt (2007) trata especificamente sobre o Sinodo de Missouri, mas
subentende-se que, de maneira geral, as escolas luteranas legitimavam a formacdo de pastores,
justamente por ser uma profissdo que poderia disseminar a doutrina luterana e fortalecer a
religiosidade e a etnicidade do grupo. Isso demonstra um campo religioso consolidado dentro das
perspectivas formativas do grupo.
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3.3 Escola Evangélica Luterana S&o Paulo do Capéo Bonito

A Escola Evangélica Luterana Sao Paulo do Capédo Bonito era pertencente ao
Sinodo de Missouri e desenvolveu suas atividades na localidade de Iguatemi,
também na zona rural do municipio de Cangucu.

A igreja e escola foram vinculadas ao Sinodo de Missouri, que foi uma
instituicdo que procurou enfatizar a formacdo de um campo religioso a fim de
demarcar uma escolarizacdo expressiva dentre os sujeitos das comunidades. No
projeto do Missouri era necessario propagar suas doutrinas através da educacdo. A
escola foi um dos meios para alcancar esses objetivos (WEIDUSCHADT, 2007).

Como informa Maske (2013), em 1904, foi fundada oficialmente a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil, como distrito sinodal da Igreja Luterana — Sinodo de
Missouri. O Sinodo de Missouri instalou-se no Brasil com a finalidade de ocupar
regides que ainda nao tinham a presenca de igrejas independentes ou vinculadas ao
Sinodo Rio-grandense, ou até mesmo de converter seus adeptos para o Sinodo de
Missouri.

Segundo relato informal de uma aluna dessa escola e também filha do
professor que atuou nesta instituicdo, a escola teve o inicio de suas atividades no
ano de 1936 e suas atividades foram suspensas no ano de 1986. O prédio fisico da
escola e da igreja ainda existe, sendo utilizado pela familia que ali reside como
galpdo para guardar fumo. Sobre a fundacdo dessa escola, o ex-aluno Edgar

Quandt relata que:

O professor Albrecht foi chamado para atender a escola Ferndo Dias da
Congregacao da localidade de Solidez. Algumas familias da Igreja luterana
(IELB) adquiriram terras nesta localidade de Capdo Bonito e Iguatemi e
estas familias requisitaram atendimento de Solidez. Ao que a Congregagdo
enviou o professor Albrecht com o intuito de atender estas familias com
cultos e instrugdo biblica e fundar, na medida do possivel uma escola
paroquial. O Professor Albrecht atendeu temporariamente estas familias e
mais tarde acabou se mudando para esta localidade de Capédo Bonito
fundando ali uma Congregacéo e também no mesmo local uma escola, sob
a sua supervisdo, com o aval da Congregacéo de Solidez e da Igreja (IELB)
(QUANDT, 2020).

Na narrativa anterior, evidencia-se a preocupacédo da vertente luterana em
ocupar as regides mais remotas e manter uma rede de apoio de sociabilidade para
as familias adeptas. Segundo os relatos de outro ex-aluno desta instituicdo, a Escola
Sédo Paulo do Capao Bonito teve inicio com um ponto de Missdo que foi estruturado

pelo entédo professor Reinardo Alfredo Albrecht, e ali se constitui primeiramente a
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escola, e em seguida foi construida a igreja, que servia como prédio escolar e
religioso:

A escola comecou como ponto de Missdo que era pago pela igreja. SO
depois em 1938 que foi fundada a comunidade. Por ser um ponto de
Misséo, a escola comecou antes do que a igreja. A escola comecou em
uma casinha de pau a pique, s6 mais tarde que foi construida a escola
naquele prédio que ainda esta de pé (Figura 21) (SIEFERT, 2020).

O prédio foi visitado pela pesquisadora e pela orientadora, sendo registrado

na imagem a seguir:

Figura 21 - Prédio da Escola Luterana Séo Paulo de Capao Bonito — Cangugu.
Fonte: autora, 2019.

Para o entendimento das rela¢des entre o ritual da confirmacéo e o processo
escolar de criangas e jovens que estudaram nesta escola, foram consultadas uma
gama significativa de fontes documentais dessa instituicdo além de duas entrevistas
de Histéria Oral, com dois ex-alunos dessa escola. Esses dois entrevistados
estudaram na instituicdo entre um intervalo de aproximadamente oito anos. Um
deles exerceu a profissdo de agricultor e o outro a profissdo de pastor. O
Entrevistado Breno Siefert foi confirmado em 1957 e o entrevistado Edgar Quandt foi
confirmado em 1964.

No quadro abaixo sé@o citadas as fontes documentais encontradas sobre a
escola Evangélica Luterana Sdo Paulo de Capdo Bonito. Cabe salientar que,
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segundo relatos de Warth (1979), grande parte das atividades dessa escola foi
exercida pelo seu precursor, professor e pastor Reinardo Albrecht. Este também
atuou como professor e pastor em outras comunidades proximas a localidade de
Iguatemi.

Nos relatos do entrevistado Quandt (2020) aparecem o nome do pastor
Reinardo Albrecht, e de sua esposa e filha que também atuaram nas atividades

docentes desta instituicao.

Minhas professoras foram Dona Erika Engel Albrecht e filha Iria Albrecht. A
escola foi iniciada no local com o pastor Reinardo Alfredo Albrecht, que
antes de ser pastor foi enviado pela Igreja (IELB) para Solidez como
professor. E como professor foi enviado da Comunidade de Solidez para
esta localidade de Capado Bonito para fins de fundar uma escolal®?
paroquial, bem como uma Congregacdo, pois ja havia ali varias familias
residentes da Igreja que pediam atendimento. Mais tarde o professor
Albrecht fez coloéquio para pastor e com isso qualificou sua esposa Erika e
filha Iria como professoras e a escola passou a ter vinculo com o Estado [...]
tudo era atendido por estas duas professoras com o apoio e amparo do
pastor-professor Reinardo Albrecht (QUANDT, 2020).

Conforme destacado, a Escola Sdo Paulo do Capdo Bonito teve o
envolvimento da familia Albrecht, que atuou nesta comunidade também nas
atividades da igreja. Tais fatos sdo confirmados pelo entrevistado Edgar Quandt, ao

falar sobre a organizacdo da escola S&o Paulo do Capéao Bonito:

A escola era particular, fundado pelo pastor com o aval da Igreja e
Congregacao, vinculada a 52 DE/Pelotas. Era subsidiada pela Congregacéo.
As professoras como eram da familia pastoral se beneficiavam da
manuten¢cdo da Congregacao. O pastor Albrecht era o diretor da escola e
toda e qualquer questdo passava pelo crivo dele (QUANDT, 2020).

No ano de 2019, como ja mencionado, a pesquisadora fez uma visita ao local
onde se encontra o antigo prédio da escola, local também de moradia de Iria
Albrecht, que foi professora e aluna dessa escola, filha de Reinardo, que foi um dos
idealizadores dessa escola. A Dona Iria cedeu para este estudo uma gama
significativa de documentos referentes a escola do Capdo Bonito, além de
documentos também referentes a outras escolas e igrejas em que Reinardo Albrecht
atuou. A descricdo de documentos a seguir denota também a cultura material

escolar da instituic&o.

101 pelo entrevistado Breno Siefert reitera-se que foi criado um ponto de Missdo, para angariar fiéis
para uma comunidade religiosa que teve suas atividades iniciadas pela escola, em seguida foi
construida uma igreja, e assim, provavelmente, foi constituida a Comunidade S&o Paulo do Capé&o
Bonito.
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Descricdo do documento

Datas aproximadas dos registros

Ata de batismos, confirmacdes, casamentos e
sepultamentos referentes as comunidades de
Florida, Pantanoso, Alto Alegre, Cangucu e Boa
esperanca

1939 - 1970

Livro de matricula escolar da Escola Evangélica
Luterana Sao Paulo Capédo Bonito

1939 - 1949

Ata de batismos, confirmacdes, casamentos e
sepultamentos de Sao Paulo do Capéo Bonito

1942 - 1970

Livro de Chamada — Escola Evangélica Luterana
Sao Paulo de Capéo Bonito

Outubro/1948 a dezembro/1956

Livio de chamada da Escola Sao Joao do
Herval'%

Julho/1940 a maio/1945

Livro de chamada da Escola Sdo Jodo do Herval

Junho/1945 a maio/1952

Livro de frequéncia escolar da Escola Sdo Paulo
de Capéo Bonito

Marco/1960 a outubro/1963

Livro de atas Civicas — S8o Paulo Capéo Bonito

Marco/1969 a Setembro/1981

Livro de atas Civicas — S8o Paulo Capéo Bonito

Setembro/1943 a setembro/1948

Livro de frequéncia escolar - Sdo Paulo Capéo
Bonito — Sem nome de alunos

Junho/1939 & agosto/1943

Livro de frequéncia escolar diaria - Escola
Evangélica Luterana S&o Paulo Capé&o Bonito

Abril/1956 a outubro/1956

Livro de frequéncia escolar diaria — Escola
Evangélica Luterana S&o Paulo Cap&o Bonito

Abril/1946 a dezembro/1950

Livro de frequéncia escolar diaria — Escola
Evangélica Luterana S&o Paulo Cap&o Bonito

Abril/1946 a novembro/1959

Lista de bolsistas da Escola Evangélica Luterana
Sao Paulo Capéo Bonito

1969 — 1977

Diversos documentos ou fragmentos de
documentos encontrados de forma avulsa

Referéncia a diferentes anos correspondentes ao
periodo de atividades da escola Sao Paulo do
Capao Bonito ou de seu pastor e professor
Reinardo Albrecht

Livro: Ata de abertura e encerramento do ano
letivo da escola particular do Capao Bonito

Sem data

Quadro 3 - Fontes documentais da Escola S&o Paulo de Capé&o Bonito e outras escolas de atuagéo
de Reinardo Albrecht.
Organizagdo: autora, 2019.

Percebe-se, no quadro anterior, um conjunto significativo de documentos da
escola e da igreja da Escola Evangélica Sdo Paulo do Capédo Bonito e de outras
instituicdes atendidas pelo pastor e professor Reinardo Albrecht. Esses documentos
puderam revelar nomes de ex-alunos. Além disso, por meio de um comparativo
entre o livro de frequéncia e o livro de confirmacédo, péde-se verificar a data de suas
confirmacgdes e a data em que deixaram de estudar na escola da comunidade.

A seguir, apresenta-se uma imagem que demonstra um indicio da saida da
escola apés o ato da confirmagdo. Este documento foi registrado em uma das
escolas atendidas pelo professor Reinardo Albrecht, no qual consta uma anotacao

em que, como motivo de cancelamento da matricula, esta escrito “confirmagéo”. Ou

102 O professor e pastor da Comunidade de Sao Paulo do Capao Bonito, Reinardo Albrecht, também
atuava em outras igrejas e escolas situadas em localidades proximas.
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seja, alguns dos alunos desta lista tiveram sua matricula cancelada em razao de sua
confirmacgdo, o que pode justificar uma tendéncia de saida da escola por parte dos

alunos por causa deste motivo religioso.

Figura 22 - Pagina de livro de frequéncia escolar indicando a confirmag¢do como motivo de
cancelamento de matricula. Escola Sao Jodo do Herval. Ano de 1943.
Fonte: autora, 2019.
Sobre a escola Evangélica Sdo Paulo do Capéo Bonito, foram analisados com
maior énfase, trés livros de frequéncia diaria dos alunos e o livro de registros de
confirmagdes da igreja. Para conhecimento do leitor, apresenta-se a foto e também
a descricdo das principais fontes documentais dessa escola:
e Livro de frequéncia escolar diaria — Escola Evangélica Luterana S&o Paulo
Capéo Bonito - Abril/1946 & dezembro/1950;
e Livro de frequéncia escolar diaria — Escola Evangélica Luterana S&o Paulo
Capéo Bonito - Abril/1946 & novembro/1959;
e Livro de Chamada — Escola Evangélica Luterana Séo Paulo de Capéao Bonito -
Outubro/1948 a dezembro/1956;
e Livro de frequéncia escolar diaria - Escola Evangélica Luterana S&o Paulo
Capao Bonito - Abril/1956 a outubro/1956.
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Figura 23 - Fontes selecionadas da Escola Evangélica Luterana Sao Paulo do Capéo Bonito.
Fonte: autora, 2019.

Ao comparar as datas de confirmagdo e esses respectivos nomes na lista de
alunos, constatou-se que muitos deles ndo frequentavam mais a escola no ano
seguinte a sua confirmagdo. Nesta comunidade, as confirmagbes geralmente
aconteciam no més de dezembro, logo, no ano seguinte, mesmo ainda nao tendo
terminado o ensino primario (até a 4° série), os alunos ndo frequentavam mais a
escola.

No quadro a seguir apresenta-se uma selecdo de listas de alunos e
confirmandos da Escola Sao Paulo do Capéo Bonito, sendo mencionados 0s homes
dos alunos e confirmandos, suas datas de confirmagédo e o ultimo registro desses
nomes na lista de alunos. Esse quadrol®® ¢ aqui utilizado como forma de
exemplificar ao leitor os impactos que a confirmacdo causava para a escolarizacéo

dos alunos dessa escola.

103 Todos os dados apresentados no quadro foram feitos com base em uma andlise da lista de
confirmandos, das frequéncias escolares e das respectivas datas de cada acontecimento e podem
ser conferidos na documentacéo que foi usada como fonte da Escola Séo Paulo do Capéo Bonito.
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Nome do aluno Data de Confirmagéo Ultimo registro de atividade
escolar

Udo Neitzke 29/12/1952 Dezembro/1952
Emilio Gritzmann 29/12/1952 Dezembro/1952
Helbert Siefert 29/12/1952 Dezembro/1952

Bruno Roepke 29/11/1953 Dezembro/1953104
Breno Siefert0s 13/01/1957 Dezembro/1956
Lario Neitzke 29/11/1953 Dezembro/1953
Norma Barz 29/11/1953 Dezembro/1953
Renilda Ramson 29/11/1953 Dezembro/1953

Elma Leitzke 26/11/1961 Dezembro/1961106
Edna Klug 26/11/1961 Dezembro/1961

Quadro 4 - Relagéo entre as datas de confirmacao e os registros escolares de alguns alunos da
Escola S&do Paulo do Capéo Bonito.
Organizagéo: autora, 2020

O quadro anteriormente apresentado foi organizado a partir de uma consulta as
fontes documentais da escola S&o Paulo do Capao Bonito. A selegdo de nomes foi
aleatdria e optou-se por apresentar apenas 10 nomes no quadro, para ndo tornar a
discusséo redundante. As informacdes do quadro evidenciam que, geralmente, as
confirmacdes nesta comunidade aconteciam no final do ano, entre os meses de
novembro e dezembro, e no inicio do ano letivo seguinte os alunos que haviam sido
confirmados n&o retornavam para as atividades escolares.

As alunas Elma e Edna, por exemplo, foram confirmadas quando estavam na
22 série e ndo retornaram mais para a escola. Em relacdo aos demais alunos que
foram confirmados em novembro, observa-se que seus nomes ainda continuavam
na lista no més de dezembro, porém havia um grande nimero de registros de faltas.
Ou seja, é provavel que assim que confirmados, os jovens tivessem se afastados
das atividades escolares, ndo comparecendo mais a instituicdo. Em anexo a
dissertacédo, foram colocadas algumas fotos que comprovam este nao retorno dos

alunos apos a confirmacao

104 Este aluno ainda teve seu nome registrado no més de dezembro de 1953, porém compareceu em
um Unico dia do més. Ja no més de novembro, ainda houve o registro de presencas. Como a
confirmacédo foi no final do més de novembro, percebe-se de imediato que o aluno se torna mais
distante da escola.

105 E um entrevistado desta pesquisa.

106 O yltimo registro do nome desta aluna aparece em dezembro de 1961. Nesse més ela teve muitos
registros de faltas. Percebe-se que no més de novembro ela ndo teve tantas faltas, pois ainda néo
havia sido confirmada. No caso desta mesma aluna percebe-se que seu Ultimo registro foi quando
estava na 22 série, portanto ela ndo retornou no ano seguinte para cursar a 32 série.
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Na Escola da Sdo Paulo do Capéao Bonito, foi realizada uma entrevista
semiestruturada com um dos ex-alunos dessa escola. A entrevista foi concedida por
Edgar Quandt, que diferente dos demais entrevistados ndo se dedicou a vida na
agricultura, sendo pastor emérito aposentado da IELB. Estudou nessa escola do
Capdo Bonito e ap0s sua confirmagéo seguiu para os estudos no Seminario. Essa
entrevista foi almejada neste estudo para trazer outro olhar, para além da
agricultura. Entretanto, mesmo tratando-se de uma profissédo diferente, fica evidente
gue a confirmacéo gerava mudancas na vida das criancas e jovens da época.

Edgar Quandt foi entrevistado, pois seu home foi localizado no livro de registros
da escola e no livro de registro da confirmacdo, conforme consta na imagem a

seqguir:

Figura 24 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registro de Confirmacgé&o. 1964.
Fonte: autora, 2020

Também é apresentado o nome do entrevistado Edgar Quandt nos cinco anos
consecutivos em que ele estudou nesta Escola Sao Paulo do Capéo Bonito, desde o
primeiro ano até o quinto ano, quando segundo ele, foi um preparatério para o
exame de admissdo. Tal fato é verificavel nas seguintes reproducdes do livro de
registros da escola:

Figura 25 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registros de chamada da Escola — 12
série. Ano de 1959.
Fonte: autora, 2020.
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Figura 26 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registros de chamada da Escola — 22
série. Ano de 1960.
Fonte: autora, 2020.

Figura 27 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registros de chamada da Escola — 32
série. Ano de 1961.
Fonte: autora, 2020.
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Figura 28 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registros de chamada da Escola — 42

série. Ano de 1962.
Fonte: autora, 2020.

Figura 29 - Nome do entrevistado Edgar Quandt no livro de registros de chamada da Escola — 52
série. Ano de 1963.
Fonte: autora, 2020.
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As imagens apresentadas mostram, em ordem cronolégica, que o
entrevistado Edgar Quandt, de fato, estudou durante cinco anos consecutivos na
escola de S&do Paulo do Capao Bonito. As imagens expressam, também, a questao
organizacional, em que havia um registro dos alunos matriculados na escola.

Este entrevistado, por ter, ao longo de sua vida, atuado na igreja luterana,
descreve o0 ato da confirmacao a partir de sua visao como aluno de escola luterana,

confirmando e pastor. Suas palavras expressam o significado deste rito, vejamos:

Era um momento especial, (quase magico). Era como se passasse da idade
infantil para adulto. Dentro do culto normal (dominical) havia o momento da
comprovacao aos pais de que se havia aprendido algo. Esta era a ideia. O
pastor fazia um resumo bem extenso do catecismo com perguntas cujas
respostas eram decoradas e citadas no culto. Cantava-se um hino do
hinario também decorado. E ao final entdo era feita a liturgia da
Confirmacéo propriamente, onde se confirmava (dai o termo Confirmagéo)
de viva voz o voto batismal pronunciado pelos padrinhos no dia do Batismo.
Ao final do culto, fora da igreja os confirmandos recebiam os cumprimentos
dos pais e congregados. E partia-se para uma festinha na casa de cada um
com os padrinhos e alguns vizinhos que os pais convidavam para uma
confraternizacdo e homenagem ao confirmando. Nada de grande
ostentacdo como hoje se faz (QUANDT, 2020).

Nesta declaragao, o entrevistado expde o sentido da palavra “confirmagao”,
gue vem do ato de confirmar a fé, mostrar para a igreja a aptiddo daquele jovem
para assumir as responsabilidades com a vida que vem pela frente. Este
entrevistado também comprovou seu vinculo com a escola e com a comunidade do
Capao Bonito, quando mostrou suas certiddes dos ritos de batismo e confirmacao,

respectivamente demonstradas nas proximas imagens:
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Figura 30 - Certidao de Batismo do aluno da Escola Sao Paulo do Capéo Bonito. Ano de 1951.
Fonte: Quandt, 2020.
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Figura 31 - Certidéo de confirmagé&o do aluno da Escola Sdo Paulo do Capéo Bonito. Ano de 1964.
Fonte: Quandt, 2020.

Ao observar estas imagens, percebe-se um cuidado na conservacdo destes
documentos. Sdo simbolos que marcam a passagem por estes ritos, da confirmacgéo
e do batismo, séo reliquias da vida religiosa, guardadas por uma vida inteira. Além
disso, verifica-se que o0 entrevistado Edgar Quandt foi batizado e confirmado pelo
pastor Reinardo Albrecht, que atuou nesta igreja e nesta escola do Capao Bonito.
Nas imagens, existem elementos que denotam a ocasido, como imagens sacras, da
Santa Ceia e frases biblicas.

Além da entrevista com o Sr. Edgar Quandt, entrevistou-se outro aluno da
mesma escola. Para isso, foi entrevistado um agricultor, o Sr. Breno Siefert, que esta
apresentado nos registros documentais reproduzidos a seguir:



Figura 32 - Registro aluno Breno Siefert. Livro de frequéncia ano de 1952.
Fonte: autora, 2020.

Figura 33 - Registro aluno Breno Siefert. Livro de frequéncia ano de 1953.
Fonte: autora, 2020.




Figura 34 - Registro aluno Breno Siefert. Livro de frequéncia ano de 1954.
Fonte: autora, 2020.

Figura 35 - Registro aluno Breno Siefert. Livro de frequéncia ano de 1956.
Fonte: autora, 2020.
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Figura 36 - Livro de frequéncia ano de 1957 em que n&o aparece o nome do aluno Breno Siefert.
Fonte: autora, 2020.

Nestas imagens fica evidente que, de fato, o entrevistado Breno Siefert
estudou na Escola S&o Paulo do Capao Bonito, pois seu nome consta na lista de
alunos dessa escola. Constatou também, que o mesmo foi confirmado em 1956 e
logo em 1957 ndo retornou mais para a escola.

3.4 Escola Visconde de Ouro Preto

Outra escola, que € analisada sob o olhar da pesquisa, foi a escola Visconde
Ouro Preto, que também teve suas atividades concentradas no municipio de Arroio
do Padre/RS, na Serra dos Tapes.
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Essa escola teve suas atividades ligadas ao Sinodo Rio-grandense, mais
especificamente a Comunidade Arroio do Padre 11*°7. De acordo com os registros no
livro Crbnica da Comunidade (1995), evidenciados pelo estudo de Beiersdorf e
Weiduschadt (2013), a Comunidade Evangélica de Arroio do Padre Il né&o
permaneceu por muito tempo no modelo de comunidade independente.
Aproximadamente no ano de 1900, entrou em contato pela primeira vez com o0
Sinodo Rio-grandense, estabelecendo relacdo com o pastor Weller, lotado na
Comunidade Evangélica S&do Jodo, na cidade de Pelotas. No ano de 1901, a
comunidade efetivamente se filiou ao referido Sinodo Rio-grandense, permanecendo
até a atualidade como comunidade Evangélica de Confissdo Luterana Arroio do
Padre Il, sendo esta comunidade uma das que foi conquistada pela vinda dos
Sinodos para a regido sul do Brasil. A seguir, temos duas fotos do ano de 2007, que

representam essa escola.

)

Figura 37 - Prédio antigo da Escola Visconde Ouro Preto com descri¢do de seu nome.

Foto: Céassia Beiersdorf, 2007.

107 Os registros escritos da comunidade apontam que a igreja comegou suas atividades de forma
independente e mais tarde integrou-se ao Sinodo Sul Rio-Grandense.
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Figura 38 - Frente do antigo prédio da Escola Visconde de Ouro Preto.
Foto: Cassia Beiersdorf, 2007.

Como destacam Beiersdorf e Weiduschadt (2013) acerca da filiagdo desta
comunidade ao Sinodo Rio-Grandense:

Quando a Comunidade de Arroio do Padre Il se filiou ao Sinodo Rio-
grandense, em 1901, destaca-se que diversos pastores que provinham da
Alemanha passaram pela comunidade, alguns de forma passageira, outros
de forma mais longa; alguns de forma bem-sucedida, outros nem tanto. A
atuacdo destes pastores perpassou a area religiosa, pois 0S mesmos
contribuiram também diretamente no campo da educacado e da cultura que
veio a interferir diretamente na identidade da comunidade de Arroio do
Padre (BEIERSDORF & WEIDUSCHADT, 2013, p. 431).

Posteriormente, com a nacionalizacdo do ensino (1938 — 1945), essa escola
passou a se chamar Escola Visconde de Ouro Preto. Atualmente, existe no
municipio uma escola de educacao infantii com o mesmo nome. Schneider (2006)
aponta que esta comunidade foi criada em 1882 e funcionou junto a Igreja
Evangélica do Arroio do Padre I, ligada ao Sinodo Rio-grandense, tendo sido a
escola municipalizada em 1957. Na imagem a seguir, apresenta-se a ata da Escola

Visconde de Ouro Preto, anunciando a sua municipalizacéo:
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Figura 39 - Ata da municipalizacéo da Escola Visconde de Ouro Preto. Ano de 1957.
Fonte: autora, 2020.

No artigo de Beiersdorf e Weiduschadt (2013), as autoras falam sobre o
municipio de Arroio do Padre/RS e sua identidade luterana, contextualizando
praticas de educacao e cultura da comunidade Arroio do Padre Il, entre o periodo de
1950-1960. Nas entrevistas com ex-alunos, nas analises dos documentos, e em
leituras sobre o assunto, percebeu-se que a escolaridade nessa comunidade era
baixa. Os estudos costumavam ser interrompidos assim que os alunos concluiam o
ensino confirmatério e o ato da confirmagéo, pois precisavam auxiliar os pais no
trabalho da lavoura. Por outro lado, mesmo que o tempo de escolarizacdo fosse
breve, o ensino deveria perpassar o aprendizado béasico da leitura, escrita e dos
célculos. Além disso, a comunidade apostava na continuidade do processo de
formacao através do grupo de Juventude Evangélica que era frequentada pelos
jovens apoés a confirmacédo (BEIERSDORF; WEIDUSCHADT, 2013).

A seguir, apresenta-se a foto da atual igreja Arroio do Padre Il, a escola teve
suas atividades em prédio préximo desta igreja. Consta, também, uma foto atual do

gue foi o prédio da escola.
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Figura 40 - Igreja da Comunidade Arroio do Padre II.
Fonte: autora, 2020.

Figura 41 - Atual prédio da Escola Visconde de Ouro Preto.
Fonte: Céassia Beiersdorf, 2020.
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A préxima imagem representada € uma foto em que aparece o simbolo do
Sinodo Rio-grandense, em frente a igreja da Comunidade Arroio do Padre I

Figura 42 - Simbolo da IECLB em frente a comunidade Arroio do Padre II.
Fonte: autora, 2020.

Foram encontrados alguns materiais sobre a escola, e algumas entrevistas
feitas e transcritas pela pesquisadora Cassia Raquel Beiersdorf que, em 2013,
iniciou uma pesquisa sobre esta comunidade e sua escola, de certa forma,
constituindo um acervo sobre a Escola Visconde de Ouro Preto.

A pesquisadora Cassia Beiersdorf ndo concluiu sua pesquisa. Desta forma,
cedeu para o presente estudo suas entrevistas e demais materiais. Cabe ressaltar
gue o objetivo da pesquisa da professora Céassia tinha como foco uma analise sobre
o trabalho de uma professora dessa escola de que se esta tratando, chamada
Gertha Bonow Scheunemann, que havia sido uma professora que desenvolveu um
trabalho diferenciado com os alunos, tanto nesta escola, quanto no grupo de
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juventude da igreja, proporcionando as criancas e jovens da época, atividades
culturais como o canto e o teatro, o que levou alguns desses jovens a apresentagdes
em outros lugares fora de Arroio do Padre, na época ainda territorio de Pelotas.

Na metodologia de histéria oral, geralmente o proprio pesquisador faz as
entrevistas e produz seus dados. Mas, para o entendimento de um contexto escolar,
como neste caso, podem também ser usadas entrevistas de outros pesquisadores
que irdo contribuir no entendimento da pesquisa. Esta questdo ja foi esclarecida
anteriormente com o respaldo teérico de Freund (2013) e Grazziotin e Almeida
(2012), que tratam sobre o uso de entrevistas e a consulta de acervos orais que
foram desenvolvidos por outros pesquisadores. Em seu artigo, Freund (2013, p. 29)
reforca que “um grande numero de histérias orais foram criadas como fontes
primarias por outros pesquisadores, e nao, como fontes para responder a problemas
especificos de pesquisa”, isto €, as entrevistas feitas por outros pesquisadores
podem ser usadas para pesquisas distintas, pois as andlises serao diferentes.

Uma dessas entrevistas foi feita com duas irmas que estudaram nesta escola
de Arroio do Padre Il. Essas duas narrativas aparecem sob pseud6énimosi®®, pois
foram feitas por outra pesquisadora, e em outra pesquisa. Mas a entrevista foi,
justamente, sobre assuntos relacionadas a escolarizacdo e a vida religiosa que
essas irmas tinham na Igreja Arroio do Padre Il e na Escola particular Visconde de
Ouro Preto. Essas entrevistas foram entregues em arquivos de audio, video, e
transcricbes destes relatos. Estas entrevistas trouxeram elementos que corroboram

para a presente dissertacao, por isso séo utilizadas como apoio metodolégico.

Descricdo do documento Datas aproximadas dos registros
Livro de Batismo e Confirmacdes 1882 -
Livro de atas da Escola Visconde de Ouro Preto 1957 — 1974
Livro de Inspecdo — Escola Visconde de Ouro 1957 — 1959
Preto
Liviro de Posse e Desligamento — Escola -

Visconde de Ouro Preto

Cronica Histérica da Comunidade Luterana | Traz os principais acontecimentos dos principais

Arroio do Padre I periodos da Comunidade Luterana Arroio do
Padre Il — Escrita pelo professor Alfredo Coswig

Linha do tempo da Comunidade Luterana Arroio 1882 — 1918

do padre Il

Quadro 5 - Fontes documentais da Escola Visconde de Ouro Preto.
Organizacgdo: autora, 2019.

108 Para a entrevista dessas irmds, foram usados os pseudénimos Rosa e Horténcia. Optou-se em
colocar os pseuddnimos, porque a entrevista ndo foi realizada pela autora desta dissertacdo e néo
tem o termo de cesséo.
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Neste quadro de documentos'®®, sdo apresentados muitos escritos feitos
sobre a escola. Esses materiais possibilitam o entendimento do contexto geral da
escola Visconde de Ouro Preto e a respectiva comunidade de Arroio do Padre II.

Para o estudo da Escola Visconde de Ouro Preto, realizou-se também uma
entrevista com a senhora Christa Perleberg (88 anos), que foi aluna desta
instituicdo. Como parte do movimento para identificar o vinculo dessa ex-aluna com
a escola, encontrou-se seu nome no livro de registros de batismo da Comunidade
Arroio do Padre Il, registrado no ano de seu nascimento que foi 1932. Esse registro

€ apresentado na imagem a seguir:

=
Figura 43 - Registro de Batismo da entrevistada Christa. Ano de 1932.
Fonte: Céssia Beiersdorf, 2013.

O esposo de Dona Christa também foi entrevistado, pois ele teve ligacdes
como aluno com a escola Silveira Martins. Na ata de registros da Comunidade de
Arroio do Padre Il, foi o encontrado o registro de casamento dos dois, pois é tradicdo

gue o casamento aconteca na igreja da familia da noiva.

Figura 44 - Registro de casamento dos entrevistados Christa e Osvaldo. Ano de 1954.

Fonte: Ata de registros de atividades religiosas da Comunidade Arroio do Padre Il.
(Cassia Beiersdorf, 2013).

109 Todos os materiais apresentados no quadro sobre a Escola Visconde de Ouro Preto foram cedidos
pela pesquisadora Cassia Raquel Beiersdorf.
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A entrevistada Christa relatou que “o primeiro ano em que eu estudei na
escola foi na lingua alemd, jA nos anos posteriores ndo podia mais falar alemdo,
entdo so podia falar brasileiro. A gente aprendia a ler e escrever. Naguela época nao
tinha cadernos, tinha aqueles quadrinhos, que a gente escrevia e apagava”
(PERLEBERG!1?, 2020). Neste trecho de sua entrevista, comecam a surgir também
elementos que definem o contexto da cultura material escolar do periodo de sua
escolarizacdo, que foi aproximadamente de 1942 até 1947.

Ao tracar a memoria escolar e religiosa, a Sr. Christa relata que:

Eu ia de manh& para escola e de tarde eu ajudava meus pais na lavoura
capinando. De tarde, n6s estudavamos até a hora do café, depois nés
tinhamos que levar o café na lavoura, nés tomavamos café todo mundo
sentado na lavoura, e depois nés ficAvamos na lavoura ajudando a capinar
[...] N6s aprendiamos de tudo, fazer contas, ler e escrever. As coisas de
ensino religioso era a parte da igreja. Nos tinhamos instrucéo trés vezes por
semana. As atividades de ensino religioso ndo podiam ser na escola. As
coisas para sermos confirmados, nds estuddvamos s6 com o pastor
(PERLEBERG, 2020).

Em parte desta narrativa, a entrevistada menciona que os estudos religiosos
eram a cargo da Igreja, sendo que os professores que atuavam na escola néo
podiam ministrar o ensino religioso para seus alunos. Isso denota as restricbes das
atividades conferidas nestas instituices, por causa da nacionalizacdo do ensino.

Neste mesmo limiar Ruedell (2002) afirma que:

Durante o Estado Novo, o ensino religioso tornou-se facultativo para a
escola, para os alunos e para os professores, pois a Constituicdo de 1937 e
as Leis Organicas de Ensino estabeleceram que “é licito aos
estabelecimentos” inclui-lo no programa, sem obrigatoriedade do professor
de ministra-lo e sem frequéncia compulséria para os alunos (RUEDELL,
2002, p. 483).

Nesta citacao, fica esclarecido que o ensino religioso, a partir da Constituicdo
de 193711 e pela consequente nacionaliza¢éo do ensino, ficou sob responsabilidade
das igrejas.

A ex-aluna Christa, em seu depoimento, também falou sobre os
acontecimentos civicos, bem como sobre os trabalhos manuais que eram ensinados

na escola Visconde de Ouro Preto. As afirmacdes desses relatos estdo de acordo

110 Durante a dissertacao, e entrevistada Christa Perleberg Miller é citada através de seu sobrenome
de solteira (PERLEBERG, 2020). Optou-se pelo uso desse sobrenome, pois seu marido também
participou da pesquisa, em que o mesmo é citado por (MULLER, 2020), essa escolha de forma de
citacao facilita a diferenciacdo entre os entrevistados.

111 Como consta no Artigo 133 da Constituicdo Federal de 1937, o ensino religioso podera ser
contemplado como matéria do curso ordinario das escolas primarias, normais e secundarias. Nao
poderd, porém, constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores, nem de frequéncia
compulsoria por parte dos alunos.
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com a legislacdo do periodo, mais especificamente, pela Constituicdo de 1937, em
seu artigo 131, que previa que a educacéo fisica, o ensino civico e o de trabalhos
manuais, seriam obrigatérios em todas as escolas primarias, normais e secundarias,
ndo podendo nenhuma escola de qualquer desses graus ter autorizacdo ou
reconhecimento, sem que se cumprisse aquela exigéncia (BRASIL, 1937).

O autor Marlow (2006, p. 74) diz que, diferentemente do Sinodo de Missouri,
‘o Sinodo Rio-grandense advogava a importancia de se relacionar o papel da Igreja
com a preservacao da cultura e das tradicdes herdadas dos antepassados vindos da
Alemanha”, sendo que as escolas vinculadas ao Sinodo Rio-grandense tinham as
tradicdes alemas muito mais afloradas, e a partir do momento que foram atingidas
pelas acdes do Estado Novo, ndo lecionaram mais o ensino religioso, nem
trabalharam praticas voltadas para o germanismo, como a pratica da lingua alema.

Neste capitulo, fez-se uma descricdo e apresentacdo de dados e fontes
referentes as escolas que compdem o estudo, foram discutidos elementos como
suas caracteristicas religiosas e a organizacdo escolar. No préximo capitulo, serdo
feitas as analises das entrevistas e a contextualizacdo dos conceitos norteadores da

pesquisa.



4. Religido, Cultura e o Trabalho Infantojuvenil na Agricultura

Neste capitulo, serdo abordadas algumas das narrativas e suas respectivas
andlises a partir das memorias de sujeitos envolvidos entre o processo de
escolarizacdo e confirmacdo nas instituicbes religiosas luteranas da Serra dos
Tapes-RS no periodo de 1938 a 1971. Essas narrativas e analises versam sobre o
ato confirmatorio e suas caracteristicas, as rela¢des culturais desses jovens com o
trabalho na agricultura, e as caracterizagdes escolares que sao importantes para o
conhecimento do contexto escolar destas escolas particulares luteranas. Ainda,
entrelaca-se com aquilo que foi salientado pelos entrevistados, uma vez que essas
lembrancas sao carregadas de simbolismo e importancia, pois o que era marcante
foi, de certa, forma, lembrado.

Os conceitos norteadores de Campo e Habitus, de Bourdieu, acompanham as
analises desta dissertacdo, pois, no periodo estudado, percebe-se que o campo
religioso domina as esferas do comportamento destes descendentes de pomeranos.
Esse dominio é também uma espécie de imitagdo comunitaria, em que tudo o que
esta longe dos padrdes da comunidade se torna estranho. Este modo de imitacédo do
gue a igreja considerava o correto acompanha as pessoas que vivem nessas
comunidades, fazendo com que esse ciclo internalize determinados Habitus. Dessa
forma, deixar de estudar por causa da confirmacdo era algo extremamente
naturalizado, de maneira que aquilo que vinha da igreja ndo era questionado. Esta
dominacdo do campo religioso pode ser corroborada nas investigacées de Kreutz
(2001, p. 129), que diz que “as igrejas assumiram as escolas como principal ponto
de apoio para a acdo continuada dos nucleos rurais, com forte conotagéo étnica. As
escolas foram criadas e mantidas comunitariamente, mas vinculadas a coordenacao
das igrejas”.

Para tal, retornamos a um dos principios metodolégicos desta dissertacéo,
que trata sobre a historia oral e as memorias que sao ativadas com essa
metodologia. Assim como demonstram Weiduschadt e Tambara (2014), a memoria é
construida pelas representacdes e recordagdes mais significativas para os sujeitos.
Essas memoérias, amarradas com fatos evidentes nas analises documentais,

demonstram que a cultura religiosa luterana fez do rito da confirmacdo um elemento
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que decidiu o tempo de terminar os estudos e iniciar uma vida direcionada ao
trabalho.

As narrativas da historia oral de alunos, e até de um professor, das escolas
particulares luteranas e as marcas documentais em registros de confirmacoes, livros
de atas, cadernos de chamada e outros documentos escolares, constituem
fragmentos de um tempo ja ndo mais atual, compondo elementos de um “quebra-
cabecga” que, ao se unirem, evidenciam marcas e caracteristicas do objeto estudado.

Para isso, deve-se saber que “reconhecer o substrato de um tempo é
encontrar valores, culturas, modos de vida, representacbes, enfim um gama de
elementos que, em sua pluralidade, constituem a vida das comunidades humanas”
(DELGADO, 2003, p.13). Ou seja, a vida destas comunidades culturais possui
caracteristicas e simbolismos distintos que podem ser evidenciados por meio das
narrativas dos sujeitos que presenciaram este periodo historico.

Conforme Kuhn (2015), a escola paroquial luterana funcionou enquanto sua
manutencdo foi possivel. A partir dos decretos de nacionalizagcdo do ensino, as
escolas paroquiais comecaram a sentir seus reflexos, como a migracao dos alunos
as escolas publicas para aprenderem de forma mais efetiva a lingua portuguesa. Tal
fato provocou a diminuicdo da arrecadacdo das taxas escolares, obrigando a
municipalizacdo dessas escolas ou até mesmo o seu fechamento. Dessa forma,
desarticulou-se um processo escolar que primava pelo arranjo entre escola/igreja e
realidade de vida dos alunos e da comunidade. Mesmo assim, houve escolas
evangélicas luteranas que conseguiram prosperar e se tornaram referéncia de
ensino no Rio Grande do Sul.

Para tanto, sdo evidenciadas, a seguir, narrativas sobre o ato confirmatério
dos sujeitos entrevistados, narrativas sobre 0s processos que envolveram suas

escolarizagcbes, bem como suas relagcdes com o trabalho com a terra.

4.1 Narrativas do ato confirmatorio

Ao escrever sobre a confirmacdo dos depoentes desta pesquisa, percebe-se
gue cada um possui sua singularidade frente a passagem por este rito. Verifica-se
gue cada igreja, cada escola e cada denominacéao religiosa possuia caracteristicas
diferentes, mas o que elas tinham em comum é que o rito luterano da confirmacao

causava impactos socioculturais e religiosos na vida dos individuos.
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Neste subcapitulo, serdo abordadas as narrativas dos alunos das quatro
escolas pesquisadas, escolas estas das trés vertentes luteranas. Inicialmente, sao
trazidas as narrativas das escolas independentes (Matias de Albuquerque e Silveira
Martins), depois da Escola Visconde de Ouro Preto (Sinodo Rio-Grandense) e, por
fim, da Escola da Comunidade S&o Paulo do Capao Bonito (Sinodo de Missouri).

Para iniciar, apresenta-se um dialogo entre a pesquisadora e uma
entrevistada da Escola Matias de Albuquerque, onde sédo indicados indicios do

ensino confirmatorio, do uso do catecismo e do rito da confirmacéo.

P112: O que vocés aprendiam nas instrugfes?

E: Tinha que aprender os mandamentos, e o0 catecismo, mas ele era
pequeno.

P: Por quanto tempo era a instrugéo?

E: Eu acho que era s6 trés meses. Em marco nés fomos confirmados, e no
natal terminou o colégio, nds estudamos o catecismo do natal até marco.

P: E naquele més de mar¢o tu ainda chegou a ir pra escola?

E: N&o, ndo. Naquele tempo tinha que sair do colégio. Ndo era como hoje
[...] Hoje em dia depois que casam ainda vao pro colégio, naquele tempo
n&o (PENNING, 2019).

Neste relato, a entrevistada mencionou que seu ensino confirmatorio foi algo
bastante rapido, sendo feito em aproximadamente trés meses, fazendo menc¢édo em
seu relato que ela ndo frequentava mais a escola apos a confirmacéao. Neste mesmo
trecho aparece o elemento da instru¢édo, que consistia em um periodo de preparacéo
do jovem para o ato confirmatério, denominado como instrucdo ou ensino
confirmatério, sendo o ato de preparar 0 sujeito para 0 ingresso na vida social e
religiosa. Conforme as palavras de Schneid (2012, p. 9), “O processo do ensino
confirmatdrio € uma forma de relacdo pedagodgica que investe no aprendizado com
base na tradicdo religiosa, e, por vezes, se diferencia no interior das igrejas
luteranas”.

Outra narrativa de um senhor que estudou na Escola Matias de Albuquerque

reafirma a saida da escola ap6s a confirmacéao:

Fui para escola por cinco anos, trés anos na 1° série e dois anos na 2°
série. Nasci em 1941 e fui confirmado com 14 anos [...] estudei na escola da
Favila, agora ela tem este nome, mas antes tinha outro nome!!? que ndo me
lembro [...] comecei a ir pra escola com 9 anos, e parei de estudar com 14
anos, ai fui confirmado e nédo estudei mais, néo tinha mais colégio grande!*
[..] (GRIEP, 2019).

112 pesquisadora esta representada pela letra P e o entrevistado pela letra E.

113 O entrevistado refere-se ao nome Matias de Albuquerque que foi atribuido para esta instituicdo
escolar ap0s o periodo da Campanha de Nacionalizagdo do Ensino. A escola passou a ter essa
denominacao para o poder publico, porém os membros da comunidade ainda a conheciam como
escola da Favila.

114 Faz referéncia para escolas maiores (geralmente publicas) que abrangiam o ensino secundario.
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Na entrevista é reforcada a questdo da saida da escola apés a confirmacao,
pois as familias que habitavam a regido no periodo se dedicavam quase
exclusivamente para a agricultura, e os jovens que eram confirmados, pela ideia de
liberdade e de visdo adulta, passavam a ajudar seus pais na agricultura. Neste
trecho o entrevistado menciona também, que, ndo haviam outras escolas de maior
porte na regiao, dando a entender que a opg¢édo de estudo nas escolas particular
luteranas, seria 0 Unico meio de instru¢é@o disponivel naquela época e regido.

Na confirmacé&o, os adolescentes professam publicamente sua fé e a deciséo
de permanecerem fiéis a igreja e aos valores da reforma luterana. Trata-se de um
ritual de passagem para a vida adulta, a partir desse momento o adolescente recebe
permisséo dos pais e da comunidade para namorar e ir sozinho a festas, assumindo
também seu papel de trabalhador junto de sua familia (KRONE, 2014).

Ja o entrevistado Willi Venzke!'®, da Escola Silveira Martins, da Comunidade
Luterana do Cerrito, mostrou varias fotos sobre o tempo em que atuou como pastor
dessa instituicdo. Foi nessa escola que ele também estudou e lecionou, foi
confirmado e tornou-se pastor da comunidade, estabelecendo assim uma forte
ligacdo com a instituicdo. O Sr. Willi, no auge de seus 89 anos, tinha preservada em

sua memdria as lembrancas do dia em que passou por este rito:

Eu fui confirmado em brasileiro. Eu fui confirmado em 25 de margo de 1945,
nesse ano ainda tinha que ser tudo em brasileiro, mas depois disso, 0
General Eurico Gaspar Dutrall® foi eleito presidente, as coisas foram
liberadas um pouco, ai foi liberado um pouco o aleméo para ser falado
novamente, mas cada comunidade escolhia se queria cultos em aleméo ou
brasileiro, mas a comunidade do Cerrito preferiu os cultos em alemao.
Porque tinham ainda alguns livros, alguns vinham dos Estados Unidos, e as
pessoas mais velhas (se refere aos imigrantes que vieram da Alemanha)
eles ainda tinham guardado alguns desses livros que eram em alemao [...].
Quando eu fui confirmado ainda nao tinha completado 15 anos, isso porque
eu nasci em 1930 e fui confrmado em marco de 1945, antes de fazer
aniversério (VENZKE, 2020).

Neste relato, o entrevistado Willi, da Escola Silveira Martins, lembra da data
de sua confirmacgéo e dos cultos da comunidade que voltaram a ser na lingua alema
apos a eleicdo de Gaspar Dutra, anunciando um abrandamento as restricoes
impostas pelo nacionalismo.

A riqueza de detalhes apresentada pelo Sr. Willi denota, justamente, a

importancia que esse rito assume na memoria dos individuos que sdo pomeranos e

115 O sr. Willi foi professor, pastor e aluno da Igreja/Escola da Comunidade Religiosa do Cerrito.
116 Foi presidente do Brasil entre os anos de 1946 e 1951.
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luteranos. Para isso, utiliza-se Maltzahn (2011), que afirma que o ritual da
confirmagdo é o momento em que o jovem decide continuar sendo fiel ao
luteranismo. Esta escolha, na maioria das vezes, ocorre por influéncia dos pais e
dos avés ou pela ideia de autonomia que a passagem pelo rito propicia. Este rito da
confirmacédo esta muito presente na memoria dos individuos como um dia especial,
pois representa uma mudanca de status em suas vidas.

Outro entrevistado da escola Silveira Martins, o Sr. Osvaldo Miller, enunciou
a seguinte narrativa sobre seu ato confirmatério: “no dia da confirmacéo, o pastor
chamava um de cada vez, primeiro perguntava para um depois para o outro. Eu fui
para 0 ensino confirmatério uma vez por semana, acho que por trés anos”
(MULLER, 2020). Neste trecho de narrativa, o entrevistado fala do individualismo
presente no ato confirmatério, mesmo sendo confirmados em turmas, cada jovem
deveria saber o trecho do catecismo que seria dito individualmente no momento da
confirmacéo, pois o pastor determinava qual a parte estudada que cada um ficaria
encarregado de pronunciar naquele momento.

Sobre os relatos do rito de confirmacdo da Comunidade Arroio do Padre I,
correspondentemente da Escola Visconde de Ouro Preto, sdo destacados alguns
trechos para discusséao:

Quando eu fui confirmada nés éramos dez confirmandos. Eram seis
meninas e quatro rapazes. N@s tinhamos que cantar o nosso hino na
confirmacgédo que foi “Por tua mé&o me Guia”. Isso era ensaiado pela
professora até a exaustdo. O pastor ndo tinha essa habilidade de ensaiar.
No dia da confirmagdo a prova dos confirmandos era feita no culto de
confirmagdo, perante toda a comunidade (ROSA7, 2013).

Neste relato percebeu-se o envolvimento da professora da escola com a
preparacao dos jovens para a confirmacéo, por meio do ensaio de hinos que eram
cantados no momento do ritual. A entrevistada também chama a confirmacdo de
‘prova”, o que da a entender que o jovem passava por um momento de provagao
durante sua confirmagao de fé. Desta maneira, Thum (2009, p. 326) diz que “o rito
da confirmacdo € um momento de transicdo da vida regrada pela familia para a vida
regrada pela comunidade. Confirmar é assumir individualmente uma postura diante
da comunidade religiosa”.

Além de falar dos detalhes sobre sua confirmacdo, a mesma entrevistada da

Escola Visconde de Ouro Preto fala das evidéncias de abandono da vida escolar

117 Esta ex-aluna da Escola Visconde de Ouro Preto teve sua escolarizac@o entre os anos de 1952 a
1957.
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apos a passagem pela confirmacdo. Dessa maneira, a entrevistada ressalta que nédo
importava o nivel em que a crianga se encontrava nos estudos, sendo confirmada

ela estava pronta para as responsabilidades da vida adulta.

P: Normalmente as criangas estudavam até confirmar?
E: Sim, era confirmado, saia do colégio, independente onde estava dentro
do estudo (ROSA, 2013).

Ainda sobre esta escola vinculada ao Sinodo Rio-grandense, ao ser
guestionado sobre como era o ensino confirmatorio na comunidade do Arroio do

Padre Il, a entrevistada fala que:

O ensino confirmatério era muito rigoroso, mas eu acho que isso foi algo
positivo. N&o tinha desculpa, tu tinhas que saber parte do catecismo
rigorosamente, muitos hinos, muitas passagens, tudo que fazia parte dos
dez mandamentos, passagens biblicas, pai nosso, tudo tinha que saber
(ROSA, 2013).

Ja neste trecho do relato, a mesma entrevistada fala sobre os elementos que
compdem o ensino confirmatdrio e 0 seu preparo religioso. Sdo eles elementos
como o catecismo, a Biblia, os mandamentos e o hinario. Sobre o elemento utilizado
denominado de catecismo, sabe-se que o0s catecismos, usados no ensino
confirmatdrio, podem ser considerados uma ferramenta didatica, responsavel por
ensinar aquilo que os jovens deveriam saber apds serem confirmados, como
afirmam Nascimento et al. (2013, p. 90-91): “os catecismos séo projetados para
divulgar e fazer circular a palavra sagrada [...] como instrumentos pedagdgicos
utilizados para padronizar os modos de pensar, modelando as praticas do meio
evangelico, via educacgao’.

A entrevistada Christa Perleberg, que também estudou na escola Visconde de
Ouro Preto, ao ser indagada sobre a fase de ensino confirmatério, relatou que “noés
estudavamos o catecismo e partes da Biblia, estudavamos mais os mandamentos, e
a Biblia n6s estuddvamos todos juntos, e no momento da confirmacéo noés tinhamos
que falar aquilo que o pastor perguntava” (PERLEBERG, 2020).

Ainda nas narrativas da Escola Visconde de Ouro Preto, a entrevistada, Sr2
Christa Perleberg, relatou que seu nascimento foi em 1932, e que foi confirmada em
1947, com 15 anos de idade. Sobre a ocasido de sua confirmagao ela narra que: “eu
usei um vestido de cor azul marinho até de baixo do joelho, e usei também sapatos
fechados” (PERLEBERG, 2020). Este relato da vestimenta do ato confirmatério foi

evidenciado também no relato de Rosa'!® (2013), que disse que “o traje era todos os

118 Estudante da mesma escola Visconde de Ouro Preto — Arroio do Padre II.



154

confirmandos em cores escuras, as mocgas tinham que ser azul marinho e 0s
rapazes ternos escuros”, expressando o tipo de vestimentas usadas na ocasiao.

Sobre a sua confirmacao, a dona Christa traz algumas narrativas, como:

Eu fui confirmada no domingo de ramos, e na sexta-feira seguinte que era
sexta-feira santa, nés ja podiamos participar da Santa Ceia, a gente era
confirmado primeiro para depois poder participar da Santa Ceia, no
momento da Santa Ceia quem ia primeiro para o altar tomar a Santa Ceia
eram nés os confirmandos (PERLEBERG, 2020).

Nesta narrativa, a entrevistada menciona o destaque da participagdo na Santa
Ceia, que é para os luteranos um momento entendido como a confissdo dos
pecados perante Deus.

Tratando das narrativas sobre o ato confirmatoério, sdo trazidos agora os
relatos da Escola Sdo Paulo do Capdo Bonito!'®. Nesse contexto, sobre os

acontecimentos apds o ato confirmatorio, o aluno Edgar Quandt, afirma que:

Depois da confirmacédo se entrava em uma fase de mais liberdade, em que
se poderia participar de atividade e acontecimentos pertencentes a adultos,
isso ndo era comum a todos. Muitos pais mantinham a firme posi¢cdo da
participacdo na Unido Juvenil da Igreja do que em qualquer outro Encontro
Social. Muitos pais proibiam a danca e bailes, evidentemente com o medo
do que la poderia acontecer. O namoro em publico era s permitido mais na
fase adulta, e ainda pela supervisdo dos pais. Na época a timidez, talvez
por ignorancia, era bastante forte para se permitir uma maior descontracdo
ou intimidades. A forte imposicdo dos pais era uma constante para uma
tomada de posicao e atitudes préprias. Por isso também ndo havia muita
escolha: como sair de casa entdo o jeito era permanecer na lavoura como
0s pais. SO buscava avangar mais adiante quem se habilitava para isso e os
pais apoiavam (QUANDT, 2020).

Neste relato do aluno Edgar, percebe-se que ap6s o ritual da confirmacéo a
vida dos jovens era marcada por mudancas, pois 0s jovens tinham mais liberdade
para sair de casa, festejar e namorar. Por outro lado, o ex-aluno diz que algumas
familias eram mais rigidas e ndo permitiam tantas liberdades aos seus filhos. Ele
também fala que permanecer na lavoura era a escolha da grande maioria das
familias, visto que os jovens, por questdes culturais, ndo desobedeciam seus pais, e
sem ter apoio para seguir os estudos, acabavam por permanecer com a familia no
meio rural. A importancia relatada deste rito, corrobora com as palavras de Maltzahn
(2011), que escreve que a confirmacdo de fé no luteranismo € um momento que
simbolizava a decisdo do jovem de permanecer na igreja e “confirmar’ sua fé

perante toda a comunidade. Representava a ideia de autonomia do jovem, que a

119 Vinculada ao Sinodo de Missouri, posterior IELB.
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partir deste rito passava a ter responsabilidade sobre seus atos e liberdade sobre
suas escolhas.
Ainda sobre a liberdade adquirida com o ato confirmatério, Quandt diz que:

Naguele tempo ser confirmado era algo especial, principalmente por que era
uma recomendacéo basica tanto dos pais como da igreja. Ser confirmado
era a porta de passagem de uma fase da vida (infancia-adolescéncia) para
outra, mas ndo havia muita consciéncia do que era ser adolescente e viver
como tal, porque todo adolescente quer ser como adulto: ser ‘grande’, mas
muitas vezes ainda néo tinha amadurecido o suficiente (QUANDT, 2020).

Sobre o0 momento especial da confirmacgao, a autora Bahia (2011, p. 161) diz
que “todas as casas pomeranas possuem nas paredes as lembrangas da
confirmacéao e a classica foto do confirmando no meio de seus pais”. Nesta citagao,
a autora salienta a importancia desse rito para as familias, por ser também um
importante acontecimento religioso. Os entrevistados dessa pesquisa n&do tinham
mais as fotos de sua confirmacao, provavelmente, pelo avangar do tempo.

Seguindo na mesma perspectiva, outro entrevistado, o senhor Breno Siefert,
que também estudou na escola de S&do Paulo do Capdo Bonito, diz que foi

confirmado em 13 de janeiro de 1957, aos 13 anos de idade. Informacgéo esta que

procede ao verificarmos na imagem a seguir:

Figura 45 - Registro do Entrevistado Breno Siefert no Livro de Confirmag¢des da Comunidade S&o
Paulo do Capao Bonito.
Fonte: autora, 2020.
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Nesta imagem observa-se os dados relatados pelo entrevistado Breno Siefert.
Considera-se que, de fato, a confirmacdo assumia um papel importante na memaria
desses individuos, visto que, mesmo decorridos 63 anos do ato confirmatério do Sr.
Breno, gue no momento da entrevista estava com 77 anos, ainda conseguia lembrar
até do namero de colegas que foram confirmados com ele. Mencionou que, ao total,
foram confirmados 12 jovens, o que de fato é observavel na lista do livro de
confirmandos de janeiro de 1957, data de sua confirmacao. Ele também afirma que
sua confirmacédo deveria ter sido realizada em dezembro de 1956, pois esses ritos
sempre ocorriam em dezembro, mas por algum motivo que ndo se recorda a
confirmacéo foi adiada por um més, para o més de janeiro.

Para enfatizar essas lembrancas sobre as datas da sua confirmacado, e que
determinam a identidade cultural e religiosa desses sujeitos, volta-se para Candau

(2018), que escreve:

A lembranga da experiéncia individual resulta de um processo de sele¢éo
simbolica de certos fatos reais ou imaginarios que presidem a organizacao
temporal cognitiva da experiéncia temporal, sdo como &tomos que
compdem a identidade narrativa do sujeito e asseguram a estrutura dessa
identidade (CANDAU, 2018, p. 99).

Desta forma, a confirmacdo, por ser um ato religioso importante para as
familias luteranas, é preservada como algo relevante na memoria dos sujeitos. O
batismo, a confirmacdo, o casamento, s&o momentos que marcam a identidade
social, cultural e religiosa dessas pessoas.

Ao ser questionado sobre o que era ensinado no ensino confirmatorio, Breno

Siefert também destacou o uso do catecismo, salientando que:

Primeiro se estudava os dez mandamentos, depois os trés artigos, o pai
nosso, e depois a parte dos oficios das chaves, depois a parte do batismo e
por ultimo a parte da Santa Ceia. E quando se tinha estudado todas essas
partes, era 0 momento de estudar as perguntas biblicas. Essas perguntas
também eram sobre o que ja se tinha estudado, perguntas sobre os dez
mandamentos, sobre os artigos, o pai hosso, o oficio das chaves, o batismo
e a Santa Ceia (SIEFERT, 2020).

Desta forma, identifica-se o elemento do catecismo como algo presente no
ensino confirmatério e no momento da confirmacado. Isso em todas as vertentes do
luteranismo, como ja descrito anteriormente.

Sobre o ato confirmatdrio e suas caracteristicas, o0 entrevistado Breno
também foi questionado acerca do traje que se usava na ocasido deste rito. Ele

mencionou que:
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Os rapazes usavam um traje, com casaco e calga da mesma cor, era 0
terno. Os sapatos tinham que ser bons, também tinha que usar chapéu.
Como era pertinho a igreja, e nos ia a pé, a gente nem sujava 0s sapatos.
Ja as meninas usavam um vestido ndo muito curto, assim abaixo do joelho.
(SIEFERT, 2020).

Sobre o ensino confirmatério (instrugdes), o Sr. Breno Siefert mencionou

também que:

Quando o pastor tinha tempo, quando ele estava em casa, as instrucées
eram com o pastor, se ele ndo estava, as instru¢des eram com algum
estagiario. As instrucbes eram sempre dentro da igreja e sempre apés a
escola. Primeiro terminava a escola, depois tinha as instrucdes, para
aqueles que precisavam ir na instrucdo a escola terminava meia hora antes,
e eram duas vezes por semana, eram sempre nas tercas e nas sextas-
feiras. A turma da instrugéo j& era um pouco mais adiantada na escola [..] 0
catecismo a gente ja tinha estudado na escola, depois ha instrugdo a gente
estudava e repetia tudo de novo (SEIFERT, 2020).

Nesta narrativa foi reforcado a relagdo da escola com a igreja, pois o

entrevistado refor¢ca que estudava o catecismo na escola, e que o horario escolar se

adequava de acordo com o horario das instrucdes.

Sobre o dia em que foi confirmado, o Sr. Breno também contou muitos

detalhes que ainda estavam em suas memoarias:

Naquele tempo os confirmandos entravam primeiro na igreja, sendo os
confirmandos que recebiam a comunidade. Agora mudaram isso,
atualmente a comunidade recebe os confirmandos. Quando eu fui
confirmado foram 12 jovens, mas ndo me lembro qual hino que a gente
cantou, a gente cantou um hino e nesse momento que a gente cantou, a
comunidade entrou na igreja (SIEFERT, 2020).

Por ser a confirmacdo um ritual que proporcionava mudancas significativas

nas vidas dos jovens, também se questionou o Sr. Breno quanto as atividades que

ele passou a exercer ap0s sua confirmacao.

Depois de ser confirmado era permitido sair aos domingos, de 14 em 14
dias tinha as reunifes de jovens, a gente se divertia ali na igreja mesmo,
todo mundo se reunia. Essas reunides de jovens!?® eram depois de ser
confirmados, antes néo tinha, e depois mais tarde jA comecou 0s jogos de
futebol, que também era uma ocasido para a gente participar (SIEFERT,
2020).

O entrevistado Edgar Quandt, que exerceu a profissdo de pastor, mesmo nao

by

tendo se dedicado a agricultura mencionou que sua vida teve mudancas apés a

confirmacédo, pois aqueles alunos que ndo eram de familias agricultoras também

deveriam tomar decisdes em relacdo ao seu futuro depois da confirmacdo. Estes

120 As reunides ou encontros de jovens sao ainda organizadas em comunidade luteranas, em que 0s
jovens apoés sua confirmacdo se retnem na igreja para momentos de estudos e confraternizages.
Estas atividades podem ser regidas pelo pastor da comunidade ou por algum lider do préprio grupo.
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deveriam fazer escolhas sobre o casamento, o trabalho e o estudo. O ex-aluno

confirma que

houve uma mudanca radical depois que fui confirmado, pois até o dia da
Confirmacdo eu ndo sabia com certeza que iria para o Seminario?!, Minha
confirmacéo foi em dezembro e logo apds o Natal concretizou-se este fato.
Portanto, minha vida pos confirmacdo era ter as atribuicbes de um
estudante (QUANDT, 2020).

Estes relatos destacam que os adolescentes adquiriam liberdade apds serem
confirmados. O entrevistado, que exerce atualmente a fungéo de pastor, diz que os
jovens, mesmo tendo sido confirmados, ainda ndo eram maduros o suficiente para
exercerem as tarefas e atividades que lhe eram atribuidas. Conforme Perrot!??
(1996, p. 90), “a juventude é vista sobretudo como iniciagao ao trabalho e tomada de
consciéncia, a sociabilidade juvenil, mais ainda que a sexualidade, é silenciada [...] a
juventude deve ser um tempo de aprendizagem, e seu éxito consiste em realizar
essa aprendizagem”, definindo a juventude como uma fase de aprendizagens
constante, que antecede a vida adulta.

Ao ser questionado sobre o material e os estudos para o ato da confirmacéo,
o entrevistado Edgar Quandt, da Escola do Capéao Bonito, contou detalhes sobre o

catecismo usado durante o ensino confirmatorio:

Era usado o Catecismo Menor de Lutero conforme publicado pelo editora
Concordia da IELB. A primeira parte continha as 6 partes principais como:
Os Dez Mandamentos; O Credo Cristdo; o Pai Nosso, do Santo Batismo, do
Oficio das Chaves e da Santa Ceia, mais a Tabua dos Deveres. E a
segunda parte continha o mesmo assunto, porém com perguntas e
respostas, bem como a comprovacéao biblica (QUANDT, 2020).

Observa-se que este entrevistado conhece de fato o Catecismo pois, além de
ter passado pela confirmacao, ele foi pastor, e por isso também confirmou muitos
jovens ao longo de sua carreira. Ou seja, suas descricbes sdo carregadas de
experiéncia. Este mesmo entrevistado fala também sobre o periodo do ensino

confirmatério, e sobre o periodo de preparacao para a confirmacao:

O periodo era de dois ou trés anos conforme a idade e necessidade. Era
feito pelo pastor que passava para os confirmandos o assunto que deveria
ser decorado em casa, no dia do encontro o pastor fazia uma explanacao
com explica¢Bes com duracdo de uma a duas horas. O ensino na instrugdo
girava em torno do Catecismo Menor com tudo o que continha neste
livrinho, principalmente as partes principais do Catecismo, a primeira parte

121 O entrevistado Sr. Edgar Quandt estudou no Seminario e exerceu a profissdo de pastor da Igreja
da IELB.

122 A autora Michele Perrot (1996), traz a contextualizacdo dos jovens operarios das fabricas da
Revolucao Industrial, mas essa relagédo da juventude com o trabalho pode ser aplicada também em
relagdo a juventude rural.
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era decorativa e segunda parte era explicativa. As historias biblicas eram ja
estudadas na Escola com as professoras (QUANDT, 2020).

No trecho anterior, 0 entrevistado Edgar relata sobre os métodos utilizados no
ensino confirmatdrio, mencionando a organizagdo do catecismo e dando grande
énfase para a prética de decorar os trechos do catecismo. Como mostra o estudo de
Artuso e Klein (2017, p. 215), “a insisténcia na leitura, estudo, meditacdo do
catecismo e da Palavra de Deus tornara fecundo o trabalho do pregador e tornara
vivaz o testemunho dos cristdos”. A rotina de decorar os trechos do catecismo era
algo bem comum, algo demonstrado nas narrativas era que, decorar 0 catecismo era
algo internalizado pelos luteranos, ja o processo de aprendizagem e reflexdo era
pouco utilizado.

A partir dessas narrativas sobre a confirmacao, percebeu-se que, mesmo 0s
entrevistados frequentando vertentes distintas do luteranismo, a finalidade e os
elementos que compdem o rito da confirmacdo sdo os mesmos. Todos destacaram
gue a confirmacéo trazia mudancas significativas em suas vidas, a principal delas
era que seguir os estudos apd6s serem confirmados ndo era 0 comum, pois,
culturalmente, entendia-se que depois de ser confirmada a crianca e/ou adolescente
estaria pronta para suas obrigaces com a familia na agricultura enquanto adultas.
Ao longo dessas narrativas foram se destacando elementos como 0 ensino
confirmatdrio, o estudo do catecismo, os trajes usados na confirmacdo, bem como
permissfes apds a confirmacao.

Ao longo dessas narrativas percebeu-se, também, a forte manifestacdo do
campo religioso (BOURDIEU, 1996) dentro da cultura pomerana, o simbolismo
determinado pela confirmacéao era téo forte, que determinava as escolhas dos jovens
da época. E justamente por serem jovens, muitas vezes, ainda nao tinham a
maturidade e o discernimento de estranharem ou questionarem aquilo que era
imposto pela comunidade e pelas familias, quase sempre mais conservadoras
dentro do luteranismo.

A seguir serdo apresentadas narrativas que elucidam a escolarizacdo dos
entrevistados, bem como as caracteristicas da cultura material escolar das

instituicdes aqui analisadas.
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4.2 Narrativas da escolarizacéo e Cultura Material Escolar

Atrelado ao conceito de cultura escolar, apresentado teoricamente na
pesquisa, volta-se para as evidéncias dele apontadas pelos narradores da pesquisa
em suas Vvivéncias.

Como diz Vidal (2009), olhar a escola pelas lentes da cultura escolar permite
nao apenas ampliar o entendimento sobre o funcionamento interno da institui¢ao,
como provoca o desejo de rever as relacbes estabelecidas historicamente entre
escola, sociedade e cultura. Desta forma s&o identificados basicamente trés
elementos fundamentais que permeiam a cultura escolar das instituicdes estudadas,
que sao: o contexto de escola/igreja particular luterana, a sociedade rural e o
contexto cultural alemao/pomerano.

Para conhecer a cultura escolar de determinada instituicdo deve-se entender
sua dinamica de funcionamento, seus contextos e suas légicas. Como destaca Julia
(2001, p. 12), “de fato, para evitar a ilusdo de um total poder da escola, convém
voltar ao funcionamento interno dela”, porque o desempenho interno da escola diz
muito sobre a sua din&mica, inclusive as caracteristicas da escola demonstram fatos
de um contexto mais amplo, em que a instituicdo estava inserida.

Para compreender o0 processo que envolve a escolarizagdo desses
individuos, € necessario entender certos elementos que permeiam a escolarizacao
desses descendentes de pomeranos. Esses elementos estdo interligados com seu
carater multisseriado, particular, bem como com as caracteristicas étnicas e
comunitérias. Para a percepcdo deste cenario escolar, retoma-se Weiduschadt
(2007, p. 166) quando diz que as “escolas eram formadas ao lado das igrejas, eram
vistas como escolas paroquiais. As escolas eram organizadas de forma
multisseriada, e meninos e meninas as frequentavam juntos [...] as escolas ficavam
dentro das comunidades”.

Assim, a cultura escolar dessas instituicbes particulares luteranas e a
memoria desses ex-alunos sdo marcadas por um contexto de especificidades,
caracterizado, por exemplo, pelo fato de serem classes multisseriadas que
valorizavam o0 ensino da matematica, e peloos momentos civicos, como cantar o
hino e apresentar pecas teatrais de cunho nacionalista na escola, dentre outros.

Para analisar a cultura escolar das instituicbes religiosas luteranas e suas

respectivas escolas, aqui tomadas como pontos de analises, foram definidos
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subtemas que possibilitaram o entendimento desse conceito norteador da pesquisa.
O entendimento do interior da escola e de suas atividades e funcdes pode ajudar a
compreender a funcdo que era atribuida a escola e a escolarizacéo, percebendo-se
o dominio de um rito religioso sobre as praticas escolares. Portanto os respectivos
subcapitulos de andlise da cultura escolar sdo: tempo e espago escolar;

multisseriacéo; materiais escolares; temas estudados e regime de escolar particular.

4.2.1 Tempo e Espacgo Escolar

Nesta parte do texto serdo tratadas caracteristicas referentes ao ambiente e a
organizacdo destas escolas luteranas particulares, que funcionavam em regime de
classe multisseriada.

Para tratar sobre e tempo e 0 espaco escolar, utiliza-se Vifiao Frago (1988)
ao reforcar que as instituicdes escolares constituiram-se com projetos de construcao
prépria ou adequados, sendo lugares onde os educandos vao durante os dias do
ano e em horas concretas. O espaco fisico, o lugar edificado, moldado e habilitado
ao tipo de ensino/instrucdo para os alunos aprenderem articula-se, com o tempo
escolar. Ambos os elementos, espaco e tempo, configuram as atividades escolares.

Também em relacdo ao tempo escolar busca-se respaldo em Luchese (2012)

gue escreve:

Na medida em que a escola se institucionaliza e passa a ser controlada pelo
Estado e pela Igreja (no caso das escolas confessionais), vai, lentamente,
impondo seu tempo e seu ritmo. Demarca o tempo de permanéncia nas
aulas durante o periodo do dia, e quantos dias ao longo do ano. Tempos
escolares sao diversos, plurais e ritualizados (LUCHESE, 2012, p. 283).

Deste modo, entende-se que a escola era, na vida dos descendentes de
pomeranos, também um momento ciclico, pois tinha 0 momento de inicio, os anos
em que a frequentavam e seu encerramento, preferencialmente com a realizagéo do
ato confirmatoério. Ou seja, havia uma idade para iniciar e terminar os estudos, datas
essas que eram demarcadas pelas cerimdnias e representacdes produzidas pelas
comemoracdes de determinadas datas (LUCHESE, 2012). Desta forma, 0 momento
de iniciar os estudos e de termina-los era muito determinado pelas imposicoes
culturais, tanto que sair da escola no momento da confirmacéo era algo extremante

natural nas comunidades de descendentes pomeranos da Serra dos Tapes-RS.



162

Sobre a escola S&o Paulo do Capé&o Bonito, o entrevistado Edgar Quandt
salientou que o tempo de permanéncia girava em torno de cinco anos, e variava
conforme os desejos dos alunos. Segundo este entrevistado, aqueles alunos que
desejavam seguir nos estudos faziam o exame de admissédo'?® ao ginasio, e aqueles

que ndo iriam seguir os estudos estudavam até a 42 série ou até serem confirmados.

A idade para comecgar na escola era sete ou oito anos, isso para se ter um
aprendizado inicial. Isto me parece que era um regulamento do governo. Ao
todo havia quatro séries (anos) e o quinto ano para admissao ao Ginasial.
Isto para quem aspirava avancar nos estudos — como eu (QUANDT, 2020).

De acordo com Salamoni (1995, p. 40), “nas normas estabelecidas pelos
pomeranos, 0os meninos deveriam frequentar a escola durante 4 anos e as meninas
por 3 anos”, o que se refere a idade'?® com que os individuos eram confirmados
pois, na maioria dos casos, 0s meninos eram confirmados com 13 anos e as
meninas aos 12 anos, por isto que a menina frequentava a escola durante menos
tempo. As criangas comecavam a frequentar a escola mais tarde em virtude da
distancia que tinham que percorrer.

Sobre os exames de admissdo ao ginasio, contextualiza-se que estes foram
instituidos com a Reforma Francisco Campos??®, pelo Decreto n. 19.890 de 18 de
abril de 1931, que reformou o Ensino Secundério e perdurou oficialmente até 1971,
guando foi extinto pela Lei 5.692/71, que fixou diretrizes e bases para o ensino de 1°
e 2° graus. Durante quarenta anos, os estudantes do primario que desejavam
ascender ao ginasio submeteram-se a provas orais e escritas, que possuiam carater
excludente (SILVA, 2015).

Essas escolas particulares luteranas, em sua grande maioria, realizavam suas
atividades no periodo da manh4, justamente para que, durante a tarde, esses alunos
pudessem ajudar seus pais no trabalho da lavoura. Assim, Quandt (2020) confirma o

horario de sua aula: “a aula comecgava as 8 horas e ia até meio dia, seja no inverno

123 Referente ao artigo 32, conforme Decreto-Lei n°® 4244 (1942), que fala sobre o Exame de
Admissdo: O candidato a matricula no curso ginasial devera satisfazer das seguintes condi¢des: a)
ter onze anos completos ou por completar até o dia 31 do més de julho que se seguir a realizacao
dos exames de admisséao; b) ter recebido satisfatéria educacao primaria; c) ter revelado, em exames
de admissdo, aptidao intelectual para os estudos secundarios.

124 A idade dos jovens confirmados é um fator que pode influenciar nas relacbes de evasdo e
permanéncia escolar.

125 A chamada “Reforma Francisco Campos” (1931) estabeleceu, oficialmente, a modernizagdo do
ensino secundario brasileiro, conferindo organicidade a cultura escolar do ensino secundario por meio
da fixagdo de uma série de medidas, como 0 aumento do nimero de anos do curso secundario e sua
divisdo em dois ciclos, a seriagédo do curriculo, a frequéncia obrigatéria dos alunos, a imposicdo de
um detalhado e regular sistema de avaliacdo discente e a reestruturacdo do sistema de inspecéo
federal (DALLABRIDA, 2009).
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ou verao”. Outros entrevistados, como Penning (2019), também falam sobre o
horario de suas aulas: “todas as aulas eram de manha”, ou também como trata
Perleberg (2020), o préprio fato das aulas serem no periodo da manha era favoravel,
para que no horario da tarde os filhos ja pudessem ajudar suas familias: “eu ia de
manhad para escola e de tarde eu ajudava meus pais na lavoura capinando”
(PERLEBERG, 2020).

Ainda em relacdo ao tempo de permanéncia na escola, o entrevistado Willi
Venzke também menciona que o avan¢o do aluno de um ano para outro era

determinado por seu desempenho na escola. Como ele relata:

Era assim... era até aquele ano, eu fui s0 até a 42 série, depois tinha que ir
na escola na cidade, mas eu néo fui, s6 estudei nessa escola da col6nia.
Naqguela época o ensino era diferente do que hoje, se tinha um aluno mais
inteligente na 12 série, ja passava direto para o 22 ano, porque esses alunos
eles nédo ficavam todo um ano no 12 ano, eles ja avangavam. Mas naquela
época era assim, quem estava na 42 série naquele tempo equivale ao 22
grau de hoje. Hoje se estuda assim por etapas, mas naquela época quem
era mais inteligente ja sempre avancava [...] € quem terminava e estudava
todos os livros fazia o exame de admisséo (VENZKE, 2020).

Neste trecho o entrevistado se refere aos alunos “mais inteligentes” como
agueles que se alfabetizavam mais rapidamente. Esta narrativa também
subentende, novamente, que nas comunidades no meio rural, ndo havia, no periodo
do estudo, a presenca de escolas do ensino secundario, ou seja, o estudo nas
escolas particulares de ensino primario eram a Uunica opcado dos filhos dos
descendentes de pomeranos que viviam na regido. Essa presenca precéaria de
escolas, e a localizacdo geografica distante dos centros urbanos, dificultava a ida
das criancas para estudarem na cidade, além disso, a vida na cidade era percebida
como algo que poderia desvirtuar o caminho do jovem, e por isso as familias ndo
faziam a questdo de que seus filhos seguissem os estudos, pois deveriam seguir na
atividade agricola, profissédo historicamente legitimada pela cultura pomerana.

Naquele periodo, as escolas ndo se preocupavam com o tempo do aluno,
suas individualidades e reflexdes sobre o processo da constru¢cdo do conhecimento.
Havia, majoritariamente, a presenca da pedagogia diretiva (BECKER??%, 2001). O
mesmo entrevistado relata também que desde o inicio do periodo escolar ja havia a

preparacao para o estudo da confirmacao:

126 Segundo Fernando Becker (2001), a pedagogia diretiva é a relagdo em que 0 ensino e a
aprendizagem sdo polos dicotdmicos: o professor jamais aprendera e o aluno jamais ensinara. O
professor acredita na transmissdo do conhecimento. Reproducdo do autoritarismo por parte do
professor.
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[...] j& se estudava para a confirmagdo a partir do 1* ano da escola, ja
sempre se comecava a estudar um pouquinho. Mas depois (se refere a
nacionalizacdo), se comecou a ir menos tempo, comecava em dezembro
até a pascoa do ano seguinte, tinha instrucdo todo o sabado (VENZKE,
2020).

A narrativa considera que dentro do proprio tempo de estudos escolares, nas
escolas paroquiais, havia também um tempo de estudos voltados para a religido e
para a preparacao para a confirmacao.

Desta forma, em se tratar do tempo em que 0s alunos permaneciam na
escola particular luterana, percebe-se que as aulas eram no periodo da manha, e
gue a escolarizacdo dos sujeitos ndo ultrapassava o tempo de cinco anos, sendo a
confirmacéo, assim, uma baliza cultural para a finalizagdo dos estudos.

No periodo estudado, o trajeto até a escola era feito geralmente a pé, os
alunos caminhavam em grupos até chegarem na sede da escola. Esta caracteristica
do percurso até a escola feito a pé é enfatizada por boa parte dos entrevistados.

Uma das entrevistadas da escola Matias de Albuquerque disse que: “nds, os
alunos, iamos a pé para a escola, a gente caminhava com tamancas, a nossa turma
caminhava junto, e nos dias que chovia nés nao iamos para aula” (PENNING, 2019).
Percebe-se que neste trajeto até a escola os vinculos comunitarios se fortaleciam,
ao percorrer o caminho as criancas conversavam, faziam amizades e aconteciam
também os desentendimentos. Tanto este trajeto até a escola quanto a organizacao
escolar das préprias comunidades possibilitavam o convivio e a socializacdo das
criancas (WEIDUSCHADT, 2007).

Sobre a merenda escolar, o Sr. Breno Siefert, da Escola S&o Paulo do Capéao
Bonito, disse que cada aluno tinha que levar sua propria merenda e que geralmente
levava péao caseiro.

Sobre o espaco dessas escolas particulares luteranas, sabe-se que muitas
delas funcionaram no mesmo prédio da igreja, mas isso foi sendo modificado ao
longo dos anos, principalmente apds a Nacionalizagdo do ensino. Mas, percebe-se
que os prédios das quatro escolas analisadas eram parecidos, todos tinham estilo
simples, sua arquitetura lembrava a de uma igreja. O conjunto de materialidade e
imaterialidade dessas escolas faz parte do contexto cultural pomerano da regido.

Sobre esse topico, Benito Escolano (2000) diz que:

La arquitectura escolar, ademas de disefiar espacios educativos desde
presupuestos funcionales, ordenados a servir de soporte al conjunto de
acciones que constituyen la mise en scene del proceso de ensefianza-
aprendizaje, constituye en si misma una escritura, esto es, un texto dotado
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de significaciones. En cuanto forma de escritura, la arquitectura puede ser
examinada, a este respecto, como una textualidad conformada a ciertas
reglas constructivas que comportan sentido en sus propias estructuras, o
como un orden que transmite, a través de sus trazados y simbolos, una
determinada semantica, es decir, una cultura (BENITO ESCOLANO, 2000,

p.5).

Neste entendimento, a arquitetura escolar pode ser examinada como uma
textualidade que envolve regras em sua estrutura, e, por meio de seus tracos e
simbolos institui uma cultura especifica, que determina as caracteristicas daquela
escola. A seguir, pode-se verificar a semelhanca na arquitetura dos prédios das
quatro escolas que compdem o estudo, nas fotos reapresentadas uma ao lado da

outra. Percebe-se claramente que suas caracteristicas sdo semelhantes.

Figura 46 - Prédios escolares das instituicdes analisadas no estudo
Organizacgéo: autora, 2020.



166

Na dissertacédo de Mestrado de Bosenbecker (2012, p. 45), que estudou sobre
a arquitetura pomerana, salienta-se que as escolas tinham um “prédio simples,
monocromatico, com duas janelas de cada lado, uma porta de acesso, telhado de
duas aguas e uma cruz no oitdo”, caracteristicas que se assemelham com as das

igrejas, como também observado nas imagens anteriores.

4.2.2 Multisseriacéo

Ao voltar-nos para o conceito de cultura escolar, ja discutido anteriormente,
percebe-se que uma das caracteristicas da cultura escolar mais presente nestas
escolas particulares luteranas era a da modalidade multisseriada, por tratar-se,
também, de um contexto temporal em que as escolas de ensino primario no meio
rural eram de condicbes mais precarias, pequenas e, por isso, abrangendo todas as
séries em um uanico ambiente. A narrativa a seguir explica o processo multisseriado

da Escola Visconde de Ouro Preto:

[...] na minha época éramos 53 alunos, divididos nas cinco séries. Primeira,
segunda, terceira, quarta e quinta série. Depois denominado admissao final
do ensino fundamental. Tudo isso, em uma sala de aula com uma
professora. Tinha disciplina para todos. Um grupo néo intervinha no outro, a
professora dava aula tranquilamente para 0s pequeninos como para 0s
maiores, nada atrapalhava (ROSA, 2013).

Sendo assim, as primeiras comunidades formadas no interior de Pelotas e
Sédo Lourenco do Sul, e demais municipios dentro da Serra dos Tapes, tiveram o
predominio de descendentes da etnia pomerana. A organizacdo escolar e religiosa
desses imigrantes e descendentes tinha como objetivo a unidade comunitéria, isto €,
buscavam privilegiar as relacdes sociais da comunidade, fortalecendo o grupo na
inter-relacdo da religiosidade e escolarizacdo (WEIDUSCHADT; CASTRO, 2015).
Mas sabe-se que essas escolas sofreram mudancas ao longo dos anos, até que
deixaram de ser comunitarias para se tornar municipais, como trata Saviani (2010),
gue escreve que com o tempo, as escolas multisseriadas passaram, paulatinamente,
ao poder municipal, continuando a atender a uma turma com trés ou quatro séries
em uma sala, especialmente no meio rural.

Em especifico sobre as classes multisseriadas traz-se estudos como o de
Kuhn (2015), que ao pesquisar sobre o0 ensino da matematica em escolas paroquiais

luteranas, no sentido de analisar seu funcionamento e estrutura, enfatiza que as
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escolas paroquiais luteranas eram constituidas por classes multisseriadas e
mantidas pela comunidade escolar.

As escolas multisseriadas sdo consideradas instituicdes escolares pequenas,
situadas em locais de dificil acesso com baixa densidade populacional. Com apenas
um professor, todas as séries estudam juntas numa mesma sala de aula, onde
reinventam-se espacos, dividindo séries por filas de carteiras, separando o quadro, e
tendo a funcdo de ensinar todos os alunos, de acordo com 0s niveis de
aprendizagem (OLIVEIRA, 2016).

Nesta perspectiva, para Santos (2015), a escola multisseriada tem
caracteristicas rurais, e dessa forma é acompanhada pela cultura, subjetividade e
contemporaneidade dos sujeitos que nela estudaram, bem como da comunidade ao
qual se envolviam. Neste pressuposto, as escolas luteranas particulares,
essencialmente multisseriadas, carregam caracteristicas da cultura pomerana e da
religiosidade luterana.

Outra narrativa, de um ex-aluno da escola Silveira Martins, traz novamente

relatos sobre o regime multisseriado:

Era tudo na mesma sala, estudavam todos juntos, da 1° até a 5° série,
depois que se terminava tinha que seguir os estudos na cidade se caso
guisesse, assim s6 alguns que seguiam os estudos em Pelotas, alguns
chegaram a trabalhar em algum escritério, alguns ndo gostavam e acabam
voltando para a lavoura (MULLER, 2020).

Nesta afirmacéo, o Sr. Osvaldo evidencia que poucos seguiam os estudos, e
gue muitos deles ainda ndo obtinham sucesso, destacando que o reflgio
predominante era o do trabalho familiar na agricultura, pois muitas geracdes ja
haviam vivenciado esse trabalho, logo os mais jovens também se conformavam em
seguir este caminho.

Sobre a escola Sdo Paulo do Capédo Bonito, o aluno Edgar Quandt (2020)
afirma que esta escola também funcionava em regime de classe multisseriada: “em
torno de 20 ou 30 alunos, em que havia 4 séries normais e eventualmente uma 52
série, chamada ‘Admissao ao Ginasio’, para quem quisesse continuar nos estudos”.
Este entrevistado revela que na sua escola havia a possibilidade de fazer uma série
adicional para aqueles alunos que desejavam seguir seus estudos. Essa
possibilidade geralmente era concedida para poucos alunos, especialmente aos

filhos de pais néo agricultores. No caso deste entrevistado, que se tornou pastor,
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essa possibilidade de estudos extras Ihe foi concedida por seu pai ser proprietario de

olaria e sua mée ser costureira, ou seja, profissdes néo agricolas.

4.2.3 Materiais escolares

Em relacdo aos materiais didaticos utilizados nas escolas comunitarias, sabe-
se que 0s recursos ndo eram muitos. Tinha-se nas escolas aquilo que era
considerado essencial. Esse aspecto também foi analisado em pesquisas de Kreutz

(19944, p. 149), e assim, nas suas palavras,

O curriculo dessas escolas estava organizado de forma que as criancas
aprendessem o0 essencial para o bom entrosamento na vida das
comunidades rurais, tanto sob o aspecto religioso e social, quanto do
trabalho. Havia a preocupacgdo em se construir o conhecimento vinculado a
realidade do aluno (KREUTZ, 19944, p. 149).

Ao tratar sobre o material didatico utilizado na escola, uma das narrativas traz

que:

todos os alunos tinham que ter livros. No inicio era bom, falava da uva, ovo,
cachorro, mala, falava tudo bem direitinho (se refere as cartilhas) e tinha
tudo desenhado e nés tinha que ler. Cada ano os livros ficavam mais
complicados [...] Também tinha um caderno para escrever, mas nao tinha
caneta, tinha uma pena de a¢o que nos tinhamos que molhar na tinta, as
vezes nos derrubdvamos a tinta na mesa, porque tinha que botar vérias
vezes na tinta porque secava rapido (PENNING, 2019).

No trecho anterior, a entrevistada se refere aos materiais didaticos utilizados
nas aulas, menciona a presenca e o uso de cartilhas e de livros. Fala também sobre
os instrumentos utilizados na escola, ao citar que usavam tinta e pena para
escrever. Esses instrumentos, diferentes dos materiais utilizados atualmente nas
escolas, demonstram, de certa forma, a precariedade do ensino da época.

Acerca da escola vinculada ao Sinodo de Missouri, Sdo Paulo do Capéo

Bonito, o entrevistado Edgar Quandt narra que:

Nos primeiros anos néo havia caderno de papel. Eu mesmo aprendi a, b, c,
(se refere ao alfabeto) numa lousa de pedra grafite. Alguns livros didaticos e
disciplinas como testes e exame final vinha do Estado. Outros materiais
eram subsidiados pela Igreja, pela Congregac¢do, ou, entdo pelos pais
(QUANDT, 2020).

Também em relacdo aos materiais utilizados na escola da S&o Paulo do

Capéo Bonito, o entrevistado Breno Siefert revela que:

Os alunos que estudaram antes de mim tinham pedra para escrever, o
toofhal, mas depois quando foi minha vez de ir na escola isso terminou, ai ja
tinham os cadernos. No caderno nés escrevia com o lapis e também com
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tinta, cada um tinha um vidrinho de tinta e se deixasse cair tinta de mais,
tinha que usar o mata borrdo (SIEFERT, 2020).

Sobre a organizacao da sala de aula, Siefert (2020) relembra que: “a sala era
dividida pelos bancos, em uma sala grande, as gurias sentavam de um lado e os
rapazes de outro, 0s menores na frente e assim iam vindo para o fundo, e por ultimo
era a quinta classe, os alunos maiores, o professor tinha que ter uma boa
organizacao”.

Reproduz-se a seguir um caderno usado para 0s estudos sociais, que
apresenta o mapa do Brasil da época, o que, de certa forma, enaltecia o

pertencimento e valorizagdo nacional:

Figura 47 - Caderno de aluna da Escola Silveira Martins - Capa Meu Brasil. Ano de 1944,
Foto: Acervo pessoal de Willi Venzke, 2020.

Ainda, ao descrever as caracteristicas e 0s materiais utilizados nesta escola,
este entrevistado revela a forte ligacdo dela escola com a igreja, salientando o laco
entre a esfera religiosa e escolar ao perceber a preocupacdo da congregacdo em
subsidiar a manutencdo das atividades escolares. Do mesmo modo, revela Quandt
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(2020) que “a escola funcionava na propria igreja, com bancos e classes de dois a
trés metros de comprimento, fornecidos pela Congregacéo*?””.

Nessas escolas se estudava a caligrafia, para que os alunos soubessem
escrever de maneira legivel, pois isso seria algo priorizado no futuro dessas
criangas. A seguir, apresenta-se um caderno de caligrafia do entrevistado Willi
Venzke:

Figura 48 - Capa e escritos do caderno de caligrafia do entrevistado Willi Venzke. Ano de 1942.
Fotos: Acervo pessoal de Willi Venzke, 2020.

127 O termo Congregagdo é também escrito por Steyer (1999). Se refere, geralmente, ao Sinodo de
Missouri, quando faz referéncia a comunidade ou a um agrupamento de Igrejas vinculadas ao
Sinodo.
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Na imagem acima, mais a direita, percebe-se que o aluno repetiu uma frase
varias vezes: “o pai é o chefe de familia”. Nesta frase, além do estudo da caligrafia,
percebe-se que a escola determinava a indole da crianca por meio da repeticéo,
inculcando que a figura masculina é que tinha destaque na formacao familiar.

Observou-se que o0s materiais utilizados nessas escolas eram precarios e
simples, reduzidos a alguns livros, cartilhas e cadernos. Foi a partir da observagéao
desse material dessa escola que se percebeu como essas escolas eram instituicoes

simples, com poucos recursos e que visavam a formacéo basica do filho do so6cio da
igreja. O estudo dos materiais usados na escola para o entendimento dos contextos

escolares é explicado por Vidal (2009, p. 31) quando diz que “tomados em sua
materialidade, os objetos da escrita permitem ndo apenas a percepcdo dos
conteudos ensinados, mas o entendimento do conjunto de fazeres ativados no
interior da escola”.

Apresenta-se agora alguns relatos direcionados ao que era, de fato, estudado

nessas escolas.

4.2 .4Temas estudados

Neste momento do texto, traz-se algumas das narrativas que mencionam 0S
temas que eram estudados nas escolas analisadas, bem como aquilo que era
considerado mais relevante de ser versado nas instituicdes. Nas entrevistas surgem
muitos aspectos que determinam o cotidiano dessas escolas, demonstrando o
envolvimento familiar, além do material didatico utilizado nas aulas. Sobre o estudo

religioso nessas escolas traz-se o estudo de Warth (1979):

Numa escola paroquial, o professor, além das matérias seculares, exigidas
pelas leis do Estado, antes de tudo, ensinava a religido. O ensino diario de
todas as matérias e de toda a educacgdo deveria estar sob a influéncia da
Palavra de Deus. Numa escola cristd reinava um espirito cristdo, e os
alunos nao estavam em perigo de aprender coisas que nao condiziam com
a Palavra de Deus e a disciplina cristd (WARTH, 1979, p. 195).

Desta forma, por serem essas escolas localizadas junto da igreja, direta ou
indiretamente a proximidade com a instituicdo religiosa interferia no processo de
ensino e aprendizagem, bem como no proprio comportamento dos alunos. Assim,
Weiduschadt e Castro (2015) dizem que:

As escolas denominadas confessionais, ou seja, aquelas organizadas por
comunidades ligadas a uma instituicdo religiosa marcaram presenca entre
comunidades de imigracdo alemd, em especial, no Rio Grande do Sul. Na
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regido meridional do Estado, as comunidades de imigrantes, em sua maioria
constituidas por pomeranos, mantinham as formas de organizagdo
comunitaria da escola relacionada com a religiosidade. (WEIDUSCHADT;
CASTRO, 2015, p.175)

Desta maneira a propria organizagcdo comunitaria, contribuia para que a igreja
e a escola tivessem suas atividades interligadas. Além disso, Kreutz (1994a, p. 149)
ressalta que “o curriculo dessas escolas estava organizado de forma que as
criangas aprendessem o0 essencial para o bom entrosamento na vida das
comunidades rurais, tanto sob o aspecto religioso e social, quanto do trabalho”.

Ao tratar sobre educacéao, Lutero (2011, p. 330) diz que “ndo se mandem
filhos a escola para aprender coisas dissolutas, levianas, imprestaveis e inateis, mas
para que sejam iniciadas em exercicios honrados, sérios, Uteis, disciplinados e
cristdos”. Corroborando que a escola seja um espago sério, € que, dessa forma,
prepare as criangcas como cristdos e trabalhadores.

As escolas preparavam o individuo para seguir na agricultura e aprender o
suficiente para ter uma vida religiosa ativa. Os entrevistados, ao serem questionados
sobre o aprendizado na escola, suas narrativas revelam que as principais
habilidades desenvolvidas eram: “Escrever, ler, falar a tabuada, brincar, bordar [...]
Cada série tinha seu livro. Eram livros escritos em brasileiro. Tinha tudo em um livro
so, ler e fazer as contas” (PENNING, 2019). Esta entrevistada enfatiza o estudo
basico, que seria 0 Unico necessario para a continuacdo na vida no meio rural, como
ler, escrever e aprender as operacfes de matematica.

Nesta perspectiva, pode-se apoiar em investigacdes de Kuhn e Bayer (2016:

As escolas paroquiais luteranas estavam inseridas num projeto comunitario
gue buscava ensinar a lingua materna, a matematica, valores culturais,
sociais e, principalmente, religiosos. Tinham uma responsabilidade para
com a comunidade no sentido de junto e com ela, promover o crescimento e
0 desenvolvimento pessoal de todos que a compde, focando a cidadania.
Se a escola formasse o ser humano com postura ética e moral exemplar,
este poderia promover transformagdes solidas em seu contexto social e
seria um verdadeiro colaborador na seara de Deus e para o governo do
mundo (KUHN & BAYER, 2016, p. 114).

A seguir, nesta mesma direcéo, referencia-se, também, Weiduschadt e Alves
(2019, p. 284), que escrevem que “as escolas paroquiais comunitarias se
localizavam na colbnia, onde os aspectos valorizados sdo aqueles ligados ao

trabalho agricola. Nesse contexto, o curriculo escolar para essa populagéao visava a

alfabetizacao letrada e a matematica, assim como a educacéo religiosa”. Ou seja, o
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curriculo dessas escolas estava centrado na formag¢do da crianca para atuar na
propriedade agricola de sua familia.

Nos relatos dos ex-alunos da Escola Matias de Albuguerque da comunidade
da Favila, aparecem os temas da centralidade do curriculo e a organizacéao

educativa, como mencionado pelo seguinte entrevistado:

“‘Nés aprendemos a tabuada, ler, escrever fazer contas [...] um dia tinha
tabuada, cada um tinha a tabuada escrita em um papel e daquele papel a
gente estudava, a professora nos perguntava a tabuada [...] cada aluno

copiava a tabuada, cada aluno tinha que estudar para saber quando a
professora iria perguntar” (GRIEP, 2019).

Neste trecho, salienta-se a importancia que era atribuida a tabuada e,
consequentemente, as operacdes mateméaticas que deveriam ser aprendidas na
escola. Verifica-se que as familias de origem pomerana consideravam importante
gue seus filhos dominassem as operacées de matematica, que estavam geralmente
voltadas para os calculos que seriam utilizados no dia a dia dos alunos,
Weiduschadt e Alves (2019, p.284) argumentam que na escolarizacdo formal das
escolas e dos grupos étnicos alemées na Serra dos Tapes tinha destaque “o
estimulo ao calculo mental como uma habilidade a ser desenvolvida na escola, a fim
de facilitar e ser usado em situagdes do dia a dia, mas atrelado ao calculo escrito”
(WEIDUSCHADT, ALVES, 2019, p.284). Desta forma, percebe-se que a matematica
nessas escolas tinha destaque justamente por ser algo pratico que seria muito
utilizado pelos individuos ap0ds sairem da escola.

Ainda em relacdo ao estudo da matematica nas escolas particulares

luteranas, Kuhn (2015) afirma que:

As orientagBes didaticas para o ensino da Matematica nas escolas
paroquiais luteranas enfatizavam a constru¢do do conceito de niumero de
forma intuitiva, a importancia do desenvolvimento de habilidades para o
calculo escrito e o célculo mental, e 0 uso do conhecimento formal da
Matematica, com o objetivo de se desenvolver conhecimentos Uteis para
vida dos alunos (KUHN, 2015, p. 455-456).

Para a contextualizagdo do ensino de matematica nas escolas paroquiais,
traz-se a seguir uma imagem do caderno de contas da irma do entrevistado Willi

Venzke, da Escola Silveira Martins:
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Figura 49 - Capa e licdes do caderno de contas da Escola Silveira Martins. Ano de 1938.
Fonte: Acervo pessoal de Willi Venzke, 2020.

Como mencionado anteriormente por Weiduschadt e Alves (2019), as
aprendizagens, dentre elas o calculo mental, das escolas paroquiais estavam
direcionadas para a valorizagdo dos saberes do cotidiano e as habilidades
necessarias a vida na colbnia. Este fato € observavel na imagem acima, em que se
destaca operacdes de porcentagem, destinadas ao calculo de milho e banha, por
exemplo, que eram produtos que circulavam nos comércios das colénias.

Outro aspecto revelado sobre os temas estudados nessas escolas enfatiza as
praticas civicas e nacionalistas. Um entrevistado relata: [...] “cantdvamos o hino

nacional, isso era uma vez na semana. Era uma sala de aula, todas as séries na
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mesma sala” (GRIEP, 2019). Nesta afirmativa, o entrevistado ressalta o
funcionamento da escola em regime de classe multisseriada, também reforcando a
guestdo do nacionalismo e patriotismo derivado do periodo do governo de Getulio
Vargas, em que as escolas que, anteriormente, eram étnicas, passaram a ter
caracteristicas civicas, cujas atividades eram voltadas para a veneragao da péatria.

A seguir, apresenta-se uma fotografia cedida por ex-alunos da escola
Visconde de Ouro Preto, em Arroio do Padre II. Nesta fotografia aparecem os alunos

em um momento civico, ao fundo percebe-se o prédio da escola:

Figura 50 - Momento civico da Escola Visconde de Ouro Preto.
Fonte: Entrevistadas Rosa e Horténcia (2013), cedida para Cassia Beiersdorf.

Sobre este momento civico da Escola Visconde de Ouro Preto, a entrevistada
Christa Perleberg (2020) fala que:

A gente marchava, com baterias e tambor. A gente marchava em frente a
prefeitura, vinham todos os colégios da regido. Tinha premiacdo para o
colégio que ficava em primeiro lugar. Eu me lembro que nds meninas
usdvamos saias azuis com algas, ténis branco, meias brancas e uma blusa
branca, e em cima do bolso estava bordado o nome da Escola Visconde de
Ouro Preto (PERLEBERG, 2020).

Essa valorizacao civica e nacionalista foram elementos que permearam essas
escolas particulares luteranas, principalmente no periodo de 1938 a 1971, apds a
consolidacdo do Estado Novo e a estruturagdo de um ensino voltado para a
valorizagdo nacional. Para a fundamentagdo do ensino civico cita-se Pires (2019),
que trata, em seu trabalho, que a principal preocupacdo de Gustavo Capanema foi a
influéncia do governo na educacao, atribuindo a moral e civica, funcdo de formacgéao
do carater do patriota brasileiro. Dessa forma, o governo cumpre com seus principais

objetivos tragcados para o “Estado Novo”: valorizagcdo da figura do brasileiro e a
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criacdo de uma identidade nacional. Essas medidas refletram de maneira
significativa na organizacao dessas escolas particulares luteranas, que passaram a
ter sua identidade étnica germanica transformada no sentido patriético, voltando-se,
entao para caracteristicas mais brasileiras.

A seguir, apresenta-se também a imagem de um caderno da irma do
entrevistado Willi Venzke. Nele observam-se palavras como “obediéncia” e “respeito”
com relacdo a familia e ao Estado. Esse caderno era relacionado ao estudo do
civismo da Escola Silveira Martins (Cerrito):

Figura 51 - Capa e respectiva escrita do caderno de civismo de uma aluna da Escola Silveira Martins.
Ano de 1945.
Fonte: Acervo pessoal de Willi Venzke, 2020.

O uso desses cadernos para a observacao da cultura escolar das instituicdes
particulares luteranas, remetem a importantes informacdes sobre o contexto e os
temas envolvidos nessa escolarizagdo, como remete, ainda, Vifiao (2008):

Os cadernos ndo sédo apenas um produto da atividade realizada nas salas
de aula e da cultura escolar, mas também uma fonte que fornece
informacdes da realidade material da escola e do que nela se faz. Além
disso, proporcionam ocasionalmente pistas sobre os manuais efetivamente
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utilizados na sala de aula e seu uso tanto pelo professor como pelos alunos
(VINAO, 2008, p. 16).

Esse autor determina o uso do caderno escolar como fonte e elemento que
contribui para o estudo da cultura escolar, reforcando ainda que “o caderno é um
produto da cultura escolar [...] o caderno reflete a cultura prépria do nivel, etapa ou
ciclo de ensino que é utilizado” (VINAO, 2008, p. 22). Por isso, sdo aqui utilizados
alguns fragmentos de cadernos escolares, para facilitar o entendimento de algumas
relagbes que ocorriam no interior dessas escolas particulares luteranas.

A veneracao patridtica e as caracteristicas de uma escola voltada para uma
identidade nacional brasileira sdo também identificadas no fragmento do documento
a seguir, em que aparece um trecho de uma declamacdo que fala sobre as bases

religiosas atreladas com a patria. O proximo fragmento pertence aos materiais

documentais da Escola Matias de Albuquerque (Favila):

Figura 52 - Fragmento de um caderno de registros civicos da Escola Matias de Albuquerque
(Sociedade Religiosa Escolar da Favila).
Fonte: autora, 2019.

Nesta imagem, percebe-se que a escola enfatizava as caracteristicas de uma
identidade nacional e patridtica, como a exigida no governo de Getulio Vargas,
porém, mesmo com essas caracteristicas, as praticas nao se desvinculam da

vertente crista, pois junto de palavras como “povo brasileiro” e “patria”, aparecem
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termos como “Cristo” e “Jesus”, o que reforca a ligacdo dessas escolas com as
igrejas luteranas.

Segundo Weiduschadt e Fischer (2012), o “higienismo” e principalmente o
“nacionalismo” eram elementos presentes em determinada época, contribuindo com
a formagdo moral do cidaddo, fomentando condutas morais de aparente
neutralidade. Assim, encontraram-se temas traduzindo nacionalismo e ufanismo28,
pautados na historia factual e no civismo. Havia publicacdes e materiais didaticos
qgue eram utilizados nas escolas que exaltavam datas civicas Srdo ano letivo.

Percebe-se que este cenario patridtico é caracteristico deste periodo
estudado (1938-1971), fortemente marcado por uma ideia de consciéncia e
identidade nacional. A nacionalizacdo do ensino fez com que uma identidade cultural
alema e pomerana que se consolidava nesta regido do sul gaucho fosse substituida
ou somada a uma identidade nacional, fazendo com que esses imigrantes e seus
descendentes se integrassem ao territério que agora habitavam, sinalizando uma
consciéncia nacional. Foi um periodo que surgiu como uma maneira de dificultar
essa acao cultural e tradicional alemd e pomerana, mas cabe destacar que muitos
grupos encontraram maneiras de continuar praticando seus habitos culturais,
principalmente com a manutencédo da lingua e da religido. Como destaca Salamoni
(1995), desde o periodo da colonizacdo, os descendentes de pomeranos tiveram
estratégias para manter sua religido e principalmente a sua lingua.

Outro elemento sobre os temas estudados nessas escolas que surgiu nos
relatos dos entrevistados, foram as questdes sobre o planejamento semanal do
curriculo, da lingua, da etnia e do material didatico.

No trecho a seguir, a entrevistada fala sobre a divisdo dos dias da semana em
diferentes atividades, onde constatou-se que em cada dia havia tarefas distintas:
“terca-feira era o0 dia da tabuada, sexta-feira era o dia de bordar, neste dia nés
meninas nao faltavamos” (PENNING, 2019). Neste trecho, a entrevistada menciona
uma formac¢do domeéstica das meninas que frequentavam a escola, num sentido em
que a instituicdo se preocupava em formar também as futuras donas de casa,
fazendo uma distingéo de género na aprendizagem.

Essa distingdo entre o universo masculino e feminino foi também percebido

no estudo de Albrecht (2019), que ao analisar cartiihas que eram usadas nos

128 E o comportamento de alguém quando se orgulha exageradamente de algo, pode ser também um
patriotismo em excesso.
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estudos das escolas luteranas, percebeu que essas cartilhas ja eram pensadas e

representadas para essa distingdo de género:

Ha uma intencionalidade em mostrar que existem certas atividades
socialmente pensadas e articuladas de modo a parecer como destinadas ao
sexo masculino, como, por exemplo, as que envolvem certa periculosidade
ou uso da forca fisica e do trabalho no campo. Enquanto que para as
mulheres fica relegado o recato da apresentagdo ou da vida doméstica
(ALBRECHT, 2019, p. 174).

Outro entrevistado, da Escola Sdo Paulo do Capéo Bonito, o ex-aluno Breno

Siefert, fala também da organizacao curricular da escola:

Segunda-feira era o dia de estudar o catecismo e as histérias biblicas, tinha
o dia também para escrever o ditado, também tinha o dia da caligrafia, nos
tinhamos que escrever nos cadernos de caligrafia. Nas sextas-feiras depois
do recreio as mocas aprendiam tricd, bordado e croché, e os rapazes
tinham que trancar, fazer relhos para os cavalos, tudo na base da imbiral?°,
E nas sextas-feiras também tinha que cantar os hinos nacionais e os hinos
da igreja do hinario, cada aluno tinha um hinario pequeno que se levava
junto para a escola (SIEFERT, 2020).

Nestas citacbes de entrevistados, percebeu-se que as sextas-feiras eram
destinadas para trabalhos manuais e praticos. Especificamente na afirmacédo do
entrevistado Sr. Breno, aparecem aspectos que vao além da importancia do civismo
e da religido. Novamente sdo mostradas as divisdes das tarefas e ensinamentos
entre 0s géneros, em que as meninas eram direcionadas para aprender coisas
diferentes dos meninos, estas eram preparadas para o trabalho no lar e aqueles
para o trabalho na lavoura.

Essa distingdo entre géneros no trabalho pomerano era, dessa forma,
reforcada desde a escola. Esta naturalizacdo da distingdo entre os géneros é
também descrita por Salamoni (1995), que salienta que as tarefas femininas
consistiam em tirar leite, tratar os animais, cuidar da horta e do jardim, buscar pasto
para os animais, carregar lenha, entre outros afazeres ligados a casa, enquanto ao
homem cabia a responsabilidade da manutencdo econémica da familia.

Na Escola Visconde de Ouro Preto (IECLB), também verificaram-se
elementos ligados a organizagao curricular, como na declaragéo a seguir: “tinha aula
de segunda até sabado, durante toda a semana, devido a esse meétodo, sabado a
gente tinha artes, depois a gente fazia trabalhos manuais, e depois do recreio era o
ensino religioso” (HORTENCIA, 2013). A partir desta narrativa vemos que cada dia

da semana tinha atividades diferentes, inclusive para o ensino religioso.

129 Um tipo de cip0 resistente, usado na confecgéo de alguns instrumentos como cordas. E uma fibra
vegetal.
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Cabe reassegurar que a escolarizacao era importante para os descendentes
de alemades e pomeranos justamente para a alfabetizacdo, leitura, escrita e
operacdes basicas de matematica, mas que as familias ndo almejavam que os filhos
se dedicassem para uma vida voltada aos estudos, pois desejavam que seus filhos
ficassem no trabalho na lavoura e, consequentemente, mantivessem a tradicdo da
dedicacdo ao meio rural e as mulheres sendo preparadas para o trabalho doméstico.

Nas narrativas, percebeu-se que alguns entrevistados deixaram claro que
mesmo apos a nacionalizacdo do ensino as escolas continuaram atuando junto das
igrejas, porém algumas néo lecionavam o ensino religioso, sendo esse um critério de
cada instituigdo. Por isso, ressalta-se que esse distanciamento entre igreja e escola
pode ter sido relativo, dependendo de cada denominacdo e de cada contexto
escolar. Assim, o entrevistado Edgar Quandt, da Escola Sdo Paulo do Capéao
Bonito, destacou que havia uma ligagéo entre o0 que era pregado na igreja e o que
era ensinado escola, pois temas religiosos faziam parte do cotidiano de

aprendizagem da escola. Por meio de suas memoarias, este ex-aluno diz que:

No inicio se estudava: alfabetizacdo, depois Geografia, Historia,
Matematica, Catecismo, Histéria Biblica, cantos do hinario da igreja e
também hino patrios como do cancioneiro popular. Havia também um dia
que, no recreio, eram aprendidas brincadeiras especiais, como brincadeiras
de roda, etc. Ndo havia esportes como futebol, vélei, etc. isso apareceu
mais tarde. Um dia também era destinado para trabalhos manuais. Além
disso havia um dia na semana que, apds o recreio, era s6 canto — hinos
patrios, populares (da cartilha) e hinos da igreja (QUANDT, 2020).

Nestas narrativas, percebe-se que, na escola Sdo Paulo do Capdo Bonito,
havia uma ligacdo entre os desejos da patria e as instru¢des da igreja. Nesta mesma
entrevista, ao ser questionado sobre a presenca do ensino religioso nos estudos
escolares, o entrevistado afirma que: “Havia o ensino religioso na escola, estudava-
se o Catecismo e historias biblicas de um livrinho expedido pela Editora
Concérdial®’. Cantava-se todos os dias tanto no inicio da aula como no fim (saida)
hinos do hinario luterano (IELB)” (QUANDT, 2020). Demonstrando que o instrumento
do catecismo usado na preparagdo para a confirmacédo luterana ja era utilizado nos

estudos da escola.

130 A Editora Concordia é sucessora de uma agéncia de livros que atende a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil (IELB). A Editora Concordia foi criada em 1923 com a missdo de produzir e
comercializar materiais que atendessem as necessidades religiosas dos adeptos da vertente da IELB.
Weiduschadt (2007) destaca que a Casa Publicadora Concordia comecgou a funcionar no Brasil nas
primeiras décadas do século XX, editando livros, catecismos e material religioso e escolar em geral. A
Editora Concordia, produziu e forneceu material didatico para escolas alemas, tendo fundamental
importancia nesse projeto educacional e religioso (ALBRECHT, 2019).
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Constata-se que nesta escola do Sinodo de Missouri, Sdo Paulo do Capéao
Bonito, havia a pratica do ensino religioso, diferentemente das escolas
independentes e do Sinodo Sul Rio-grandense. Esta pratica de atividades religiosas
pelos alunos das escolas de Missouri € explicada por Weiduschadt (2007, p.98) que
fala que “para fortalecer o campo religioso, era necessario buscar uma diferenciagcéo
do que havia sido feito por outras denominacdes religiosas”, em que o Sinodo de
Missouri queria se esquivar dos conflitos politicos da época, buscando um maior
fortalecimento no preparo religioso dos individuos. Uma das caracteristicas da
origem do Sinodo foi a pureza doutrinaria e a desvinculacao politica da igreja com as
outras esferas sociais, havia uma preocupacdo em fortalecer a religiosidade sem
lagcos politicos, pretendiam o estabelecimento de um posicionamento neutro
(WEIDUSCHADT, 2007).

A partir dessas afirmagoes, afere-se, com base nos conceitos de Neutralidade
e Germanismo'3!, e nas palavras de Quandt (2020), que as escolas de Missouri
seguiram lecionando ensinamentos doutrinarios religiosos porque queriam se
esquivar da ideia de que eram “alemas”, objetivando prioritariamente a formacao de
um individuo bem preparado religiosamente no contexto religioso escolar luterano.

Em relacdo ao uso da lingua pomerana no ambiente escolar, Breno Siefert
mencionou que: “entre si as criangas falavam a lingua pomerana, mas quando
tinham que falar com o professor se comunicavam em portugués” (SIEFERT, 2020).

Ao tratar sobre a aprendizagem da lingua nessas escolas, Weiduschadt
(2015b) reforca que:

A organizac¢do escolar e religiosa desses imigrantes mantinha como objetivo
central a unidade comunitéria, ou seja, privilegiavam as relagées sociais na
comunidade, para se fortalecerem como grupo. A sua preocupacdo com a
igreja e a escola se dava com a consolidacéo da lingua alema, que deveria
ser aprendida na oralidade e na escrita, justamente com as no¢des de
conhecimento bésico do ensino secular (WEIDUSCHADT, 2015b, p. 57).

Na fala desses ex-alunos verificou-se que eles estavam geralmente
intencionados em terminar 0s estudos para ajudar seus pais nas praticas da
agricultura. Tratando-se da Serra dos Tapes como palco da adaptacéo histérica de

imigrantes e descendentes germanicos predominantemente dedicados a agricultura,

131 Conceitos abordados na Dissertagdo de Albrecht (2019). Germanismo era difundido especialmente
pelo Sinodo Rio-grandense. Acreditavam que a cultura alema representada pela lingua estaria
vinculada a religiosidade e educagéo (DREHER, 2000).
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considerava-se relevante somente o ensino primario, por ser mais curto e trazer ao
estudante aquilo que a familia considerava béasico para permanecer na zona rural.

Desta forma, entende-se que essas escolas surgiram juntamente das igrejas
luteranas que se constituiram na regido da Serra dos Tapes, e que tinham o objetivo
de uma formacéo religiosa e escolar basica dos sujeitos que a frequentavam. Apos o
periodo da nacionalizagdo, essas escolas perderam suas caracteristicas étnicas
germanicas e passaram a caracterizar-se por uma identidade patriética nacional.
Mesmo assim continuaram suas atividades, fazendo com que os filhos dos membros
dessas comunidades tivessem sua formacao bésica constituida.

O que se compreende finalmente é que, mesmo com 0s percal¢os politicos do
periodo, essas escolas particulares mantiveram seu elo com a religido, como
destacado por Weiduschadt e Alves (2019):

Nesse cenario, 0 grupo comunitdrio estimulava a ida a escola para o
aprendizado da leitura, da escrita, dos calculos bésicos e dos saberes
religiosos. Mesmo depois da nacionalizagdo do ensino (década de 1940),
essas escolas ainda mantinham vinculos estreitos com a comunidade e
podiam gozar de certa autonomia na escolha dos conteldos e na
organizacgédo curricular. Assim, mesmo quando o processo de fiscalizacdo
por parte do governo municipal e estadual passou a exigir entrega da
documentacdo e aplicacdo de provas pelo poder central, o curriculo
conservou estreita ligagdo com a realidade local (WEIDUSCHADT &
ALVES, 2019, p. 288).

Desta forma, verifica-se que os temas estudados nas escolas particulares
luteranas estavam, majoritariamente, ligados ao cotidiano do aluno e de sua familia.

Vejamos agora as caracteristicas do subsidio e manutencéo dessas escolas.

4.2.5 Regime de Escola particular

Nesta dissertacdo, para tratar sobre as influéncias do rito da confirmacao
luterana na escolarizacdo de criancas e jovens no periodo estudado, foram
analisadas as documentagcbes e entrevistas de ex-alunos de quatro escolas
particulares luteranas. Para o entendimento da cultura escolar dessas institui¢cdes,
deve-se, também, compreender seu sistema de pagamentos.

Esse sistema de pagamento da escola refor¢ca a questdo da importancia dos
descendentes de pomeranos enviarem seus filhos para a escola, isso é corroborado
pelos estudos de Weiduschadt (2007, p. 169), que escreve: “o projeto escolar dentro

da comunidade religiosa era marcante, a orientacdo e a obrigacdo de os pais
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enviarem os filhos a escola eram quase obrigatdrias, com san¢des econdmicas e
morais, caso nao concordassem”.

A funcdo do sustento das atividades escolares advém de algo naturalizado
entre os pomeranos adeptos do luteranismo, como ja mencionado pela importancia

atribuida por Lutero a educacao do povo luterano. De acordo com Altmann (1994),

Lutero enfatizou a demanda de que o sistema educacional deixasse de ser
inacessivel para a maioria da populacdo e que sua abrangéncia fosse
maior, nesse contexto enfatizou mesmo a importancia de que os cidaddos
financiassem as escolas. Asseverava que seria necessario ndo apenas que
estes reconhecessem a necessidade da educacdo prépria dos filhos e
filhas, mas também a de sustentar economicamente as escolas (ALTMANN,
1994, p. 201).

Sobre esta afirmativa de Walter Altmann, entende-se que Lutero almejava
acesso universal as escolas, de maneira que os pais pudessem oferecer os estudos
com ajuda financeira. Porém, ao refletir sobre o contexto das comunidades
pomeranas da Serra dos Tapes aqui estudadas, entende-se que 0 acesso a
educacdo ndo era tdo universal assim, pois somente as familias que fossem
membros das comunidades luteranas e que tivessem condi¢cdes para realizar 0s
pagamentos poderiam ter seus filhos estudando nas escolas da comunidade. Caso
contrario, esse acesso a escola Ihes era negado.

Sobre o regime de escola particular da Escola Sdo Paulo do Capéo Bonito, 0
entrevistado Breno Siefert disse que: “0 pagamento da escola era feito também com
alimentos como feijao, batata e lenha e o restante era feito em dinheiro, aqueles que
nao tinham condicbes de pagar a comunidade ajudava na prestagdo de contas”
(SIEFERT, 2020). Desta maneira, sobre o Sinodo de Missouri, Weiduschadt (2007)
escreve que “‘eram pagas taxas para a igreja e a para a escola, em algumas
comunidades, havia um professor e um pastor exercendo de forma separada as
suas funcgbes” (WEIDUSCHADT, 2007, p.169).

Para a analise do regime particular dessas escolas, toma-se, primeiramente,
a escola particular da Sociedade Religiosa Escolar da Favila (Matias de
Albuquerque), que foi uma instituicAo organizada para prestar subsidio escolar e
religioso para seus socios. Desde a sua constituicdo, caracterizou-se como
comunidade luterana independente, ou seja, sem vinculo com sinodos superiores.
Esta sociedade religiosa e escolar surgiu, entdo, para subsidiar seus socios no que

tange a religido e a escolarizacdo, como descrito na imagem a seguir:
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Figura 53 - Estatuto da Sociedade Religiosa Escolar da Favila, salientando a instrucao religiosa e
escolar da instituicéo.
Fonte: Autora, 2019.

Um dos aspectos abordados pelos entrevistados da Escola Matias de
Albuquerque versa sobre o regime de pagamento da escola. Tratava-se de uma
comunidade restrita a seus sécios, que funcionava com o pagamento trimestral, e
tinha como regra estatutaria que cada familia pagaria um acréscimo financeiro por
cada filho na escola, como reforgca Griep (2019): “Se pagava mais caro para a
comunidade quando tinha filhos na escola” (GRIEP, 2019). Outra entrevistada desta
escola também disse que s6 estudava quem era sécio, havendo também distingdo
entre 0s alunos que estudavam na escola particular luterana e os alunos que
estudavam nas escolas publicas da regido: “tinha outra escola mais pra baixo pros
‘morenos’®?’ que ndo eram socios, que era a ‘escola do governo” (PENNING, 2019).

Na imagem a seguir, demonstra-se uma lista de sécios da Sociedade
Religiosa Escolar da Favila. A parte amarela mostra o nimero de filhos de cada
sécio, havendo um acréscimo de valor por filho que frequentasse a escola da
comunidade, estando em idade escolar. O fato de os pais contribuirem com a escola
de maneira proporcional ao numero de filhos frequentando-a, se confirma também
nos estudos de Weiduschadt (2007, p. 169): “havia alguns membros que nao

contribuiam, provavelmente porque nao tinham filhos, ou estavam em dificuldades”.

132 Neste termo a entrevistada se refere a negros e pessoas que ndo eram de origem pomerana, e
que ndo frequentavam a igreja luterana.
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Figura 54 - Lista de pagamento do valor trimestral da escola da Favila.
Fonte: autora, 2019.

Ao analisar a narrativa advinda de outra escola, também percebemos as
caracteristicas particulares da escola luterana dessa época. Segundo o relato do
professor, pastor e aluno da Escola Silveira Martins (Comunidade Cerrito), Sr. Willi

Venzke (2020):

Eu sempre estudei nessa escola, ela se chamava Silveira Martins. Eram
assim as escolas particulares, antes da nacionalizagdo chamava de escola
particular da Comunidade da colénia Cerrito, mas depois ela foi
nacionalizada e eles trocaram o nome, ai ela se chamou Escola Silveira
Martins de numero 45, porque cada escola tinha um numero. Ela foi
nacionalizada em 1938. Neste periodo as escolas trocavam de nome
(VENZKE, 2020).

Esta narrativa do entrevistado Willi € bastante esclarecedora para a pesquisa,
ele fala sobre o processo de transicdo da escola particular da comunidade para
escola publica, sendo chamada, depois da nacionalizagcéo, por outro nome. Mesmo
com essa descaracterizacdo, as escolas mantiveram suas atividades vinculadas as

comunidades. Como afirma Kreutz (1994b):

O periodo da nacionalizagdo do ensino, especialmente na fase compulsoria,
trouxe dificuldades de adaptagéo, provocou acentuada queda no nivel de
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ensino, mas néo significou o fechamento o fim e o fechamento das escolas
teuto-brasileiras. Ndo é verdade que o governo fechasse as escolas pura e
simplesmente. Obrigou-as, sim, a adaptarem a um nacionalismo bastante
exacerbado. Num primeiro momento, grande parte dessas escolas recebeu
a subvencdo municipal, mantendo certa autonomia administrativa. Num
segundo momento, estas escolas foram municipalizadas, isto &, tornaram-
se publicas (KREUTZ, 1994b, p. 31).

Mesmo tendo continuado com suas atividades ap6s a Nacionalizagdo, as
escolas particulares luteranas passam a enfraquecer com o tempo e a escola
publica adentra as coldnias de imigracdo alema e pomerana. Por isso, Miritz (1986)

traz que:

A escola funcionou porque € mantida e fiscalizada pela prépria comunidade
e era ensinado aquilo que era de interesse e necessidade da comunidade.
Existia a auténtica escola comunitdria. Com 0 passar dos anos e imitando
exemplos de escolas publicas que, apesar de inicial descrédito, o
pagamento de um melhor salario convidando o professor, aliviando a
comunidade desta carga, acabava de passar de escola particular e
comunitaria para escola publica (MIRITZ, 1986, p. 249).

Entretanto, essas escolas comunitarias eram mantidas pelos membros das
comunidades. As familias pagavam essas escolas com o objetivo de formarem seus
filhos na escola, a partir de conhecimentos que lhe eram necessérios para a vida no
campo e, a0 mesmo tempo, manterem seus filhos juntos da igreja e dos
ensinamentos comunitarios. Conclui-se, assim as analises das narrativas sobre a
escolarizacdo e comeca-se as analises sobre as narrativas em relacédo ao trabalho

juvenil apo6s a saida da escola.

4.3 Narrativas do trabalho e responsabilidades na juventude

Este subcapitulo trata sobre a questdo do trabalho e das perspectivas que 0s
ex-alunos dessas escolas particulares luteranas tinham, a época, com relacdo ao
seu futuro, seja para os estudos ou para as atividades no campo, levando em
consideracao os impactos culturais e religiosos nas escolhas dos jovens.

Leva-se em consideracdo, também, que os descendentes de pomeranos,
desde o processo imigratorio, dedicaram-se preferencialmente ao trabalho agricola,
primeiramente para as culturas de subsisténcia, e em seguida para culturas mais
concentradas, como € atualmente com a cultura do tabaco na regido da Serra dos
Tapes. Logo, o trabalho agricola é algo presente na memoéria e nas narrativas dos
entrevistados que, ao falarem da sua escola e de sua igreja, mencionam também as

atividades desenvolvidas por suas familias na lavoura.
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Em todas as entrevistas questionou-se aos entrevistados quais foram as suas
funcbes e quais as funcdes de seus pais, para saber se de fato exerceram a
profissdo da agricultura ou se tomaram outros rumos profissionais. Relembra-se que
nesta pesquisa fez-se, no total, nove entrevistas; seis na modalidade de historia oral,
uma entrevista semiestruturada, e duas entrevistas de historia oral feitas por outra
pesquisadora, que estavam imersas em um acervo particular da mesma.

Desse total de nove entrevistados, seis tiveram sua vida dedicada a
agricultura, dois foram pastores, e um foi proprietario de comércio, mas suas familias
sempre viveram na zona rural e, assim, tiveram alguma ligagdo com a agricultura.
Todos moraram na zona rural, mas atualmente a grande maioria reside na cidade,
por ja estar em situacdo de aposentadoria; apenas o Sr. Edgar, que foi pastor,
morou em diferentes cidades, pois teve uma vida dedicada ao ministério pastoral, e
agora mora na zona rural.

Pode-se depreender que a grande maioria desses entdo alunos né&o
continuava na escola pois, perante a religido, ao serem confirmados tornavam-se
adultos detentores de responsabilidades, e a partir de entdo deveriam buscar seu
proprio sustento e ajudar seus pais nas tarefas domeésticas e demais atividades
campesinas. Salienta-se que para um povo tdo apegado com o trabalho, as tarefas
desenvolvidas por criangas, ou seja, o trabalho infantil, era uma maneira de educa-
las para o futuro, para que estas “aprendessem” os oficios da lavoura, e, dessa
maneira, se interessassem pelas atividades agricolas desde cedo.

Ao ser questionada sobre as atividades de sua familia em relacdo a
agricultura, a entrevistada Christa relata que “meus pais eram agricultores,
plantavam de tudo, principalmente batata, feijdo, milho, até nas &reas mais
molhadas se plantava arroz, meu pai tinha um moinho, por isso nés plantadvamos
coisas bem variadas”. Tal afirmativa vai ao encontro de Roche (1969), que traz a
ideia de que a atividade das colbnias de origem alema e pomerana era basicamente
a cultura de subsisténcia, sobretudo do milho, do feijao preto e da batata.

O entrevistado que estudou na escola Sdo Paulo do Capao Bonito, Breno
Siefert, diz que teve uma vida dedicada para a agricultura, revelando que: “o que
mais se plantava era milho, batata inglesa e feijao, naquela época de 10 a 15 sacos
de feijdo dava para comprar um hectare de terra” (SIEFERT, 2020). Este aspecto
mostra que, para aquela época, os produtos produzidos na colénia eram valorizados

e davam o sustento as familias.
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O entrevistado Edgar Quandt, que é pastor, e foi um aluno da Escola Séo
Paulo do Capéao Bonito, foi um dos entrevistados que seguiu seus estudos, nao se
dedicando a agricultura. Entretanto, sua escolha por esta carreira de pastor pode ter
relacdo com a atividade de seus pais, que ndo eram exclusivamente agricultores.
Desta forma, Quandt (2020) fala que “meu pai trabalhava na lavoura e também tinha
olaria de telhas francesas, que foi desativada por falta de matéria prima (barro) [...] e
minha mae era costureira e também dona de casa”. Sobre a sequéncia dos estudos
ele diz que: “além de mim, dois ou trés alunos da minha turma foram para outros
cursos e se formaram, mas os demais continuaram no trabalho da lavoura com os
seus pais” (QUANDT, 2020). Entende-se essa continuidade dos estudos como uma
excecdo, pois sua familia tinha um histérico de dedicacédo a outras profissdes, para
além da agricultura. Também percebe-se que a grande maioria das familias de
origem pomerana da época se dedicava a agricultura como maneira de
sobrevivéncia, e que apenas as familias que tinham mais posses financeiras
permitiam que seus filhos tomassem outros rumos.

Ainda o aluno Edgar Quandt, ao narrar sobre fatos de sua confirmacéo e
escolarizagdo, falou também sobre o trabalho de sua familia na agricultura. Segundo
este narrador, na época de sua adolescéncia, cultivava-se batata, milho, feijao, trigo,
batata doce e hortalicas de todos os tipos, além de arvores frutiferas (uva, péssego,
ameixa, pera, marmelo entre outros). Mais tarde abandonou-se o trigo por nao ser
mais viavel e comecou-se o plantio de soja, “meu pai foi um dos pioneiros no plantio
da soja. Chegou a plantar fumo de galpdo, mas logo abandonou esse cultivo”
(QUANDT, 2020). Nesta narrativa, ele nos da detalhes de tudo o que as familias
plantavam naquele periodo para poderem se sustentar.

O mesmo entrevistado ainda destaca que:

Desde cedo, j& com dez, doze anos, 0S meninos e meninas ajudavam na
lavoura ou em casa em toda a m&o de obra. A partir da adolescéncia muitos
ja saiam para, inclusive, trabalhar de empregado (a), quando ndo se tinha o
suficiente em casa, ou se queria ter um dinheirinho a mais para comprar as
suas proprias roupas, ou para gastar no fim de semana (QUANDT, 2020).

Neste relato, o entrevistado deixa claro que durante a adolescéncia os
individuos ajudavam as familias na lida doméstica e rural. Tal fato pode estar
associado ao de que desde cedo, ou desde o ato confirmatério, os adolescentes, ao
serem detentores de responsabilidades adultas, deveriam seguir seus proprios

interesses, agindo com certa “independéncia”, caracterizando este periodo de suas
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vidas como uma transicdo entre a crianga que estudava para o0 jovem que
trabalhava.

De acordo com Weisheimer (2009), a juventude é, justamente, um periodo de
transicdo. Designa, desta forma, um estado transitorio, uma fase da vida humana
com o comec¢o bem definido pelo aparecimento da puberdade e o término variavel,
mudando de acordo com critérios e pontos de vista adotados em cada sociedade. A
transicdo juvenil se caracteriza como processo de socializacdo e atribuicbes de
papéis especificos®3. A juventude é, portanto, um estagio no qual acontece a
entrada na vida social plena e que, como situagcdo de passagem, compde uma
condicdo de atribuicdo de direitos e deveres, responsabilidades e independéncia
mais amplas do que as das crian¢as (WEISHEIMER, 2009).

A familia tem uma grande influéncia sobre o pensar e agir das criancas e
adolescentes, portanto se os pais entendem o trabalho precoce como natural,
porque assim o aprenderam, irdo reproduzir este aprendizado para com seus filhos e
esse problema social tera continuidade por varias geracdes. As caracteristicas
econbmicas e culturais das familias contribuem nas decisdes dos oficios que seréo
desenvolvidos pelas criancas e adolescentes que compdem as geracdes futuras
(MARIN, 2006).

Sobre o trabalho infantil e o trabalho precoce nas col6nias, utiliza-se Rizzini
(1996), que trata da tematica, sendo que essa atribuicdo do trabalho pode ser
entendida muitas vezes com obijetivo disciplinador, que pode desenvolver o senso
de responsabilidade no jovem e, assim, ser um meio de prevenir atos considerados
inadequados. Neste caso, 0 ato de trabalhar poderia servir como instrumento de

disciplina e formacéo, preparando o individuo para a vida.

133 No contexto pomerano, essa conjuntura especifica seria a dedicagdo a agricultura.



Consideracgbes Finais

E chegado o momento da finalizagdo do trabalho e, para isso, seréo
retomados alguns pontos que estruturaram a dissertacdo. Reforgca-se que o estudo
esta inserido na area da Histéria da Educacéo e tinha o objetivo de analisar as
relacBes entre o ritual da confirmacao e o processo escolar de criancas e jovens em
escolas particulares luteranas, situadas dentro da regido cultural pomerana, na Serra
dos Tapes-RS, no periodo de 1938 a 1971.

Para cada elemento do objeto estudado, abordou-se um conceito que auxiliou
na compreensao de sua totalidade. A etnicidade (BARTH, 2011) explica a cultura e a
identidade do grupo étnico especifico dos pomeranos como sendo constituida e
relacional. Por meio dos estudos e conceitos cunhados por Pierre Bourdieu (1994),
privilegiou-se mobilizar dois: o habitus, que trata de elementos culturais inculcadas
nas praticas dos pomeranos, e o de campo, que explica as influéncias e tensdes
entre campo religioso e campo escolar. J& o conceito de ética protestante (WEBER,
2004), auxiliou no entendimento das intencionalidades no que diz respeito a deixar a
escola para ingressar no trabalho na agricultura, sendo este tragco do trabalho
carregado pelas geracdes luteranas. Usou-se, também, o conceito de cultura
material escolar (JULIA, 2001), para o entendimento das instituicbes escolares que
fizeram parte das analises do estudo.

No primeiro ponto conclusivo do trabalho poOde-se inferir que o0s ritos
praticados na igreja luterana tinham relacdo com as escolas que estavam inseridas
dentro do nucleo comunitario religioso, abrangendo igreja e escola luterana,
contextualizadas dentro do processo histérico e geografico de colonizacéo
pomerana da Serra dos Tapes-RS.

As familias de origem pomerana tinham legitimada culturalmente a pratica do
trabalho por parte das criangas, de seus filhos, nas propriedades rurais. O grupo
étnico dos pomeranos teve, ao longo dos anos, dedicacdo predominante a
agricultura, por isso usavam a confirmacdo como uma justificativa da igreja para que
os filhos saissem da escola. A confianca que os luteranos tinham neste rito parecia
abrandar a consciéncia das proprias familias. A ideia de liberdade e
responsabilidade adquirida com o rito da confirmagao possibilitou que muitos jovens

seguissem o0 exemplo de seus pais e continuassem no campo, sem almejar a
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continuidade dos seus estudos ou novas perspectivas para além do trabalho
agricola.

O primeiro capitulo desta dissertacdo abordou o percurso teorico
metodoldgico da pesquisa, em que foi consolidado o estado da arte, que consistiu ha
busca de trabalhos cientificos na area. Essa parte do estudo se mostrou de extrema
importancia, pois foi revelada a quase inexisténcia de trabalhos cientificos, em
especial na area da educacéo, que relacionam a confirmacédo com a escolarizacao
luterana, o que, consequentemente, reforcou a justificativa desta pesquisa.

No primeiro capitulo, ainda, foi exposta a metodologia da pesquisa, que
contou com a Historia Oral e com a andlise documental. O uso da metodologia de
Histéria Oral possibilitou compreender que aspectos vivenciados na escola e,
principalmente, a confirmacdo, foram acontecimentos que ficaram marcados na
memoéria dos depoentes da pesquisa, por serem momentos que traziam novas
perspectivas dentro do grupo cultural pomerano. Nas analises documentais, por sua
vez, percebeu-se que, por alguns momentos, as escolas registraram por escrito que
a crianca deixava a instituicdo quando era confirmada. Além disso, a analise
documental favoreceu a verificacdo de datas de confirmacdo e datas de periodos
escolares dos proprios entrevistados. Verifica-se que o campo escolar e o0 campo
religioso, por momentos, se mesclam, pois no curriculo da escola apareceram
elementos de estudos religiosos.

Cabe destacar também, que ao longo da pesquisa, com a busca de materiais
documentais sobre as escolas pesquisadas, percebeu-se que poucas dessas
comunidades religiosas se preocuparam em preservar seus documentos, atas ou
estatutos. Inclusive menosprezaram o0s espacos dessas escolas que foram téo
importantes para as comunidades envolvidas pela Serra dos Tapes, a grande
maioria desses prédios escolares foi destruido, foram poucos os que pensaram em
preserva-los.

O segundo capitulo foi baseado em leituras de tedricos que trataram sobre a
imigracdo alem&@ e pomerana, religido luterana, e escolarizacdo. Nesse capitulo
concluiu-se que os pomeranos vieram ao Brasil em busca de melhores condi¢des de
trabalho, mas no territério brasileiro foram desassistidos em relacdo aos aspectos
educativos e religiosos. Desta forma, os imigrantes e seus descendentes trataram de
edificar suas préprias igrejas e, juntamente delas, as escolas comunitarias. Essas

escolas sofreram intervencdes pela Nacionalizagcdo do ensino, pela Constituicdo de
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1946, e pelas LDBs de 1961 e 1971, mas mesmo com essas mudancas nas politicas
educacionais, a escola particular luterana se manteve até meados dos anos de
1970, vinculadas ao luteranismo, priorizando a formacgao béasica do aluno, para que
esse aprendesse a ler, escrever e fazer operacdes de matematica.

Foi ainda no segundo capitulo que apresentou-se ao leitor os quatro ritos de
passagem pertencentes a religido luterana e a cultura pomerana, concluindo-se que
0S mesmos sao ritos que determinam novas fases na vida dos individuos, e que
esses ritos sao parte da religiosidade e da etnicidade do grupo. O batismo € o rito de
apresentacdo das criangcas a igreja, o rito da confirmagdo é marcado como a
passagem da vida infantil para a adulta, o rito do casamento é a constituicdo das
responsabilidades da familia, e o ritual da morte é visto pela comunidade como o
encerramento da vida terrena, pois para a religido luterana a crenca € de vida
eterna. Esses ritos determinam a formacao do habitus das comunidades, legitimando
e fortalecendo o campo religioso

O terceiro capitulo da dissertacdo consistiu na descricdo dos dados das
quatro escolas analisadas no estudo. Percebeu-se que essas instituicbes tinham
suas peculiaridades, mas de maneira coletiva as instituicbes escolares luteranas
eram destinadas para a formacao religiosa dos seus adeptos, em que somente 0s
filhos dos socios poderiam frequentar a escola, mediante pagamento mensal ou
trimestral.

O quarto capitulo trouxe detalhes sobre as confirmacfes dos entrevistados,
bem como particularidades sobre a escolarizacdo dos sujeitos narradores da
pesquisa, esses detalhes estiveram ancorados no conceito de cultura escolar
(JULIA, 2001). Desta forma, concluiu-se que, para os narradores da pesquisa, a
confirmacédo era um fato que lembrado em detalhes, 0s mesmos se recordaram que
a confirmacéo ocasionou mudancas significativas em suas vidas, fazendo com que
deixassem de estudar e comecassem a sair para bailes, festas, e trabalhar na
propriedade da familia. Dos nove entrevistados, oito deles pararam de estudar
guando foram confirmados, apenas um dos entrevistados seguiu seus estudos,
justamente para se tornar pastor, que era uma profissao legitimada pela religiao
luterana, reforcando o campo religioso.

Sobre as narrativas da escolarizagdo, percebeu-se que essas escolas
particulares luteranas eram pagas pelos soécios da igreja, eram classes

multisseriadas, as aulas eram no periodo matutino, os materiais didaticos eram
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precarios, e eram ensinados elementos da religido, como o estudo do catecismo,
fato que denotava a formacao da escola para a confirmagdo. Além disso, as criancas
aprendiam a ler, escrever e fazer calculos matematicos, ou seja, era ensinado o
basico da instrucdo formal necessario para o trabalho na lavoura. Verificou-se,
também, que havia distingdo de género dentro das escolas, pois as meninas, tinham
uma formagdo doméstica, para, também, atuarem na lida da casa apds o
casamento, como aulas de bordado por exemplo, 0 que ndo acontecia com 0s
meninos.

Compreendeu-se, também, que a profissdo legitimada pela etnicidade
pomerana foi aquela relacionada a agricultura, pois as criancas e jovens eram
preparados para atuarem na vida camponesa. A continuidade dos estudos no meio
urbano poderia significar um distanciamento cultural da comunidade.

Essas praticas eram simplesmente reproduzidas e internalizadas ao longo
das geracgOes por acreditar-se que elas eram religiosamente corretas. Ou seja, sem
serem questionadas, essas praticas culturais faziam parte de uma reproducdo de
habitus culturais. A maioria dos entrevistados desta pesquisa era agricultor (a) e
aposentado (a), ou seja, deixaram de estudar quando foram confirmados e se
dedicaram a vida na agricultura, em tarefas variadas, vivendo a maior parte de sua
vida no campo. A Unica excecédo foi um dos entrevistados, que foi pastor, mas por
ser uma profissdo voltada para a religiosidade, era aprovada pela familia e pela
comunidade. Logo, subentende-se que as profissdes legitimadas pela comunidade
pomerana eram a agricultura ou o ministério pastoral.

Desta forma, a ética protestante (WEBER, 2004) é algo que fortalece o
sentimento de que o bom luterano é aquele que se dedica ao trabalho e com ele
prospera dentro da comunidade. Por isso, desde o inicio da colonizacéo, as familias
integraram seus filhos, ainda bastante jovens, no trabalho da propriedade, pois
entendiam que as tarefas domeésticas e agricolas preparavam estes individuos para
permanecerem na propriedade ao longo de sua trajetéria de vida.

Assim, entendeu-se que o trabalho era legitimado em todas as etapas da
vida, portanto, as criangas deveriam, também, se envolver em tarefas da
propriedade rural, pois somente desta maneira iriam conhecer e saber fazer as
tarefas que a agricultura e que a propriedade da familia exigia. Os adeptos do
luteranismo deveriam aceitar as designagfes divinas, em que sua vida e sua

profissdo eram imposicbes de Deus. Estes aprendizados no mundo do trabalho
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agricola acabam se tornando mais significativos que o conhecimento escolar, isso
no interior das restritas relacdes comunitarias pomeranas.

Pode-se pensar que esses alunos interromperam seus estudos devido a falta
de condicdes para a continuacdo da escolarizacdo, ja que ndo haviam escolas de
ensino secundario préximas de suas casas. Porém, entende-se aqui, por meio das
narrativas e das andlises documentais, que mesmo aqueles alunos que se
encontravam no 2° ou 3° anos, e eram confirmados, ndo aproveitavam a
oportunidade de estudar mais um ano ou dois, tendo em vista que as escolas
particulares ofertavam até ao 4° ano, e, algumas, até o 5°ano. Mas, mesmo assim
nao o faziam, depois de serem confirmados eram vistos perante a comunidade como
adultos e nado tinham mais a obrigacdo de frequentar a escola. Além disso, ndo
foram encontrados registros de pressdo por parte da comunidade para que fosse
constituida, no meio rural, uma escola de ensino secundario, demonstrando a
naturalizacdo do processo por parte da propria comunidade.

Entende-se que o abandono da vida escolar com a realizac&o do rito luterano
da confirmacado era algo internalizado pela cultura da comunidade, na medida em
que era uma pratica ndo questionada, mas simplesmente aceita. Essa internalizacao
cultural pode ser pensada como um habitus cultural (BOURDIEU, 1994), de que os
jovens deveriam deixar de estudar para trabalhar com a familia. Somando-se a isso
a falta de escolas no meio rural e também de legislagbes e normas publicas, néo
havia contribuicdo para a continuidade dos estudos aos alunos, levando a saida da
vida escolar.

A universalizacdo de acesso as escolas publicas foi um processo lento no
meio rural. Entretanto, as familias pomeranas nem mesmo faziam questéo que elas
existissem, pois seriam um atrativo para que o jovem buscasse sua vida longe do
campo, da familia e da comunidade religiosa. Consequentemente, esse afastamento
poderia “desvirtuar” a vida desse individuo.

Na atualidade, por questdes legislativas e com o0 avanco das escolas no meio
rural, esse abandono escolar por conta da confirmagdo n&o acontece mais com
tanta frequéncia. Mesmo assim, a confirmagao ainda € um “divisor de aguas”, pois o
jovem pode, entdo, passar a ter liberdade para sair de casa com 0s amigos, festejar,
e buscar um parceiro amoroso.

As familias de origem pomerana encontravam justificativas e estratégias para

afastar seus filhos da continuidade dos estudos. A principal justificativa vinha da
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religido, pois, conforme o objetivo deste trabalho, percebe-se que as familias
atribuiam a um rito religioso o poder de determinar quando que o jovem poderia
fazer suas escolhas, sendo que era imposto, religiosamente, que 0 jovem
confirmado era adulto e assim deveria namorar, casar e trabalhar. Ao longo desta
dissertagao, essa importancia religiosa do rito da confirmagéo foi explicada a partir
do poder do campo religioso de Pierre Bourdieu.

Percebeu-se que a confirmacéo era um dos fatores do campo religioso que
determinava o0 momento de saida da escola. Mas, como foi visto, existem fatores
gque se associam ao rito da confirmacdo que ajudaram para que as criangas
deixassem a escola, como o fator do trabalho agricola nas propriedades e a propria
localizacdo geogréafica da Serra dos Tapes, que fazia com que essas escolas se
localizassem mais distantes dos centros urbanos. Além, é claro, de legislacdes
educacionais ineficientes, fazendo que nao chegasse nessas comunidades o0 acesso
a educacédo secundaria de maneira rapida a ponto de intervir nessa saida da escola.

A associacao ao fator do trabalho foi de fundamental importancia na analise,
pois, para os descendentes de pomeranos, o trabalho infanto-juvenil era uma das
instancias que educava e preparava 0s jovens para os desafios da vida futura. A
comunidade entendia que aqueles que n&do ajudavam os pais desde cedo nao se
interessariam pelo trabalho e, dessa forma, nao iriam prosperar e ndo teriam o
conhecimento necessario para gerir sua propria lavoura. Assim, as criancas
deixavam de estudar quando eram confirmadas, pois seria a idade ideal para que
“aprendessem” o oficio de trabalhar arduamente na agricultura junto com suas
familias (WEBER, 2004).

Relacionado a isso, viu-se nas narrativas e nos registros documentais que
nas escolas ja eram estudados temas que seriam Uteis na vida cotidiana dos alunos
que frequentavam-nas. Estudavam principalmente célculos de matematica, leitura e
escrita. Desta forma, aquilo que era estudado no curriculo dessas escolas, era 0
basico para que esses alunos pudessem ler o catecismo, a Biblia, se preparar para
a confirmacdo, por isso que ao serem confirmados 0s pais nao viam mais a
necessidade de enviarem seus filhos a escola, porque a escola era entendida como
um espaco de preparacédo para a confirmacéao.

Na fala dos ex-alunos que foram entrevistados na pesquisa, verificou-se que
eles estavam geralmente intencionados a terminar os estudos para ajudarem seus

pais na agricultura. Isso se explica, pois, a Serra dos Tapes € considerada aqui
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como um palco de adaptacdo histérica de imigrantes e descendentes alemaes e
pomeranos, que, predominantemente, estiveram dedicados a pratica da agricultura
de carater familiar. Desta forma, toda a familia do descendente estava envolvida no
processo agricola. No contexto escolar aqui analisado, considerava-se relevante
somente o ensino primario, por ser mais curto e trazer ao estudante aquilo que a
familia considerava bésico para permanecer na zona rural.

A cultura escolar dessas escolas particulares luteranas, referendada pelos
documentos e pela memodria desses ex-alunos, € marcada por um contexto
especifico, predominantemente pelas classes multisseriadas que valorizavam o
ensino da matematica e dos momentos civicos, como cantar o hino e realizar pecas
teatrais de cunho nacionalista na escola. Estas caracteristicas patridticas e
nacionalistas foram fruto do processo histérico da nacionalizacdo, que imp0s
medidas restritivas para estas escolas, principalmente apos o ano de 1938, que foi o
marco temporal inicial da pesquisa. Mas, mesmo com as modificagbes causadas
pelo periodo da Nacionalizacdo, as escolas paroquiais passaram a se reinventar, e
muitas delas continuaram com suas atividades até meados da década de 1970,
como visto nas escolas que sédo abrangidas pelo estudo.

Ao longo da pesquisa, percebeu-se que os descendentes de pomeranos
viviam fortemente em comunidade, e isso também ocasionou uma espécie de
imitacdo das atitudes do outro, ou seja, muitas familias ndo davam a oportunidade
de estudo aos seus filhos, pois isso também poderia representar falta de
credibilidade para a reputacdo da familia, em que muitos ndo pensavam nos
beneficios do estudo, mas sim na ideia de ndo respeitarem uma ac¢ao inculcada na
comunidade, que era a ndo continuidade do estudo. Foi por meio de préticas
religiosas e culturais, como o0s ritos de passagem, que as regras sociais foram
definidas, convencionadas e passaram a ser valorizadas dentro da comunidade.

Este processo de o individuo reproduzir os habitus culturais de seu grupo
étnico, € aqui baseado na obra de Geertz (1978), que diz que a cultura de uma
sociedade consiste em uma forma de comportamento que seja aceita pelos
membros do grupo. A cultura é entendida como algo publico, e, desta forma, é
reproduzida. A cultura s6 pode tornar-se publica se for transmitida intencionalmente
pelo processo de educacdo. Na educacdo, a cultura consiste em estruturas de

significados socialmente estabelecidos.
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Ao finalizar a dissertacdo, retoma-se 0 objeto de pesquisa: analisar as
relacdes entre o ritual da confirmacao e o processo escolar de criancas e jovens em
escolas particulares luteranas, situadas dentro da regido cultural pomerana na Serra
dos Tapes, no periodo de 1938 a 1971. O que se verifica € que dentro de
comunidades de imigracdo e descendéncia pomerana prevalecem, como valor, a
religido e os hébitos culturais. Logo, ao longo dos anos internalizou-se que a
confirmacédo era o marco para o fim da permanéncia na escola, ou seja, quem era
confirmado néo tinha mais a obrigacdo de frequentar a escola. Essa pratica foi tao
aculturada dentro do contexto pomerano que ndo era nem mesmo questionada, mas
simplesmente repetida ao longo dos anos, de maneira que as pessoas que vieram a
estudar no ensino primario na Serra dos Tapes entre 1938 a 1971 sdo, em grande
maioria, atualmente, agricultores aposentados e que ndo estudaram para além
desse ensino priméario. Desta forma, este sujeitos sabem ler, escrever e realizar
operacdes matematicas, mas poucos almejaram alguma profissdo que ndo fosse a
agricultura.

Este cenario somente comecou a se modificar quando as escolas publicas
foram adentrando as localidades rurais dos municipios da Serra dos Tapes-RS.
Também, com o passar dos anos, a maioria das familias de origem pomerana
passou a cultivar o tabaco e a comercializa-lo com grandes empresas fumageiras,
gue cuidam da industrializacdo e exportacdo do produto, com isso essas proprias
empresas comecaram a exigir das familias produtoras a frequéncia escolar dos seus
filhos.

Sistematiza-se, assim, nestas consideracoes finais desta pesquisa, que a nao
permanéncia escolar dos descendentes de pomeranos na escola se deu
basicamente por trés motivos:

1. O rito da confirmagdo gerava, culturalmente, uma ideia de liberdade, em

gue o jovem passava a ter novas responsabilidades para com sua familia,
devia saber como se portar, podia festejar, procurar um cénjuge e
trabalhar na propriedade da familia. Devido a essas demandas pos
confirmacédo, ndo haveria mais tempo para a dedicacao aos estudos. Além
disso, a saida da escola apds o ato confirmatério era naturalizada, sendo
algo internalizado no habitus cultural pomerano;

2. Por tratarem-se de comunidades e escolas situadas no meio rural, nao

havia, no periodo do estudo, a presenca de escolas do ensino secundario
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na regido. O que dificultava a ida das criangas para estudarem na cidade,
além disso, a vida na cidade era percebida como algo que poderia
desvirtuar o caminho do jovem;

3. O jovem depois de ser confirmado nao “precisaria” estudar, pois ja tinha

historicamente uma profissdo definida, em que deveria seguir a profissao
de seus familiares e se tornar agricultor, e tdo logo, para ser agricultor, o
ensinamento basico do primario ja Ihe eram suficientes.

O periodo historico de 1938 a 1971, nas escolas particulares luteranas, no
contexto cultural pomerano, o rito da confirmacao foi uma préatica determinante de
responsabilidade para os jovens, em que se findava a vida escolar, para se dar
continuidade a vida na agricultura. Sendo esse momento como de mudancas de
perspectivas.

No contexto rural, agricola e cultural da formacéo colonizadora da Serra dos
Tapes, de predominancia europeia pomerana, pode-se dizer que houve a formacgéo
de trés campos distintos, o campo religioso, o campo do trabalho e o campo escolar.
Pode-se pensar que esses trés campos estavam interligados entre si, mas entre eles
havia também processos de interdependéncia. Mas o que predominava era 0 campo
religioso, pois este determinava por meio do rito da confirmagéo o tempo de deixar
de permanecer na escola, ditando o momento de ingresso na agricultura, isto €, o
ingresso no campo do trabalho.

No periodo estudado, 0 acesso a uma escolariza¢do de nivel mais avancado
era raro, principalmente, em virtude da questédo cultural e de dificil acesso, por se
tratar de alunos que viviam na zona rural, e que tinham uma cultura predestinada
para a agricultura. A confirmacado tinha, desta forma, um peso muito forte na néo
continuidade dos estudos.

Desta forma, conclui-se que a confirmacéo e escolarizacado foram elementos
gue se interconectaram em comunidade luteranas e pomeranas na Serra dos Tapes-
RS. A escola formava o sujeito para ter uma vida voltada para a igreja e para o
trabalho no campo, pois assim, estaria préximo das praticas culturais do grupo e néo

poderia se desvirtuar das ideias coletivas da comunidade.
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Apéndice A — Bloco temético do estado da arte: Luteranismo
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Luteranismo

Site de Tipo de Titulo do Autor(a) Ano de Area de estudo
Busca documento trabalho publicacao

Google Artigo Os Luteranos | René Gertz 2001 Histdria
Académico no Brasil
Portal de Artigo Religido, André 2008 Historia das
Periddicos - identidade e Droogers Religides
Capes seguranca

entre

imigrantes

luteranos da

Pomerénia, no

espirito santo

(1880-2005)
BNTD (Banco Dissertacdo | Comunidades | Tamara 2014 Historia
de Teses e de Mestrado | luteranas Oswald
Dissertacdes) livres em S&o

Lourenco do

Sul

(1886 — 1945)
Revista RHE Artigo Os caminhos Patricia 2015 Historia da
(Revista do Sinodo de | Weiduschadt Educacéo
Histéria da Missouri no
Educacéo) Rio Grande do

Sul: educagéo

e religiosidade

(1900-1910)
Google Artigo Afé Scheila 2016 Teologia
académico evangeélico- Roberta

luterana como | Janke

fator de

resiliéncia

para os

imigrantes

pomeranos no
Brasil

Organizacgéo:

autora, 2019.
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Apéndice B - Bloco temético do estado da arte: Escolas étnicas e paroquiais

Escolas étnicas e paroquiais

Site de Busca Tipo de Titulo do Autor(a) Ano de Area de

documento trabalho publicacéo estudo

Google Artigo Arroio do Céssia Raquel 2013 Historia da

académico Padre/RS e sua | Beiersdorf; Educacao
identidade Patricia
luterana: Weiduschadt
praticas de
educagéo e
cultura de uma
comunidade
(1950-1960)

Scielo Artigo Escolas Lucio Kreutz 2000 Historia da
comunitérias de Educacéo
imigrantes no
Brasil: instancias
de coordenagédo
e estruturas de
apoio

Scielo Artigo Socializagéo e Giralda 2017 Educacéo
Etnicidade: a Seyferth
questdo escolar
teuto-brasileira
(1850-1937)

Revista RHE Artigo Primérdios de Maria Angela 2012 Histéria da

(Revista um colégio Peter da Educacéo

Histéria da teuto-brasileiro Fonseca;

Educacéo) urbano em Elomar
Pelotas no final Antonio
do século 19 Callegaro

Tambara.

Revista RHE Artigo A representacdo | Lucio Kreutz 1999 Histéria da

(Revista de identidade Educacéo

Historia da nacional em

Educacao) escolas da
imigracdo aleméa
no Rio Grande
do Sul

Banco de Tese de O ensino da Malcus 2015 Ciéncias e

Teses e Doutorado matematica nas | Cassiano Matematica

Dissertacdes escolas Kuhn

Capes — evangélicas

Plataforma luteranas do Rio

Sucupira Grande do Sul
durante a
primeira metade
do século XX

Revista RHE Artigo Cartilhas e livros | Patricia 2016 Histéria da

(Revista didaticos nas Weiduschadt Educacéo

Historia da escolas Elomar

Educacéo) pomeranas Tambara
luteranas no sul
do Rio Grande
do Sul (1900-

1940)

Google Artigo Igreja e escola Alvori Ahlert 2006 Teologia

académico cola: desafios

atuais para as
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escolas
Comunitéarias da
igreja evangélica
de confissdo
Luterana no
Brasil (IECLB) e
sua rede
associativa

Google
académico

Artigo

Educacao e
migracao: A
educacgéo
comunitaria de
confissao
luterana no
Brasil

Alvori Ahlert

2008

Teologia

Google
académico

Artigo

Educacao e
Colonizag&o no
Brasil: as
escolas Etnicas
alemas

Ademir Valdir
dos Santos

2012

Historia da
Educacéo

Google
académico

Artigo

De escolas
comunitarias a
Rede Sinodal de
Educacao:
principios
evangeélico-
luteranos

Remi Klein;
Tiago Becker

2017

Teologia

Organizagéo: autora, 2019.
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Apéndice C - Bloco temético do estado da arte: ritos de passagem, confirmacéo e
Ensino Confirmatdrio

Ritos de passagem, confirmacédo e Ensino Confirmatorio

Site de Busca

Tipo de
documento

Titulo do
trabalho

Autor(a)

Ano de
publicacéo

Area de estudo

Google
Académico

Artigo

Pesquisa sobre o
ensino
confirmatério e a
confirmagéo na
Igreja Evangélica
de Confissao
Luterana no Brasil
— |ECLB

Valdemar
Schultz

2004

Teologia

Artigo

Confirmagéo:
Expectativas e
Frustragcbes Um
Estudo de Caso:
uma Reunido de
Pais

Manfredo C.

Wachs

1996

Teologia

Artigo

Ensino
confirmatério e
confirmagéo:
Adolescéncia e
rito de passagem

Ivan Kiper
Malacarne

2017

Teologia

Artigo

Adolescéncia e
ritos de
passagem: A
partir de uma
perspectiva do
Ensino
Confirmatério e
Confirmacéo

Gisela l. W.
Streck;

Ivan Kiper
Malacarne

2018

Teologia

Artigo

Batismo e
confirmacgé&o nos
primeiros cinco
séculos da Igreja
Crista

Pedro
Kalmbach

2002

Teologia

Tese de
Doutorado

Igreja Catolica e
adolescentes
urbanos:
expectativas dos
adolescentes em
idade de
confirmagéo da fé,
em vista da
construgcédo de um
novo método de
catequese crismal

Paulo
Fernando
Dalla-Déa

2006

Teologia

BNTD (Banco
de Teses e
Dissertacdes)

Dissertacao
de Mestrado

Familia, ritual e
ciclos de vida:
Estudo
Etnografico sobre
narrativas
pomeranas em
Pelotas (RS).

Gislaine
Maria
Maltzahn

2011

Ciéncias
Sociais

Organizagéo:

autora, 2019.
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Apéndice D - Bloco tematico do estado da arte: Confirmacao e escolarizacao

Confirmacao e escolarizacao

Site de Busca

Tipo de
documento

Titulo do
trabalho

Autor(a)

Ano de
publicacéo

Areade
estudo

Scielo

Artigo

A “lei da vida”:
confirmacéo,
evasao
escolar e
reinvencao da
identidade
entre os
pomeranos

Joana Bahia

2001

Educacao

Banco de
Teses e
Dissertacfes
Capes —
Plataforma
Sucupira

Tese de
Doutorado

"O tiro da
bruxa":
identidade,
magia e
religido entre
camponeses
pomeranos do
Estado do

Espirito Santo.

Joana Bahia

2000 (anterior
a plataforma
Sucupira,
material
transformado
em livro)

Antropologia

Organizacéao

: autora, 2019.




Apéndice E — Roteiro de Entrevistas

Nome:
Idade:

Roteiro de entrevistas

Endereco: Sempre morou no mesmo local?
Periodo de escolarizacéo:
Ano de confirmacéao:

Questbes norteadoras e seus desdobramentos:

Como era quando vocé frequentava a escola?

Onde estudou? Nome da escola
Como era essa escola?

Até quando ela funcionou?

Até que série?

O que era ensinado?

Quem era o professor?

Com gque idade comecou?

Que idade saiu?

Ensino religioso

Fale sobre sua confirmacéao

Catecismo

Tempo de instrugdo; como era a instrucéo?

O que era ensinado na instrucéo

Més de confirmacao

O que podia fazer depois da confirmacao?

Idade de confirmacéao;

O que acontecia no culto da confirmacdo?

Como era apos a confirmacdo (bailes, festas, casamento).
Como era sua vida depois da confirmacdo? Mudava algo?

Sua vida na lavoura

Alguém seguia os estudos?

O que se plantava?

O que a familia falava sobre ir pra escola e/ou seguir os estudos?
Como foi com seus irméos ou amigos da época?
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Anexo A — Nomes de confirmando do ano de 1952. Escola S&o Paulo do Capéo
Bonito.
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Anexo B - Alunos confirmados em 1952, com seus respetivos nomes na lista de
Dezembro de 1952.
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Anexo C - Os alunos da imagem anterior ndo aparecem nos registros de margo do
ano seguinte de 1953.




