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Zumbi rei dos palmares
Grito de dor, liberdade.
Zumbi rei dos palmares
Um lutador, lider de valor.

Vocé 0 nosso precursor

A nossa luta ndo acabou.

és aqui a retomada

Vamos entdo encher a praga
Gritar de novo, gritar com raca
deliberada.

Sou 0 Zumbi dos palmares
é 0 Zumbi dos palmares
é 0 Zumbi dos palmares
Sou o0 Zumbi dos palmares
E o Zumbi dos palmares

Zumbi até mesmo o sol

Se eles pudessem

A gente pagaria

Zumbi até mesmo a chuva

Se eles pudessem

A gente pagaria

N&o temos como estudar

E a cada dia mais dificil se alimentar
Né&o temos onde trabalhar

E a cada dia mais dificil se alimentar.
Vocé um grande lutador

A nossa luta ndo acabou

és aqui a retomada

Vamos entdo encher a praca
Gritar de novo, gritar com raca
Deliberada

Sou 0 Zumbi dos palmares

é 0 Zumbi dos palmares

é 0 Zumbi dos palmares

Sou o0 Zumbi dos palmares

E o Zumbi dos palmares

(Edson Gomes)



Fogo!...Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.
Fogo!...Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeirdes.
Fogo!...Queimaram Caldeirdes,
Nasceu Pau de Colher.
Fogo!...Queimaram Pau de Colher...
E nasceram, e nascerdo tantas
outras comunidades
que 0s VAo cansar se continuarem
queimando
Porque mesmo que queimem a
escrita,
N&o queimardo a oralidade.
Mesmo que queimem os simbolos,
N&o queimardo os significados.
Mesmo queimando 0 nosso povo,
N&o queimaréo a ancestralidade.
(Nego Bispo)



“Ndo sou descendente de escravos,
descendo de seres humanos que foram
escravizados” (Makota Valdina.)

“A historia de vida do povo negro é
parte de uma histdria coletiva que
ainda esta por ser verdadeiramente

conhecida por muitos”. Makota Valdina
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OLIVEIRA, Cicero Ney Pereira de. Uma Arqueologia Zumbérica: sem ciéncia negra ndo ha
consciéncia. Tese de Doutorado - Programa de P6s-Graduacido em Antropologia — Area de
Concentracdo em Arqueologia da Universidade Federal de Pelotas. Orientador: Claudio
Baptista Carle. Pelotas, UFPEL, 2022, 102 fls.

RESUMO

A tese propde novas investigacGes arqueoldgicas a partir de conceitos, termos e
posicionamentos das epistemologias e metodologias negras, nessa apresentamos 0 conceito
Zumbérico como dispositivo interpretativo das ciéncias, por entender que este complementa
epistemologias pensadas e propostas até 0 momento, ou seja, amplia as lentes do pesquisador
que se dispde caminhar pelas encruzilhadas das epistemologias negras. Tratamos sobre as
contribuicdes da arqueologia tradicional colonialista, nascimento e desenvolvimento da
mesma como ciéncia e como seus posicionamentos politicos contribuiram para manutencdo
de uma histéria Gnica onde epistemes como as do povo negro, Ndo encontram amparo para
desenvolver e efetivar seus projetos. O estudo contrastivo, discute conceitos, abandonando
alguns e propondo outros que contribuem para uma arqueologia que nédo se limita a métodos e
técnicas, sistematicamente delineadas, mas sim avanga através da cosmogonia, das
ancestralidades e das lutas sociais onde a representatividade destitui o fetichismo da
materialidade. As epistemologias negras sdo os alicerces deste escrito, caminhos e
encruzilhadas para as frentes que decidimos desbravar.

Palavras-chave: epistemologias negras; descolonial; terreiros; Arqueologia Zumbérica

OLIVEIRA, Cicero Ney Pereira de. Una Argueologia Zumbérica: sin ciencia negra no hay
conciencia. Tesis doctoral - Programa de Postgrado en Antropologia - Area de Concentracion
en Argueologia de la Universidad Federal de Pelotas. Director: Claudio Baptista Carle.
Pelotas, UFPEL, 2022, 102 fls.

Resumen

La tesis propone nuevas investigaciones arqueoldgicas a partir de conceptos, términos y posi-
cionamientos de las epistemologias y metodologias negras, en esa apresentamos el concepto
Zumberico como dispositivo interpretativo de las ciencias, por entender que este complemen-
ta epistemologias pensadas y propuestas hasta el momento, o sea, amplia la visién del investi-
gador que se dispone a caminar por las encrucijadas de las epistemologias negras. Trata sobre
las contribuciones de la arqueologia tradicional colonialista, nacimiento y desenvolvimiento
de la misma ciencia y como sus posicionamientos politicos contrubuyeron para la manuten-
cion de una historia unica donde epistemes como las del pueblo negro, no encontraron amparo
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para desenvolver y efectivar sus proyectos. el estudio contrasta, discute conceptos, abando-
nando algunos y proponiendo otros que contribuyen para una arqueologia que no se limita a
metodos y tecnicas, sistematicamente delineadas, pero si avanza a traves de la cosmogonia, de
las ascendencias y de las luchas sociales donde la representatividad destituye el fetichismo de
la materialidad. Las epistemologias negras son los cimientos de esta escritura, caminos y en-
crucijadas para los frentes que decidimos explorar.

Palabras clave: epistemologias negras; descolonial; terrero; Arqueologia Zumberica.

OLIVEIRA, Cicero Ney Pereira de. Une Archéologie Zumbeérica: sans science noire, il n’y a
pas de conscience. Thése de doctorat - Programme d’Etudes Supérieures en Anthropologie -

Domaine de Concentration en Archéologie de 1’Université Fédérale de Pelotas. Conseiller.
Claudio Baptista Carle. Pelotas, UFPEL, 2022, 102 fls.

Résumé

La thése propose de nouvelles investigations archéologiques a partir de concepts, de termes et
de positions d'épistémologies et de méthodologies noires, dans lesquelles nous présentons le
concept de Zumbérico comme un dispositif interprétatif des sciences, car nous comprenons
qu'il compléte les épistémologies pensees et proposées jusqu'a présent, c'est-a-dire qu'il élargit
I'objectif du chercheur qui est prét a marcher a la croisée des épistémologies noires. Nous
traitons des apports de l'archéologie colonialiste traditionnelle, de sa naissance et de son
développement en tant que science et de la facon dont ses positions politiques ont contribué
au maintien d'une histoire singuliere ou les épistémé comme celles du peuple noir ne trouvent
pas de soutien pour se développer et mener a bien leurs projets . L'étude contrastive discute
des concepts, en abandonnant certains et en proposant d'autres qui contribuent a une
archéologie qui ne se limite pas a des méthodes et des techniques systématiquement
délimitées, mais avance a travers la cosmogonie, les ascendances et les luttes sociales ou la
représentation prive le fétichisme de matérialité. Les épistémologies noires sont les
fondements de cette écriture, des chemins et des carrefours pour les fronts que nous avons
décidé d'ouvrir,

Mots-clés : épistémologies noires ; décolonial; terreiros; Archéologie Zumbérica
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Palavras iniciais

A forma de viver dos negros ndo é linear, a escrita é, isso torna dificil a escrita de
uma tese, pois o0 pensamento circular ou espiralado negro nao é contemplado na escrita que é

ndo negra (talvez digamos ocidental), mesmo assim escrevemos essa Tese - Kukala Mbangi.

A escrita que segue apresenta possibilidades de pensar a arqueologia a partir de
epistemologias extraidas da cosmogonia africana e afro-brasileira, conceitos da exunéutica,
termos dos terreiros, da capoeira, e muitos outros elementos que agregam ciéncia a esses, com
énfase no conceito que cunhamos como Zumbérico. Esse em sua esséncia se trata de um
campo simbdlico das lutas sociais, extraido das tessituras de tensdo, acordos, negociacdes,
conflitos e resisténcia do lider quilombola Zumbi dos Palmares e seu povo, com efeito, o
conceito Zumbérico é fruto das experiéncias desenvolvidas no fazer da ciéncia negra. que sao
traducbes da referéncia simbdlica de Zumbi dos Palmares, do candomblé e seus

desdobramentos, do samba, da capoeira etc.

O termo Zumbérico € aqui desenvolvido como uma reapresentacdo/ representacdo do
esforgo do povo negro no Brasil é um adjetivo que se refere a presenca sempre constante do
ancestral Zumbi dos Palmares, cuja obra é um verso mitico, contado e recontado em prosa e
verso, sobre a luta do Povo Negro pela libertagdo em territorio brasileiro. E importante
destacar que ndo é uma simples alusdo ao lider da resisténcia em Palmares, mas a uma forma
de resistir, de constituir a resisténcia no presente, na relacdo constante entre o presente e

passado que constitui 0 ser negro no Brasil.

A palavra zumbi ou zambi é associada ao termo zumbe, do idioma quimbundo com

significado associado a espectro ou fantasma, na traducdo para a lingua portuguesa. No
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entanto, a alma de pessoa falecida, ndo é algo que assombra, mas que une 0 povo negro aos
seus ancestrais. As formas afro-brasileiras, demarcadores da argumentacdo, que
desenvolvemos aqui, possibilitam um lugar representativo, esses vém de nés préprios, nos
terreiros, nos quilombos e nas universidades, falando por nds, propondo projetos e

viabilizando-os.

Na arqueologia Zumbérica que propomos, a luta ancestral pela preservacao fisica so
é possivel pelo vetor de canalizacdo da oralitura (literatura oral). Que se preservou mesmo em
meio aos descartes constantes que o colonialismo fez dos povos negros. Observar as
narrativas negras centradas na forma negra de pensar permite escrever e formar uma

arqueologia zumbérica, brasileira.

O conceito Zumbérico permite pensar a arqueologia a partir das representatividades,
sem dicotomizar humano e natureza, neste, ndo € a cultura material quem se coloca como
carro chefe, ou seja, a cultura material ndo deixa de ser importante, contudo, se situa como

mais um elemento das representatividades.

Fazer uma arqueologia sob conceitos das ciéncias negras se faz importante porque a
luta zumbérica do povo negro se amplia em torno do direito natural da autonomeacéo e
autodeterminacdo dos povos (Ribeiro et. al., 2020, p. 74). Por muito tempo usam termos,
conceitos e definicdes que sdo impostos pela hegemonia ocidental, branca colonizadora de

mentes e corpos (Ribeiro et. al., 2020, p. 74).

Epistemologias que negam o olhar que os proprios povos africanos e ndo-brancos
tinham e tém sobre si mesmos. O ato Zumbérico se apropria da producdo intelectual, fazendo
0 movimento reverso dos colonialistas que renomearam e patentearam para obter lucro e

comercializar os saberes ancestrais dos povos negros (Ribeiro et. al., 2020, p. 74). O nosso
13



modo de escrita por nossa oralidade sem perder o carater das palavras transliteradas (Ribeiro
et. al., 2020, p. 74). Os povos se autonomeam e se referem aos seus territorios como pessoas
que os habitavam (Ribeiro et. al., 2020, p. 74), e perpetuam seu existir por permitir continuar
sua lingua e com isso seu pensamento, mesmo que muitas vezes transformados pela lingua
portuguesa envolvente. NOs somos nossas falas e nossos pensamentos e esses ndo se

pretendem proibir e ou coibir outras representatividades.

Aprofundando saberes falamos a partir das nossas préprias epistemes. Sua forma
ancestral de interacdo na relacdo patente e latente, do estar no mundo, sdo justamente as
epistemes, as metodologias e epistemologias negras, extraidas dos terreiros de “religidao” de
matriz africana, na capoeira, no samba e muitas outras epistemes. Sao nesses fundamentos

que a arqueologia Zumbérica se constitui.

Partimos da perspectiva de que a arqueologia desenvolvida no estudo dos
escravizados e seus descendentes, apresentada em meio ao fluxo das lutas dos movimentos
negros, por seus direitos civis e a urgentes necessidades de insercdo destes na arqueologia,
muito foi escrito. Contudo a escrita produzida nunca se desvinculou de termos e atos racistas,
que consolidam a visdo unilateral (ver Chimamanda, 2019, sobre o perigo de uma histoéria
Unica), dos acontecimentos, onde os arquedlogos e intelectuais promovem a perspectiva de
um Unico e sélido corpo de pensamento sobre 0 outro, 0 negro, o escravizado. A premissa €
subjugar os corpos atuais pelo dominio dos espacos, dos tempos e dos objetos nossos no

passado, para perpetuacdo de uma dominagao no presente.

A acdo zumbérica se defronte com essa proposital ideologia do racismo, ideologia
que é parasita de toda a populacéo, € primordial a construcéo subjetiva dos saberes africanos
e sua colaboracao para contextos outros, como no caso, o Brasil ampliando a possibilidade de
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leitura e reescrevendo a historia desses povos, e a arqueologia € um vetor, uma ferramenta
primordial na reconstrucdo imagética do ente africano. Construindo referéncias positivas de
vida, de sociedade, num andar mais simétrico no reconhecimento da histéria do povo negro

no Brasil (Ribeiro, 2019, p. 12).

Os discursos identitarios dos povos negros, nos quilombos e nos terreiros, constituem
uma historia a parte, marginal, da pretensa Unica e longa historia escravagista brasileira. Os
discursos negros insurgentes, que sdo gestores dos processos e canalizam a existéncia,
persisténcia e resisténcia negra brasileira. Discursos negros que deram éxito a permanéncia
das tradicdes vindas de Africa e ressignificadas no Brasil. Canal de expressao que se mantém

vivo e que seguimos (“por ele sigo”).

O amparo epistemoldgico, ja estudado por alguns autores das ciéncias sociais,
assumimos a exunéutica e os caminhos tradutivos das encruzilhadas de Exu (Laroyé Exua!),
como ponte para fazer essa travessia. O centro argumentativo desse texto/tese é o dispositivo
das epistemologias negras que podemos ler como descoloniais e nossas lutas pela construcao
de uma identidade afirmativa de nossas raizes. Temos o poder de decidir como queremos
construir o mundo que nos cerca, o caminho para fazer arqueologia e/ou outra ciéncia

qualquer sempre seré consequéncia desse empoderamento.

O problema dessa tese gira em torno de elucidar o emprego e proposta das
epistemologias negras descoloniais, como forma de pensar a arqueologia brasileira. O
caminho é contra o colonialismo, com o emprego das epistemologias negras nas

interpretacdes arqueoldgicas.

O contexto arqueoldgico presente faz surgir uma pergunta, como em Hemingway:

“por quem os sinos dobram” na arqueologia? Para sermos mais especificos ao campo de
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atuacdo que transitamos, na metafora dos sinos, esses a muito dobraram por uma forma Unica
de pensar, desenvolvida para segregar e obliterar. Os sinos devem dobrar por vocé, por mim e
por todos, respeitando as particularidades de cada lugar de representacdo, decidido
democraticamente em grupo, esse € o caminho de quem se pretende participar da construcao

de uma ciéncia negra na arqueologia ou quaisquer outro campo de atuacao.

A ruptura de uma constante forma de segregacdo, que provém de uma Unica forma de
conceber a ciéncia, guiada somente pelas epistemologias eurocéntricas, € uma caminhada
diferente. As fronteiras e questdes sdo diferentes, neste caso ligadas a perspectiva
afrocentrada e afro-brasileira de mundo, tanto na sua face africana quanto nas faces dos
africanos e africanas fora de seu continente de origem. No Brasil uma perspectiva zumbérica

afrocentrada.

A elaboracéo dessa tese segue caminhos, o Senhor dos Caminhos (Laroyé Exd!) nos
sustém, no embarque na nau de loucura e sabedoria com meu orientador Claudio Baptista
Carle, 1a se vdo alguns anos desde que o conheci e comecamos a trilhar as encruzilhadas que
vao tracando a tessitura dessa producdo. A outra, anterior, a primeira, vem do meu convivio
com o professor José Jaime Macedo Freitas, no territorio Serra da Capivara.

O professor Jaime me apresentou as possibilidades da leitura descolonial e a
importancia em pesquisar o0 ser e estar no mundo, a partir das epistemes que “me” (nos) sao
proprias, ou seja, “meu” (nosso) mundo como agricultor, criador de bode, neto de Mae de
Santo, entre outras epistemes, tdo importantissimas na nossa formagdo enquanto cidadao
coletivo.

Feitas essas consideragdes! Vamos ao primeiro momento dessa tese e escrevivéncia.
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Caminhos ancestrais pela escrevivéncia, escavando memarias.

Os caminhos é o texto de Ex0 (Laroyé Exu!). O caminhar é se conhecer. A
escrevivéncia® do autoconhecer, por isso pode ser entendido como o autoetnografar, mas nas
encruzilhadas ndo ha “eu” sempre hd nds. O saber aparece, e digamos para a academia, como
interpretacdo, mas o que é para nds um saber no mundo. Apresentada na escrita pela oralitura
de nossas existéncias antigas, no seio de nossas comunidades em Africa. S&o narrativas
descritivas cujas reflexGes sobre o vivido descrevem experiéncias culturais. A narragdo é
escrevivéncia (ou autoetnografica, na leitura ainda académica). S80 nossas impressdes sobre
processos histéricos e sobre saberes que possibilitaram a investigacdo, numa forma de
pesquisa que descreve a experiéncia que conhece e compreende a experiéncia cultural.
Narrativas das relacBes étnico-raciais como método do fazer anti-racista. A escrevivéncia
(autoetnografia) é a escrita da oralitura antropoldgica. E o espaco fronteirico e intermediario
entre sensibilidade e intelecto, subjetividade etnografica e autobiografica da arte de viver
como negros no Brasil. Apresenta as experiéncias, da nossa pratica enquanto arqueo6logos,
imersos no mundo da negra existéncia brasilica. Nossa consciéncia sociorracial na pratica
libertadora e emancipatoria da nossa identidade racial como escolha na descricdo de nossas

trajetdrias negras (Castro e Santos, 2021, p. 120).

As trajetorias negras que vivemos possuem ancestrais antigos saidos de Africa e

outros nativos das Ameéricas. Nossas memorias, na Casa de Santo da nossa avdé materna,

1“Pensar a Escrevivéncia como um fenémeno diasporico e universal, primeiramente me incita a voltar a uma
imagem que esta no nicleo do termo. Na esséncia do termo, ndo como grafia ou como som, mas, como sentido
gerador, como uma cadeia de sentidos na qual o termo se fundamenta e inicia a sua dindmica ... nos apropriamos
desses signos graficos, do valor da escrita, sem esquecer a pujanca da oralidade de nossas e de nossos
ancestrais.” (Evaristo, 2020, p. 29-31), esse termo para Conceicdo Evaristo destaca as mulheres negras, nds, e
nossas ancestrais negras, somos uma familia Unica existencial, vivemos conectados aos nossos ancestrais.
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conhecida como Bela Rezadeira, se expressa atraves dos cheiros das velas queimando, do
incenso aceso exalando fumaca pelo barracdo, do olhar atento ao preparo das garrafadas que,

segundo Bela, curavam muitas doencas.

Escavando memorias, ouvimos o0s sons dos tambores, como mudava o0s ritmos das
batidas e regéncia, de acordo com cada orixa, que ali incorporava alguém. A incorporacao
acontece quando existe em um iniciado, um estado alterado de consciéncia e esse recebe uma
entidade, nesse estagio o ser humano empresta 0 seu corpo fisico para a entidade que através

do corpo se manifesta em palavras e a¢6es, passando ensinamentos e direcionamentos.

O pluriverso de saberes onde estamos inseridos, se estende de Bela Rezadeira, minha
(nossa) avé e Zuza Pita, meu (nosso) avd, deles vém o aprendizado. O aprendizado de como
utilizar as plantas como medicamentos (medicina alternativa), do culto aos Orixas, da
manutencdo dos mistérios que nos foram abertos na vivéncia cotidiana com esses sabios e
tantas outras memdrias que nos fazem ser como somos. Deles vem o aprendizado da lida
campeira, da criacdo de bodes, do plantar milho, feijdo e mandioca e tantos outros afazeres no

agreste em que estamos.

As pessoas do campo como nés apresentam uma relacdo contante com 0s ndo
humanos e com o universo, sendo uma tradicdo mantida entre as novas geragdes. A mandioca,
o0 milho e o feijdo devem ser plantados em datas especificas, sempre na lua crescente, a
colheita deve ser na lua cheia, vale também para as demais culturas. Os bodes devem ser
criados soltos na caatinga, para ndo estressar e ndo entrar em desequilibro. Zuza Pita era
vaqueiro e a partir dele, observei (observamos) que o cavalo € uma extensdo do corpo, como
um centauro. Os cavalos e humanos se retroalimentam. N&o existe romantizagdo no sertéo
apesar de gerar romances e ser cantado em inimeras formas.
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A lida campeira é dura, contudo diferente, digna e justa. Com os mais velhos
aprendemos como lancar sementes, na terra e na vida. Com 0s mais novos aprendemos como
essas sementes germinaram, como cresceram e como podem continuar seus ciclos. Camilo
meu (nosso) sobrinho ndo conheceu Bela, nem Zuza, conhece Vadélicio e Ana, meus (N0ssos)
pais e deles extraiu a importancia da preservacao de plantas como os umbuzeiros. O menino
usa um chapéu de couro, sem vergonha de outros acharem ridiculo. Camilo sente sua cultura.
A cultura é a forca ancestral regendo as novas geracdes e a manutencdo da heranca cultural
africana, indigena e afroindigena. A ancestralidade é marcada pela vivéncia que existe no que

fomos, no que somos e pretendemos ser. Para nos na caatinga a vida é ritualizada.

Na epifania do iniciado a vida é ritual constante, onde ndo existem horas
estabelecidas, para acontecer isso ou aquilo. Existem sugestdes que em tal hora aconteceria 0
movimento da existéncia, a “gira”, a ritualistica cotidiana, o ritual na casa. Os horéarios ndo
estavam engessados, ndo predeterminavam nada, os caminhos do tempo negro se
confirmavam no fazer das coisas em si. O que determinava a regéncia dos acontecimentos
gue se estabeleciam, desde catar folhas e raizes para fazer garrafadas, as garrafadas de mae
Bela, eram feitas a partir de combinacdes de ervas medicinais e vinho as ervas geralmente
eram, angico, aroeira, melancia da praia, alecrim, arruda, carapid, jurubeba, alfavaca, velame,
e muitos outros ingredientes que ndo me recordo, sei que a alquimia de mistura das ervas e
vinho, dependia de para qual doenca seriam direcionadas, tipo, doenca de rins, era um tipo de

dosagem e ervas, doenca urinaria, um outro tipo de mistura e dosagem, etc.

Na ciéncia negra extraida de Bela, um elemento das temporalidades séo os sons dos
tambores que apresentam a materialidade vital do sensivel. O tambor e seus sons € veiculo

transportador de sensacgdes, do sensorial. E dispositivo material vetor das epistemologias
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negras. E vetor também de contextualizacBes, portador das possibilidades interpretativas. O
tambor na Africa como no Brasil é evidente instrumento de marcacdo nas cosmogonias
africanas. O tambor e seu som canalizam o sensorial, estimula o pensar, evoca 0 saber
cultural. O tambor marca o dia a dia das praticas oriundas das metodologias e epistemologias
negras. O tambor e seu som séo portadores de mensagens do povo negro, por muito proibidas

pelo regime colonial, a se reapresenta nesta acdo descolonial.

O som do tambor cadencia o ritmo das frases musicais dos saberes ancestrais.
Expressam melodiosamente a oralitura gestual e sonora do alabé ou oga. A cadéncia e a
melodia indicam as trocas os caminhos novos a cada frase expressiva de uma outra forca, que
agrega, ao tempo circular, as frases dos personagens ancestrais que se apresentam. O tempo
circular e em espiral é marcado pela diversidade dos versos melodiosos dos tambores que
fazem aparecer os ancestrais em cada frase narrativa da gira que se desenvolve nos rituais
reapresentadores das forcas que mantém as ancestralidades, evocadas pelos sons e tambores.
E possivel perceber que o tempo irrompe com forcas descritoras de variadas forcas, frases que

falam, sobre a circularidade ritualistica negra.

Saltamos das temporalidades na casa de mée Bela, para as temporalidades do
arquedlogo, o arquedlogo via de regra, trabalha com o tempo, que incrementa em uma
sequencia regrada pela linearidade cristd, é ligada a divindade Cronos, que implica no inicio
feito, datado para antes ou depois do Filho Divindade, o filho adorado pelos cristdos, indica
que é para adequar para todos, mas nem todos se adéquam a este tempo e assim a sua
imposicdo € uma violéncia. O que nos referimos sdo temporalidades, as temporalidades de

nossos ancestrais que sempre retornam ciclicamente quando sdo evocados.
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As epistemologias negras que sdo oriundas das ancestralidades humanas, entes que
nesse tempo passaram na existéncia por um momento como escravizados. Os ancestrais
negros gque nos constituem apresentam ciclicamente um tempo imemorial, muito longo, que
ultrapassa a redutora excrescéncia, de expor muitos povos apenas a um tempo, como estanque
e imutavel, de entes que sempre livres foram chamados a condicédo de cativos, chamados, mas

ndo efetivamente constituidos, pois sua mente livre e sabedora persistiu até o presente.

Os direcionamentos que propomos para interpretacdes na arqueologia estdo
diretamente ligados aos dados que nos constituiram e nos constituem. O observatorio das
epistemologias negras ndo € hegeménico e nem univoco, ou autoritario, como as formas
candnicas do pensamento de uma Europa e Estados Unidos. Esses modelos se colocam como
centros dos saberes onde os outros povos sdo indicados como periféricos e ou inferiores. As
epistemologias negras, pelo contrario, como as cosmogonias negras, pensamentos persistentes
na matriz africana ndo segregam. A ndo segregacdo permitiu ao fotdgrafo francés Pierre
Edouard Léopold Verger (lyd Sandrali na banca defesa da Tese nos diz, mais um escudo
branco, pois atua entre 0s ndo-negros na defesa das perspectivas negras), transito na matriz
africana e chegar a graduacdo maxima, chamado entdo de Babalab Pierre Fatumbi Verger
(Torres, 2015), fez contribui¢cdes importantes para o Candomblé e para as “religides” de
matriz africana como um todo. E importante destacar que no se trata de subserviéncia do
pOVO negro aos brancos e sim um entendimento de que ndo nos pretendemos segregacionistas,
ou odiarmos os brancos e sim fazermos uma critica construtiva e profundamente reflexiva aos

pensamentos colonizadores.

No processo descolonial compreender a ciéncia a partir da nossa ciéncia de matriz

africana, propondo e construindo, a partir dos nossos entendimentos epistemologicos.
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Dialogar com outras epistemes e absorvermos o que dé benéfico tiver nelas, é uma coisa,
viver sob jugo de epistemologias que ndo nos dizem nada e ou acrescentam, € 0 que ndo

queremos e ndo aceitamos.

Os caminhos anteriores das arqueologias estdo carregados dessas colonialistas
epistemologias que configuram ideias sobre 0s povos nativos e sobre nossas vindas forcadas e

NOsS0s assentamentos aqui nessa nova terra.

A carga de saberes que sdo apresentados pelos ndo negros para construir suas ideias
sobre os lugares que encontramos referéncias materiais ou imateriais do negros se sustentaram
sempre em uma monoteista racionalidade mediterranica difundida aos varios lugares do
mundo como o saber Unico capaz de conhecer o mundo. Disserto brevemente sobre algumas
correntes desse saber, na ciéncia arqueoldgica, para elucidar de suas influéncias nos contextos
politicos e sociais das suas producGes em seus recortes, que formaram leituras sobre os

africanos e descendentes fora e na propria Africa.
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Vertentes da arqueologia como ciéncia

A racionalidade monoteista mediterranica criou a arqueologia como mais uma
ciéncia capaz de ler o mundo de todos os seres num pensamento quase Unico, passando por

uma série de momentos tedricos e metodoldgicos que tratamos aqui a titulo de conhecimento.

As arqueologias - histérico-cultural, processual e pos-processual - detém maioria das
compilagdes bibliograficas do campo de atuacdo, idiossincrasias a parte, essas vertentes da
arqueologia, cada uma a sua forma, tirou a arqueologia do simplismo colecionista e a colocou
no patamar de sistematizacdo cientifica. Ao ponto estd o contraponto. Desenvolvo nossa
proposta, como dito, a partir da perspectiva discursiva das ciéncias negras que ndo dialoga
com as formas de pensar e agir do pensamento arqueoldgico exercido por essas correntes da
arqueologia, correntes que veste bem as formas de proceder cientifico da chamada

arqueologia tradicional colonialista.

A arqueologia tradicional colonialista

A apresentacdo desses caminhos deve ser rapida, para ndo ampliar o que ela faz com
os outros. A arqueologia, que é tradicional e colonialista, nasceu no bojo do mercantilismo e

capitalismo. Os pressupostos daquela arqueologia, em seus descritores teoéricos e
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metodologicos, como ciéncia, buscam estudar o ser humano a partir da cultura material,
tempo e espaco. A cultura material foi entendida como qualquer objeto feio ou modificado
por diversos povos, de distintas representatividades culturais (Hilbert, 2007).

Espago, tempo e cultura material se tornaram “carros-chefe” da arqueologia. A
atencdo de estudos, dadas as devidas proporcdes e idiossincrasias, de cada corrente
arqueoldgica, se voltaram predominantemente para 0s espagos habitados por povos pretéritos,
o tempo (recorte temporal) em que multiplos grupos ocuparam mdltiplos espacos e a cultura
material (objetos/artefatos) fabricados e utilizados por diferentes povos humanos, assentados
ou semi-assentados (povos ndmades), espalhados nos quatro continentes (Hilbert, 2007).

O nascimento desse estudo é o nascimento de muitas reivindica¢fes de nacionalidade
e identidade europeia, negacdo de muitas antiguidades ndo europeias, textos mentirosos de
artefatos mentirosos criados para acreditarem a antiguidade europeia do humano (Trigger,
1992). Nesse contexto é que surge a arqueologia, que ainda nega a existéncia e antiguidade de
outros povos. As teorias eurocentradas sdo marcadas por essas ideias de afirmacdo de um
universo de presuncdo desmedida de uma superioridade europeia. Apresento algumas
correntes de pensamento que fundaram teorias na arqueologia colonial, mostrando como

surgiram e seus contextos.

Arqueologia historico-cultural.

O pensamento historico-cultural na arqueologia se originou no século XIX, em

muitos casos influenciados por uma agenda politica nacionalista. A teoria arqueoldgica foi
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utilizada para provar a ligacdo cultural e/ou étnica direta, entre povos chamados na época de
pré-historicos com os modelos estado-nacdo (Trigger, 1992). Na perspectiva teorica historica
cultural, as mudancas na cultura aconteceriam por difuséo de ideias de uma cultura para outra,
e/ou por migracdo de membros de uma sociedade, de uma &rea para outra, por invasdo,
casamentos entre grupos distintos, ou através de trocas (Reis, 2014).

A forma de estudar os artefatos, os tempos e os lugares eram realizadas a partir do
entendimento das mudancas temporais, das diacronias dos periodos historicos, essas
mudancas podiam ser observadas nos objetos/artefatos, a cultura como era entendido, por isso
do termo histdrico-cultural.

O conhecimento e tecnologia no mundo antigo, para o pensamento historico-cultural,
haviam sido difundidos a partir de uma Unica fonte no oriente médio e se espalhado pelo
mundo, através de comerciantes. Nessa forma de pensamento, a agricultura, religido e
arquitetura, teriam se desenvolvido no Egito antigo ou na embocadura dos rios Tigre e
Eufrates, atual Kuwait. Essa proposta de entendimento contemplava a existéncia e formacgéo
dos povos conhecidos como Indo-europeus que seriam a matriz ancestral dos europeus
(Guimaraes, 2018). A arqueologia respondia aos anseios dos europeus. A configuragcdo do
Egito como civilizacdo ignora outras partes do continente africano como a Etidpia, por
exemplo, onde muito antes do desenvolvimento da agricultura e domesticacdo dos animais na
Mesopotamia e Egito ja existiam sociedades complexas.

O método Ford é utilizado por esses pesquisadores e trata de um modelo estatistico,
para criar cronologias culturais, esse reunia ideias tedricas do evolucionismo cultural, sugeria
um procedimento de colocar elementos tipoldgicos em linha de tempo. Com um simples
calculo de porcentagem, os dados quantitativos dos tipos, agrupava-se em padrdes que

poderiam ser interpretados como processos evolutivos da cultura (Hilbert, 2007, p.127).
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Segundo Reis (2004, p. 81) “na teoria arqueologica historica cultural, os sujeitos
analisados eram os produtos culturais, isto €, estes eram os proprios sujeitos da pesquisa”. Ou
seja, estudava-se o artefato pelo artefato, o0 humano que confeccionou tais produtos culturais
ndo existia nessa perspectiva.

A corrente teorica que perpetua o histérico-culturalismo ainda é desenvolvida no
Brasil e em diversos lugares do mundo, mesmo que produza efeitos distorcidos dos vestigios
estudados. No processo historico de desenvolvimento da ciéncia, mesmo que mantendo, uma
Unica via, surge uma modelacdo de pensamento em oposi¢do a essa perspectiva. Em oposicao
ao pensamento tedrico da arqueologia historico-cultural, surgiu nos Estados Unidos, em

meados de 1960, a teoria arqueoldgica da Arqueologia Processual.

Arqueologia processual

Os pressupostos teoricos e metodologicos da arqueologia processual, denominada
“Nova Arqueologia”, desenvolveu-se nas Universidade de Michigan e Chicago, nos EUA,
sendo o pesquisador que mais se destacou nos estudos da Arqueologia Processual, foi o
arqueologo Lewins Binford (Trigger, 1992).

A arqueologia processual, Binfordiana, empenhou-se na busca de teorias para
fundamentar uma arqueologia dita cientifica, a arqueologia processual se prop0s reorganizar a
pesquisa arqueoldgica (Reis, 2004). A oposicdo ao histérico-culturalismo se baseava na ideia
de que além do estudo da diacronia, e das mudancas geradas, pelas influéncias internas ou
externas dos universos artefatuais, era necessario entender as permanéncias, os padrdes de

assentamento dos grupos e seus processos mais permanentes de afirmacdo. A premissa que
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haviam seres humanos utilizando os artefatos e estes criavam padrdes culturais, que
ensejavam estruturas de pensamento e de materialidades, se configuram como importantes
para entender os processos (Hilbert, 2017).

A palavra processo ndo se referia somente a ideia dos padrbes de assentamento,
também, revisitavam as metodologias de investigacdo tanto em campo como em laboratorio,
fruto do processamento dos dados em meio a revolucgéo cientifico técnica que a computagéo
(meio digital de producdo de dados) se estabelecia. Havia que se processar muitos dados o
maximo que fosse preciso para compreender os padrbes de assentamento e suas mudancas no
tempo. Ha uma inclusdo de analogias com populagdes vivas e consideradas vivendo em
padrdes vivos do passado. Assim povos foram considerados vivendo de maneira pré-historica
e estudados para entender as popula¢6es hd muito desaparecidas (Hilbert, 2017).

A arqueologia historico-cultural e arqueologia processual, sdo duas faces de uma
mesma moeda, ambas se portaram, de maneira racista (Carle, Santana e Oliveira, 2018), cada
uma a sua maneira, ndo deixaram de incluir em seus trabalhos, a Europa e Estados Unidos
como centros e o restante do mundo como a periferia da ciéncia.

Na vertente processualista Miller (1984, p. 38) nos diz: “a abordagem positivista dos
processualistas, ao sustentar que apenas o que pode ser sentido, testado e previsto seria valido,
produziu uma forma de conhecimento técnico que facilitaria a opressdo das pessoas comuns
pelas elites”. A arqueologia processualista, ao estabelecer leis gerais sobre o comportamento
humano, engessa as dinamicas e idiossincrasias de diferentes grupos (Oliveira, 2014).

A “nova arqueologia”, processual, envelheceu, suas estruturas sofreram dissidéncias,
discordancias e desconstrugdes, contudo, ndo morreu, mantém-se dominante principalmente
no meio institucionalizado das Universidades de arqueologia, 0 que estou dizendo com isso €

que as formas de interpretar dados arqueologicos oriundas dos cenérios de atuacdo da verdade
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certeza e razdo, advinda do pensamento cartesiano da Europa e Estados Unidos, ndo tem
espaco na forma afrocentrada de ver o mundo e fazer ciéncia. No contexto influenciador da
arqueologia processual no Brasil, foi instaurado o Programa Nacional de Pesquisas
Arqueoldgicas (Hilbert, 2017).

A persisténcia dos estudos processualistas até o presente ndo contiveram movimentos
dissonantes no seu proprio grupo ordenador, movimentos surgidos na Europa mesmo e nos
Estados Unidos, fruto da pressdo, pelos menos na América, das sociedades autoctones e na
ampliacdo dos estudos de sitios mais contemporaneos, fundamentou a perspectiva de entender

as mentalidades desses povos estudados bem como os contextos arqueoldgicos (Diniz, 1996).

Pos-processualismo contextual

O movimento da arqueologia pds-processual surgiu no Reino Unido no inicio dos
anos 1980, insatisfeitos com a arqueologia Processualista, arquedlogos como lan Hodder,
Daniel Miller, Cristopher Tiley e Peter Ucko, encabecaram o movimento pos-processualista
na arqueologia. O entendimento de lan Hodder era que o Tempo, que era a Historia, assim
como na Escola dos Annales; que o Espaco na Arqueologia eram como os Contextos do
Estruturalismo que construiam a partir de Oposi¢cdes Mentais, advindas do estruturalismo de
Lévi-Strauss; a presenca do estruturalismo na arqueologia foi fortemente agregada a partir do
uso das analogias etnograficas do processualismo; para esse autor os Contextos aprisionam 0s
significados e ddo validade as afirmacGes dentro das possibilidades Econémicas e
Ambientais, nesse sentido criam as Simbdlicas e Contextuais (Diniz, 1996, p. 11). Em uma

linguagem mais simples a histéria dos povos esta marcada nos contextos arqueoldgicos e nele
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estdo as simbologias produzidas pelos povos. O pds-processualismo também e chamado de
arqueologia contextual.

O pos-processualismo criticou fortemente o processualismo, principalmente por esse
ultimo defender que interpretacbes arqueoldgicas poderiam chegar a conclusdes
completamente objetivas, com base em evidéncias acerca de sociedades do passado, desde
que fosse aplicado o método cientifico, criariam leis cientificas de interpretacdo dos passados
humanos.

As interpretacbes arqueoldgicas, para a arqueologia poOs-processual, devem
apresentar afirmacdes subjetivas, onde € preciso ver os dados através de uma cortina tedrica,
onde o registro arqueoldgico seria relativo, ao ponto de vista do arquedlogo. Ou seja, nessa
linha de raciocinio, o arquedlogo sempre imp&e seu proprio lugar de representacdo, ou lugares
de representacao e visdo de mundo em suas interpretac6es dos dados (Reis, 2004).

Os pesquisadores da arqueologia contextual ou pds-processualista indicam que “a
cultura material ndo tem significados inerentes, os artefatos ndo falam por si mesmos. S&o os
arqueologos que lhes atribui significados” (Lima 2011, p.18). Nessa perspectiva, 0 sujeito e
objeto, constituido e constituinte, é parte um do outro, em uma relacdo dialdgica, diferente da
perspectiva estatica processualista.

No Brasil, alguns arquedlogos historicos culturalistas e processualistas, ou de outras
escolas tradicionais da arqueologia, buscam se reinventar e voltam as suas pesquisas para a
arqueologia contextual, do p6s-processualismo. Esses arquedlogos inseriram seus interesses
de estudos na arqueologia de género, arqueologia indigena, arqueologia da escravidéo,
arqueologia sensorial, entre muitas outras representatividades.

As divisdes que vao surgindo, conforme os contextos simbodlicos, atingem os

significados profundos, a esséncia mental, do mundo material, o pos-processualismo se arvora
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buscar as referéncias dos significados, que se alteram no espaco-tempo, e que possuem uma
duracdo contextual percebida e partilhada pelo todo social (Diniz, 1996, p. 12). Assim no
estudo de populacdes americanas, principalmente ligadas a contextos mais contemporaneos a
arqueologia contextual se projeta.

Nas Américas a presenca do povo negro aparece praticamente em todos 0s sitios
arqueoldgicos apos a invasdo europeia. Essa dinamica material vai promover o surgimento da
arqueologia colonialista pos-processual da Escravidao, conhecida como “Arqueologia da
Escraviddo”. Essa arqueologia se apresenta para estudar os “sitios” de afrodescendentes em

toda a América, mas ainda carregada de uma episteme ocidental.

""Arqueologia da Escravidao®'.

A partir dos anos 1960, os trabalhos de arquedlogos nas 13 col6nias e nas planta¢fes
de algoddo, nos Estados Unidos, formou o campo de atuagdo da “Arqueologia da
Escraviddo”. Essa definicdo surge de pesquisadores da época e deu inicio a pesquisas sobre
escravizados, até entdo se quer mencionados na arqueologia (Ferreira, 2009). Dois momentos
contribuiram para a ascensdo desse campo de pesquisa nos Estados Unidos, o primeiro com
0s movimentos civis nos anos 1960, que inspiraram a histéria da resisténcia de escravizados,
o segundo destaca o reconhecimento e emergéncia de que a “arqueologia histdrica” sofre nos
Estados Unidos, a qual deveria voltar-se para as classes excluidas e grupos minoritarios
(Ferreira, 2009).

Os estudos contemporaneos, sobre africanos e afro-americanos escravizados no

Brasil, abrem uma série de caminhos para o entendimento das a¢Ges sociais dos escravizados.
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Destacam-se pesquisas sobre a familia, campesinato negro, espacos de autonomia econémica
dos cativos, “cultura escrava”, as relagdes entre senhores e escravos, irmandades, controle
social e violéncia no cotidiano dos cativeiros (Azevedo 2004; Carvalho 1998; Eisenberg
1989; Lara 1988; Machado 1994; Reis 1986; Slenes 1999).

Naquele momento, ampliaram-se, como ressalta Stuart Schwartz (1992), as matizes
de reflexdo, multiplicando-se as analises sobre organizacdo do trabalho, lacos de parentesco,
praticas religiosas e formas de sociabilidade, reconstituindo-se, assim, parte das comunidades
de escravizados. Contudo, a Arqueologia da Escraviddo segue ainda em uma perspectiva
vinculado ao discurso colonial, haja visto seus promotores e esses/as citados/as aqui no texto,
sdo mulheres e homens brancas/os falando e escrevendo sobre negros/as escravizados/as e
seus/uas descendentes. As politicas cotidianas, protestos, revoltas e resisténcias dos
escravizados foram esquadrinhadas dentro do escopo de interpretacdo desses brancos e
brancas.

As interpretacdes desses mostram como 0s escravizados reagiram a ldgica de
dominagdo senhorial e modificaram as dindmicas de controle social; como elaboraram
estratégias de resisténcia que ataram os quilombos as senzalas e ao restante da sociedade
escravista, formando um campesinato articulado por quilombolas, pequenos lavradores,
taberneiros, roceiros livres e libertos (Gomes 1998; 2006).

No inicio dos anos 1990, a Arqueologia dos quilombos, no Brasil, passou a ser
investigada, através das pesquisas conduzidas por dois pesquisadores estrangeiros e um
brasileiro - Charles Orser Jr., Pedro Paulo A. Funari e Scott Allen atuam no Quilombo de
Palmares, na Serra da Barriga, no estado de Alagoas. Como resultado, os autores
apresentaram interpretacbes sobre o que chamaram de pluralidade étnica de Palmares e

algumas reflexdes sobre seus significados em termos de Arqueologia Publica (Orser 1992,
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1993, 1994; Funari 1991, 1995, 1996; Orser e Funari 2001; Funari e Carvalho 2005a, 2005b,
2008; Funari et alli 2008, Allen 1998, 2000, 2001). Os estudos seguem premissas classicas da
arqueologia e dentre esses Scott J. Allen mantém linha de pesquisa sobre o tema na
Universidade Federal do Pernambuco (UFPE). Allen prossegue com seus estudos sobre o
Quilombo de Palmares e mapeia as regides quilombolas de Alagoas e Pernambuco (Allen
2006, 2008).

Quilombos de outros locais do Brasil foram também pesquisados, como no Rio de
Janeiro (Agostini 2002), Mato Grosso (Rosa 2008) e Rio Grande do Sul (Carle 2005). Outros
pesquisadores, como Luis Claudio Pereira Simansky e Marcos André Torres de Souza,
incluem a Arqueologia da Diaspora Africana como um de seus interesses de pesquisa. Ambos
dissertaram sobre a questdo da visibilidade e preservacdo do registro arqueologico sobre
escravizados (Symanski e Souza 2007). Realizaram, ainda, estudos sobre Arqueologia da
Paisagem em engenhos de Mato Grosso e Goias, revelando a cultura material de escravizados,
modelos de escravizacdo e as praticas religiosas de matriz africana (Symanski 2007; Souza
2007).

Na regido meridional do Rio Grande do Sul, Lucio Menezes Ferreira (de 2008 a 2020
realiza inimeras publicacgdes), especificamente na cidade de Pelotas, desenvolve pesquisas em
charqueadas, fazendas onde escravizados fabricavam charque. Desses estudos e outros de
Arqueologia Puablica, resultaram propostas que foram consideradas como uma virada
ontoldgica na arqueologia.

Idiossincrasias a parte, as pesquisas iniciais em arqueologia sobre escravizados, nem
mesmo 0 movimento da virada ontologica na arqueologia, deixam de ser coloniais e ndo se
atentam para outros seguimentos onde tempo, espaco e cultura material apare¢cam pensados e

estudados como uma tessitura de elementos simbolicos, tradicionais e heterogéneos com
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particularidades de povos para povos. Ao contrario, nos maltiplos artigos, dissertacdes teses e
outros, 0 que aparece € 0 pensamento arqueoldgico ocidental, tempo, espaco e cultura
material aparecem separados, abordados cartesianamente, com férmulas matematicas que
ignoram as dinamicas e criatividades humanas.

A argueologia mantém apegada a ideia de ser moldada pelo pensamento colonialista.
A arqueologia cartesiana, que ¢ “dura”, ¢ marcada pelos dispositivos relacionados ao espago,
meio fisico, é caracterizado simplesmente como espaco geografico, o tempo € linear e 0s
artefatos sdo funcionais, utilizados para caca, pesca e quando muito em alguns rituais
pejorativamente identificados como folcldricos ou misticos, ligados as fantasias humanas.

Os arqueotlogos e arquedlogas ao aceitar e compactuar com as formas ocidentais
eurocentradas, como meio e fim epistemologico e paradigmatico, fazem com que a
arqueologia compactue com o semiocidio e epstemicidio de grupos cujas tradicdes ndo se
identificam e ndo se encaixam nos modos de pensamento e agir do etnocentrismo, nesse caso
0 eurocentrismo e nega 0 estatuto ontoldgico dos grupos humanos racializados e
subalternizados historicamente (Sampeck e Ferreira, 2022).

Um exemplo do que “estou” (estamos) argumentando sdo as formas aprendidas e
apreendidas sobre tempo, espagos e materialidade de objetos nos terreiros de “religido” cuja
matriz veio de além-mar, do continente africano e reinventado no Brasil. As metodologias e
epistemologias nos terreiros acontecem a partir de uma movimentagdo afrocentrada onde as
temporalidades ndo atendem as regras do pensamento ocidentalizado, por serem diferentes,
por agirem e se colocarem no mundo a partir de movimentacdes ciclicas, sem se prender aos
reducionismos do tempo linear.

A oposicdo ao pensamento da Arqueologia pds-processualista da Escraviddo so se

torna possivel para o Povo Negro a partir da discussdo centrada no pensamento etnicamente
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constituido, numa critica ao racionalismo ocidental (Mbembe, 2014). O caminho inicial se
desenvolve a partir de discussdes sobre descolonialidade do saber, para entdo empreender o
caminho centrado no pensamento original do Povo Negro no Brasil. Caminhar de forma a se
opor a dominacdo é um exercicio militante comum aos negros, mas ainda em formacédo na
academia. A proposta tedrica descolonial é um passo contra os pilares referenciais do
pensamento moderno colonialista. Seguiremos a discussdo sobre os dispositivos do que
conceituamos como descolonial e suas estratégias para sairmos da colonizacdo mental

academicista, dentro e fora dela.
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Teoria descolonial contra os pilares referenciais do pensamento moderno

colonialista

As contribui¢bes tedricas, metodoldgicas e conceituais de autores da teoria
descolonial sdo empregadas nesse texto/tese como bases aliadas das metodologias negras em
razdo da sua profunda critica aos pilares referenciais do pensamento moderno colonialista. E
por seu carater de transformac&o epistémica, de se autocompreender e de respeitar a alteridade
de outras culturas presentes ao seu redor. Desde a escravizagdo dos corpos e das tentativas de
escravizacdo das mentes até a colonizagdo do saber, o colonialismo sempre agiu sem
reconhecer outros sabres, a resisténcia negra e indigena, que sempre existiu, ndo aparece nas
escritas. O momento da escrevivéncia e encruzilhada aparece, ndo de agora, mas de sempre,

no entanto, é possivel ver explicitamente no universo académico de forma recente.

Segundo Enzo Bello, em meados de 1990, mais precisamente nos idos de 1998, um
conjunto de académicos latino-americanos se reuniu e criou o Projeto “Modernidade e
Colonialidade” (adiante denominado “M&C”), tendo como seus principais expoentes o
socidlogo peruano Anibal Quijano, o semiético e tedrico cultural argentino Walter Mignolo e

o filésofo argentino Enrique Dussel (Bello, 2015).

Nascia, 0 que mais tarde alguns tedricos passaram a conceituar, a Opgao
epistemologica descolonial, segundo Arturo Escobar (2003) um de seus integrantes, as
principais caracteristicas de estudos sobre modernidade e colonialidade sdo as seguintes: a

transdisciplinaridade, que envolve areas do conhecimento da filosofia africana, da economia
35



politica, da teoria literaria, da historia, da sociologia, da antropologia, da teoria feminista e da

ecologia politica (Escobar, 2003).

A América Latina, também, como espaco epistemologico para além de geogréfico, a
auto-compreensdao como uma comunidade de argumentacdo que trabalha coletivamente,
promovendo mudangas no contetido e nos “termos” (expressoes, conceitos) dos seus didlogos
e a tomada de uma posicdo politica enquanto sujeitos da academia em trés espacos
convergentes: nos dos agentes e movimentos subalternos, nos dos intelectuais ativistas em

espacos mistos e nos das universidades (Mignolo, 2010).

Os objetivos fundamentais das perspectivas epistemoldgicas descoloniais, consistem
em compreender 0 modo eurocéntrico de pensar 0 mundo, para entdo pensar e promover, de
um ponto de vista externo, criticas a modernidade hegemdnica e debater contribuictes
tedricas acerca das peculiaridades da vida cultural e politica na América Latina, visando a

incluséo do conhecimento subalternizado dos grupos explorados e oprimidos (Escobar, 2003).

Os livros e artigos originarios mais utilizados pelo grupo que iniciaram os estudos
descoloniais como proposta epistemolégica, sdo os de Quijano e Fanon, que, respectivamente,
apresentaram os referenciais da colonialidade do poder e da raca como critério fundamental
de construgdo do modelo do “Ocidente”, também chamado de sistema mundo
moderno/colonial/global/patriarcal, (Bello, 2015). Hoje os estudos descoloniais consistem em
textos redigidos individualmente, dupla, e em grupos nos quais sdo articulados em rede
conceitos propostos desde os anos 1960 e progressivamente ressignificados a partir das
criticas que lhes séo formuladas e de novos acontecimentos no plano da realidade que lhes
proporcionam elementos para o aprimoramento do instrumental tedrico e metodoldgico
respeitando as idiossincrasias de cada grupo, povo, sociedade.
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Os estudos descoloniais se iniciaram a partir de uma profunda critica aos adventos da
modernidade engquanto paradigma. Os autores sustentam uma opinido comum de que € preciso
considerar a modernidade como um conceito polissémico, que, além da perspectiva interna
(“intramodernidade”) que os seus formuladores e reprodutores defendem, pode ser explicado

a partir da “exterioridade” de que foi e ¢ objeto/alvo do processo de modernizagao (Escobar,

2003).

A interpretacdo critica se deve ao fato de a modernidade se colocar como sinénimo
de progresso, inovacdo, sofisticacdo, avango. Logo, denota uma sobreposicdo hierdrquica
entre aqueles que se julgam posicionados adiante e os que sdo tidos como atrasados e esses
atrasados seriam o0s possiveis de serem escravizados e explorados de todas as formas

possiveis.

Anibal Quijano (2000) sobre os dualismos do discurso da modernidade, identifica
uma logica, segundo a qual todos os processos histéricos de construcdo e reformulagdo do
conhecimento teriam a mesma origem e levariam ao mesmo resultado. Este, como descrito
pela propria narrativa oficialista, da civilizacdo europeia-ocidental foi edificado em binémios
como ‘racional/irracional”, ‘“razdo/sentimento”, “cultura/natureza”; logo, “europeu/ndo
europeu”, “universal/particular” e para o proposito maior de exploracdo, a separagdo de
capacidades entre “branco/negro-indio”. Desses elementos, segundo Quijano (2000), se
estabeleceu o conceito de raga como critério estrutural da dinamica da colonialidade do poder,
que foi determinante na constituicdo das identidades da Europa como superior as identidades
na América. Com a imposicdo de critérios diferenciadores de dominagdo através da

inferiorizacdo racial, o europeu se definiu enquanto tal por ostentar pardmetros e
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caracteristicas que ele proprio cunhou e se atribuiu, distinguindo-se dos sujeitos cujos

territérios foram conquistados no processo de expansdo e consequente exploracéo global.

E visivel o poder do sistema colonial que submeteu determinados povos aos seus
dominios, por essas vias de reflexao, eis o que Quijano (2000) conceitua como “colonialidade
do poder”, eixo fundamental para o controle da economia, da autoridade, da natureza e dos
recursos naturais, do género e da sexualidade, da subjetividade e do conhecimento Mignolo
(2010), dizer que “colonialidade” se diferencia de “colonialismo”. Enquanto colonialismo
denota um processo historico de colonizacdo pela via do dominio, da submissdo e da
inferiorizacdo, colonialidade envolve dindmicas e estruturas de poder que reproduzem tal
I6gica para além daquele tempo e espaco, contudo, um processo € consequéncia do outro e

ambos servem aos interesses do eurocentrismo.

A “colonialidade do poder”, em sentido estrito, tem um viés politico € econdémico,
enquanto a “colonialidade do saber” envolve a produgdo da cultura e do conhecimento
eurocéntrico com fundamentacao na racionalidade, ¢ a “colonialidade do saber” envolve uma
posicdo de submissdo assumida pelos povos colonizados ao negarem suas culturas originarias
e ao reivindicarem a cosmovisdo do colonizador. Como ja visto, quem nédo atende ao padrao
europeu é considerado irracional. Assim, na perspectiva opressora do racismo cultural, tém-se
rotulacdes para inferiorizar: indios como seres “primitivos”, mulheres como ‘“‘sensiveis-
emotivas”, negros como ‘“bestas”, arabes como “barbaros”, judeus como “culpados”. (Fanon,

1965, p. 39, citado por Bello, 2015, p. 05).

Os processos estudados mostram muitas faces e para ndo parecer que houve uma
aceitacdo passiva, dos povos originarios e escravizados africanos, sem resistir farei uma breve
observacao. Embora os povos originarios do Brasil e os que foram sequestrados no continente
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africano e trazidos como escravizados, para ndo deixar suas culturas e cosmovisées morrerem,
tenha resistido de muitas formas, como por exemplo as culturas religiosas e culturais de
matriz africana, preservadas e mantidas através do candomblé e os métodos de preservagédo da
natureza, sustentados pelos povos originarios até os dias atuais, os danos causados pelo

sistema de colonizacgdo, causaram danos talvez irreversiveis.
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Giro descolonial e desobediéncia epistémica

A proposta de um “giro descolonial” e de desobediéncia epistémica ao que se coloca
como a Unica ciéncia € mais um enfrentamento de nossa Tese. Cogita-se a descolonizagdo do
conhecimento na qual se demarca o que é originario das fontes de conhecimento impostas
pelo colonizador e o que é originario do colonizado como ponto de partida para a busca de
uma descolonizacdo geral (do ser e da economia politica), que articule todas as causas

estruturais de opresséo (classe, etnia, género, sexualidade, natureza). (Enzo, 2015).

O caminho que ja se pensa em forma de encruzilhada, que sera explicitado adiante
nessa tese, apresenta para essas frentes a figura de Walter Mignolo que propde uma gramatica
da “descolonialidade”, marcada por uma mudanga de 1éxico como estratégia de inovagao e
descolamento das grandes tradigdes epistemoldgicas europeias/ estadunidense enquanto
sistemas de pensamento e de suas expressoes, categorias e conceitos como reflexo de uma

realidade diversa, (Mignolo, 2010).

O exemplo por ele dado ¢ o do conceito de “emancipa¢do”, ressignificado pelo autor
e utilizados em muitos textos, mais a diante, Bello e Miinch (2015) como continuacdo da
necessidade de mudanca nos termos de descolonizagéo, propuseram para essas mudancas de
lIéxico o termo “libertagcdo”, proveniente da teoria da libertagdo de Enrique Dussel. Embora
nédo veja (vejamos) problemas com os termos dos paradigmas eurocentrados, desde que sejam
esses ressignificados e utilizados para ndo oprimir, ndo marginalizar, ndo subalternizar, ndo

colocar aquele que aprendemos a chamar de outro em condigdes de inferioridade.
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O giro descolonial apresenta o problema causado pela “colonialidade do saber” e
como desvincular-se desses, através de autorreflexdo, aprofundamento nas leituras sobre
colonialidade e colonialismo, aprender para desaprender e aprender outras formas de ser e
agir que nao atendam aos desmandos do sistema de saber colonial que tem a Europa e Estados
Unidos como centro difusor de conhecimento e o restante do mundo como simples

absorvedores passivos, sem criatividades e ou potencial para criar seus proprios saberes.

Retomo (retomamos) esse tema por entender que a colonialidade do saber é nos dias
atuais uma das formas mais perversas de desvalorizacdo das epistemologias negras, dentro e
fora das universidades. Sobre o problema, diz Anibal Quijano, “a colonialidade do saber” ¢
fruto da colonizacdo das perspectivas cognitivas, dos sentidos, dos imaginarios e das
subjetividades. "Todo esse processo de forma gradual, gerou uma colonizacdo das
perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da
experiéncia material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de relacdes intersubjetivas

do mundo; em suma, da cultura (Quijano, 2005, p. 111).

A "colonialidade do saber" é resultado de um legado epistemolégico do
eurocentrismo, que pode impedir os povos subalternizados de compreender o mundo a partir
do préprio mundo em que vivemos e das epistemes que sdo prdprias destes, com efeito a
opcao descolonial reflete sobre esses paradigmas do eurocentrismo e avanga no sentido das

estratégias descolonizadoras.

O dispositivo pragmatico do giro descolonial para barrar a colonialide do saber, é a
desobediéncia epistémica, termo sugerido por Anibal Quijano e conceituado por Walter
Mignolo, ndo para “deslegitimar as idéias criticas européias ou as idéias pos-coloniais
fundamentadas em Lacan, Foucault e Derrida”. E sim como instrumento critico de leitura e
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acao para analisar a América Latina a partir das lentes da propria América Latina (Mignolo,

2008).

As opc¢des descoloniais e o pensamento descolonial tém uma genealogia de
pensamento que nao é fundamentada no grego e no latim, mas no quechua e no aymara, nos
nahuatls e tojolabal, nas linguas dos povos africanos escravizados que foram agrupadas em
lingua imperial (espanhol, portugués, francés, inglés, holandés), e que reemergiram no
pensamento e no fazer descolonial verdadeiro: Candomblés, Santeiras, Vudd,

Rastafarianismo, Capoeira, etc. (Mignolo 2008).

A opcao descolonial ndo se pretende substituir um paradigma por outro e sim
avancar em seus pressupostos teoricos/praticos através dos lugares de representacdo das
identidades operando na politica cotidiana, na op¢do descolonial, essas identidades em
politica, aqui no Brasil, como dito, estdo operando através de mdaltiplos lugares de
representacdo das epistemologias negras, candomblés, capoeira, samba, curandeirismo,

rezadeiras etc.

Os lugares de memdrias e identidades das negras raizes formam elementos
descolonias que consideramos fundamentais para um pensar/fazer arqueolédgico cada vez mais
desvinculado dos lagos e correntes do pensamento colonialista. Haja vista que nas
epistemologias negras onde fui constituido, as identidades descoloniais se desenvolvem a
partir das experiéncias dos grupos que buscam romper as amarras coloniais. Estas vivéncias
sdo seculares e/ou milenares. As ancestralidades/cosmogonias dos povos originarios em
Africa e que foram disseminadas pelas Américas e, também, as dos povos autdctones das

Americas sdo exemplos daquilo que estou dizendo.
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As ancestralidades negras nos trazem experiéncias sociais que se desenvolveram com
perspectivas que o discurso descolonial assimilou porque este esta se remetendo a tais povos.
Em outras palavras, a teoria descolonial escuta e aprende com 0s povos e grupos sociais. E
esta ndo pretende ser o caminho do conhecimento que segrega, oprime e se afirma como
superentendente do saber, e sim, busca ser o espaco tradutivo das experiéncias ancestrais.
Desta forma, o estabelecimento de uma relacdo dialégica entre os/as pesquisadores/as e 0s

poVvos que estes pertencem e ou contatam é fundamental (Macedo, 2017).

Na maior parte dos casos, vale destacar, os pesquisadores descoloniais pertencem
aqueles grupos sociais e/ou povos com 0s quais esta se estabelecendo relacdo dialdgica. E
nesse processo emergem mdaltiplas tensdes e elas ndo sdo descartadas no procedimento de
leitura tedrica. Ao contrario, sdo valorizadas dentro daquilo a que se propdem na relacédo

social.

As identidades descoloniais sdo traduzidas de um jeito diferente do discurso
ocidental moderno porque elas se constituem de um modo diferente que, mesmo
reconhecendo a influéncia das leituras que as outras pessoas fazem de si, esta identidade é
construcdo autoafirmada e partindo de dentro e ndo imposta de fora do grupo como a
Modernidade enxergou as identidades dos ‘Outros’, daqueles grupos humanos que foram

excluidos. (Negros, Igbtgia+, latinos, mulheres), etc. (Macedo,2017).

Na perspectiva descolonial das epistemologias negras, todos os lugares de
representacdo sdo importantes tanto o meu, quanto o de cada outro, sem que nenhum seja
superior. Dai que, ninguém nomeia 0s outros. E todos se constituem identitariamente com as

diversas influéncias que cada um sofre e perpassam, mas reconhecendo-se como o resultado
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de uma multiplicidade de fatores e este resultado sendo nomeado por si e pelos outros vamos

nos constituindo.

A teoria descolonial que tomo (tomamos)é amparada pelas epistemologias negras e
usamos como opc¢do epistemoldgica aplicada na arqueologia. Apresentaremos alguns
exemplos interpretativos, como o meétodo de escavacdo pode ser o mesmo usado na
arqueologia convencional, ndo vejo problemas, aqui 0 que se destaca sdo as interpretacdes dos
dados, uma vez que a cabeca que busca-se descolonizar, pode chegar a resultados diferentes

das interpretacdes que ainda atende as epistemologias coloniais eurocentradas.

O estudo e interpretacdo de matérias arqueoldgicos, tais como liticos, ceramicas,
artes rupestres, vidros, loucas, metais, e outros, os/as pesquisadores/as, descolonial
determinam como “objeto”. Usaremos aqui o exemplo da ceramica, nunca diremos que algo
confeccionado de forma dita estilizada, cheio de rebuscamentos seria algo feito por alguém
com um cérebro mais evoluido e aquela cerdmica confeccionada de forma mais “rudimentar”
seria algo chamado tosco, feito por alguém que ndo desenvolvera técnicas mais ousadas, por
assim dizer. A escrita descolonial ou a cabeca que se propde pensar descolonial ndo deve se
colocar ou colocar estilos “rebuscados” em patamar de algo superior, pelo contrario, que se
propde pensar descolonial contextualiza os dois exemplos de técnica para confeccdo de
cerdmica como diferentes e ndo uma superior a outra. Essa forma de interpretagéo vale para
qualquer “objeto” (que em realidade ¢ um ente, como veremos adiante) € ou espagos
(assentamentos ou nédo). A arte rupestre com cenas evidentes de danca ou luta, ndo € sindbnimo
de melhor arte, que a arte abstrata, cuja representatividade parietal se destacam por riscos ou
rabiscos. N&do ha como determinar uma qualidade efetiva de melhor ou mais evoluida, pois é
um pressuposto de hierarquia que reduz mais que interpreta a producdo da imagem.
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Vocé pode me (nos) dizer que ja existem muitos textos e livros abordando essa
tematica e desconstruindo esses preconceitos estilisticos, contudo ainda é gritante como a
materializacdo da colonizacdo do saber se faz presente nesse meio, por exemplo a cabeca
colonizada ainda fala em dar voz o0s grupos escravizados, e esses aparecem nos textos como

sujeitos passivos atrelados aos mandos e desmandos dos seus donos.

A teoria descolonial jamais ignora as tencgdes, acordos, resisténcias e principalmente
a importancia destes como autores participes da constru¢do do Brasil enquanto nacdo, ou seja,
uma arqueologia pensada a partir das epistemologias negras escravizados e seus descendentes
aparecem como autores e diretores dos seus proprios palcos, em outras palavras, sao estes e
esses, proponentes, que tem projetos e sabem realiza-los, sdo parte da construcdo e ndo meros

coadjuvantes que necessitam da voz do outro.

<

Na leitura descolonial das epistemologias negras, “eu sei aquilo que sou”, “nos
sabemos o que somos”, ndo por negar ou sucumbir o outro ou qualquer coisa, mas por me
(nos) entender assim como sou e sou porque nds somos. Eu me traduzo como me entendo,
ndo peco licenca a ninguém para ter uma visao sobre mim. Eu me traduzo a partir de um lugar
de representacdo que é fruto da traducdo de minhas vivéncias com os meus semelhantes e 0s
ndo semelhantes, (ndo existe separacdo humano e natureza), e, portanto, ndo sou fruto de um

Unico contexto, de uma s6 influéncia. Eu somos nos.

A perspectiva negra descolonial significa que nossas identidades afrocentradas, que
encontram amparo, nas epistemologias negras, propdem o que chamam de conceitos no vazio,
pelo contrario, a perspectiva descolonial se coloca como op¢éo cheia de elementos que nédo
segregam, contudo se colocam em um lugar representativo diferente, pautada em epistemes

que como dito, ndo sdo estanques, ndo acabadas, ndo univocas.
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Na Arqueologia essa percepcdo faz toda diferenca. Na arqueologia e ou em qualquer
outra area que se proples estudar algo, a final descolonizar-se e se colocar em
condicdo/posicdo onde ndo existe tergiversacOes, se a sua fala ndo tem coeréncia com o seu

discurso, vocé ndo pode ser descolonial

O que pretendemos com isso € novamente dizer que ndo é factivel uma arqueologia
ou qualquer outra ciéncia que se pretende descolonial , proceder de forma incoerente,
escravizados in memoria, e descendentes de escravizados ndo precisam de alguém

supostamente lhes dando voz, suas/nossas vozes sempre estiveram e estao.

Na proxima encruzilhada dessa Kukala Mbangi (tese) discutimos as origens dos
imaginarios e memorias oriundos da cosmogonia ancestral africana e suas continuagfes e
ressignificagcdo no Brasil nos inimeros campos sagrados e suas difusdes pelas mentes negras

brasileiras, das epistemes negras.
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Epistemologias negras nos terreiros.

Na Africa a epifania do mistério é a humanidade que se apresenta simbolicamente na
semente, aquela que Iangamos a terra, na terra ela morre, renasce e produz 0S vegetais, como
forma de vida. As cosmogonias africanas celebram essas “nupcias entre a semente e a vida”.
O pensar afrocentrado sobre a existéncia, nessa percep¢ao dos africanos “inventaram fala e
linguagem, objectos e técnicas, cerimonias e rituais, obras de arte e, até, instituicdes sociais
epoliticas”, pois a semente produz vida “num ambiente fragil e hostil, no seio do qual a
Humanidade encontra trabalho e descanso, mas que ela também deve proteger”, ¢ uma forma
de estar no mundo, assim o ambiente se restaura, os “saberes vernaculares” produzem o
trabalho “interminavel de restauracao”, sabem o que ¢ a natureza, sua forga, e percebem que ¢
“impossivel molda-la, transforméa-la ou domina-la”, pois se deve estar em “sintonia com ela”,
a transformacéo e a regeneracdo é conjunta, é cosmoldgica, e consolidaas “relagdes entre os
seres humanos e os outros seres vivos com os quais eles partilham o mundo” e partilhar o
mundo com outros seres vivos € “divida por exceléncia” (Mbembe, 2014, p. 301).

A arqueologia contemporanea, mesmo que ainda atrelada ao colonialismo envolve
tempo, espaco, artefatos, humanos, ndo humanos, simbolos, contextos, estruturas, sensagdes,
perspectivas, registros escritos e materiais, e tantas outras coisas, pois ndo se faz arqueologia
sem estas inimeras varidveis em interacao.

O pensamento afrocentrado nunca perdeu essa perspectiva e se consolidou, mesmo
fora de Africa a partir dessa “filosofia”, de que tudo esta em interagdo permanente, o tempo

ndo € algo que inicia e segue um rumo unico em dire¢do ao infinito, pois aos africanos esse
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sempre se dobra sobre si, na interacdo permanente entre o visivel e o invisivel. Os espagos em
que esse sistema simbdlico de pensamento se preservou por exceléncia foram os terreiros
(Sodré, 2017; Santos, 1976).

Terreiros sdo espagos, em termos arquiteténicos e geograficos sdo casas, barracdes e
quintais, onde se realizam encontros cerimoniais, tradicionais e culturais de matriz afro-
brasileira. Nos terreiros faz-se oferendas aos Orixas, trabalhos para purificacdo do corpo e
abrir caminhos, em outras palavras, terreiros sdo espacos de resisténcia, articulacdo e
manutencao dos saberes tradicionais e culturais de matriz africana e afro-brasileira.

Os espacos de saberes nos terreiros e as traducdes das articulacdes que desses
emergem sdo elementos fundamentais na proposta de uma arqueologia, que ndo se prende
unicamente nas bases duras da escrita. As epistemologias negras dos terreiros se apoiam
fortemente na tradigdo africana da oralidade e o uso da oralidade nos terreiros “religiosos” de
matriz africana se apresenta como um lugar de reapresentacdo e fala, para manutencdo de
memorias, deste segmento social, também para a constituicdo e reconstituicdo de identidades
e representatividades nos territdrios e fora deles, em processos vividos, pensados, pisados e
imaginados, onde diferentes pessoas com distintas personalidades compartilham mdaltiplos
saberes, que se pretendem ndo hegemonicos.

A ndo hegemonia e a desobediéncia epistémica configuram um espaco amplo para
uma proposta de arqueologia, que busca romper com as amarras do discurso que elege um
determinado grupo, como superior e suplanta outros sob invencdo da condicdo de
subalternidade.

Nesses ciclos reflexivos, Jaime Macedo (2017), vai dizer que as memorias sociais
construidas e constituidas através de epistemologias negras, sdo elementos fundamentais para

pensarmos uma arqueologia inclusiva e afrocentrada porque no modo afro de pensar, as
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memorias nos constroem, desconstroem e nos constroi novamente com outras roupagens.
Essas memorias configuram os nossos lugares de representacdo e as nossas temporalidades.
Nessa perspectiva as memdarias S840 processos Vivos e ndo estanques porgue o tempo todo as
traduzimos fazendo-as referéncias para 0 nosso presente e 0 nosso devir (Macedo, 2017). Ha

que se ter cuidado com o devir negro no mundo.

O devir-negro do mundo ¢ semelhante a um “rio com multiplos afluentes, neste
preciso momento em que a historia e as coisas se voltam para nos” afordescendentes, pois a
Europa “deixou de ser o centro” do mundo, este ¢ um ‘“grande acontecimento” e podemos
dizer que ¢ a “experiéncia fundamental da nossa época”, no entanto, ha “implicagdes” e
“consequéncias desta reviravolta”, pois se faz a “revelacdo”, que para os africanos e
descendentes pode “alegremente” promover a certeza que a “desclassificacdo” esta abrindo
“possibilidades para o pensamento critico” (Mbembe, 2014, p. 9). Critico carregado pelo
devir negro do mundo, que torna o negro suscetivel a ser envolvido pelo capitalismo. Mas a

perspectiva

O que esses autores estdo dizendo é que as memdrias revividas no ciclo da vida, sao
dispositivos de resisténcias, construidas a partir das experiéncias dos grupos que buscam
romper as amarras coloniais. De modo que as identidades constituidas a partir das
epistemologias negras, sdo profundas e marcantes que podem impedir o ser engolido pelo
capitalismo que ilude e se apodera dos saberes para transforma-los em objetos de consumo

(Mbembe, 2014).

A tradicdo no terreiro € cerne do caminho sempre de retorno e permanéncia das
imagens ancestrais de mundo. Os Orixas estdo praticamente a disposicdo para garantir e
defender a estabilidade, continuidade e protecdo dos seus (Verger, 2018, p. 07). Eis que &
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necessario entender a origem do sistema de pensamento que constrdi essa nova epistemologia.
H& um tempo que é um tempo diferente que o tempo do mito as narrativas ancestrais que
correspondem a contemporaneidade, por serem circulares; ha forcas que sdo premissas
miticas de formas de ser e estar no mundo, os Orixas; ha lugares que se assentam essas forcas

e assim se assentam sitios arqueoldgicos, os terreiros.

A base episttmica desenvolvida nos sistemas assentados ritualisticamente,
considerando que o ritual afro-brasileiro, é base para o cotidiano, promove educacdo para a
forma de ser africano no Brasil. Ser africano no Brasil € compreender como pensamos e como
verificamos o mundo visivel e invisivel, que nos alicerca e nos faz preservar o que somos. O
pensar afrocentrado nos terreiros permite outras entradas para as formas de estar no mundo,
no presente, o qual é inseparavel do passado e do futuro, pois é circular na existéncia. A
perspectiva afrocentrada nos permita pensar a arqueologia e evocar, Como evocamos nossos

ancestrais nos rituais, as formas de ser no mundo e assim na arqueologia.

Na proxima encruzilhada, no caminho em encruzilhadas, dessa Kukala Mbangi
(tese), disserto (dissertamos) sobre a forca mitica na teoria descolonial, a opcao tedrica das
diferentes tradigdes com suas préprias concepces sobre o que é tempo, em momentos

vividos, formando dispositivos descoloniais.
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Tempo do mito, Orixas e terreiros

Na cosmogonia africana, 0 tempo do mito e o tempo da memoria descrevem um
mesmo movimento de reposicao, sai do presente, vai para o passado e volta ao presente sem
se prender ao futuro. No curso da historia dos diferentes povos e das diferentes tradicbes
construiram suas préprias concepcdes sobre 0 que € tempo, em momentos vividos, pensados e
compartilhados, no curso da vida, que sempre circula o existir.

O pensamento africano tem bases consolidadas no mito e na oralidade (Santos, 1976)
onde o tempo ndo possui inicio, meio e fim, ndo separadamente, ao contrario, na opcao
descolonial das epistemologias afrocentradas, as temporalidades e espacos narrados através
dos mitos, se entrelacam, se fundem, se confundem. E tenso, é contraditorio, ndo carrega
consigo o conceito de perfeicdo, ndo dialoga com os conceitos de “verdade, certeza e razao”,
pois é mais ampla que essa pequena face do existir, pois as multiplas, faces das multiplas
encruzilhadas se inter-relacionam.

Mitos sdo memorias, realidades contadas e passadas através das narrativas, dos mais
velhos aos mais jovens, isso € descolonizacdo do saber. As memdrias sociais vao se

construindo, desconstruindo e se articulando,

As comunidades dos terreiros apresentam uma acao eficiente para a dificuldade
visceral do Ocidente. N&o sdo comunidades fundadas na ragca ou somente na ancestralidade,
afirmam espacos de “jogo do Cosmos com o mundo”, nessa interacdo “os negros instauram

ritmicamente lugares de acerto” entre humanos e a “reversibilidade entre os entes”, forca de
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identidade, “na ordem dos simbolos” irradia a “forca” contra a “verdade universal”, das
ideologias humanistas, dos pensamentos cientificos, técnicos e politicos; as consciéncias
humanas do “sol-espelho do poder do Ocidente”, o terreiro ¢ territdrio, patrimonio simbolico
sem a “abstracdo fetichista da mercadoria”, ¢ aboli¢do ecologica na “simplicidade das
condutas e dos estilos de vida e para a alegria concreta do tempo presente” onde a “atitude” é
de que o “conhecer implica abragar” (Sodré, 2002, p. 182). E evidente que o terreiro exige a

imersdo na cosmogonia afrocentrada.
O conflito esta entdo estabelecido

Tudo isto é muito fragil porque o grupo eurocéntrico como um todo ndo pode
enxergar nenhuma organicidade simbdlica no individuo negro nem em sua
Origem. SO consegue lhe destinar na consciéncia o lugar da desordem
organica, de um resto in assimilavel de histéria, elo que ndo se simboliza. Isto
é sentido agudamente pelo individuo negro, especialmente em paises muitos
ricos, como os Estados Unidos. Num inquérito recente, um deles dizia: "As
vezes eu tenho a impressdo de que as pessoas estdo pensando: 'Por que ainda
existem negros?"' Um outro temia: "Eles nunca vdo deixar um homem negro
ser isto ou aquilo. Se ele crescer demais serd assassinado (Sodré, 2002, p.
179).

O entendimento de que o eurocentrismo ndo enxerga a forma organica e simbdlica
dos negros desfazendo suas origens, promovendo ideias de desordem organica das
perspectivas africanas, extrapolam a vida de tudo que da Africa recebe. A simbélica do néo
ser, em que o africano e descendente é colocado permite aos ndo negros sejam assassinados
diariamente em todos os lugares da América. Desumanizados ndo esquecem quem sao. O
conflito ndo elimina a forga da forma, pois sempre que aparece o contraditorio os afro-
brasileiros se fazem apresentar. O lugar de reconhecimento e sedimentagdo dessas ideias séo
os terreiros. Dessa maneira, nos terreiros existem epistemologias (sempre no plural, devido a

ndo homogeneidade de caminhos e possibilidades). As epistemologias vdo se constituindo a
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partir dos lugares de representacdo de cada participe dos rituais. Essas epistemologias se
desenvolvem no local dos rituais (terreiros) como educacédo para ser exercida também fora do
terreiro, no dia a dia, em tarefas outras do cotidiano. Nos terreiros as atividades sdo
desenvolvidas ndo como processos acabados, nem univocos ou fragmentados, mas como
processos que representam uma tensao constante entre os varios conceitos e aquilo que eles

buscam traduzir.

O pensamento sobre os tempos esta no pensar dos terreiros, de acordo com Prandi
(2001, p.52) “a concepgao africana de tempo no candomblé ¢ em outras denominagdes
religiosas de origem negro-africana estdo intimamente associadas as ideias de aprendizado,
saber e competéncia”. Ainda para o citado autor, nos espacos de terreiros o conhecimento
humano é entendido, sobretudo, como resultado do transcorrer inexoravel da vida, do fruir do
tempo, do construir da biografia. Sabe-se mais por que se € velho, porque se viveu o tempo
necessario da aprendizagem (Prandi, 2001).

A perspectiva ciclica de pensamentos, entendemos nos terreiros as memorias dos
mais velhos. As memdrias desenvolvem papeis fundamentais, através da oralidade e de outros
caminhos, para reconfigurarem passados. Nas narrativas da oralidade mantém vivas as
ancestralidades que a colonizacdo tentou ha muito fazer-se esquecer. Concordamos com
Macedo (2017) quando o mesmo nos diz que a ancestralidade africana proporciona
experiéncias sociais que se desenvolveram com perspectivas que o discurso descolonial
assimilou, porque este estd se remetendo a tais povos. Nesse sentido, o caminho tradutivo
ancestral dos Orixas € contra colonial, porque escuta e aprende com 0S povos e grupos
sociais, principalmente com os mais velhos num processo de “catar folhas”. Segundo Moura e

Ramos (2017), Catar Folha é um termo usado pelas comunidades afro-religiosas para se
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referir, por exemplo, aos processos de aprendizado pelos quais uma pessoa passa, ao longo de
toda a sua vida em um Terreiro.

A dimens&o coletiva do conhecimento imaterial dos filhos de santo e Orixascriam a
rede de aprendizados do comportamento dos iniciados. Implicam nas formas de se portar, de
dancar, de respeito aos mais velhos, de falar, num processo onde divindades atuam
continuamente no desenvolvimento conjunto de iniciados. A logica coletiva e compartilhada
de conhecimentos, no catar folhas, envolvem Orixas, lyawos, Egbomis, Babalorixas,
lyalorixas, Ogans e toda a comunidade engajada, comprometida e mobilizada nas redes de
saberes primordiais a continuidade do grupo (Moura, 2019, p. 12).

A perspectiva contra colonial/anticolonial nao pretende ser o “Caminho do
Conhecimento”, mas o espago tradutivo destas experiéncias ancestrais, desta forma, o
estabelecimento de uma relacdo dialdgica ancestral afrocentrada entre cientistas e 0s povos

que estes contatam é fundamental.

A investigacdo como ato de construir relacdes em contextos de terreiros implica em
primeiro lugar, saber respeitar as pessoas e ouvi-las sem pdr-nos acima delas. Este é o
principio de uma relacdo em que ha uma base de relativa equidade. Nos dizeres de Macedo
(2020) Colocarmo-nos como aqueles que magnanimamente permitem-se apenas ouvir 0 outro
gue ndo tem titulacdo académica, estabelece uma relacdo de colonialidade que ndo encontra
amparo na perspectiva tedrica da contra colonialidade/anticolonialidade.

A dialogia, no sentido aludido acima, implica tenséo e conflito, disputa de ideias e de
posicdes e, centralmente, postura transparente, sem tergiversagdes € o nosso caminho de
pesquisadores que se pretendem contra coloniais/anticoloniais E ndo poderia ser de outro

jeito.
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A extraordinaria resisténcia posta “pelas religides africanas” contra as “forgas de
alienacdo e de exterminio” com que frequentemente se defrontam, surpreende todos que
tentam justificar a instituicdo do “argumento de que as suas atividades”, numa relacdo com as
da Igreja Catdlica, estariam em descompasso, que levariam “as almas dos negros” que desde o
periodo de sua extracdo do continente a uma perda, pois o negros deveriam “deixar na Africa”
essas almas “onde se perderiam num paganismo degradante ou estariam ameagados pelo
perigo da sujeicao herética as nacoes estrangeiras” (Verger, 2002, p. 09).

A impressao sobre esse contexto permanece, mas como alerta Verger (2002), mas é
em meio a isso que as formas de pensar dos terreiros se conduzem e se sustentam, nos
terreiros estdo imantados assim como 0s que com eles se envolvem o axé. O axe € o fluxo da
forca sagrada, um patrimonio cuja sabedoria e reconhecimento publico é redentor da cultura, é
negro e brasileiro, oriundo dos Orixas (Prandi, 2004).

O axé ¢ apresentado pelos Babalorixas e Yalorixas (conhecidos como pais e maes-
de-santo ou zeladores), que suprem a diferenciacdo espacial “estabelecida na topografia do
terreiro tradicional”, o caminho aberto de iniciagdo como “desdobramento de lugares
sagrados” torna o terreiro uma “territorialidade fisica”, mas suplanta essa métrica “enquanto
centro de atividades liturgicas e polo irradiador de forga”, onde os axés das autoridades
oraculares orientam ‘“a localizagdo espacial das atividades”, assim zelam pelo axé, na
“consulta”, nas “obrigagdes” e outros deveres (Sodré, 2002, pp. 104-105).

O pesquisador pensa assumir, enquanto contra colonial/anticolonial, a postura ético-
politica antirracista, que implica numa profunda coeréncia discursiva que estabeleca pontes,
caminhos, possibilidades, que os zeladores ja possuem nos terreiros. Os entrelacamentos dos
terreiros existentes com 0s nossos lugares de representacdo pessoais e aqueles lugares de

representacdo com os quais estamos dialogando, epistemicamente, ou mesmo em conversas,
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tidas como corriqueiras, estabelece relacdes dialdgica, tensa e conflitual, lugar préprio do
pensamento contra colonial/anticolonial (Sodré, 2017).

A tomada de posicdo, para Silva, Dias e Santos (2020), € o elemento fundamental
nos espacos contra colonial/anticolonial, na referéncia aos terreiros. Os terreiros foram e séo
lugares de lutas coletivas, lugares de mulheres negras, uma irmandade organizada que, muito
antes das palavras de ordem e libertacdo de mulheres, ditas, universais (ndo-amerindia e
negra). As mulheres negras ja estavam na resisténcia coletiva a escravizacdo/colonizacao,
mesmo em um recorte temporal onde seus corpos e mentes eram violentados, pelo regime
escravagista, que tentava enquadra-las ao modo eurocentrado.

Os atos de lutas e resisténcias estdo entre as Maes de Santo. Dessas nasceram muitos
coletivos antirracistas e anticoloniais, organizacGes politicas que atuam combatendo padrdes
de violéncia aos corpos negros, ao passo em que resgata valores e evidencia as formas de
cuidado oriundas da matriz africana. Esse movimento epistemologico positivo da identidade
negra, constrdi espacos de emancipacgdo. Estes coletivos e organizacdes estdo presentes tanto
nos terreiros de religides afro-brasileiras, quanto nas escolas de capoeira entre muitos outros
movimentos e coletivos afrocentrados (Malato, Alve e Barcellos, 2020).

O papel formador da arqueologia, pode e deve abordar o tema da diversidade cultural
e dos dispositivos mitolégicos, como um grande aliado da educacdo descolonial antirracista.
A mitologia, segundo Joseph Campbell (1991), assim também como nos parece, tem um

importante papel na formacao social do ser africano e descendente no Brasil.

Segundo Campbell (1991), os mitos ensinam que o ser humano deve se voltar para
dentro e nesse mergulho interior comegam a captar a mensagem dos simbolos e ciclos da
vida. O mito ajuda a colocar a mente em contato com a experiéncia, de estar vivo, € como

essa experiéncia pode guiar o ser.
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Os mitos foram fundamentais na construcdo cultural e social dos povos antigos. Na
filosofia ocidental, em geral, o mito é considerado uma construcdo do pensamento pré-
filoséfico, ou seja, estava na base cultural das sociedades que ainda ndo tinham desenvolvido
a filosofia, quando ainda ndo tinham passado a procurar as respostas para os fenémenos
naturais ou para a existéncia da vida na propria physis, como comecaram a fazer os filésofos
chamados pré-socraticos. Para a historia e filosofia ocidentais, os sistemas mitoldgicos eram a
base da paidéia grega, considerada lastro da cultura ocidental (Cunha e Bergol, 2019).

Na filosofia africana, berco da civilizacdo humana, mito ndo significa “qualquer fato
imaginario, fic¢ao” ou fantasia, como descrito pelo pensamento ocidental cristdo. O mito faz
parte da construcdo cultural de muitos povos, no continente africano e fora dele, assim, pode
ser considerado como um aspecto social, que faz parte da cultura, das crencas, dos costumes e
das “religides”. Os mitos “sdo ideias em estado nascente e o imaginario ¢ a infancia da
consciéncia” (Durand, 2012, p. 21). Muitas “verdades escapam a filtragem logica do método,
pois limitam a razao”, as variaveis reais oriundas da compreensdo mitica do mundo revelam a
“Iintuicdo visionaria da alma”; o “mito”, “gragas a linguagem imaginaria do mito” € possivel
acessar “as verdades indemonstraveis”, verdades como “a existéncia da alma, o além, a morte,
os mistérios do amor”; essa for¢ca do mito permite romper a “dialética bloqueada”, onde ele
ndo consegue penetrar, “a imagem mitica fala diretamente a alma”; muitas “querelas” dos
“iconoclastas vitoriosos”, da dita sabedoria racional e metddica cartesiana ocidental, ndo se
tornam visiveis, se perdem pela auséncia do mito, o0 mito produz as “imagens contra uma
teologia da abstragdo, da recondugdo pelo icone para um ‘outro lugar’ além deste mundo vil”,

assim o mito supera o “paradoxo do imaginario no Ocidente” (Durand, 2004, p.16-17).
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Na filosofia africana, podemos afirmar que as sociedades se desenvolveram a partir
de mitos, o que faz dessa narrativa elemento fundamental na construcdo social do povo
africano e povos que desses descendem, como por exemplo 0s povos de terreiro no Brasil.

O pensador Muniz Sodré (2018) olhando os mitos na filosofia africana converte o
termo nag0, antes abordado por estudiosos nao negros como folclorico, em paradigma afro de
pensamento. Explica que o pensamento greco-romano, base da ciéncia ocidental, na verdade
bebeu da fonte epistemologica africana; Sodré argumenta que “Tales chegou velho a Mileto,
pois tinha passado muito tempo estudando filosofia no Egito” assim como Tales, também
Homero, Platdo, Diodoro, Demdcrito, Anaximandro, Socrates, Pitdgoras, Anaxagoras e
muitos outros gregos estudaram e viveram na Africa (Sodré, 2018, p. 15).

A escrita/reflexdo de Sodré (2018) com a qual concordo, mostra que a alegoria
desclassificatoria do mito vem de um recorte temporal mais recente, ou seja, foi propagado
pelas formas de pensamento da modernidade, haja vista que 0s gregos antigos ndo abordavam
as narrativas miticas como algo mentiroso ou ficticio; sobre isso, Chaui (2013) argumenta que
0 mito era considerado como verdade absoluta, e 0s gregos confiavam em quem 0s narrava,
pois se tratava, segundo a crenga, ser uma revelagdo divina: “Sua palavra — 0 mito — é sagrada
porque vem de uma revelacdo divina. O mito &, pois, incontestavel e inquestiondvel” (Chaui,
2013, p. 31).

As narrativas sobre mitos aconteciam publicamente, baseadas na relacdo de
confianga entre o narrador e o ouvinte. O narrador, inclusive, tinha autoridade sobre as
narrativas miticas e ninguém as tomava como mentira ou ficgdo. Portanto mito e razdo estéo
entrelacados, o mito ndo € uma invencdo, mas, ao contrario, faz parte da sociedade e do
cotidiano de ser humano. Como uma forma de desmitificagdo do mito, Aranha e Martins

(2003), argumentam que:
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O mito ndo resulta, portanto, de delirio nem se reduz a simples mentira, mas
faz parte da nossa vida cotidiana, como uma das formas indispensaveis do
existir humano. Mito e razdo se complementam mutualmente. No entanto,
recuperado no cotidiano da vida contemporanea, 0 mito ndo se apresenta
como uma alegoria que se faz sentir entre as sociedades tribais (2003, p.76).

O mito se destaca, aqui, como uma verdade que pode guiar o ser humano em sua
jornada, encorajando-o para enfrentamento das adversidades do cotidiano e fortalecendo-o
nos enfrentamentos da vida, do ser e estar no mundo, assim foi com nossos ancestrais
escravizados e assim pode ser conosco na luta antirracista, extraidas do livro Mitologia dos
Orixas, de Reginaldo Prandi (2001,pg.113). Destaco aqui duas narrativas miticas dos povos
Yorubés a saber: “Oxdssi mata o passaro das feiticeiras” e “Nand fornece a lama para a

modelagem do homem”.
No primeiro mito:

Oxo0ssi mata o passaro das feiticeiras”, a narrativa se desenvolve acerca de
uma ave grande e monstruosa que pairou sobre o telhado onde acontecia
uma grande cerimonia que o rei oferecia aos seus suditos, para comemorar a
colheita dos inhames. A ave tinha sido enviada pelas 1& Mi Oxoronga, as
maes feiticeiras, por ndo terem sido convidadas para o grande evento. As
pessoas corriam de medo, pois a ave ataca o povoado. O rei, para solucionar
0 problema, convocou os melhores cacadores do reino para matar a ave.
Foram chamados Oxotogum, Oxotog e Oxotodata, todos carregando uma
enorme quantidade de flechas e prometendo matar o péassaro. Contudo,
nenhum conseguiu matar a ave, e foram presos. Por fim, veio Oxotocanxoxo,
0 cacgador que possuia apenas uma flecha. Se caso ndo matasse a ave,
também seria preso e punido como foram os outros cacadores. A mae do
cacador temia que filho fosse morto e, seguindo as recomendacfes do
babalaw®d, preparou um eb6 que agradasse as feiticeiras e, para a oferenda,
sacrificou uma galinha. Nesse momento, Oxotacanxox mirou sua flecha e
acertou a ave. As feiticeiras, portanto, haviam aceitado o sacrificio. Os
cagadores presos foram soltos, e a festa foi feita. Desde entdo, Oxatacanxox6
ficou conhecido como Oxo6ssi, que significa, o cacador Ox6 é popular
(Prandi, 2001, pg.113).
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A narrativa mitica que arrolamos acima fala sobre humildade, determinacdo e
também a confianca no sagrado e em si mesmo. O Unico cacador que conseguiu matar a ave
carregava apenas uma flecha, diferente de todos os outros. A forca no sacrificio feito pela mée
do cacador, para que as feiticeiras aceitassem a morte da ave, lhe atribuiu respeito e
admiracdo das pessoas do povoado, apds alcancar seu intento, nos indicam algumas
caracteristicas que precisamos ter para vivermos em sociedade. Uma das dimensdes da funcao
mistica narrativa, apresentada acima, € a importancia do sacrificio, que possui um contexto
historico e religioso e que precisa ser respeitado, mesmo que nossas crengas pessoais sejam

diferentes.

O respeito as “religides” e as culturas dos grupos diferentes daquele ao qual uma boa
parte da populacdo pertence é base para uma convivéncia benéfica e livre de preconceitos.
Esse € um dispositivo descolonial, a boa convivéncia livre de discriminacGes negativas.
Outros aspectos percebidos no mito sdo a ave monstruosa, que pairava sobre a festa, e a

quebra do feitico lancado. As rupturas, quebras, sdo reinicios dos ciclos da vida.

O mito ensina e orienta, entre outras coisas, possui a funcdo pedagdgica. O mito
indica que ndo devemos temer as adversidades e 0s desafios que se impdem a nods, por mais
que estes parecam maiores e mais fortes. A ave era poderosa, mas apenas uma flecha foi
capaz de mata-la, mostrando que assim como nossos ancestrais, ndo devemos desistir diante
dos obstaculos, por mais que sejam grandes e, aparentemente, intransponiveis. O caminho da
ciéncia arqueoldgica se depara constantemente com essas encruzilhadas, como que desvios ou
barreiras no caminho, 0s mitos, no entanto, por elucidarem a “alma humana”, produzem as
solugdes para 0s impasses e apresentam 0s novos sentidos, mesmo que extraordinarios, como

a unica flecha possivel de abater o grande passaro.
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A investigacdo e a interpretacdo na arqueologia, como as encruzilhadas dos mitos, se
deparam com questdes presentes no espaco dos proprios interlocutores com esses mitos, 0s
negros brasileiros sdo herdeiros dos mitos africanos, e por sua forca de resisténcia, por seu

axe, ordenam os pensamentos tomados no passado e presente do ente afrocentrado.

A segunda narrativa mitica analisada se trata de Nana intitulado: “Nana fornece a
lama para a modelagem do homem” (Prandi, 2001, pg.114). O mito narra a criacdo do ser

humano:

Olorum encarregou Oxala de fazer o mundo, e modelar o ser humano. Oxala
tentou modelar o homem com o ar, e ndo deu certo. Tentou com madeira, €
ndo deu certo. Tentou com fogo, azeite, agua, vinho, e ndo deram certo.
Nana Burucu, a dona da lama, ajudou Oxalad mostrando-lhe a lama e dando-
Ihe uma porgdo. Em seguida Oxald modelou o ser humano com o barro e
Olorum lhe deu o sopro da vida. Mas Nana imp&s uma condicéo: quando a
morte do ser humano chegasse, 0 corpo voltaria a lama, natureza de Nana,
pois esta deu a matéria no comeco e quer de volta o que lhe pertence (Prandi,
2001, pg.114).

O mito da criacdo humana e nessa cria¢do possibilita a criacdo da morte, se apresenta
como passagem, como ato de pensar a criagdo, quando o arqueodlogo exerce o ato de traduzir a
carta expressa no chdo, cria, e como criador presume a prépria morte da criacdo. A morte ndo

é uma perda, mas o ciclo inexoravel da criacdo.

Os mitos recorrentes buscam imagens profundas que constituem o trajeto
antropoldgico de um grupo. O mito é repositorio de simbolos, sempre reapresentados nas
narrativas (Durand, 2012). A recorréncia dos mitos africanos e afrobrasileiros, muitas vezes
erroneamente sdo aproximadas das narrativas biblicas da criacdo do mundo, mas ndo séo, pois
as imagens profundas sdo marcantes na alma humana e séo bases para constituicdo de muitas

culturas. A forma patente do mito busca numa imagem profunda a confluéncia simbdlica que
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necessita, assim as imagens profundas sao analogas entre muitas culturas, tais como a mae, o
surgimento, os elementos constituidores das coisas como ar, terra, &gua e fogo (Durand,

2004).

O “trajeto antropologico” reapresenta a afirmacao do simbolo que participa de forma
indissoltivel num fluxo continuo nas “raizes” da reapresentagdo do Sapiense nas ‘“varias
interpelagdes do meio cosmico e social”’, assim se forma o imaginario, € o “trajeto
antropologico”, de forma sistémica, e vai possibilitando a “complementaridade existente entre
0 statusdas aptidGes ... do sapiens, a reparticdo dos arquétipos verbaisnas estruturas
‘dominantes’ ¢ os complementos pedagdgicos exigidos” do humano (Durand, 2004, p. 90).
Explicando melhor, os grupos humanos formam os trajetos e procuram imagens “arquetipais”,
imagens profundas, que estdo presentes na alma do sapiens, 0s grupos criam entdo sua

narrativa mitica, carregada de simbolos, que ensinam a forma de ser e de viver aquele trajeto.

Um simbolo é uma “estrutura de posi¢ao” fornecida pelo posicionamento do “reflexo
dominante”, por exemplo o reflexo “na vertical”, mas para que se efetive “necessita a
contribui¢do do imaginario cosmico”, que € visivel, como uma montanha, um passaro voando,
formando a ideia de ascensdo, e de seu contrario o “precipicio”, mas busca também a
contribuicdo ‘“‘sociocultural”, como “as pedagogias da elevagdo” e de seu contrario “da
queda”, pois uma imagem € composta pelos dois regimes. A reciprocidade entre o precipicio e
a ascensdo, entre o inferno e o céu, “somente adquirem um significado de acordo com a
estrutura da posi¢do” da crianga naquela sociedade (Durand, 2004, pp. 90-91). As criangas
aprendem os mitos, e com eles os sistemas simbolicos, o trajeto a ser seguido naquela
sociedade. Os afro-brasileiros conhecem os mitos de Oxdssi e Nand, com eles ordenam sua

vida e existéncia, compreendem as pedagogias que eles transmitem.
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O mito de Nana, que apresentamos acima é Yoruba e € pré-biblico, e aborda a
criagdo do ser humano, de uma forma diferente do que é contando na tradicdo ocidental
judaico-cristd. Essa forma de narrar é assumida pelo grupo desde pequeno, pois o trajeto a ser
seguido esta no préprio mito. Os elementos sdo 0s mesmos, mas o0s trajetos sdo diferentes. Ao
serem modelados os humanos ascendem da lama para a vida como corpo e descem da vida

para a lama como corpo.

A opressdo do pensamento judaico-cristdo imposta pelo pensamento eurocéntrico fez
com que muitos acreditem em apenas uma Unica versdo mitoldgica sobre a origem do ser
humano. A narrativa Yoruba da criacdo, no entanto, nos mostra outra possibilidade, outro
entendimento cosmogonico. A narrativa fala sobre a morte e sobre 0 motivo do ser humano
ser enterrado ap6s a morte, para que o corpo, que é oriundo do barro, volte para Nand, volte
para sua origem. Na série de simbologias uma funcdo mitica observada é a apresentacao dos
Orixas primordiais, envolvidos na génese do ser humano: primeiro, nos apresenta Olorum,
divindade suprema Yoruba; depois, Oxala, o oleiro, aquele que teria a funcdo de esculpir o
humano; e, por fim, aquela que possibilitou o éxito da empreitada designada a Oxald, que é
Nand, a mais velha entre as mais velhas, aquela que estava desde o inicio da existéncia, a

dona da matéria prima.

O mito, assim como na perspectiva Ubuntu, observamos um trabalho em equipe, e a
necessidade criada por Olorum da colaboracéo entre entidades e entre pessoas. Obviamente, a
entidade maior do povo Yoruba néo precisaria de ajuda para criar qualquer coisa, no entanto,

a coletividade e a parceria sdo principios fundamentais para o equilibrio social.

O mito de Nana trasladado para uma perspectiva de interpretagdo em dias atuais, nos
ensina sobre o trabalho coletivo e rompe as barreiras individualistas da modernidade
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capitalista, ja que Olorum precisou da ajuda de Oxala, e Oxalé precisou da ajuda de Nana. E
possivel observar ainda que ha uma funcdo socioldgica, por abordar a importancia da ordem
social, bem como a importancia da relacdo entre individuos, entre sujeitos de um mesmo
grupo ou grupos diferentes. Cabe indicar também, que quando foi criada a vida humana, foi
criado o Orixa da morte, 1ka, ente ndo assentado nos terreiros, pois circula o globo terrestre na
busca dos moribundos, que ele precisa fazer retornar a lama, é a Unica divindade que tomara

posse de todas as cabecas humanas (Santos, 1976).

A mitologia africana € um sistema de expressdo de sabedoria que explicita de forma
evidente os trajetos das populacdes nas Africa e fora dela. Vale ressaltar que uma arqueologia
afrocentrada, nesse sentido, explica as contradi¢cdes existentes no mito como uma narrativa,
possibilitando explicagdes a partir de principios supra “racionais”, no intuito de descolonizar a
explicacdo mitica/“religiosa”. Assim como foi fundamental para a paidéia grega, considerada
pela filosofia e historia eurocéntrica, como parte de nossa heranca cultural; o mito africano, a
partir de leituras epistemoldgicas negras, pode nos explicar as culturas e costumes de nossa
época, principalmente mostrando o sentido pluriversal do saberes e ancestralidade de nosso
povo. A filosofia apresentada pelas narrativas miticas do sistema Yoruba, por exemplo, é

fundamental para uma vida inclusiva e antirracista.

Na perspectiva de elucidar o mundo visivel que encontramos nos espacos ocupados
pelos africanos no Brasil, necessitamos estar envolvidos pela mitica que permite 0 axé como o
fluxo da forga patrimonial da sabedoria publica é redentora da cultura dos afro-brasileiros. O
axé é fruto de um caminho que deve ser trilhado, pelos iniciados. VVerger (2004, p.32) nos
explica que a responsabilidade da interacdo com essa forca “repousa sobre o pai ou a mae de

santo, correspondentes aos nomes de origem ioruba, babalorixd ou ialorixa”, conhecidos
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também como “zelador ou zeladora”, equivalentes aos “Baba” ou “la”, “pai ou mae
encarregados de cuidar do axé, do poder do Orixa”, esses no terreiro possuem “uma série de
ajudantes, com papeis ¢ atividades diversas ¢ definidas”. Verger (2004, p. 32) identificou que
antes “das cerimonias publicas”, prepara-se sempre o “padé ou despacho de Exu”, antes do
alabé, tocador de atabaques dar inicio. Ou seja, antes de estar com 0 axé é necessario fazer

oferenda e obrigagdes ao Senhor Exu — Laroyé Exu!
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ExuU e os caminhos da exunéutica

Apresentamos as possibilidades interpretativas, a exunéutica, como epistemologia e
os caminhos/encruzilhadas de Exu (Laroye Exu!), aquele que como disse (Rufino, 2018, p.
61), “engole e cospe o que engoliu de forma transformada”, possiveis caminhos para
desenvolvermos nossas pesquisas a partir de epistemologias oriundas do povo negro,
epistemologias que se estabeleceram e resistem nos terreiros, na capoeira, nos ritos e mitos

das narrativas Africana e afro-brasileira.

As poténcias das encruzilhadas de ExU sdo aqui convocadas, na busca por
caminhos/interpretacdes arqueoldgicas, que confrontem os limites da razdo do paradigma
eurocentrado. A proposta aqui langada aponta outros caminhos para reinvencédo do ser e estar,
partindo das fronteiras, brechas e das sabedorias reconstrutoras que emergem das

encruzilhadas de Exu, no movimento epistemoldgico que passamos a chamar de exunéutica.

A exunéutica é a forma filoséfica africana de interpretacdo. Parte de
principios alicercados na afroteologia, que Ihe garante uma visdo de mundo
centrada no esforgo de reflexdo teoldgica sobre a religido de matriz africana.
Busca na afrocentricidade, na negritude e no panafricanismo a nocéo de
localizagdo das formas de ver o mundo e de se ver no mundo, dando voz as
formas africanas de questionamento, concepcéo e reflexdo. E a experiéncia
africana que proporciona a exunéutica (Silveira, 2014, p. 124 apud e grifo,
Santana, Carle e Oliveira, 2018).

A exunéutica difundida por Silveira (2014) esta para a interpretacdo assim como a
hermenéutica esta para a analise do pensamento eurocentrado. No entanto, a hermenéutica é

redutora, pois investe em um caminho linear, conduzida para o progresso, enquanto a forma
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filosofica africana de interpretacdo reapresenta as encruzilhadas, muitos caminhos séo
possiveis para a interpretacdao. A afroteologia que guia a interpretacdo observa as nuances do
caminhar e a partir da alma do pensamento humano e da divindade, precisa 0s caminhos
possiveis de serem seguidos. A filosofia assim constituida abre a visdo sobre o mundo
visivel/invisivel e centra esforco de reflexdo nas afrocentricidades, nas formas africanas de

questionamento, concepcao e reflexdo.

A exunéutica na arqueologia € uma experimentacdo muito recente da forma
filoséfica africana de interpretacdo. A afroteologia envolvida atua no universo do passado,
que cada vez mais € interpretada pelos caminhos do presente, que luta contra o racismo,
impregnado nas formas de ser da ciéncia arqueoldgica. Centrada em reflexdes teoldgica sobre
a cosmogonia de matriz africana insere a existéncia negra no Brasil, demarca as morfologias
dos lugares e das coisas desses lugares, mais do que meros sitios arqueoldgicos, mas que sao

lugares mégicos da afrocentricidade, na negritude brasileira.

A palavra assentamento € um conceito muito importante na arqueologia e apresenta
variacOes significativas de aplicacdo, € um argumento préprio para discutir as diferencas nas
visdes potenciais e interpretagdes. Apresentamos aqui uma modelacdo eurocéntrica e
estadunidense de assentamento desenvolvida para estudar as populacdes amerindias e
demonstro a diferenca para a discussdo de assentamento no enredo dos terreiros

cosmogonicos afrocentrados.

A arqueologia processual foi uma das fomentadoras do uso do termo assentamento
para trabalhar seus sitios arqueologicos. Mesmo na tradi¢éo histdrico-cultural, se percebia que
as “mudancas no registro arqueoldgico deve contemplar suas transformagdes internas”, essas
estruturas internas mostram o assentamento que ocorre nos sitios para esses investigadores.
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Esse universo teorico entende a ‘“arqueologia de assentamento” na ideia de “sitios
individuais”, mas com o tempo “passam a ser vistos como formadores de uma cadeia de inter-
relacBes na qual cada sitio desempenha um papel diferente ¢ complementar” (Dias, 2003, p.

30).

Os estudos aprofundam a procura por “padrao de assentamento” e fomenta ‘“um
recurso importante de informacéao sobre aspectos demograficos, sociais, politicos e religiosos
das sociedades pretéritas”(Dias, 2003, p.31). Diferentes niveis de ‘“‘andlise espacial na
arqueologia”, observando o interior dos espagos ocupados atuam para desvendar
relacionamentos, ¢ quando olham em um universo mais amplo entre varios sitios “através do
estudo comparativo entre assentamentos distribuidos na paisagem” criam como fung¢des para
sitios e assim determinam “padrdes de assentamento”. Os “tipos de enfoque dominaram os
estudos de padrdo de assentamento”, um “marcado pelo determinismo ecoldgico”, e aos
assentamentos sao “resultante da interagdo entre ambiente e desenvolvimento tecnologico”, e
uma das principais defensoras desta modelagao “foi Betty Meggers” (Dias, 2003, p.31). O
segundo enfoque traz o “padrdo de assentamento” como centro de “aspectos sociais, politicos
e ideoldgicos refletidos nas formas de ocupagao do espago” (Dias, 2003, p. 31). As pesquisas
quanto a “relagdo homem-espaco” (¢ importante destacar o termo homem sempre figurando
nos escritos mesmo de mulheres), na “revisdo critica na arqueologia” de origem estadunidense
indica que o “conceito de padrio de assentamento” limita o pensamento, “sendo este

substituido pela nocdo de sistema de assentamento” (Dias, 2003, p. 32).

O assentamento ¢ uma “relacdo geografica e fisiografica de um grupo
contemporaneo de sitios de uma unica cultura” e o “sistema de assentamento permitiria

compreender a relagdo funcional entre um grupo contemporaneo de sitios, associados ao
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padrao de assentamento de uma mesma cultura”. E importante destacar que ha uma separagao

evidente entre “homem” e “espago”, entre o humano e as paisagens (Dias, 2003, p. 32).

A Nova Arqueologia ou Arqueologia Processual apresenta a no¢ao de “sistémica de
cultura, segundo a qual pessoas, coisas e lugares sdo 0s componentes de um campo que
consiste dos subsistemas ambiental e socio-cultural”, ou seja, ainda ha essa separagao entre o
humano, o tempo, o ambiente, como “caracteristicas basicas de um sistema cultural”, e olham
com isso a “integracdo de individuos e unidades sociais, desempenhando distintas tarefas em
diferentes locais”, onde em uma visdo regional o assentamento (sitio) “representa uma visdo
parcial e limitada do comportamento regional” (Dias, 2003, p. 32), onde o espago ¢ de uso do

humano, ndo de efetiva interacao, é de uso pelo humano, centro de referéncia para o estudo.

A “nocdo de sistema de assentamento” depende da premissa de que “os sitios
distribuem-se intencionalmente no espaco, em funcéo tanto do contexto social, quanto do
contexto ambiental, ndo podendo ser explicados como entidades isoladas™ (Dias, 2003, p. 32).
Aqui o sentido de deslocamento fisico do assentamento do humano é quase categorico, 0s

sitios quase ndo sao espac¢os de interacdo entre humanos e 0 cosmos.

Os “ambientes social ¢ natural influenciaram a distribui¢do dos sitios no espago S&o0
nogdes criticas para a explicacdo da variabilidade de sua distribuicdo e de seu papel no
sistema de implantagdo” (Dias 2003, p. 32). E evidente que o social e o ambiental sdo entes
separados, se relacionando, mas ndo sdo processos de imbricamento entre entes de mesma
dimensdo. A “unidade basica da arqueologia ¢ o sitio, mas sua finalidade ¢ utilizar esta
unidade para estudar o comportamento humano do passado” (Binford, [1983] 1994, p. 141

apud Dias, 2003, p. 33), assim os estudos dos assentamentos apresentam um limite basico,
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inicial, que se expande na interacdo entre essas unidades basicas, num jogo geografico e de

funcBes, que ndo percebe, o ente que esta nele.

O “sistema de assentamento”, na “arqueologia europeia, por sua vez, também se
preocupou com a relagdo espacial entre os sitios arqueologicos” (Dias, 2003, p. 34) chegando
a criar uma “escola antropo-geografica alema” onde as pesquisas “centraram-se na elaboragédo
de mapas de distribuicdo de sitios e artefatos de forma a distinguir e explicar complexos
culturais” e “relacionar padrdes de assentamento com a geografia e a paisagem” (Dias, 2003,

p. 34).

Os pesquisadores observam a exploracdo e “a relagdo entre recursos ambientais
disponiveis na vizinhanca de um assentamento e seus possiveis padrées de exploragdo
sazonal” (Dias, 2003, p. 34). Nao se contorcem ao declarar que exploram os recursos naturais
e mesmo talvez outros humanos e entes. E o que se preocupam de verdade ¢ “com as
consequéncias espaciais das atividades humanas em sua articulagdo com sitios, sistemas de
sitios e ambiente, estudando o fluxo destas atividades em diferentes escalas de agregacéo,
sejam estas em nivel micro (nas estruturas), semimicro (nos sitios) e macro (entre sitios de
uma area)” [Dias, 2003, p. 34]. E, como diz a autora, uma postura, que se quer “critica aos
estudos de sistema de assentamento desenvolvidos pela Nova Arqueologia norte americana”,
ou seja, a critica esta na modelacdo da exploracdo, ndo na prépria ideia de exploracdo. A
propria “arqueologia espacial adotou teorias e sub-teorias derivadas da economia” (Dias,
2003, p. 34). Passam a usar, para “compreender a configuragao espacial entre assentamentos”,
a aplicagdo “de técnicas estatisticas e quantitativas no estudo de padrdes de distribuigao
arqueologica” (Dias, 2003, p. 34), elaboram “modelos matematicos relativos a explicacdo do

comportamento espacial humano”, buscam a ampla repercussdo ao estudar “sistemas de troca
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a longa distancia e da origem de sociedades complexas na pré-histdria europeia e exemplos de
sua aplicacdo podem ser encontrados nos trabalhos de Hodder (1977) e Hodder e Orton

([1976] 1990)” [Dias, 2003, p. 35].

Os sistemas de assentamento passam “a ser entendidos como resultados de
numerosos aspectos, inter-relacionando ideais culturais, experiéncia econdmica e realidade
topografica” (Dias, 2003, p. 36). A arqueologia estadunidense e europeia olha para o
assentamento como um produto, com efeitos matematicos, cujas variacGes estatisticas
presumem um avanso, ou desenvolvimento, ou mudanca nos padrdes culturais ou mesmo com
penetracdo de outros grupos (DIAS, 2003, pp. 30-34). Tudo estd matematicamente
controlado. Mas ndo entendem o ente que € o assentamento. Assentar é criar, COmo na criacao

de Nana. Criar é dar entidade a algo que se fez. Assentar é formar um ente.

A filosofia africana, a partir da exunéutica, que observa todos 0s entes como entes,
visiveis ou invisiveis, observa e interpreta o assentamento de forma muito distinta. A propria
composicdo da pessoa depende do enredo do assentamento. Os assentamentos sdo lugares
onde as pessoas vao ocupar por longo tempo, tanto na alma, como na vida, quanto no espaco
fisico. A propria pessoa assim como o assentamento se faz “de acordo com o seu
enredo ”(Flackman, 2016, p. 13). O assentamento e o enredo criado torna-se a relagdo com os
Orixas, espiritos das cabecas, guias e tantas outras formas de abordar Ori (cabaca) xa
(espirito) em Yoruba. O enredo faz com que 0s Orixas “aparecam e muitas vezes precisem de

um assentamento para poderem ser cuidados da maneira adequada” (Flackman, 2016, p. 14).

A ideia de assentamento, ndo se desvincula do espaco, da divindade, do enredo, ou
do humano, pois estes imbricados sdo definidores dos entes envolvidos. O enredo, assentado,
¢ “um indice do ndo acaso que rege o candomblé”, a0 mesmo tempo em que “nao € dado, o
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enredo é moldavel — como a cabeca do filho de santo, cujo assentamento, e posterior
alimentacdo, visa modular sua relagio com as entidades” (Flackman, 2016, pp. 14). E preciso
assentar para existir, onde Exu (Laroyé Exa!) tem participacdo fundamental, constituindo a
exunéutica, a partir das Ifa que é o sistema de consulta oracular, ou seja, permite conhecer 0s
odus que “sdo inteligéncias que participaram da criagdo do universo” (Flackman, 2016, p. 14,
conf. Prandi, 2004; e, Verger, 2002). O assentamento é também um lugar, os africanos
assentam os lugares de viver. Esses sdo encadeados por “diferentes intensidades de enredo”,
aqueles que efetivamente “demandam assentamento”, outros por serem mais passageiros e

“nao passam de partes menores da vida e da pessoa” (Flackman, 2016, p. 33).

O estar no mundo, seguindo o mito de Nang, narrado acima, faz com que na “criagdo
desse duplo cabega/assentamento” surjam e constituam ‘“um enredo que adquire uma
expressao concreta”, é fisico o enredo, mas evidentemente espiritual, e aproxima o cosmos
num “processo semelhante, alids, ao que ocorre na criagdo de uma Casa de Candomblé”
(Flackman, 2016, p. 33). O templo, casa, lugar sagrado de hoje, € como um lugar Unico onde a
filosofia africana estd materializada fisicamente. A existéncia dessa materialidade é “o
assentamento primordial”, que hoje acontece no “terreiro”, mas que antes acontecia em todo o
lugar onde se fixava o enredo (assentamento) da vida dos negros no Brasil. O fato de assentar
“¢ o que se chama de seu axé”(Flackman, 2016, p. 33), e repito o que escrevi acima, o axe

como o fluxo da forca patrimonial da sabedoria publica é redentora da cultura dos afro-

brasileiros.

O axé, no enredo e assentamento do terreiro “é ali que se encontra concretizada, em
ultima instancia, a energia primaria, o fundamento do terreiro, ou seja, o enredo tanto da

forma ao assentamento quanto deve sua forma a ele” (Flackman, 2016, p. 33). Os caminhos ¢
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encruzilhadas que se apressam, em expor esse termo e forma de pensar afrocentrado do
visivel e o invisivel, em nada se aproximam, com a obstinacdo matematica, cartesiana, do
produto econdmico e social que faz uso do ambiente, como um “‘sistema de assentamento”.

N&o ha proximidade e por isso € um pensar diferente (conf. “Pensar Nagd”, Sodré, 2017).

As formas de pensar e olhar do pesquisador negro, que sou (Somos), neste universo
da arqueologia panafricana localiza as nogdes que norteiam esse novo fazer investigativo. O
mundo dos africanos e descendentes no Brasil questiona, concebe e reflexiona as dinamicas
dos assentamentos e presencas negras em todos os lugares do passado e presente brasileiro. “E

a experiéncia africana que proporciona a exunéutica”, na arqueologia ela demarca lugares

através de artefatos e formas de assentamentos.

A opcédo descolonial dos caminhos de Exu, ndo se expressa a partir do principio
doutrinario, univoco da verdade, certeza e razdo cartesiana o que significa que pensar a partir
de uma perspectiva dos caminhos de Exu. N&o se propde convencer 0s outros sobre seu/meu
posicionamento tedrico-social, mas tracar relacdo dialdgica sobre outras epistemes. Pensar
através dos caminhos de Exu, é pensar as traducGes do mundo aberto a ouvir e conhecer,
dialogando com multiplos lugares. Na perspectiva da exunéutica, ndo existe um Unico
processo paradigmatico, esse caminho ndo se propde civilizatorio, ndo ha um Unico modo de

vida, Ext é multiplo (Macedo 2020).

A exunéutica reapresenta elementos, que me fazem olhar diferente e agir diferente,
vivenciar diferente, tratando a todos como igualmente importantes e igualmente
significativos. Os caminhos de Exu podem nos estimular a pensar autores académico e nédo

académicos, como iguais em possibilidade de leituras e interpretacdes, ou seja, € preciso
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ler/buscar também quem ndo estd no “rol da fama”, ler/buscar também quem ndo esta
b

institucionalizado, quem esta distante do universo académico.

O imbricamento me (nos) faz convocar o meu (nosso) pai Oxala, (nosso) meu pai
Xang6, (nossa) minha mae Oxum e o Exu (Laroye Exu!) que em mim habita, para adentrar o
mundo interpretativo que emergem atraves das experiéncias narradas e escritas pelas
epistemologias negras. Pelo Exu apresentamos novos rumos interpretativos para uma
arqueologia do povo de matriz africana e afrobrasileira, refletida e escrita por nés, negras e
negros. Para abrir os caminhos desta tese, apresentamos a seguir, alguns elementos que

caracterizam o Orixa Exu.

Exu é um Orix4 irorubano, trasladado para o Brasil juntamente com povos
sequestrados na Africa. Exu é senhor das encruzilhadas e das multidimensionalidades,
multipluriversidades, possibilidades, caminhos que se cruzam, entrecruzam. Exu abre e fecha
portais. Exu edifica pontes que interligam lugares de representacdo. Exu é um dos criadores
do mundo, mesmo que nédo designado em primeiro momento para esse papel. Para perceber o
Exu é preciso adentrar os portais da cosmogonia africana (Macedo 2020). Cabe lembrar do
Inkisi Banto® que se regozija com suas capacidades formadoras das coisa e dos entes que
nelas habitam, cadeia similar ao Orix4, mas com perspectivas distintas que sdo sua
multiplicidade de forcas e formas, aparentemente mais amplificada ou menos
institucionalizada. O caminho da sabedoria Banto no Brasil é menos conhecido e na Bahia a
perspectiva iorubana é mais presente. Assim seguimos por essa empreitada mitica iorubana.
No processo de criagdo do mundo, Olorum entrega a Oxala, uma cabaca, sacos e vinho, com

0s quais deveria criar o mundo. Contudo Oxala cansado por causa da sua caminhada do Orum

2Aluvaia, Bombo Njila, Pambu Njila: intermediarios entre os seres humanos e 0s outros Jinkisis (ext orixa)
disponivel em https://santanadogun.blogspot.com/p/ocandomble-na-angola.html
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(paralelo igual e espiritual do mundo) ao Ayé (que seria criado), parou para desancar na
sombra de um baoba. Sentado, na sombra, Oxald toma vinho e adormece. Exu estava
observando Oxala e se pde na condicdo de colocar a criacdo do mundo no caminho certo. Exu
de posse de terra e demais instrumentos para tal, cria 0 mundo, Oxala por sua vez fica na
incumbéncia de criar os entes que povoardo o mundo (Machado 2010; Sodré 2018; Rufino

2018).

Exu participa da criacdo do mundo, em sua contribuicdo, deu ao mundo feicdo de
complexidade. Nesse sentido Exu € criador da complexidade, das multiplas possibilidades.
Quando Exu entra no cenéario da criagdo do mundo, se coloca como um construtor dos

caminhos e por isso se torna o guardido das encruzilhadas.

Exu é também idealizador das complexidades do mundo e das possibilidades que
dele emergem. A complexidade de Exu faz com que o mundo n&o seja dual nem univoco. Exu
é, portanto, a representacdo das multiplas possibilidades de ser e estar no mundo e mesmo do
préprio mundo ser multivariado. Noutra perspectiva Exu pode ser considerado como guardido

dos portais interdimensionais (Macedo, 2020).

A tessitura de pensamento em que se apresenta Exu (Verger, 2018) como caminho e
possibilidades, o orix4 mais préximo dos seres humanos, entidade que nao se faz univoco
porque € multiplo e contraditério, o resultado das acBes de Exu, depende de para qual

finalidade 6 evocamos.

Exu revela-se, como o mais humano dos Orixas, nem completamente mau,
nem completamente bom. Ele tem as qualidades dos seus defeitos, pois é
dindmico e jovial, constituindo-se, assim, um Orix& protetor, havendo
mesmo pessoas na Africa que usam orgulhosamente nomes como Esubiyii
(concebido por Exu ou Exu merece ser adorado). Como personagem
historico... Exu é o guardido dos templos, das casas, das cidades e das
pessoas. E também ele que serve de intermediario entre os homens e os
deuses. Por essa razdo é que nada se faz sem ele e sem que oferendas Ihe
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sejam feitas, antes e qualquer outro Orixa, para neutralizar suas tendéncias a
provocar mal-entendidos entre os seres humanos e em suas relacdes com 0s
deuses e, até mesmo, dos deuses entre si. (Verger, 2018, p.36).

A ciéncia a partir das encruzilhadas de Exu, por sua pluriversidade é preciso dialogar
com muitas areas do conhecimento, tais como, poesia, filosofia, arte, antropologia,
arqueologia e outras, elementos esses que se imbricam, se entrelacam. Concordo com Reis
(2004), quando o mesmo diz que fazer ciéncia é mais que um processo de definitivas
conclusbes, sdo caminhos em processos onde muitas areas se confundem, fundem-se,

imbricam-se.

Hissa, (2002) argumenta que, por essas encruzilhadas de pensamentos, € preciso um
entendimento e aceitacdo cada vez maior, de que as fronteiras entre ciéncias sao
continuadamente abaladas, por mobilidades, ou seja, movem-se mais do que se fixam. A

ciéncia é uma arte de combinar informac@es advindas de muitas areas do conhecimento.

Na arqueologia “da virada ontoldgica” contribui para a ciéncia a presenga negra.
Negros/as e indigenas reaparecem na cena menos como objetos mais como entes. Olhar esse
momento € olhar para mim (nds), mas mesmo na “virada” continuamos vistos e descritos
como os outros. Interpretados a distancia como “objetos de estudo”, cujos projetos nao sao
viaveis no fazer da ciéncia nas academias. O aparecer e perceber que estamos na cena nos
leva a lutar, pela nossa propria voz. Invadimos, nas Ultimas décadas, no cenario das
epistemologias, teorias, metodologias e praxis, todas com formas negras. Focamos nas
correlagdes de tradigdes tedrico-metodoldgicas distintas e confluentes, na perspectiva de uma
concepgdo dos direitos humanos calcada na realidade e no concreto (Sodré, 2017, Mbembe,

2014).
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A investigagdo afrocentrada complementa a cidadania, num  Viés
emancipatério/liberador e transformador em relacdo aos padrdes opressores do paradigma
moderno-colonial-capitalista, (Bello 2015). Por essas pontes, as perspectivas epistemoldgicas
das encruzilhadas de Exu na arqueologia, vem somando com este processo emancipatorio e
transformador dos lugares de fala e representacdo descolonial. As encruzilhas que véo se
formando nesse trabalho mostram como é construir essa nova forma de pensar, como
criagdes, como nascimento e morte em comunhdo, constante. A continuidade para

compreender esse processo € feita na esteira do Senhor dos Caminhos (Laroyé Exu!).
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Saberes ancestrais das encruzilhadas

A arqueologia das encruzilhadas ndo é nova no seu existir, € nova no abordar. O
NOVO nessa perspectiva se expressa como 0 ainda ndo observado na arqueologia sobre
escravizados, a partir das epistemes que sao proprias das vivéncias que se encontram no locus
da cosmovisdo de mundo vivenciada nos terreiros e espacos de manifestacdo afrobrasileira.
Nesse sentido, as sabedorias vinculadas as dindmicas dos movimentos de transformagdes,
conflitos, imprevisibilidades, inacabamentos e possibilidades radicadas nas poténcias de Exu,
nos mostram caminhos e movimentos que podemos utilizarmos em nossas interpretagcdes em

um fazer arqueoldgico do negro pelo negro.

As dinamicas descoloniais dos terreiros por exemplo, rompem com 0 pensamento
segregacionista da arqueologia “tradicional”. A movimentacdo afrocentrada dos terreiros
possuem métodos préprios de aprender e de ensinar. Os nossos mais velhos aprenderam a
fazer observando e admirando os que chegaram antes deles, carregados de saberes e fazeres,
dando continuidade a uma cadeia que se mantém, da continuidade e expande as nossas

tradicGes nas culturas do candomblé e da umbanda.

Exu é o dono do corpo e da palavra, sem existir hierarquizacdes entre as formas de
comunicacgéo verbal e ndo verbal onde os caminhos de Exu me indicam que as epistemologias
eurocentradas que nos foi apresentada enquanto Unico caminho possivel, deve ser engolida

para ser devidamente vomitada e apresentada com outra roupagem (Rufino 2016).
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Nas Ultimas décadas, como dispositivos de transformacdo, vem surgindo algo que
sucede como reacdo e rejeicdo ao paradigma vigente racista e segregacionista. Teses, livros,
seminarios, artigos e grande movimentagdo de pessoas negras mundo a fora somamos nossas
potencialidades no enfrentamento ao racismo e por um lugar epistémico onde poderemos falar

e ser nds mesmos.

Escrevi (escrevemos) sobre as possibilidades de interpretacdo de dados
arqueoldgicos a partir da perspectiva descolonial da exunéutica, argumento sobre a
necessidade de uma arqueologia pensada a partir dos conhecimentos que sdo proprios das
epistemologias negras e ndo copias de realidades, nas quais ndo temos representatividades e
identificacdo. Nesse contexto, as vozes da matriz africana e afrobrasileira devem estar cada
vez mais presente e explicitamente assumida no fazer/pensar arqueoldgico, ao
descentralizarmos as epistemologias e ao reconhecermos outras alternativas de pensar e agir
no mundo, produziremos mais conhecimento e mais empatia com o outro e com a vida. A
empatia ndo é fruto apenas de um aceitar o outro, mas de entender que somos sempre todos.
Somos um e muitos, pois ao sermos criados sdo todos criados, e todos pereceremos, mas num
ciclo constante que nos mantém. O ato de pensar coletivo que une todos, presentes
visivelmente ou ausentes da visdo, mas forcas intrinsecas de nossa existéncia na circularidade

do Ubuntu.
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Ubuntu, imaginario e memorias. Imaginario/memoria Africa e Brasil

O ato de pensar na perspectiva coletiva do negro é o ato de pensar em grupo, existir
se da de forma grupal, pois ndo separamos do que sempre fomos e ser € continuar sendo,
assim ha um elo constante com os ancestrais no existir. Ubuntu se populariza como a forma
de chamar aquilo que eu (n6s) sempre vivemos no seio de nossa familia, no catar as folhas, no
reviver o que sempre fizemos. Ubuntu ¢ definido por Desmond Tutu como “a minha
humanidade estd inextricavelmente ligada a sua humanidade” (Adiala, 2020), ¢ uma

interdependéncia da qual ndo nos podemos livrar.

Origens do Ubuntu

Segundo o mito Ketu sobre de onde viemos e quem somos, no inicio de tudo havia
Orum, mundo espiritual iorubd, analogo ao céu cristdo. nesse espaco infinito existe o deus
supremo Olorum, certo dia Olurum criou uma imensa massa d'agua e entdo nascia Oxala, o
primeiro orixa, o unico capaz de da vida as coisas sem vida. Olorum mandou Oxala partir e

criar o Aiyé o mundo (casa, terra), contudo, Oxal4 ndo fez as oferendas necessarias para a
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viagem e teve problemas no trajeto e quem acabou criando o mundo foi Odudua, sua versédo

feminina.

Oxald, o deus supremo, para consolar, Ihe deu outra missdo, a de criar os seres que
habitariam o Aiyé, assim, com lama branca e marrom, Oxala criou peixes azuis, arvores
verdes e seres de todas as cores, e foram os seres humanos que mais tarde criariam formas de
adorar e representar deuses como Oxala, Odudua, Olorum, e tantos outros, essas formas de
cultuar e respeitar a criacdo do mundo tem origem na cosmogonia africana, contudo se
consolidou do outro lado do atlantico, no Brasil, isso devido aos milhdes de africanos

sequestrados e arrastados para o "Novo Mundo™.

As mais diversas levas de escravizados vieram na faria do mar, trazidos nos navios
negreiros descritos pelo poeta Castro Alves como inferno no atlantico, sobre o crime,
escreveu Castro Alves "...Hoje... o pordo negro, fundo, infecto, apertado, imundo, tendo a
peste por jaguar... E o sono sempre cortado Pelo arranco de um finado, E o baque de um

corpo ao mar"..., trecho do poema Navio negreiro.

O tréfico de escravizados reuniu e distribuiu como mercadoria, africanos dos mais
diferentes grupos étnicos para diferentes paises das Américas, inclusive e em maior nimero
para o Brasil, espalhados por diversas partes dessas terras, estabeleceu-se um fendmeno que

passou-se a chamar de diaspora africana.

O antropdlogo Julio Tavares (2015) indica que o conceito de diaspora, tenta escanear
a experiéncia de todos os descendentes de africanos fora da africa de uma forma globalizada,
onde quando fala-se em diaspora, pode ser uma tentativa de aproximar as experiéncias que

descendentes de africanos desenvolveram a partir de diversas areas do conhecimento trazidos
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da africa e preservados nas Américas, essas experiéncias podem ser observadas nas
semelhancas estéticas, culinaria, corporais na forma de se vestir e andar, que se preservaram,

0 mundo simbdlico, a experiéncia religiosa, os ritos, mitos, narrativas e outros.

As estruturas basicas descritas, formam um conjunto de fatores e formas que
preservaram parte da cultura da grande Africa nas pequenas africas formadas nas Américas
esse fenbmeno seria a diaspora africana ou qual seja o conceito que cada pesquisador queira
atribuir, a meu ver o que importa mais € a preservacdo dessas mais diferentes formas de ser e
estar no mundo e que vem diretamente da fonte africana, as tradi¢bes e culturas do povo
africano no Brasil tiveram inicio com a chegada dos primeiros povos escravizados pelo

regime criminoso de expansdo territorial colonial europeu.

Os povos descritos como desqualificados, na verdade, em sua grande maioria, eram
pessoas qualificadas nas mais diversas areas do conhecimento e o sistema colonial sabia
muito bem disso, inclusive de forma pensada e calculada sequestravam justamente pessoas
qualificadas, muitas outras e outros eram rainhas e reis, como na letra do musico Seea Rasta,
da banda portoalegrense GrooVI, na letra reveréncia Rasta fala sobre uma academia
eurocéntrica que ndo nos conta a verdade, uma histéria que insiste negando a africa como o
grande berco que ensinou a Europa até mesmo a limpar os seus corpos (Fucks, 2017 [2022]).
Isso me (nos) lembra o Henrique Dussel que disse em uma aula, sobre a Europa nuca ter sido

centro se quer no mapa, risos a parte, volto ao pensamento musicado de Seea Rasta.

O citado musico vai dizer que a Europa no auge de seus ideais racistas foram capaz
de teorizar que o cérebro africano era menor, (como vimos nas aulas de evolugdo humana).
"..mas eu revelo pra vocé minha irmazinhd, enquanto na Europa eles ainda andavam em

cavernas, o homem africano j& havia construido as piramides, mesmo assim eles (0
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pensamento eurocentrado), v&o te ensinar que Pitdgoras é o pai da matematica®, esqueca o
desservico de Hollywood sobre o trés vezes grande Imhotep, o verdadeiro pai da medicina,
muito antes do entdo chamado Hipocrates, Imhotep,0 matematico arquiteto da primeira
piramide, a de Saccara Honrando a ancestralidade, conhega a ti mesmo e a tua historia,
melanina ndo € a tua desgraca minha irm&, mas a tua gldria, a nossa histéria ndo comegou na
escravidao, ndo somos descendentes de escravos mas de reis e rainhas africanos..." o0 musico
provoca perguntado "vocé ainda acredita que a Grécia é o berco da civilizagcdo?", essas sao
argumentacdes basicas que ainda precisam ser ditas, escritas, cantadas, propagadas, porque
parece existir uma barreira de pensamento intransponivel, por outro lado, nosso compromisso

é construir pontes e derrubar muros.

Retomando a discussdo sobre arqueologia do saber africano nas americas, sobre tudo
no Brasil, vamos ver o que dizem alguns pesquisadores da area, segundo o antropélogo
Renato da Silveira, os primeiros africanos sequestrados pelo regime colonial, a chegar no
Brasil foram os Angola e Congo e a partir de 1580, ja existi grande quantidade de
escravizados de Angola na Bahia, esses foram escravizados juntamente com 0S povos
originarios (indigenas), o processo sadico escravizagdo se materializou de inicio nos colégios

Jesuitas, e em fazendas de senhores de engenho Silveira (2015).

A confluéncia entre indigenas e negros escravizados foi e ainda € muito proficua para
manutencdo das culturas dos dois povos mais importantes na cultura brasileira, de inicio os
indigenas aprenderam estratégias de defesa com o0s negros e 0s negros receberam dos
indigenas os segredos das plantas das terras e criaram os primeiros candomblés, chamados de

calundus. Essa primeira tradicdo do candombleé vem das confluéncias ente os povos Congos,

3Mas bebeu na Eritréia (Africa) seu conhecimento
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Angolas e Indigenas. A segunda leva de escravizados a chegar na Bahia foram os Jejes,
vindos de Gana e Benim, ao chegar herdaram uma tradicdo j& organizada e adicionaram

outros elementos particulares da cultura Jeje.

O terceiro momento na manutencdo e criacdo das tradicdes do candomblé veio com
os Nagos/Yorubas, que sdo os ultimos escravizados a chegarem e chegaram com tradicGes
poderosissimas, trazem consigo muitas novidades, contudo, absorvem também essas
terminologias estabelecidas pelos grupos africanos que chegaram primeiro, tanto é que no
candomblé de ketu/Nagd existem varios elementos que sdo de Angola e dos Jejes que foram
absorvidos, portanto, o candomblé Nag6 trouxe tradi¢cGes que influenciaram todos os demais
mas que por sua vez, também absorveram tradi¢cbes muito antigas que ja estavam instaladas

na Bahia e que foram se preservando através do tempo.

A existéncia do Ubuntu permite asseverar outras forcas latentes que se tornam
patentes no Brasil. Forcas ancestrais conjugadas as forcas africanas dos autdctones e dos
migrantes europeus que assentaram suas auras no espacgo inseparavel dos terreiros de povos

negros.

A postura Ubuntu, se constitui em esséncia e consciéncia de que um ser ndo pode ser
sem 0 outro, ou seja, SOMOS pessoas, seres, € Ndo somos e nao existimos, ndo podemos ser
plenamente humanos sozinhos, somos constituintes uns dos outros, por iSSO Somos sempre
nos, a arqueologia Zumbérica se posiciona nessa forma de pensar e agir, pensamos juntos,
construimos juntos, e sou através da interdependéncia com o meu semelhante e somos todos
através das nossas ancestralidades indigenas, africanas e mesmo europeias, que criam

consciéncias na existéncia.
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Confluéncia africana, indigena e portuguesa.

As culturas religiosas de africanos, indigenas e portugueses, esse cruzamento que
chamaram de sincretismo, prefiro ressignificar como confluéncias, me parece menos
depreciativo, essas confluéncias sdo bases para religibes como umbanda, catimbo e jurema
nordestina, cruzamentos cultuados em quase todo o territdrio brasileiro, para a pesquisadora e
candomblecista Makota Valdina, nas religies de matriz africana ou nas confluéncias com

outras matrizes.

N&o existe distincdo entre o visivel e o invisivel, essa dicotomia ndo existe, assim
como ndo existe uma supremacia Nagd, todas as manifestacbes sdo importantes, sem
folclorizacdo, sem magia, a descolonizacdo a partir da cosmogonia africana, pode existir
mesmo nas religibes mescladas entre afrodescendentes, indigenas e descendentes e
portugueses ou descendentes desse 0 que mais vale sdo as acbes e intengbes dos grupos
envolvidos, ou seja, a jurema e umbanda também podem e devem agir na perspectiva

descolonial. (Valdina, 2015).

Nas encruzilhadas desses caminhos afro diasporicos, da religiosidade a experiéncia
de saida da Africa e confluéncias com outros povos e culturas, aconteceu o que podemos
chamar de unidade, unificacdo, respeitando as multiplas formas de adorar e celebrar o divino,

contudo foram essas diferentes formas e maneiras de celebrar o divino que trouxe consigo
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aquilo que era de maior importancia para os africanos despatriados, deserdados, que era e

ainda sdo a celebracdo do territorio, fisico ou imaginado.

O territorio é repatriado no terreiro, nos terreiros como se fosse um pedago, nesse
sentido, o terreiro tem o papel fundamental de recuperar o territério perdido, mesmo como
nostalgia, lamento, perda, por outro lado, e ndo menos importante, esse territorio lddico,
reaparece em experiéncias afrobrasileiras, como na roda simbdlica e fisica da capoeira, no

jongo, no tambor de crioula, no samba e etcetera.

A verdade dessa realizacdo comum do circulo traz de volta a experiéncia do territério
perdido onde seu Utero e lugar de nascimento € dentro da experimentacdo religiosa, e nessa
existem conflitos, resgate, reencontros e encontros permanentemente no ciclo das existéncias
da roda, do circulo, da gira que reaparecem o tempo todo como essa forma imaginaria do
territério perdido. Esse territorio é reencontrado o tempo todo nas mais diversas formas de
expressividades, a musica € um forte vetor de canalizacdo desses elementos do imaginario

coletivo.

Somos obrigados a falar sobre o personagem “Jesuino galo doido”, personagem
escrito por Jorge Amado e musicado por Antdnio Carlos e Jocafi, na letra os musicos falam
sobre esse personagem gue sabe entrar e sair de qualquer lugar, cognominado de Jesuino galo
doido que teria vivido de filosofia, um malandro diplomado nos prazeres da folia que
cavalgando seu cavalo abram alas pra alegria Jesuino é santo novo nos terreiros da Bahia,
continuando a letra é dito/cantado... sarava, sarava, sarava, ele é santo, ele é rei, € orixa, quem

mata o0 que ndo se come nao perde por esperar...
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No “cavalo de santo” Jesuino ¢ rei, € orixa, ¢ mesmo um abre alas pra dizer que nao
se trata de malandragem no sentido pejorativo de vadiagem, e sim para dizer que esta ali,
exalando a sua filosofia que € nossa filosofia, cavalgando seu cavalo, abre alas para a folia e
para demarcacdo simbodlica, e fisica, reencontra seu/nosso pedacinho de territorio africano nos
terreiros da Bahia, e sim, a religido recupera, mesmo que simbolicamente, esses cacos que

foram expropriados dos descendentes de africanos. Silveira (2015).

Os saberes herdados da matriz africana e da continuacdo e consolidacédo
afrobrasileira, sdo a forca motriz das nossas argumentacdes na feitura dessa tese, considero
esse caminho muito factivel na busca por um fazer arqueoldgico descolonizador, humanizado
e anti racista, é essa arqueologia do saber, das memdrias, do imaginario e das tradicdes negras

para a ciéncia que pretendo seguir exercendo.
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Palavras iniciais pds-nascimento do novo Itan ou Arqueologia Zumbérica

Afrocentrada Descolonial

A escrita de sermos “palavras iniciais” € por que um novo caminho se abriu como
uma nova historia. O Itan é uma narrativa sagrada que lembra aos mais novos as perspectivas
dos mais antigos e que ja atravessaram a linha de Kalunga, sobre como devemos prosseguir.
Assim uma nova narrativa, que se apresente que é nossa tese é que ha agora uma expectativa
da Arqueologia Zumbérica Afrocentrada Descolonial. Arqueologia que assevera o vetor que
canaliza os lugares de representacdo das epistemologias negras as formas passiveis de
interpretar os sitios de nossos ancestrais e que Sd0 nossos assentamentos antigos que déo

sentido ao nosso estar nessa terra Brasil.

A ideia descolonial é o vetor que canaliza as novas apresentacdes das epistemologias
negras. A arqueologia que organizamos pelas encruzilhadas, na exunéutica, nos faz
experimentar interpretacdes pelos caminhos trilhados nas arqueologias colonialistas.
Histdrico-culturalismos, processualismos e pds-processualismos foram dissuadidas pela forca
intransponivel, do ser ente africano no mundo, a encruzilhada apresenta sua disperséo forcada,
e recria sentidos de existir no mundo, sentidos escondidos nos terreiros de muitas formas de
expressdo do sagrado africano, que guardou no Brasil a sabedoria sobre 0 mundo, que nos

serve agora para interpretar nossos lugares de existir, nossos assentamentos.

As auto-afirmadas Arqueologias Zumbéricas Afrocentradas Descoloniais fluem nas

formas interpretativas da arqueologia, intrinsecamente guiadas pela perspectiva resistente das
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comunidades negras brasileiras, que se desenvolvem nos espagos perpetuadores milenares do
saber africano. Os lugares ritualisticos, terreiros, fazem brotar de suas entranhas os saberes
comunitarios, guiados pela perspectiva do Ubuntu. Os assentamentos vivos e intrincados
pelos desvios existenciais dos negros em processo de constantes resisténcias e persisténcias
forjam bases encantadas de leitura do tempo, do especo e dos objetos, todos como entes com

forcas antigas que os sustém, forcas de narrativas como as que vimos sobre 0s Orixas.

As sabedorias dos lugares, dos tempos, dos corpos humanos e dos entes ndo humanos
apresentam bases para nossas gramaticas da realidade dos africanos no Brasil. A realidade
reivindicada no tambor e em outras manifestagdes sagradas, no ciclo dos segredos
ritualizados, e das revelacbes narradas das mitologias negras, fazem aparecer os Orixas, 0s
“pretos velhos” e tantos outros detentores dos lugares de representacdo das epistemologias

negras.

A encruzilhada é espaco onde as utopias criadas forjam a ética da interpretacdo que
fazemos daqueles entes ditos acima. A encruzilhada é sagrada utopia social na criacdo de
lugares cuja episteme dialoga com os saberes ancestrais. Escutamos nossos sacerdotes, que
reapresentam as lutas contra as desigualdades das relagcdes étnico-raciais. Mas contam
também os sentidos dos entes e de seus lugares no mundo, numa interacdo entre 0 Ayé e 0

Orum. A encruzilhada faz o didlogo entre os entes e nos.

A colonialidade esta colocada em condi¢do subordinada, interior, materialista e
fadada a exclusdo. O colonialismo epistemologico da ciéncia contemporanea, foi e esta

rompida no processo de apresentacdo da dialética Ubuntu.

O nascimento desse estudo é de textos sobre artefatos criados pelas populagoes

negras no mundo, onde a arqueologia afrocentrada é capaz de apresentar sua traducdo e
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apresentamos a perspectiva descolonial de saberes. O caminho de perguntas vindas de nossas
bases intelectuais, epistémicas, culturais, religiosas, éticas, estéticas e outras cotidianas. A
dendncia do racismo é problema a ser enfrentado constantemente, pois reapresentamos as
humanidades das pessoas negras. Ubuntu supera a dicotomia sujeito/objeto na cosmogonia

assentada na neutralidade axiologica.

A nova ciéncia, nascida do esforco Zumbérico, associada ao espectro, na traducéao
para a lingua portuguesa, reapresenta a alma que assombra, pois é negra e ancestral. Os
contextos sdo povos negros, N0Ssos Povos, e Nos proprios, falando por nés, propondo projetos
e interpretacOes. Afrocentricidade reorientada focando os africanos, no passado e no presente,
mesmo fora da dita Africa criada pelos eurocentrados. A centralidade de nossa histdria é
ouvida e narrada. Narrada pelas histdrias negras locais de cada regido que se apresenta, pois
estd imbricada nas mitologias africanas. As narrativas sdo sistemas de sabedoria simples e

ancestral que apresenta os trajetos das populacdes nas muitas Africas pelo mundo.

A arqueologia Zumbérica afrocentrada apresenta sem medo as encruzilhadas dos
mitos, entendidas antes como contradigdes da narrativa, e explica os mitos africanos que
traduzem nossas culturas e costumes numa circularidade entre o0 nascimento e a
ancestralidade, sempre revigorada a cada nascer de dia e nascer de sabedoria. O sistema se é
que pode ser assim versado, é um reapresentar constante dos caminhos, melhor das

encruzilhadas da vida, que forma o manifesto escrito inclusivo e antirracista.

O mundo visivel elucidado dos espacos ocupados pelos africanos no Brasil, aparece
na mitica que permite o axé no fluxo da forca da sabedoria publica e redentora da cultura dos
afro-brasileiros. Os axés séo as encruzilhadas dos caminhos onde os “pais ou as maes de

29 <¢

santo”, “zelador ou zeladora”, nas tradugdes brasileiras encarregados de cuidarem dos axeés, e
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aprimorado pelo alabé no togue do tambor, e efetivado no assentamento fluido dos

“despachos” ou “ebds . Os axes, oferendas, obrigacfes e tudo mais alerta a sabedoria sempre

presente do Senhor dos caminhos - Ext — Laroyé Exd!

A exunéutica se debruca arqueologicamente sobre 0s entes visiveis e invisiveis,
mostra 0 que observa e interpreta 0 assentamento, trazendo o enredo do assentamento. Os
lugares ocupados ao longo tempo, assentamentos com enredo, de alma e vida, além da forma
fisica visivel é sabedoria em movimento, enredo. Enredos de Orixas cuidados da maneira
adequada, que ndo se desvincula do espaco, da divindade, do enredo, ou do humano, dos néo-
humanos, imbricados na definidora sabedoria dos “zeladores” que o traduzem. O enredo é
moldavel, assentado existe e a partir dos Ifas, do sistema de consulta, oracular, aparecem o0s
odus, as inteligéncias que participam da criacdo do universo. As intensidades dos enredos
atingem tudo até as partes menores da vida e da pessoa e das coisas que sdo entes, sempre

com enredo.

***A arqueologia das encruzilhadas, das préprias vivéncias negras explicitam os
enredos sob os axés disseminados nos diversos assentamentos. A cosmovisdao de mundo
vivenciada nos terreiros e nos corpos negros Visiveis e invisiveis sdo as sabedorias necessarias

para interpretacdo arqueoldgica, no fazer arqueol6gico do negro pelo negro.

Nas encruzilhadas desses caminhos africanos nas experiéncias vividas apés a retirada
forcada da Africa conflui e assenta com outros povos e culturas, na unidade respeitosa das
multiplas formas de celebrar o divino. As diferentes formas e maneiras de celebrar o divino

dos africanos € a celebracgéo do territorio, fisico ou invisivel.

O territdrio repatriado nos terreiros recupera o territorio ancestral que reaparece em

experiéncias da roda simbolica e fisica das manifestagGes existenciais afro-brasileiras. Os



arqueologos e as arqueodlogas devem agora tomar essa consciéncia, antes de migrarem para o
academicismo cinico ndo negro, pois essa consciéncia é fruto da ciéncia negra, e nesse
caminho de encruzilhadas de uma Arqueologia da forca de um Zumbe, de um fantasma para
0s ndo negros, mas sim como entidade ou espectro que carrega a ancestralidade da resisténcia
negra.Os novos itans arqueoldgicos estdo sendo escritos, nas palavras iniciais pds-nascimento

da Arqueologia Zumbérica Afrocentrada Descolonial.
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